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Uvodna rijec

DOSADASNJA ISKUSTVA I NOVI IZAZOVI

Vrijeme iza nas

Zbornik radova Islamskog teoloskog fakulteta / Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu pokrenut je kao periodi¢na publikacija u kojoj ¢e na-
stavnici i asistenti objavljivati svoje radove kako bi stekli jedan od uvjeta
za izbor u visa akademska zvanja. Prvi broj Zbornika izasao je iz Stampe u
godini u kojoj su podijeljene i prve diplome svrsenicima Fakulteta. Objav-
ljeni radovi u prvome svesku predstavljali su pokusaj da se islam sagleda
u tri aspekta: izvorno-vjerskom (Kur’an i Hadis), egzistencijalno-povije-
snom (Serijat) i kulturnom (islamsko duhovno i materijalno naslijede).
Sljedeci brojevi znacili su dalji napredak u precenju onoga Sto je najaktu-
elnije i najzivotnije u islamistici i islamologiji.

Do bitnijih promjena u sadrzaju Zbornika nije dolazilo ni onda kada
je Redakcija pojedine brojeve posvecivala istaknutim profesorima i vjer-
skim autoritetima povodom njihove prirodne ili nasilne smrti (Husein
DPozo, Naim ef. HadZiabdi¢, Nijaz Sukrié); niti u onim slucajevima kada se
kroz sadrzaj datoga broja ispisivao Zivot i predstavljalo djelo samo jed-
noga autora (Hamdija Cemerli¢, Ahmed Smajlovi¢, Muhamed Ikbal), pa
¢ak ni u onim sluc¢ajevima kada je odredenim brojem ¢asopisa oznacen
zavrSetak jednog znacajnog prevodilackog i izdavackog poduhvata (Sejjid
Kutb, U okrilju Kur’ana), ili obiljeZzena 1300. godiSnjica dolaska islama u
Evropu (711-2011).

Kao odgovorni urednici Zbornik su do sada potpisivali dekani: aka-
demik prof. dr. Hamdija Cemerli¢ (1/1982); prof. dr. Omer Nakitevi¢
(2/1987,4/1994,5/1996); prof. dr.Jusuf Rami¢ (3/1990,6,/2000,7/2001,
8/2002); akademik prof. dr. Enes Kari¢ (9/2004, 10/2005, 11/2006);
prof. dr. Ismet BuSatli¢ (12/2007,13/2008, 14/2010,15/2011, 16/2012,
17/2013,18/2014).
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Clanovi redakcije pojedinih brojeva Zbornika bili su: Orhan Bajrekta-
revi¢, Samir Beglerovi¢, Nedim Begovic, Ibrahim DZananovi¢, Almir Fatic,
hfz. Fadil Fazli¢, NedZad Grabus, Mesud Hafizovi¢, Resid Hafizovi¢, Amru-
din Hajri¢, Mustafa Hasani, Zuhdija Hasanovi¢, Dzevad Hodzic, Fikret Kar-
¢i¢, Mehmed Kico, DZemal Latic, Enes Ljevakovi¢, Kenan Musi¢, Hilmo Ne-
imarlija, Adnan Silajdzi¢, Nijaz Sukri¢ i Mujesira Zimi¢-Gljiva.

Bibliografija tekstova do sada objavljenih u Zborniku radova zorno
svjedocCi o pojedinacnim intelektualnim interesovanjima i znanstvenim
doprinosima nastavnika, asistenata i saradnika Fakulteta islamskih nau-
ka u Sarajevu Univerziteta u Sarajevu.

Pred novim izazovima

0d pojave prvog broja Zbornika radova Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu do danas mnogo toga se promijenilo u svijetu i kod nas. Fakultet
je otvorio nove studijske programe, razvio studiranje u tri ciklusa, integri-
rao se u Univerzitet u Sarajevu, potpisao protokole o saradnji s viSe obra-
zovnih ustanova u svijetu, njegovi nastavnici i asistenti objavljuju svoje
radove u prestiznim publikacijama, a neki od njih postali su i ¢lanovi nji-
hovih redakcija. Sve je to dovelo u novu poziciju i ovaj ¢asopis koji ce ubu-
duce, inSa' Allah, otvoriti svoje stranice i autorima s drugih univerziteta, a
uredivat ¢e ga redakcija u kojoj e se naci autoriteti iz svijeta nauke.

Osim navedenih bitnih promjena, trebalo bi da uslijede i neka formal-
na prilagodavanja i tehnicka poboljsanja.

S navedenim i zavrSenim procesom indeksiranja, Zbornik radova Fa-
kulteta islamskih nauka u Sarajevu, nema sumnje, naci ¢e se tamo gdje mu
je oduvijek bilo mjesto - u pripadajucim bazama podataka.

Urednik



Jusuf Ramic

FAKULTET ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU
(PROSLOST - SADASNJOST - BUDUCNOST)

SAZETAK

I[slamski teoloski fakultet u Sarajevu poceo je sa radom 1977. godine.
Petnaest godina kasnije on nastavlja svoj rad kao Fakultet islamskih nau-
ka u Sarajevu.

Tada su poceli i pregovori oko njegovog ukljucivanja u sarajevski
kantonalni Univerzitet. [slamska zajednica je naznacila polazne osnove za
njegovo ukljucivanje, a te osnove se sastoje u tome da Fakultet islamskih
nauka mora da sacuva svojstvo institucije Islamske zajednice, da mu bude
osigurana akademska i administrativna autonomija, Sto znaci da ¢e nad-
leZni organi Fakulteta odredivati nastavni plan i program i razvojni plan
Fakulteta i da kao takav Fakultet bude uklju¢en u Univerzitet.

Medutim, te polazne osnove izgleda nisu prihvacene jer nam drugi
odreduju asistente i oduzimaju mati¢nost u klju¢nim predmetima na Fa-
kultetu. Otuda smatramo boljim rjeSenjem da se vrh Islamske zajednice
okrene stvaranju uslova za otvaranje Islamskog univerziteta u Evropskoj
uniji u koju se Bosna i Hercegovina upravo aktivno ukljucuje.

KL]UCNE RI]ECI: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, arapski jezik,
sarajevski Univerzitet, akademska autonomija, ad-
ministrativna autonomija, Islamski univerzitet...

Prije viSe od trideset i pet godina osnovan je Islamski teoloski fakul-
tet u Sarajevu. Donijeta je odluka od strane Sabora Islamske zajednice i
Vrhovnog islamskog starjesinstva (VIS) da se 29. septembra 1977. god.
otvori i potne saradom ovaj Fakultet. Od tada pa do danas proteklo je vise
od trideset i pet godina njegovog postojanja.
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Sjetam se da su u razradi plana i programa ovog fakulteta ucestvovali
nasi najistaknutiji kulturni i javni radnici. Mnoge dileme su bile prisutne,
pa i dilema oko samog naziva Fakulteta. Jedni su predlagali da se zove
I[slamski, drugi TeoloSki, a treci Islamsko-teoloski fakultet. Prihvacen je
ovaj tre€i naziv i Fakultet je od tada pa naovamo punih petnaest godina
(1977.-1992.) bio poznat kao Islamski teoloski fakultet u Sarajevu. Medu-
tim, poSto ovaj naziv ne korespondira sa islamom i islamskom tradicijom,
jer Kur'an ni u jednom svome ajetu ne pravi razliku izmedu vjerske i svje-
tovne nauke, on je promijenjen u naziv Fakultet islamskih nauka (FIN) u
Sarajevu (1992.-...). Bilo je, dakle, potrebno da prode prili¢cno vremena pa
da se i sam naziv Fakulteta promijeni.

Bilo je dilema i oko plana i programa arapskoga jezika na ovom fa-
kultetu. U samom startu neki su predlagali da se arapski jezik u oba svo-
ja dijela: narodni, govorni i klasi¢ni arapski jezik ravnopravno izucavaju
na Fakultetu. Medutim, preovladalo je misljenje da je ovaj fakultet vise
okrenut klasi¢nom arapskome jeziku i literaturi koja je napisana na tome
jeziku, a manje narodnom, govornom arapskom jeziku.

[ danas ima problema kada je rije¢ o arapskome jeziku. Da li je on ma-
ticni predmet na Fakultetu islamskih nauka ili nije? Nedavno je Upravni
odbor Fakulteta odbio da arapski jezik prihvati kao mati¢ni predmet na
ovom fakultetu. Cak su i seminarski radovi iz arapskoga jezika izba¢eni na
dodipilomskom studiju, a na postdiplomskom studiju i arapski jezik kao
predmet, paradoksalno, ne postoji.

Fakultet organizira postidiplomski studij za sticanje nau¢nog stepena
magistra iz disciplina koje se kao mati¢ne izu¢avaju na Fakultetu i to: kira-
eta, tefsira, hadisa, akaida, fikha, povijesti islama, islamske kulture i civili-
zacije, islamske filozofije, uporednih religija i religijske pedagogije, koje se
kao maticne izucavaju na Fakultetu (Pravila Fakulteta, 2005., ¢lan 106.).

Ovo zacuduje kada se ima u vidu da je Kur'an objavljen na arapskome
jeziku i da se sve osnovne vjerske nauke izuc¢avaju preko arapskoga jezika,
a ne evropske orijentalistike koja je bila u sluzbi kolonijalizma i poroblja-
vanja arapsko-islamskih naroda, a kod nas i u sluzbi genocida (Norman
Cigar). To je prtljag iz proslosti kojeg se pod hitno treba da oslobodi i nasa
orijentalistika i Katedra za orijentalnu filologiju preimenuje u Katedru za
istocne jezike. To treba rijesiti, a ne pitanje mati¢nosti arapskoga jezika na
Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu.

Nikoga mi ne ugrozavamo kada istiCemo pravo na mati¢nost ovog
predmeta na ovom fakultetu. Naravno, ¢lanovi Upravnog odbora iz reda
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Nastavno-naucnog vijeta Fakulteta islamskih nauka bili su zateceni ovim
istupom pa je preovladalo misljenje onih kojima je vjerska naobrazba sla-
bija strana. Program arapskoga jezika je redigovan, a na postiplomskom
studiju i uklonjen.

Na ovo je dobrahno utjecalo i uklju¢ivanje Fakulteta islamskih nauka
u punopravno ¢lanstvo sarajevskog Univerziteta. Osnovne naucne disci-
pline koje se izucavaju na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu su vjerske
i Serijatsko pravne nauke te naucne discipline arapskoga jezika kako na
dodiplomskom, tako i na postdiplomskom studiju. To su tri temelja na
kojima pociva studij na ovom fakultetu. Nastavnim planom i programom
na dodiplomskom studiju obuhvacene su ove discipline.. Medutim, kada
se pokusSalo da se i postdiplomski studij usmjeri u ovom pravcu, naislo se
na poteskoce. Novi Upravni odbor prilikom usvajanja Pravila Fakulteta iz
programa je na dodiplomskom studiju izbacio seminarske radove iz arap-
skoga jezika, a na postdiplomskom studiju i arapski jezik zaboravljajuci
pri tome da je poruku Kur'ana moguce dokuciti samo dobrim poznava-
njem arapskog jezika i arapskih jezickih disciplina: lingvistike, stilistike,
filologije, arapske predislamske i islamske knjiZevnosti. Njihovo dobro
poznavanje u osnovi su islamskog obrazovanja i spoznaje.

Sa arapskim filoloskim studijem najtjeSnje je povezana mogucnost
tumacenja Kur'ana i Hadisa Allahova Poslanika, Sto je srediste islamskog
studija. Arapska predislamska i islamska knjiZevnost, je s jedne strane,
povezana sa razvojem nauke o Kur'anu, a s druge strane ona je uvjet
ovladavanja arapskim jezikom Cije je poznavanje bitno za islam i njegovu
nauku. Osim toga, ova knjiZenost osigurava i opcu naobrazbu $to je pret-
postavka Sireg razumijevanja islamskog studija u cjelini.(Plan i program
ITF-a, Prednacrt, Glasnik VIS-a 5/1977., str. 575.)

Fakultet islamskih nauka u sastavu Univerziteta

Fakultet islamskih nauka postao je, prvo, pridruzeni ¢lan kantonal-
nog sarajevskog Univerziteta 2004. godine pa tek onda punopravni ¢lan
ovog univerziteta. Prije toga provjeren je prostor u kome je smjesten Fa-
kultet, a onda i kadar sa kojim raspolaze ovaj fakultet.

Fakultet je bio smjesSten u jednom dijelu zgrade gdje se danas nalazi
Gazi Husrev-begova medresa. Vrlo malo prostora je imao na raspolaga-
nju. Prilikom njegovog otvaranja u holu je postavljena plo¢a sa imenima
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donatora koji su svojim donacijama pomogli da se zgrada Pulagina dvora
adaptira i pripremi za smjestaj Fakulteta i Medrese. Imena na toj ploci bila
su sporna kod ondasnjih vlasti i ploca je morala biti uklonjena. Danas je
ponovo vracena na mjesto na kome je i bila sa svim spornim i nespornim
imenima koja su se na ploci nalazila. Ovdje donosimo neka od tih imena i
uvodni dio koji se prije toga nalazi:

“Oni koji svoja imanja trose na Allahovu Putu lice na onoga koji posije

zrno iz kojeg nikne sedam klasova i u svakom klasu po stotinu zrna - A

Allah ¢ée onome kome hoce dati i vise; Allah je neizmjerno dobar i sve zna”
(al-Beqare, 261.).

Ovjekovijecili su svoja imena i zasluzili obecanu Allahovu nagradu
ulazuci u fond Islamskog teoloskog fakulteta u Sarajevu iznos od peti viSe
miliona dinara slijedeci vakifi - utemeljivaci:

Naim Hadziabdic, reis ul ulema u SFR] (Sarajevo)

Hasan Karacic (Kanada)

H.hfz. Mustafa Sahaci¢ (Sarajevo)

Kjazim Halimic (Sarajevo)

H. Abdullah Skaka (Sarajevo)

H. Abdulah Lusija (Kiseljak - Sarajevo)

Mustafa Plicanic (Zagreb)

Ahmed Biscevic¢ (Mostar)

Muhamed Pasi¢ (Teheran)

Fata Krkali¢ (Sarajevo)

H. Azem ef. Celenka (Nemila, Seriéi)

H. Halil ef Celenka (Nemila, Seri¢i)

H. Smajo Huseinovi¢ (Nemila, Seri¢i)

Saliha hanuma Huseinovi¢ (Nemila, Seri¢i)

H. Rabija Pasic¢ (Rogatica)

Dbula Lagumdzija (Sarajevo)

H. Fehim ef. Rasidagic (Sarajevo)

H. Zecir-aga Hrapovic (Sarajevo)

Abdullah Kasumagi¢ (Sarajevo)

H. Rasim-aga Gacanovi¢ (Butmir)

Emina HadZijunuzovi¢ (Travnik)

Halid Muhamed HadZijunuzovic (Travnik -Trst)

HadZijunuzovic¢ Halid - Travnik

12
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Husein Pasic¢ (Tesanj)

M. Hamdjija Kulenovi¢ (Bosanski Petrovac)

Hasan Terzi¢ (Banja Luka)

H. Mustafa DerviSevic (Sarajevo)

Ahmed Mesinovic (Trst)

Enver Muftic (Sarajevo)

Muhamed Buljubasi¢ (Kanada)

i mnogi odbori islamske zajednice u tadasnjoj SRBiH

Drugi detalj naseg vracanja u proslost vezan je za preseljenje Fakul-
teta islamskih nauka u zgradu Mektebi-nuvvaba 1993. god., gdje je bio
smjesten Muzej grada Sarajeva. Islamska zajednica je 1991. god. u pro-
storijama Fakulteta u Sarac¢ima organizirala seminar za imame. U radu
seminara uceSce su uzeli profesori Fakulteta i dekan prof.dr. Jusuf Rami¢
koji je, pozdravljajuci prisutne na otvaranju seminara rekao:

“Cini mi osobitu ¢ast da vas u ime Nastavno nau¢nog vijeca Islamskog
teoloskog fakulteta u Sarajevu i u svoje ime srda¢no pozdravim i zaze-
lim plodan rad i ugodan boravak u nasoj sredini. Dozvolite mi da ovom
prilikom kaZem nekoliko rijeci o Islamskom teoloSkom fakultetu, njego-
vom nastanku, razvoju i perspektivama.

Vjekovna teznja pripadnika islama na ovim prostorima za visokim
vjerskim obrazovanjem ostvarena je djelimi¢no 1930. godine kada je
saradom poceo Visi teCaj Gazi Husrev-begove medrese (Al-Kism al-Ali)
koji je, nazalost, trajao samo dvije godine. Nakon njegovog prestanka sa
radom osnovana je 1935. godine Visa islamska Serijatsko-teolosa skola,
a profesori Viseg tecaja Gazi Husrev-begove medrese prevedeni su u
docente, vanredne i redovne profesore na Visoj islamskoj Serijatsko-te-
oloskoj skoli, koja je takoder bila kratkog vijeka, ali koja je u toku svoga
desetogodisnjeg rada i djelovanja dala najveci broj nase vjerske i svje-
tovne inteligencije. 0d 1945. do 1977. godine Islamska zajednica u Ju-
goslaviji imala je samo dvije srednje vjerske skole: Gazi Husrev-begovu
medresu u Sarajevu i Alauddin medresu u Pristini. Tek nakon trideset
godina rada i djelovanja u novim uslovima Islamska zajednica je uspjela
da otvori 1977. godine Islamski teolo$ki fakultet u Sarajevu.

Fakultet je nasa veoma mlada visoka odgojno-obrazovna ustano-
va koja radi pod nadzorom Rijaseta Islamske zajednice. Nastavni plan
i program obuhvaca dvadesetak naucnih disciplina koje se izucavaju
na Fakultetu, a koje su, prema prvobitnom projektu Nastavnog plana i
programa, bile podijeljene u dvije grupe: sekciju islamskih teoloskih, i
sekciju svjetovnih nauka.

13
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Broj studenata nije velik. On je uslovljen, prostorom kojim Fakultet
raspolaZe i tako Ce biti sve dok se ne vrati u posjed Islamskoj zajednici
zgrada Mektebi nuvvaba u kojoj se danas nalazi Muzej grada Sarajeva.

U prosloj akademskoj godini bilo je upisano 110 studenata, od
¢ega 81 redovan i 29 vanrednih, vecinom imama i muallima koji ujedno
predstavljaju okosnicu Islamske zajednice.

U posljednje vrijeme Fakultet je kadrovski ojacao. Danas na Fa-
kultetu predaje Sest doktora nauka, sedam magistara i jedan lektor za
arapski jezik. Oni ¢ine Nastavno-naucno vijece, dok Savjet fakulteta Cine
¢lanovi Rijaseta.

Uskoro treba da se usvoji i novi Statut Fakulteta. Njegov nacrt se
vec nalazi pred ¢lanovima Rijaseta i on je kao takav pozdravljen jer sa-
drzi i neke inovacije, kao npr. osnivanje katedri, uvodenje, pored teolos-
kog, jos jednog smjera, osnivanje postdiplomskog studija itd.”

(Preporod, 1. Septembar 1991., str. 11).

Na kraju, upucen je i zahtjev Ministarstvu za obrazovanje, nauku, kul-
turu i fizicku kulturu za registraciju Islamskog teoloskog fakulteta kao vi-
sokoobrazovne institucije. Poslije ove registracije nastavit e se pregovori
oko modaliteta ukljucivanja Islamskog teoloskog fakulteta u Univerzitet...

Kada je seminar priveden kraju, imami i studenti su organizirali pro-
test ispred zgrade Muzeja trazeci da se zgrada vrati svojoj prvoj namjeni,
obrazovanju. Na taj nacin je upravi Muzeja a i nasoj javnosti stavljeno do
znanja da zgradu treba vratiti Islamskoj zajednici, odnosno Fakultetu, jer je
u njoj ranije radila Visa islamska $erijatsko teoloska $kola (VIST). O tome su
i dnevne novine u to vrijeme pisale, a onda se poslije toga u Vec¢ernjem listu
javio i direktor Muzeja Bajro Gec sa pitanjem Tko je to Jusuf Ramic¢? Tek smo
nakon agresije uspjeli da se vratimo u ovu zgradu, adaptiramo je i nastavi-
mo s radom. Zgrada zaista dominira gradom i sve me podsjeca na Citadelu
Muhammeda Alija u Egiptu, odakle se Kairo vidi kao na dlanu. Zgrada domi-
nira Sarajevom i kao zdanje i kao institucija. Tek smo povratkom ove zgrade
ispunli jedan od uslova za ukljucivanje u sarajevski Univerzitet.

ovom fakultetu i koji su dali svoj puni doprinos u njegovom razvoju su
uglavnom profesori koji su svoje obrazovanje zavrsili u arapskom svije-
tu, a posebno Al-Azheru u Kairu. To su: Ibrahim Trebinjac, Husein Pozo,
Ahmed Smajlovi¢, Jusuf Rami¢, Mustafa Ceri¢, Mesud Hafizovi¢, [brahim
DzZananovi¢... Na Fakultetu rade ili su radili svrSenici Fakulteta islamskih
nauka, odnosno studenti ranije spomenutih profesora koji su danas afir-
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misani kulturni i javni radnici i koji su davali ili daju svoj puni doprinos
razvoju i afirmaciji ovog Fakulteta. To su: Enes Kari¢, Adnan Silajdzic, Re-
sid Hafizovic, Dzemal Lati¢, Fadil Fazli¢, Zuhdija Hasanovic, Ismet Busa-
tli¢, Mustafa Hasani, Orhan Bajrektarevi¢ i mnogi drugi.

0d vanjskih struc¢nih saradnika na nasem fakultetu rade ili su radili
slijedeci profesori: Hidajet Repovac, Ibrahim Krzovi¢, Senahid Halilovig,
Mujo Slatina, Munib Maglajli¢, Hasim Muminovi¢, Ismet Dizdarevic, Ismet
Dautbasi¢, Zdravko Grebo, DZemal Cehaji¢, hfz. Mahmud ef. Tralji¢, Midhat
Ridanovi¢, Fatima Lacevic, Jasminka Avdispahic, ESref Kovacevi¢, Ismail
Pali¢ i drugi profesori Pravnog, Filozofskog i Fakulteta politickih nauka.

Profesori iz arapskog svijeta su uglavnom bili lektori koji i danas do-
laze. To su: Salah Mahdi al-Fartousi, Kamal Kamel Mahmoud Saleh, Fethi
Mutawi, Sena al-Adly-Vejzagic i drugi.

Kada je i ovaj uslov vezan za nastavni kadar bio ispunjen onda se pri-
stupilo pregovorima oko ukljuc¢enja Fakulteta islamskih nauka u sarajev-
ski Univerzitet. Inicijativa je potekla od sarajevskog Univerziteta jer im je
nedostajala teoloska komponenta za uklju¢ivanje u evropske univerzitet-
ske asocijacije.

Ukljucivajne u Univerzitet i stav Islamske zajednice

Pitanje ukljucivanja FIN-a u sastav Univerziteta u Sarajevu je pitanje
koje je bilo pokrenuto jo$ prije agresije na Bosnu i Hercegovinu. Tada su
bila prisutna dva oblika ukljuc¢ivanja teologije u sarajevski Univerzitet.

Jedan od tih oblika bio je osnivanje Teoloskog univerziteta s namje-
rom da se Univerzitetu u Sarajevu vrati teoloSka komponenta, a drugi
oblik je bio osnivanje Teoloske zajednice unutar Univerziteta u Sarajevu.

Tadas$nji vrh [slamske zajednice preferirao je ovaj drugi oblik ukljuciva-
nja uz ogradu da Islamski fakultet treba i mora da sacuva svojstvo institu-
cije I1Z-e i da mu bude osigurana akademska i administrativna autonomija,
Sto znaci da ce nadleZni organi Fakulteta odredivati nastavni plan i program
i razvojni plan Fakulteta kao i da se organi upravljanja Fakulteta biraju od
strane tijela predvidenih statutom Fakulteta. (Iz razgovora dekana Fakulteta
dr. Jusufa Ramic¢a sa reisu-1 ulemom, Preporod, 1. august, 1991. god.). Medu-
tim, to ¢ega smo se tada bojali danas se privodi kraju. Drugi nam odreduju
asistente i oduzimaju mati¢nost u klju¢nim predmetima na Fakultetu.
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Znacaj i uloga Fakulteta

Veliki znac¢aj ima ovaj fakultet u boSnjackom korpusu koji je svoje po-
trebe za visokim vjerskim obrazovanjem ostvarivao u Carigradu i Kairu.
Padom Osmanske carevine i njenih zapadnih provincija pod Austro-Ugar-
sku, oni su bili odcijepljeni od vjersko-prosvjetnih centara muslimanskog
svijeta. Duhovni i fizicki opstanak muslimana na ovim prostorima u no-
vim druStvenim okolnostima zahtijevao je i osnivanje vjerskoprosvjetnih
ustanova. Tako je nastala Serijatsko-sudacka $kola 1887., Alija - visa $kola
GH medrese 1930., Vi$a islamska $erijatsko-teologka $kola (VIST) 1935. i
na kraju, Fakultet islamskih nauka (FIN) u Sarajevu 1977. godine.

U svom tridesetsedmogodi$njem radu Fakultet islamskih nauka u Sa-
rajevu poklonio je svom narodu najveci broj vjerske inteligencije. Svrse-
nici ovog Fakulteta nosioci su vjerskog i kulturnog zivota muslimana na
ovim prostorima.

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu ima ulogu da obrazuje vjerske
sluzbenike, vjeroucitelje, profesore na medresama i istrazivace na polju
islamistike i arabistike. U tome leZi njegov znacaj ovdje i Sire na prostori-
ma jugoistocne Evrope.

[zdavacka djelatnost na Fakultetu

Na Fakultetu je pokrenuta i izdavacka djelatnost. U prvom planu su
bili udZbenici, hrestomatije i druga pomoc¢na literatura za pojedine pred-
mete. Kasnije se FIN okrenuo radovima iz nase kulturne bastine, vjerskog
sadrZaja, koja je u proslosti bila zapostavljena jer je vjera bila proglase-
na opijumom za narod. Sarajevska orijentalistika u svome programu nije
imala teoloske komponente niti je Orijentalni institut tome pridavao vaz-
nost. Otvaranjem FIN-a popunjena je i ova praznina. Nasi ljudi napisali su
mnoga djela iz islamskih nauka. Tefsir Ibrahima Opijaca, Allameka i dru-
gih nasih mufesira samo su uzgred spominjani. Otvaranjem FIN-a doslo je
vrijeme da se i ova djela nauc¢no valorizuju.

Pored toga, na FIN-u su objavljena i neka kapitalna djela kao Sto je
Tefsir Sejjida Qutba u trideset svezaka kojim je obiljezena nasa epoha (na
prijevodu ovoga djela radilo se viSe od Sest godina), zatim Multeka od
Halebija (umro, 956./1549.), klasi¢no djelo iz oblasti fikha, (Serijatskog
prava), koja je dugo bila u upotrebi u nasim srednjim Skolama, pa onda
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udzbenici arapskoga jezika, radeni po najnovijem metodu, funkcionalni i
obogaceni likovnim prilozima.

Fakultet islamskih nauka se zatim okrenuo oZivljavanju bosnjacke-
muslimanske kulturne bastine na arapskom jeziku kroz diplomske, magi-
starske i doktorske radove studenata Fakulteta. U tom pravcu napisani su
i odbranjeni mnogi radovi i rasvijetljene mnoge licnosti izmedu kojih na-
vodimo Ibrahima Opijaca i njegovu glosu na Bajdavijev komentar Kur'ana,
Allameka i njegovu glosu na Sirvanijev komentar sure el-Feth, Hasana Ka-
fije Prustaka i njegove tefsirske rasprave, Mustafu Ejjubovi¢a, Sejha Juju i
njegovo djelo Al-Favaid al-Abdijja, iz oblasti gramatike arapskoga jezika,
Mustafu Prusc¢aka i Serijatskopravne aspekte u njegovim djelima, Taha Hu-
seina i frekventnosti zavisnog nac¢ina u njegovom djelu “Dani”, Abdullaha
BoSnjaka i analizu ajeta u njegovim tefsirskim traktatima, Muhammeda
Prozorca i njegov plan drustvenog poretka u islamu i mnogi drugi radovi
iz oblasti arapskoga jezika, hadisa, fikha i drugih nauka koje se izu¢avaju
na Fakultetu, a koje su napisane na arapskome jeziku.

S obzirom da je predmetu arapsKi jezik oduzeta mati¢nost, nasi pos-
tdiplomci i njihovi mentori sjetili su se da temu iz arapskoga jezika veZu
za Kur'an pa otuda imamo disertacije napisane pod slijede¢im naslovima:
Kur'an kao standard arapskoga jezika, Arapski prijedlozi i semantika gla-
gola u Kur'anu, Veznici i njihova upotreba u arapskome jeziku i u Kur'anu i
drugi primjeri jer samo tako disertacija iz oblasti arapskog jezika mogla
je proci na Senatu Univerziteta koji nam je inovirao predmet arapskog
jezika i oduzeo njegovu maticnost.

UKkljucivanjem Fakulteta islamskih nauka u sarajevski Univerzitet is-
kljuceno je sve gore navedeno i sve ono na ¢emu su zdusno radili nasi
prethodnici, a to je stvaranje uslova za otvaranje islamskog univerziteta u
jugoistocnom dijelu Evrope, odnosno u Evropskoj uniji u koju se Bosna i
Hercegovina upravo aktivno ukljucuje.
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Jusuf Ramic

FACULTY OF ISLAMIC STUDIES IN SARAJEVO
(PAST - PRESENT - FUTURE)

ABSTRACT

Islamic Theological Faculty in Sarajevo started its work in 1977. Fif-
teen years later, the Faculty continues its work as the Faculty of Islamic
Studies in Sarajevo. This was the beginning of the negotiations about its
integration in the University of Sarajevo. The Islamic Community has in-
dicated the baseline for its integration which consists in the fact that the
Faculty of Islamic Studies must preserve the characteristics of the institu-
tion of the Islamic Community, which means that the Faculty has to be se-
cured both academic and administrative autonomy. Thus the authorities
of the Faculty will determine the curricula as well as Faculty development
plan and the Faculty would be a fully integrated part of the University.
However, those baselines seem not to have been accepted since others
choose our assistants and deprive us of jurisdiction over main subjects at
the Faculty. Hence, we believe a better solution would be that the leaders
of the Islamic Community start creating conditions for the establishment
of the Islamic University in the European Union, which Bosnia and Herze-
govina is actively involved in joining.

KEYWORDS: Faculty of Islamic Studies in Sarajevo, Arabic language,
University of Sarajevo, academic authonomy, administra-
tive authonomy, Islamic universit...
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Gajs Mubarek al-Kuvari

KA SVJETSKO] KULTUROLOSKO]J SIGURNOST];
ORIJENTALIZAM 1 NADMETANJE U UDRUZIVAN]JU
MEDU CIVILIZACIJAMA*!

SAZETAK

U predavanju pod gore navedenim naslovom, odrZanom na Fakultetu
islamskih nauka u Sarajevu 17. januara 2013. godine, katarski ministar
vakufa i vjerskih pitanja dr. Gajs Mubarek al-Kuvari, podsjec¢ajuci na veliki
ovovremeni iskorak u tehnoloskim znanostima i svuda prisutna komuni-
kacijska sredstva, naglasava kako su granice izmedu Istoka i Zapada iz-
brisane te ¢injenicu da se medu zapadnjacima nasao jedan znacajan broj
istoCnjaka, kao i to da se na Istoku nastanio jedan znacajan broj zapadnja-
ka, Sto je dobra pretpostavka za kvalitetno i objektivno medusobno upo-
znavanje. Danas se Istok i Zapad suocavaju s istim problemima od kojih
su za neke kljucevi rjeSenja u rukama isto¢njaka, dok su za neke druge
takvi kljucevi u rukama zapadnjaka. Zato je neophodno da svaka strana
revidira svoja saznanja i stavove o onoj drugoj strani kako bi to rezulti-
ralo udruzivanjem u suocavanju sa zajednickim izazovima i kako bismo
sebi i budu¢im generacijama osigurali jedno novo obzorje Zivota na nasoj
lijepoj planeti na kojoj je uzviseni Stvoritelj u¢inio skladnim sve njene ele-
mente i komponente, zaklju¢uje ministar.

U ime Allaha, Milostivog Samilosnog

Zahvala pripada samo Allahu, dZ.s., i neka je salavat i selam na onoga
koji je poslan kao milost svjetovima, Muhammeda, s.a.v.s., na njegovu po-
rodicu i sve ashabe.

Predavanje dr. Gajsa Mubareka al-Kuvarija, ministra vakufa i vjerskih pitanja drzave
Katar odrZano na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu, 17.januara 2013. godine.
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Sretan sam danas zbog susreta s vama u ovom znanstvenom hramu
koji je od velikog znacaja na polju istraZivanja u oblasti islamskih studija
i vjerskih znanosti. Jacanje saradnje izmedu fakulteta, instituta i istrazi-
vackih centara koji se bave spomenutim studijama cilj je na koji trebaju
obratiti paznju pripadnici naSeg ummeta kako bi se unaprijedilo islamsko
obrazovanje na obzorjima realizacije sveobuhvatne islamske kulturolos-
ke sigurnosti. Tema predavanja koje sam odlucio odrzati u ovoj prilici je:
“Ka svjetskoj kulturolo$koj sigurnosti; orijentalizam i nadmetanje u udru-
zivanju medu civilizacijama”.

Vama nisu nepoznate promjene i preobrazbe kroz koje prolazi savre-
meni svijet. Isto tako, nije vam nepoznato da je trziSte ideja krcato no-
vim konceptima od kojih su se neki duze vremena ukorjenjivali vodeci pri
tome racuna o vrijednostima i naravima te su bili uskladeni i harmonizi-
rani prilikom njihovog iznoSenja i izlaganja, tako da nisu bili u sukobu ni
s jednim identitetom, niti su naisli na otpor bilo koje religije, niti su im se
suprotstavili pripadnici bilo koje kulture, imajuci u vidu humane intencije
Cije se Sirenje priZeljkuje kod svih naroda. Isto tako, neki od tih koncepata
su se zasnovali na viziji suprotstavljanja radi suprotstavljanja, ili u okvi-
ru uskog individualizma koji odbacuje svakog drugog, ili su nastali kao
mjeSavina preuzimajuci jedan dio s jedne, a druge dijelove s nekih drugih
strana bez ikakvog sklada, discipline ili ispravne logike.

Posljednja (spomenuta) vrsta koncepata ocituje se u nekim cirku-
larnim idejama koje su nasle puta do Sirokih narodnih masa zahvaljuju-
¢i svuda prisutnim komunikacijskim sredstvima i znacajnom iskoraku u
oblasti tehnoloskih znanosti. Medutim, stvaranje ideja i formiranje kon-
cepata danas ne dolazi uvijek od strane obrazovane akademske zajednice
koja se odlikuje odredenom vizijom svijeta te svoj rad i djelovanje uvjetu-
je jednom vrstom metodoloske strogosti insistirajuci na odredenoj kolici-
ni saznajnih (spoznajnih) kapaciteta.

Univerziteti i akademski krugovi viSe nisu jedini stvaraoci ideja i kon-
cepata koji usmjeravaju svijet obrazovanja, ekonomije, politike i svih oblasti
koje se iz njih granaju. Stavise, na polju koncepata odjednom su se pojavili
neki novi ljudi ¢iji je poloZaj ojacao jedan straSan arsenal modernih tehno-
loskih sredstava, kao Sto se desila i jedna vrsta oCitog poremecaja u oblasti-
ma specijalizacije i njihovim granicama pa vidimo kako, npr., novinar odi-
jeva ogrtac historicara, vidimo kako se akademik pretvara u propovjednika
(vaiza), ljekar u politi¢ara koji rukovodi projektima izvan njegove specijali-
sticke oblasti; vidimo kako vjerski pravnik ne oklijeva upustiti se u poslove
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s medijima, ekonomiju, politiku, obrazovanje... I uistinu se desilo da su spe-
cijalizacije u svojim poznatim granicama tokom devetnaestog i dvadesetog
stoljeca porinute u duboko more sporednih i sekundarnih specijalizacija te
daih je preplavio okean dugih obala koncepata, tako da im je bilo sudeno da
izumruy, ili da nastave egzistirati u jednom muzejskom okviru koji moze biti
dobra tema za istraZivanje u oblasti historije ideja, ili su bile primorane na
pronalazenje nove definicije koja ce biti u skladu sa savremenim ambijen-
tom sa svom njegovom silovito$¢u i dinamikom te ih zaodjenuti ogrtacem
privremenosti i prolaznosti na trzistu spoznaja i saznanja.

Smatram da je ovaj uvod neophodan, a kroz njega ¢emo se upitati i o
ulozi orijentalistickih centara u aktualnom vremenu.

Poznato je da su orijentalisti¢ki centri u Evropi, od kojih su neki nastali
jo$ u petnaestom stoljecu ili malo ranije, imali za cilj proucavanje Istoka bilo
radi oCaranosti njime i postizanja onoga $to se od njega moZe iskoristiti, ili
iz Zelje za ovladavanjem mehanizmima koji ga ureduju s ciljem izvodenja i
rasporedivanja onoga $to omogucava da se u njega prodre, da se njime ru-
kovodi, da se njime ovlada te da se iskoriste njegove vrijednosti. Kroz duga
stoljeca, orijentalisticka istrazivanja su se kretala izmedu oCaranosti i za-
nesenosti miomirisom Istoka i njegovim saznanjima bilo s ciljem njihovog
aktiviranja u izgradnji zapadnjackog drustva proizaslog iz srednjeg vijeka i
vladavine feudalne ideologije podrzavane od strane Crkve, ili njihovog akti-
viranja u rjeSavanju sukoba izmedu ideologije tih vremena, s jedne strane, i
ideologije renesanse i religijske reforme te vremena prosvjetiteljstva, geo-
grafskih otkrica i pojavljivanja kolonijalistickog doba..., s druge strane.

Neki od nas u islamskom svijetu imaju pravo klasificirati orijenta-
lizam na onaj prisni i prijateljski te onaj fanati¢ni i neprijateljski. I dok
nam je prvi spomenuti bio od koristi upoznavajuci nas s dijelom naseg
isto¢njackog duhovnog blaga, imajuci u vidu da su njegovi protagonisti
objavili nase kapitalne izvore i literaturu, da su uradili studije o naSim ve-
likanima i fenomenima nase civilizacije, StavisSe, priredili kataloge mnogih
nasih biblioteka, kao i kataloge nasih vjerskih Stiva, kur'anskih, hadiskih
i fikhskih, te da su dali doprinos u osnivanju nasih univerziteta onakvih
kakvim se oni danas poimaju, itd., dotle se drugi posvetio slabljenju kultu-
roloskih struktura Istoka rastakajuci ih istrazivanjima koja su neke istoc-
njake navela da posumnjaju u svoje vjerske postulate, pa su mehanizme
svoga promisljanja izlozili propitivanju, te im prouzrocili krizu identiteta
koja je rezultirala povodenjem za Zapadom u kulturolo§kom smislu te po-
vinovanjem tome Zapadu i pokoravanjem njegovim pogledima.
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Ako je orijentalizam na svom dugom putu uspio oblikovati svijest Za-
pada i zapadnjaka daleko od bilo kakvog isto¢njackog utjecaja, danas se na-
$ao u jednoj krizi koja je njegov obimni uc¢inak, nekadasnji i sadasnji, stavila
na propitivanje i vrednovanje od strane samih zapadnjaka. A kako i ne bi u
situaciji u kojoj je svijet postao otvoren i kada mapu ideja viSe ne presijeca-
ju drZavne granice?! I kako ne bi u situaciji u kojoj se medu zapadnjacima
nasao jedan (znacajan) broj isto¢njaka i kada se na Istoku nastanio jedan
(znacajan) broj zapadnjaka?! I kada je Istok doSao u situaciju da moZe do
najsitnijih detalja pratiti ono Sto se desava na Zapadu, a vrijedi i obrnuto.

Zapadnjacima viSe nije potreban povratak ljudi s ekspedicija i misija
da podnesu izvjestaje o onome Sto su vidjeli i otkrili te da izloZe ono Sto
su prikupili od isto¢njackog blaga. Oni viSe nisu primorani da se o vije-
stima s tih ekspedicija informiSu posredstvom pjesama koje ponavljaju
putujuci trubaduri. Nemaju viSe nikakvog smisla geografske granice koje
razdvajaju vijesti prema odredenim uvjetima cenzure. Knjigama vise nisu
potrebne potvrde mehanizama cenzure, bili oni vjerski ili politicki, da bi
bile objavljene i blagoslovljene medu ¢itaocima. Vecina knjiga koje su se
nasle na spiskovima cenzurista u proteklim stoljecima sada su se 'vrati-
le' kako bi otkrile svoje sadrzaje u na$em digitalnom vremenu. Stavise, u
svijetu su se pojavila sredstva koja okupljaju zapadnjake i istocnjake za
jednim imaginarnim stolom za kojim ispijaju kafu s kardamom ovdje, a
zeleni kineski ¢aj tamo, ne obracajuci pri tome paznju na vremensku ra-
zliku medu njihovim zemljama.

Zapad i Istok su se medusobno dobro upoznali. Oni se sada suocavaju
s istim izazovima i primorani su na jedan mirni dijalog u kojem c¢e biti
ravnopravni sugovornici buduci da su na Istoku kljucevi rjeSenja mnogo-
brojnih problema Zapada, kao $to i Zapad ima Sta za reci u vezi s mnogim
problemima Istoka. Prema tome, na sceni je jedna nova logika. Izreka:
“Istok je Istok, a Zapad je Zapad, i medu njima nema dodira” nije viSe nei-
zbjezna u kontekstu naSe ovovremene realnosti. Medu njima itekako ima
dodira. Njima prijete iste opasnosti i zajedno su okruzeni obiljem istro-
Senih ideja. Razlikuju se u vjerovanju, razlikuju se i u jezicima, razlikuju
se i u mehanizmima prosudivanja, ali su uvjereni da su intencije religija
univerzalne, a one predstavljaju Siroko polje ¢ijim pozitivnim rezultatima
moZe da se oKoristi cijelo covjecanstvo.

Otuda, gospodo, da bi uspio dijalog izmedu Istoka i Zapada, neophod-
no je da svaka strana revidira svoja saznanja o drugoj strani, kao Sto je
neophodno i da se na Istoku pomognu centri za proucavanje Zapada te
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da se na Zapadu pomognu centri za proucavanje Istoka, ali s jednim no-
vim pristupom koji ¢e orijentalizam i okcidentalizam uciniti poljem zna-
nja koje ¢e dovesti do jednog isto¢no-zapadnog saveza koji ¢e eliminisati
ideju individualizma i ekstremizma te sve negativne ideje koje se dovode
u vezu s ugrozavanjem stabilnosti i mira na obje strane.

Tom logikom, logikom izgradnje povjerenja radi medusobnog upo-
znavanja i udruZzivanja te postizanja mira, mi bismo osigurali sebi i bu-
du¢im generacijama jedno novo obzorje Zivota na nasoj lijepoj planeti na
kojoj je Uzviseni Stvoritelj u¢inio skladnim sve elemente i komponente.

A buduci da je situacija takva, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu je
pozvan da orijentalisticke i centre islamskih studija na Zapadu vodi ka jed-
nom internom (unutrasnjem) dijalogu koji ¢e rezultirati jednom vrstom
uzajamnog slaganja na liniji sprje¢avanja i eliminisanja ideje sukoba, koja
je Cesto pogodno tlo za istrosene ideje koje proizvode konflikt, prekid od-
nosa i ekstremizam, kako bi se na tome dijalogu zasnivale okolnosti koje
Ce biti temelj udruzivanja, medusobnog upoznavanja i pozitivnih rezultata
koji iz toga proizlaze. [ mi smo pozvani da vodimo isti takav dijalog te da
postavimo temelje jednom dijalogu sa Zapadom koji ¢e dovesti do udruzi-
vanja s pozitivnim rezultatima koji e biti u sluzbi svjetske stabilnosti.

Unapredivanje medusobnog poznavanja glavni je pravac ka udru-
Zivanju, a ako se vratimo semantickom polju rijeci te'aruf (medusobno
poznavanje), vidjet cemo da forma tefa'ul ukazuje na uzimanje, davanje i
razmjenjivanje. Isto tako, ova forma ukazuje i na postojanje Zelje s obje ili
sa svih strana za ta¢nim utvrdivanjem svega onoga Sto ima veze s drugom
stranom s ciljem komuniciranja s njom, jer puko upoznavanje drugoga
samo radi upoznavanja izlazi iz okvira medusobnog poznavanja.

Prema toj perspektivi, orijentalizam i okcidentalizam moZemo uciniti
spoznajnim poljima koja djeluju jedno na drugo u okvirima medusobnog
upoznavanja. Zadaca orijentalizma bi u tom slucaju bila upoznavanje Isto-
ka kroz njegove ljude, religije, kulture, bastinu, djelovanje unutar ljudske
historije i civilizacije, pogleda na svijet, njegovo trenutno stanje i proble-
me, s tim da se to upoznavanje s Istokom ne treba odvijati jednostrano,
nego u kontaktu sa stanovnicima Istoka.

Nasuprot tome, zadaca okcidentalizma bi bila upoznavanje Zapada
kroz njegove ljude, religije, kulture, bastinu, djelovanje unutar ljudske hi-
storije i civilizacije, pogleda na svijet, njegovo trenutno stanje i probleme,
s tim da se to upoznavanje sa Zapadom, takoder, ne treba odvijati jedno-
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strano, nego u kontaktu sa stanovnicima Zapada. Prisustvo obiju strana u
njihovom predstavljanju jedne drugoj ucinit ce rezultate toka medusobnog
upoznavanja s kojim su se saglasile osnovom i temeljem prakti¢nog udru-
Zivanja. Na taj nacin, orijentalisticki i centri islamskih studija na Zapadu
te okcidentalisticki centri na Istoku postat ¢e mehanizam koji ¢e koordi-
nirati dijaloge kao rezultat medusobnog udruZzivanja. Njihovo postojanje
Ce imati pozitivan znacaj imajuci u vidu uravnotezenost u konceptima i
priblizavanje vizija koje Ce ostvariti, a zajedno ¢e raditi i na pronalazenju
nacina i metoda plasiranja rezultata u svojim drustvenim zajednicama
radi eliminisanja svih radikalnih ideja i fanati¢nih stremljenja, Sto ¢e se
pozitivno odraziti na ¢ovjecanstvo u cjelini.

Ideja razlicitosti u kojoj su zarobljeni koncepti 'Istoka i Zapada' i koju
su blagoslovili mnogi radovi orijentalista i okcidentalista obavezala je
obje strane da u slucaju potrebe stave naglasak na sukob i konfrontiranje.
A situacija je takva da, kada bi obnovili definiciju svojih domena i moguc¢-
nosti prema onome $to iziskuju ciljevi medusobnog udruZivanja, uvjerili
bi se da se medusobno upotpunjavaju u izgradnji obzorja koja ¢e cijelom
Covjecanstvu donijeti korist. Izgradili bi, nadalje, koncepte koji bi prosirili
sferu blagostanja na cijeli svijet i iznjedrili bi obrazovne institucije koje
bi svima osigurale pravo na ovladavanje tehnologijom i osposobilo ih za
razmjenu znanja. Isto tako, uvjerili bi se i u svoju zajednicku odgovornost
u oc¢uvanju planete Zemlje i zastiti Zivotne sredine te bi svaka strana po-
tvrdila onoj drugoj pravo na ideolosku razlicitost, StaviSe, svaka strana bi
uloZila napor u ispravljanju svoga diskursa prema onoj drugoj strani.

Orijentalizam, ¢iji su neki postupci i djela utemeljili nerazumijevanje
Cije su posljedice prisutne dugo vremena, danas je u mogucnosti da otvori
jedan put za samorevidiranje i drugi za dijalog, kao sSto je doslo vrijeme i da
se okcidentalizam, koji je dugo vremena bio srameZljiv, bojaZzljiv i ogranicen
na zemlje Istoka te zatvoren u (zacaranom) krugu 'pobijanja i opovrgava-
nja' oslobodi zabluda konfrontiranja. On je sada pozvan, kako smo ve¢ kaza-
li, na jedno novo definiranje, kao Sto je pozvan i na ispoljavanje jednog no-
vog diskursa prema Zapadu, narocito zbog toga Sto taj Zapad nije u cijelosti
okrutan i svirep, i nije u cijelosti kolonizator koji odbacuje svakog drugog.
Onaj koji proucava Istok i onaj koji proucava Zapad u ovom naSem vremenu,
nakon dugotrajnog konfrontiranja, produbljivanja razlicitosti i u¢vrscivanja
granica izmedu dva svijeta osudeni su, u svjetlu promjena kojima svijet da-
nas svjedodi, na to da odustanu od produbljivanja jazova i da se pretvore u
graditelje mostova komuniciranja i medusobnog razumijevanja.
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Covjetanstvu u njegovom sada$njem stanju, u koje se dovelo nakon
Sto je duhovno zamijenilo materijalnim, nakon Sto se pokorilo rezultatima
laboratorijskih istraZivanja te eliminisalo (prave) vrijednosti utemeljujuci
smrtonosne koncepte, potrebni su svi umni ljudi koji poimaju vrijednosti
vodenja dijaloga i koji su svjesni rezultata medusobnog udruzivanja ¢iji je
cilj postizanje blagostanja.

Gospodo, mi u Kataru smo itekako svjesni da su oslobadanje ljudskog
roda od negativnih ideja i njegovo izbavljanje iz ognja ratova i sukoba te
realizacija kontinuiranog napretka moguci samo prihvatanjem umjereno-
sti i srednjega puta. Nasa zemlja je ukljuena u sve pozitivne inicijative za
dijalog medu kulturama i udruZivanje civilizacija. Stavi$e, Ustav Katara nam
je osigurao ¢vrsto uporiste za to. Naime, katarsko drustvo se zasniva na 'te-
meljima pravednosti, dobrocinstva, slobode, jednakosti i plemenitih ¢udi’
(¢lan 18.). Ustav utvrduje da su 'ljudi jednaki pred zakonom i da nema nika-
kve razlike (diskriminacije) medu njima zbog rase, porijekla, jezika ili vjere'
(¢lan 35.). Nadalje, u njemu se potvrduju principi medunarodnog mira i si-
gurnosti te se daje podrska pravu naroda na odredivanje njihovog Zivotnog
puta. On utvrduje i politiku nemijeSanja u unutrasnje stvari drugih drzava
te potrebu saradivanja s narodima opredijeljenim za mir (¢lan 7.), a garan-
tuje i slobodu misljenja te znanstvenog istrazivanja (¢lan 47.).

Nasa zemlja je u viziji domovine (do) 2030. godine usredsredena na ¢o-
vjeka koji se smatra osloncem svakog razvoja. Ona pruza podrsku znanstve-
noj zajednici i podupire prilike za osposobljavanje omladine na nacin koji
Ce pomiriti porijeklo (tradiciju) i savremenost koji ¢e joj omoguciti da bude
u toku s idejama koje su danas aktualne u svijetu, da se ukljuci u ispravne
procese i da sluzi ¢ovjecanstvu s obzorja medusobnog upoznavanja Sireci
sferu blagostanja i osiguravajuci tacno poimanje uloge ¢ovjeka u svijetu u
svojstvu nasljednika (halife) i onoga koji je odgovoran za njega, kome je po-
vjereno njegovo ocuvanje i koji je pozvan da ga izgraduje i unapreduje.

Mi tezimo jacanju veza medusobnog upoznavanja sa svim sistemima
misljenja koji podrzavaju udruZzivanje civilizacija i ulazu napor u osigu-
ravanju svjetskog mira, jacanju ljudskih prava, borbi protiv siromastva,
osiguravanju siroma$nim zemljama njihovog prava na sticanje znanja
radi postizanja kontinuiranog napretka, zastiti Zivotne sredine i o¢uvanju
kulturoloske raznovrsnosti.

0d vremena osnivanja drzave pod rukovodstvom Sejha Dzasima b.
Muhammeda b. Sanija, neka mu se Allah, dz.s., smiluje, pa sve do danas
Katar je djelovao u skladu s gore navedenim smjernicama i direktiva-
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ma. Njegovo visocanstvo, voljeni princ Sejh Temim b. Hamed b. Halifa
Alu Sani, neka ga Allah, dz.§., ¢uva, takoder se krece tim blagoslovljenim
putem svjesno i ¢vrstih koraka, a o tome se izjasnio u prvom obracanju
katarskom narodu, nakon $to mu je Njegovo visocanstvo Al-Valid Hamed
b. Halifa Alu Sani predao baklju rukovodenja Drzavom Katar na vrhuncu
svoje vladavine, rekavsi: “Mi kao muslimani uvazavamo raznovrsnost u
mezhebima te poStujemo sve religije u nasoj zemlji i izvan nje... Mi smo
drzava, narod i kompaktna drustvena zajednica, a ne politicka partija i
zato mi teZimo oCuvanju veza sa svim vladama i drzavama.”

Gospodo, Bosna, isto¢na granica Zapada, specifican je civilizacijski
posrednik u jednom ravnopravnom dijalogu izmedu dva svijeta sve dok je
medu njima prisutan spor, i dvije klju¢ne kulture koje mogu postici spo-
razum u vezi s ciljevima koji ¢e odstraniti fitilj sukoba iz mnogih napetih
ZariSta u svijetu. Bosna ima posebnu simboli¢nost i ona je sposobna da
sve zemlje koje su prosle ili prolaze kroz krize i sukobe izmedu njihovih
komponenti nadahne najefikasnijim rjeSenjima za ponovnu izgradnju po-
vjerenja izmedu sukobljenih strana. Ona je danas spremna da bude istin-
ska spojna karika izmedu muslimanskog Istoka i kr§¢anskog Zapada.

I na kraju, nakon izrazavanja zahvalnosti svima vama, svakom pona-
osob, pozivam vas na razmisljanje o kur'anskom ajetu koji je medusobno
upoznavanje u¢inio normalnom posljedicom razli¢itosti medu narodima i
plemenima. Naime, oni su razliiti i raznovrsni samo zato da bi se medusob-
no upoznavali. Oni su ti koji su u osnovi stvoreni od jednog Covjeka i jedne
Zene, i oni su ti medu kojima je jedina osnova za davanje prednosti jednima
nad drugima strah pred Allahom, dZ.s., uzviSenim Stvoriteljem, Bogoboja-
znost, imajuci u vidu da je medusobno upoznavanje, koje je pozitivan kon-
cept iz kojeg proizlaze sveobuhvatni pozitivni rezultati, veCeg pozitivizma
ukoliko mu je cilj realizacija zajedni¢ke (pravedne i jednake za sve) rijeci
medu ljudima ¢iji je vrhunac pokoravanje jedino Allahu, dz.s., Koji nema
druga, i ¢ija je osnova nepodjarmljivanje jednih od strane drugih.

Allah, dZ.8., u tom ajetu kaZe: O, ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne
Zene stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Naj-
ugledniji kod Allaha je onaj koji Ga se najvise boji, Allah, uistinu, sve zna i
nije Mu skriveno nista (Al-HudZurat, 13.). Istinu je rekao UzviSeni Allah.

Ve s-selamu alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu.
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Ghaith Mubarak al-Kuwari

TOWARDS A GLOBAL CULTURAL SECURITY;
ORIENTALISM AND COMPETITION IN THE ASSOCIATION
BETWEEN CIVILIZATIONS

ABSTRACT

In a lecture under the above title, held at the Faculty of Islamic Stud-
ies in Sarajevo on the 17th of January 2013 by Qatar's Minister of Waqf
(Islamic property) and Islamic Affairs Dr. Ghaith bin Mubarak al-Kuwari,
recalling the great step forward in a contemporary technological sciences
and ubiquitous means of communication, the Minister underscores that
the borders between the East and the West are erased and the fact that
there is a significant number of Easterners to be found among Western-
ers, as well as there is a notable number of Westerners settled in the East,
which is a good prerequisite for a high-quality and objective encounter
between these different cultures. Today, the East and the West are facing
the same problems. The keys to solving some of the problems are in the
hands of Easterners, while he keys to solving other problems are in the
hands of Westerners. It is therefore essential that each party revises their
knowledge and attitudes about each other, which hopefully will result in
working together and pooling resources for a common purpose, so that we
could provide, both for ourselves and for the future generations, a new ho-
rizon of life on our beautiful planet where all elements and components of
the creation are interrelated in a perfect harmony, concludes the Minister.
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Enes Karic

POTREBA ZA POVRATKOM ETICKIM
TUMACEN]JIMA KUR’ANA

SAZETAK

Doba XIX.iXX. stoljeca u kur’anskim studijama obiljeZeno je, pretezno,
ideoloSkim, “nau¢nim” i sektaskim tumacenjima Kur’ana. Stavise, Kur'an
se tumaci kao drzavni ustav (dustiir), Cesto i kao “ideolo$ki kompendijum”
iz koga se trebaju domisliti ideologije koje bi se ne samo suprotstavile za-
padnjackim ideologijama socijalizma, komunizma i nacionalizma, nego bi
im bile i konkurentne na savremenoj drustvenoj sceni. Takav je trend u
kur’anskim studijama, gledano iz “psiholoSke” perspektive, do izvjesne
granice razumljiv, jer se muslimanski svijet osjetio ugroZenim od koloni-
jalizma i neokolonijalizma. Kur’anske poruke su ¢esto koriStene kao neka
vrsta politicke i ideoloSke platforme za otpor protiv kolonijalizma, ali i
kao duhovni izvor da se iz njega deriviraju “ideoloska ucenja” koja bi bila
sredstvo “politickog mobiliziranja” u tradicionalnim zemljama islama na-
roCito tokom XX. stoljeca. Danas, medutim, nakon iskustava koje je Svijet
stekao u vezi sa spomenutim ideologijama, pa i ideologijom uopce, posto-
ji potreba da sami muslimani oZive moralne poruke i eticka tumacenja
Kur’ana, i to na univerzitetima prije svega, kao i u kur’anskim studijama.
U ovome eseju mi ¢emo ukazati na nasusnu potrebu da se danas po¢nu
oZivljavati eticke studije o Kur’dnu, a time bismo oZivjeli i odavno zapo-
stavljene kulturalne studije o Kur’anu, kao i esteticke studije o Kur’anu.

KLJUCNE RIJECI tumacenje Kur’dna, kur'anske studije, savremenost,
moderno doba, napredak, moral, etika, ¢udorede,
vrjednote, vrijednosti
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1.

U ovoj uvodnoj dionici eseja Zelimo kazati nekoliko rijeci o potrebi
jednog djelotvornog pregleda ili inventure kur’anskih studija kod musli-
mana tokom perioda koji se naziva savremenim i modernim (gotovo od
kraja XVIII. do pocetka XXI. stoljeca). Vrijeme je za takvu inventuru i za
jedan takav opci pregled, jer, ve¢ smo u Cetvrtom desetljecu XV. stoljeca
po Hidzri (Higrah), kao i u drugom desetljecu XXI. stoljeta po gregorijan-
skom kalendaru.

[za nas je XIX. i XX. stoljece, oba su ta stoljeta sama o sebi jedno dugo
vrijeme koje je mnogo toga proizvelo, objelodanilo i dalo na planu tuma-
¢enja Kur’ana i proucavanja Kur’ana. Opcenito uzev, na podruc¢ju musli-
manskog tumacenja islama i Kur’ana vec¢ prije nekih stotinu i pedeset go-
dina doslo je do velikog preispitivanja. Sa tim preispitivanjem doslo je do
velikih debata kako tumaciti islam u onom $to se nazvalo “savremenim” i
“modernim” dobom.

Ako bismo za primjer uzeli egipatsku ulemansku scenu tokom dru-
ge polovine XIX. i tokom cijelog XX. stoljeca, jasno bismo vidjeli da se
na toj sceni natjecalo nekoliko koncepata na planu kur’anskih studija i
tumacenja Kur’ana.

Jedan koncept je zagovarao odredenje islama u prvom redu kao vje-
rovanja, al-Islamu ‘aqidah (522 ;ﬂ_&ﬁu).l Ovaj koncept prerastao je u Sko-
lu tumacenja Kur’ana, ona je dala mnoge knjige i studije. Drugi koncept
je govorio da je islam prevalentno vjerozakon, al-Islamu Sari‘ah [;Sli.uﬁl
is,, ). Ovaj koncept je u arapskom svijetu u drugoj polovini XX. stoljeca
promovirao Marokanac ‘Allal al-Fasi (1910.-1974.).2 Treéi koncept je tvr-
dio daje islam religija, al-Islamu din (> ;St_&;:'i). To je koncept koga je, kako
¢emo vidjeti, zagovarao ‘Ali ‘Abdurraziq (umro 1966.). Cetvrti koncept je
sa svoje strane podstaknuo studije koje su dokazivale da je islam drzava,
al-Islamu dawlah (&5 SLs¥1 )2 1 tako dalje.

1 Mahmiid Saltiit je napisao jedno djelo pod naslovom Al-Isldimu ‘agidah wa Sari‘ah (ST

4...9..» 5 o.\...a_c) dozivjelo je mnoga izdanja u Kairu tokom druge polovine XX. stoljeca.

Spomenimo da je ‘Allal al-Fast (é_mLz.‘" J3E) napisao djelo “Odbrana $ari‘ata” (.2 £l

s, 341). Ovo djelo Marokanca ‘Allal al-Fasija je prvi put objavljeno 1966. godine, i to

je najvaznije njegovo djelo, pisano unutar njegovog reformatorskog projekta (dimna

masri‘ihi l-islahiyyi - ;>3Lo%1 acsy e 5ou).

3 Kroz cijeli svoj komentar Kur’'ana (Fi zilali I-qur'an - 433 jiis &+ ), Sayyid Qutb (1906.-
1966.) razvija misao o tome da islam ima svoj koncept drZave.
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2.

Prakticki, ovi koncepti tumacenja Kur’ana i izlaganja temelja islama
u Egiptu, u XIX. i XX. stoljecu, izuzmemo li, dijelom, ulemanska tumace-
nja Kur’ana koja je dala komentatorska Skola na ¢ijem Celu stoji Mahmiid
Saltiit (1893.-1963.), zapostavili su moralne poruke i sadrzaje Kur'ana,
doslo je i do zapostavljanja samih etickih tumacenja islama. I sam
Muhammad ‘Abduhi (umro 1905.), koji je imao mnoge rezerve prema
klasi¢no koncipiranim komentarima Kur’ana (i prakticki ih odbacivao),
trazi jedno tumacenje Kur’ana koje ¢e tu knjigu proucavati “sa stanovista
daje Kur'an vjera” (min haytu huwa d-dinu - 5.3 54 £45 5o ) koja “napucuje
ljude/CovjeCanstvo tome u ¢emu im je sreca na ovom i na Onom svijetu”.
Ali, upravo je Muhammad ‘Abduhii u svojim prosvjetiteljskim djelovanji-
ma, kao i u nastojanjima da “ocisti islamsku tradiciju”, da je “higijenizira” s
pozicija modernizma koga je prihvatio, sa svoje strane odbacivao, mozda i
ne htijuci, tradicionalne cudoredne komentare Kur’ana u kojima se nalaze
na desetine hiljada predanja u formi mudronosnih prica koje, gotovo sve
odreda, imaju moralnu ili cudorednu poentu.

U izdanju prvoga sveska Tafsira al-Mandr (Kairo, 1346. higratske,
str. 17. i dalje) Muhammad ‘Abduht pobraja koje to sve vrste tumacenja
Kur’ana postoje i treba ih prihvatati s rezervom. Tu Muhammad ‘Abduht
izri¢ito spominje i isrd‘iliyyate (=EL5;-40) za koje je smatrao da ih treba od-
straniti iz komentara Kur’ana. ‘Abduhii na ovim mjestima ukazuje da se
u komentiranju Kur’ana treba voditi racuna o “potrebi vremena” (hagatu
[-‘asr .53 515 ); smatrao je da se komentiranjem Kur’ana treba doéi do
“vjere” (ad-din), jednostavne vjere u Boga koju Kur’an razbuduje kod svo-
ga Citateljstva; smatrao je da tradicionalni mezhebi (madahib - Z»135) daju
krive slike o Kur’anu, jer, naime, mezhebi insistiraju na odredenom broju
svojih posebnih ciljeva, i Kur’an ¢itaju u skladu sa svojim mezhepskim pro-
jekcijama. K tome, ‘Abduhi se javlja i kao prosvijetitelj, u svome prosvije-
titeljskom djelovanju on vrsi “higijeniziranje”, “CiScenje” pa i “sterilizira-
nje” mnogolikih puckih i sufijskih tradicija islama. U tom svome projektu
‘Abduhii sa svoje strane dolazi do vjere islama kao neke vrste “islamizma”,
vjerske ideologije liSene zavicajnih, mezhepskih, kulturalnih “priraslina”.

Insistiranje na ovim svojim obrazovnim i prosvijetiteljskim ciljevima,
kao i ustrajavanje na drugim svojim polazistima, Muhammada ‘Abduhia
je uCinilo indiferentnim spram velikih eti¢ckih kompendijuma islama, na-
pisanih tokom mnogih stoljeca.
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3.

S druge strane, u Indiji u XIX. stoljecu, gdje se britanska kolonijalna
vlast vec bila ucvrstila i gdje su se i medu muslimanima i medu hindusima
na razlicite na¢ine promovirali evropski koncepti i pogledi na drustvo i mo-
derne zapadnjacke ideje (npr. evolucionizam, socijalizam, vitalizam, darvi-
nizam, sekularizam, itd.), javlja se Sirok krug muslimanskih intelektualaca
koji Kur’an tumace unutar ideoloskih i nauc¢nih konstrukcija, koje su posve
netradicionalne i ne mogu se naci kod tradicionalnih autoriteta islama.

Poznat je primjer osnivaca islamskog koledZa, sada univerziteta u
Aligarhu, indijskog muslimana Sayyida Ahmada Hana Bahadura (1817.-
1898.), koji je iznio jednu “ideoloSko-nauc¢nu konstrukciju” o takozvana
“dva ugovora” (THEORY OF TWO COVENANTS) kojima, prema njegovome
misljenju, Kur’an obavezuje ¢ovjeka, sve to posredstvom “dva opca zako-
na” koja je Bog dao.

Poglede Sayyida Ahmad Han Bahadura dobro je opisao Daud Rahbar
u svome radu Sir Sayyid Ahmad Khan'’s Principles of Exegesis (vidjeti bibli-
ografiju na kraju ovog naseg eseja).

Tako Ahmad Han Bahadur smatra da “Zakon prirode jeste prakti¢ni
ugovor” (LAW OF NATURE is a practical covenant), dok je “Zakon Kur’ana
zapravo verbalni ugovor” (LAW OF SCRIPTURE is a verbal covenant).

Sayyid Ahmad Han Bahadur tvrdi da “ne moZe biti kontradikcije iz-
medu ova dva zakona” (there can be no contradiction between both co-
venants). [znoSenjem ove svoje dualisticke teorije o “dva ugovora”, Sayyid
Ahmad Han Bahadur je htio pobuditi muslimane da pristupe (nau¢nom!)
proucavanju prirode, tj. da usvoje principe zapadnjackog scijentizma koji
se u tadasnjoj Evropi uveliko razvijao.

U Zelji da djeluje prosvjetiteljski na muslimane Indije, Sayyid Ahmad
Han Bahadur nije kriticki propitivao ovu svoju “ideoloSko-nau¢nu kon-
strukciju” o “dva ugovora” (the two covenants). Jer, naime, ima ocita kon-
tradikcija izmedu onoga Sto se promovira u Kur’anu i Bibliji (npr. ¢uvanje
rodbinskih veza, zabrana bluda, incesta, itd.), i onoga Sto se svakodnevno
zbiva u prirodi (gdje ne vrijede nacela Sari‘ata, gdje npr. medu Zivotinja-
ma ne vrijede kur’anska nacela “Ne ubij”, “Ne &ini preljuba’, itd.). Sari‘at se
Objavom ¢vrsto vezuje iskljucivo za ¢ovjeka, te za ljudske relacije i odnose
koji se razvijaju i zbivaju izmedu covjeka i Covjeka, te potom covjeka i,
npr., Boga, zatim covjeka i prirode, ¢ovjeka i Zivotinja, itd.
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S druge strane, ne postoje Sari‘atske obaveze Zivotinja prema covjeku,
niti, npr. Sari‘atske obaveze planete Zemlje prema covjeku. Naprotiv, covjek
je taj koga se obavezuje na vjerozakon (Sari‘at), a u samoj osnovi Sari‘at se
ocituje kao moralni i cudoredni stav i odnos. Upravo to Sayyid Ahmad Han
Bahadur nije uvidio, on nije sagledao koje to sve konsekvence njegova te-
orija o “dva ugovora” moZe imati na razini morala, te potom etike. Eto zato
su tumacenja Kur’ana, koja je inaugurirala njegova indijska skola iz Aligar-
ha (iz njegova vremena) zapostavila primordijalno pozvanje Kur’ana - ono
moralno. Moral se ne udi iz prirode, niti iz prirodnih zakona, moral se uci/
zapovijeda iz BoZije Objave (simbolicki receno: iz Deset zapovijedi), potom
se uci iz ¢ovjekove kulture, iz knjiZzevnosti, filozofije, teologije, itd.

Dakako, na gracioznost prirode, njezinu ljepotu i veli¢inu Kur’an se
Cesto navraca. Ali je to navracanje namjereno u svrhu isticanja Bozije ve-
licanstvenosti i mogi, tj. isticanja Njegova galala (J3s).

Tokom druge polovine XIX. stoljeca te tokom XX. stoljeca, manje ili
viSe, spomenuti koncepti i konstrukti u raspravama o islamu i tumace-
njima Kur’ana iz egipatskih i indijskih akademskih krugova presli suiu
druge dijelove islamskog svijeta. Doslo je do sve veceg jenjavanja etickih
tumacenja kur’anske poruke.

4.

Neposredno prije pojave Seyyida Ahmad Han Bahadurai Muhammada
‘Abduhiia posebno su na odstranjivanju moralno orijentiranih tema iz tra-
dicionalnih komentara Kur’ana radili tzv. puritanisticki reformatori izme-
du sljedbenika Muhammada bin ‘Abdulwahhaba (1703.-1792.). Naime,
moguce je da su oni to radili ne uvidajuci posljedice koje Ce uslijediti.

U Zelji da dodu do “Cistoga islama”, do “pravoga islama”, puritanistic-
ki sljedbenici Muhammada bin ‘Abdulwahhaba su iz tradicionalnih djela
klasi¢nog islama izbacili sve $to je, navodno, zamucivalo njihovo videnje
pravoga ili izvornoga islama. Sa uvodenjem Stamparija i Stamparske dje-
latnosti u tradicionalne zemlje islama, doslo je do objavljivanja tzv. tef-
sirskih sizea ili muhtasara (7235x%) iz kojih su odstranjene bilo koje mu-
dronosne price kao i filozofske i teozofske anegdote. Zapravo, odstranje-
na su sva predanja (ili riwdyat) za koja su sljedbenici Muhammada ibn
Abdulwahhaba smatrali da ne tumace Kur’an “na pravi nacin”.
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Tako su se pojavile ogromne koli¢ine ovih siZea ili okljastrenih tradi-
cionalnih komentara Kur’ana, npr. od at-Tabarija (umro 923.) i Ibn Katira
(umro 1373.). U tim muhtasarima se sada, na suhoparan nacin, deklami-
raju davnasnji pravnicki stavovi, napose oni iz doba zrelih halifata. Svi ovi
okljastreni komentari Kur’ana, iz kojih je izlucena ona komponenta mora-
la, edeba i etike, zvule strogo, ahistorijski, njihov ton je zapovjednicki, a
ne odgojni, obracaju se ¢itateljstvu grubim glasovima iz vremena koja su
umnogome mrtva.

Ali, jednu Siru kriticku obradu ovih tzv. tefsirskih siZea ili muhtasara
(Laiss) ostavit éemo za drugu priliku.

5.

Napominjemo da su se tokom XX. stoljeca ove rasprave o tome kako
tumaciti Kur’an i islam u vremenu definitivhog ekonomskog, kulturnog i
politickog uspona Zapada, jo$ viSe rasplamsavale i intenzivirale, narocito
nakon ukidanja Osmanskog hilafeta 1924. godine.

Tradicionalni muslimani su, neposredno nakon 1924. godine, diljem
svijeta inicirali nove rasprave oko “obrednog islama”, postavljali su sebi
pitanje: Da li je islam validan ako viSe nema vrhovnog autoriteta, halife
i hilafata? Vjerujemo da je mnogima poznata knjiga od A11 ’Abdurramqa

“Islam i principi vlasti” (al-Islamu wa usilu I-hukm ‘qS_'LI Josl mel)
koja je o ovoj temi u Egiptu izazvala veliku raspravu 1925. godine i kasni-
je.* ‘Al ‘Abdurraziq je u samom temelju svojih ucenja osporio pokusaje
politickog ideologiziranja Kur’ana, kao i pretvaranje Kur’ana u neku vrstu
dustiira (55) ili drZzavnog ustava.®

Po svemu Sto se vidi iz knjige “Islam i principi vlasti”, ‘Ali ‘Abdurraziq
je primarno insistirao na vjerskom pozvanju Kur’ana.® Pritom se ovo

4 Usp ‘All ‘Abdurraziq, Islam i principi vlasti (al-Islamu wa usilu I-hukm —Jg_.al 5 F;Lu.xv
ﬁs_;l) Kairo, 1925.

5 Doista, islamski klasici nisu definirali Kur'an kao ustav. Ne moZe se sa sigurno$tu
tvrditi da je ikada ikoji muslimanski klasik od at-Tabarija (umro 923.) do Ibn Katira
(umro 1373.) definirao Kur’an kao dustir. Glavni klasici islama uvijek su definirali
Kur’ana kao Boziji govor (kalamu ‘llah -ais s ili kao Objavu (wahy -553).

¢ Usp. o ovome Sire u djelu: Souad T. Ali, A Religion, Not a State, Ali ‘Abd al-Raziq’s Islamic
Justification of Political Secularism, The University of Utah Press, Salt Lake City, 2009.
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“vjersko” Kur’ana, prema ‘Ali ‘Abdurraziqu, treba citati i razumijevati u
skladu sa arapskom rije¢ju “ad-din” (5.3 — vjera, tj. vjera kao moralna
obaveza, na natin da je ¢ovjek vjerom zaduZzen da ¢ini dobro, da postupa
moralno i cudoredno).

Ipak, u ovom svome djelu ‘All ‘Abdurraziq je htio pokazati da u isla-
mu ima onaj povijesni dio, koji se mijenja, koji nije trajan (te, prema tome,
nema oreol svetog). Neposredan povod plsan]u njegova djela “Islam i prin-
cipi vlasti” (al-Islamu wa ustlu I-hukm qu_'lJ Joal 5 ALix) bio je, kako smo
vidjeli, ukidanje hilafeta (1924.). ‘Ali ‘Abdurraziq je smatrao da to ukidanje
ne predstavlja tragediju po islamski svijet, jer se vanjske forme (drustve-
nog, drzavnog, historijskog) organiziranja muslimana ne trebaju veziva-
ti za instituciju halife, ne treba im se pridavati sveti ili obredni karakter.
Naprotiv, prema ‘All ‘Abdurraziqu, sami muslimani trebaju kreirati nove
forme svoga drustvenog ili drzavnog organiziranja, i te forme ne moraju
nuzno biti izvedene iz Kur’ana, niti imati “vjersko opecacenje”. Podsjecamo
jo$ jednom, ovim je ‘Ali ‘Abdurraziq Zelio svratiti pozornost na to da on
vjeCnim smatra vjerske i moralne upute koje pristiZu iz poruka Kur’ana.

Medutim, on ove svoje teze nije Sire razradio, njegova se knjiga “Islam
i principi vlasti” doima kao jedan sr¢ano napisan pamflet, a ne kao studija
koja je potkrijepljena na nacin koji nagovjestava osnivanje jedne inter-
pretativne $kole u savremenom dobu, ¢ija bi zadaca bila da se iznova stavi
naglasak na velika moralna nacela Kur’ana i Sunneta, te na njihova eticka
izucavanja, sve to primjereno savremenosti i modernosti kojima je obu-
hvacen tradicionalni svijet islama.

6.

Takoder, krajem XIX. i tokom XX. stoljeca nastale su i koncepcije ra-
zumijevanja Kur’ana u skladu sa idejom napretka. I ta su razumijevanja i
tumacenja Kur’ana i islama zapostavila, naj¢es¢e nesvjesno i posve nena-
mjerno, moralna nacela Kur’ana. Bilo kako bilo, u ovom pogledu poznata
je knjiga Amira Sakiba Arslana (umro 1946.) Zasto su muslimani zaostali,
i zasto su drugi napredovali, (dajie 3355 K0 § jeelind 755 5R).7

7 Na engleskom jeziku ovaj naslov obi¢no se prevodi rije¢ima: Why have Muslim fallen
behind while other progressed? 1zisla su mnoga izdanja ovoga djela, najnovije u Alek-
sandriji (Bibliotheka Alexandrina, 2013.).
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Ideja “napretka” (ili tagadduma -3355 ) i ovdje se javlja kao domi-
Sljena “ideoloska” ili “nauc¢na” konstrukcija, koja zapostavlja moralna i
¢udoredna nacela. Naime, prema ovoj konstrukciji, neko je uznapredovao
u neCemu, tj. Zapad je uznapredovao u nauci, u tehnici, u vojnim i ratnim
mocima. Taj se Zapad sada treba “stizati”, a ako je moguce i prestici! A da
li se u tom “stizanju” treba rukovoditi moralnim i cudorednim nacelima, o
tome se najceSce ne govori.

Amir Sakib Arslan u ovoj knjizi ne preispituje moralne dileme koje se
javljaju oko “ideje napretka”. Ovdje usputno podsjecamo, u Evropi i na Zapa-
du savremenici Amira Sakiba Arslana (npr. Theodor Adorno, Max Horkhe-
imer i dr.) uveliko podvrgavaju kritici ideje “napretka”, “progresa”, “naucne
revolucije”, itd. Posve je jasno da se Amir Sakib Arslan nije bavio moralnim

konsekvencama svojih pokli¢a: “Muslimani trebaju biti napredni!”

7.

Takoder, sa Aminom al-Hilijem (umro 1966.) u Egiptu su se intenzi-
virale studije oko jezika Kur’ana, zatim oko restauriranja onog znacenja
Kur’ana kojim je Kur’an oslovljavao svoje prvo slusateljstvo u VII. stoljecu,
ili u vremenu od 610. do 632. po ‘Isd’u, a.s.

Naime, Amin al-Huli je u ovom svom zahtjevu takoder imao ‘abduhii-
ovske “higijenizirajuce tendencije” spram klasi¢nih komentara Kur’ana. Kao
sljedbenik Muhammada ‘Abduhiia, insistirao je na tome da rije¢i Kur’ana
treba osloboditi od znacenja koja su u njih ucitali mezhebi, sekte, komen-
tatorske Skole, itd. TraZio je da se Kur’an shvati i razumije unutar njegova
prvotnog, “izvornog” znacenja u arapskome jeziku VII. stoljeca. Smatrao je,
takoder, da je Kur’an neodvojiv, zapravo je integriran u svoje arapsko jezic-
ko ruho (fi tawbihi al-‘arabiyyi —\;Jgsjl as &% ). Ovaj svojevrsni “lingvisticki
historicizam” u kur’anskim studijama al-Hulija doprinio je, bez izravne na-
mjere samog al-Hilija i njegovih sljedbenika, zapostavljanju moralnih as-
pekata u porukama Kur’ana kao i njihovih moralnih ciljeva.

K tome, javlja se i pitanje opravdanosti potrage za “izvornim” znace-
njima Kur’ana (iz doba VII. stoljeca). Ta potraga je opet potraga za klasic-
nim djelima koja su jezicki opisivala Kur'an. Nemoguce je prici “izvornom
znacenjima” Kur’ana iz potpunog intelektualnog, obrazovnog i kultural-
nog vakuma - zato $to nema covjekovog koraka iz nigdje i niodakle.
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Takoder, Kur’an ostaje uvijek autentican, on ostaje takav ¢ak i u onim
komentarima Kur’ana za koje mislimo da “pomucuju znacenja i intencije
Kur’ana”. Sam Kur’an sebe Cuva, svojom svetosScu i bereketom, i ne da da
se pobriSe granica izmedu njega kao BoZije Rijeci, s jedne strane, i izmedu
komenta(to)ra, s druge. Ali, o pogresno postavljenim zahtjevima u savre-
menim Skolama tafsira, recimo ovom da se treba ici u VII. stoljece da bi se
nasla “izvorna” znacenja Kur’ana, potrebno je izvrsiti zasebno istraZivanje.

Dugo bi nas odvelo kad bismo ovdje navodili veliki broj djela objav-
ljenih u drugoj polovini XIX. i tokom XX. stoljeca o Kur’anu, napisanih od
strane indijskih obnovitelja, arapskih islamista, turskih sekularista, itd.
Ali, na$ uvid u tu literaturu obavezuje nas da ustvrdimo kako su eticke
studije o Kur’anu i islamu, pa i one esteticke i kulturalne studije u vezi sa
Kur’anom doZivjele uzmicanje sve to zbog inauguriranja novih interpre-
tativnih tokova u tradicionalnim zemljama islama, pa i u drugim krajevi-
ma i zemljama gdje Zive muslimani.

8.

Naravno, moglo bi se reci da je vrijeme XX. stoljeca takoder, na svoj
nacin, pokazalo da je Kur’an jedno “otvoreno $tivo”. Muslimanski autori -
tokom epohe koja se Cesto naziva savremenoscu (na arapskom: al-hadatah
-41:31) ili “modernim vremenom” - nastoje recipirati kur’ansku poruku u
okviru vjerskih, politi¢kih, kulturnih, drustvenih, obi¢ajnih te raznih drugih
svjetonazorskih okolnosti njihova vremena i pomodnih ucenja primijenje-
nih na Zivot, drustvo, povijest. Ponavljamo jo$ jednom: u osnovi tu nema ni-
Sta sporno, izuzev Sto spornim drzimo zanemarivanje moralnih pozvanjaili
etickih proucavanja Kur’ana. Naime, u sva nasa savremena interpretiranja
Kur’ana nuzno je impregnirati moralne naputke Kur’ana i tim naSim “savre-
menim tumacenjima” pridodati eticke dimenzije i cudorednu osjetljivost.

Tragamo li dalje za razlozima deficitarnosti etickih (te dijelom este-
tickih i kulturalnih) proucavanja Kur’ana u XX. stoljecu, primjecuje se da
je medu nedavnim muslimanskim odgovorima na mnoga nova “svjetona-
zorna ucenja” nastala i jedna sasvim specifi¢na recepcija kur’anskog Stiva
tokom druge polovine XIX. i tokom XX. stoljeta - tzv. nau¢no tumacenje

Kur'ana (at-tafsiru I-ilmi - (ola)t Jonain).?

8 Velikijebroj djelanapisan na podrucju tzv. “nauc¢nog tumacenja Kur'ana”. Tako je Muhammad

b. Ahmad al-Iskendarani (i< i¥ 231 Gu +a5s) napisao djelo “Otkrivanje svjetlosnih
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[ ova $kola tumacenja Kur’ana je, sa svoje strane i cesto nenamjerno,
zapostavila moralna i cudoredna pozvanja Kur’ana.

Pojava ovakve vrste tumacenja Kur’ana ima, u prvom redu, svoje psi-
holoske, a ne “naucne” razloge. Na univerzitetima u tradicionalnim mu-
slimanskim zemljama veliki dio mladih narastaja, krajem XIX. i tokom
cijelog XX. stoljeca, smatrao je da je Kur’én "anticipirao modernu nauku”
(sabaqa I-qur’anu I-‘ilma I-hadita - .31 @lsdl Jiadl 3xo ). To §to je Evro-
pa danas “nauc¢na’, ona ima zahvaliti Kur’anu i musllmansklm naucnim
uplivima tokom srednjeg vijeka, bilo je obavezno polaziSte tzv. “naucnog
tumacenja” Kur’ana.

Pritom se uopce ne preispituje razlika u pogledima na svijet izmedu
onoga Sto se u srednjem vijeku (kako muslimanskom, tako i kr§¢anskom)
priznavalo naukom, i toga Sto se danas smatra savremenom naukom i sci-
jentisticCkom tradicijom. O ovome je pisao Seyyed Hossein Nasr u mnogim
svojim djelima, posebno u djelu “Susret covjeka i prirode, duhovna kriza
u modernom Covjeku”. (Vidi literaturu na kraju ovoga eseja.)

Djela s podruc¢ja tzv. nau¢nog tumacenja Kur’ana egipatskog publi-
ciste Mustafe Mahmitda (1921.-2009.) bila su tokom druge polovine XX.
stoljeca itekako popularna. Ne treba posebno spominjati da je tzv. nau¢no
tumacenje Kur’ana marginaliziralo eticka proucavanja Kur’ana i islama.

Rijetke su kritike nau¢nog tumacenja Kur’ana iz pera samih musli-
mana. Ali, ipak, njih ima. Ovdje cemo navesti jednu od Seyyeda Hosseina
Nasra. On kaze:

“.. kao ‘Majka Knjiga’ Kur’an je prototip svih ‘knjiga; tj. cjelokupnog znanja.

Sa islamskog stanovista cjelokupno je znanje sadrzano, u biti, u Kur’anu,

znanje cjelokupnog reda stvarnosti. Ali, ovo znanje pociva unutar Kur’ana

potencijalno ili kao sjemenje, i u principu, a ne aktualno. Kur’an sadrzi prin-

cipe svih znanosti, ali se ne drZi toga da nam kaze broj biljaka koje se nala-

ze na odredenom kontinentu, ili broj elemenata koji postoje na hemijskoj

tabeli. Bespotrebno je, i u biti apsurdno, pokusavati naci detaljne nau¢ne

informacije u Kur’anu, kao Sto ¢ine neki moderni komentatori isto tako

kao sto je beznacajno nastojanje stvoreno na Zapadu da se dovedu u vezu

naucna otkrica sa tekstom Biblije. Vremenom neko moZze dovesti u vezu

pronalaske odredene nauke s tekstom Svete Knjige, medutim, sama nauka

se mijenja te se Covjek suoCi sa nezgodnom situacijom dovodenja u vezu

kur'anskih tajni u vezi s tijelima neba i Zemlje te Zivotinja, biljaka i minerala” (,l,_w‘xt ks
M;Xlgd.nga_m.“ ,oi,,‘xL.a.L:....LuA.‘..l,.ui 4554 ..), Kairo, 1879.-1880. Isti autor je objavio i djelo
“Objasnjenje Bozanskih tajni” (aZiG, l,_ufz'l R e m!,..m) Damask, 1883.
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vjecne poruke sa prolaznom formom znanja, koje se, ustvari, viSe ne sma-
tra istinitim. Ono $to Kur’an sadrZi jeste princip cjelokupnog znanja...”’

0.

Ipak, ono Sto nedostaje modernim i savremenim studijama o Kur’anu,
paionim “naucnim” jeste uzimanje moralne inspiracije iz Kur’ana i razvi-
janje etickih recepcija kur’anske poruke. Ili, pak, te eticke recepcije nisu
dovoljno naglasene u savremenim muslimanskim tumacenjima Kur’ana.

Dakako, ponavljamo jo$ jednom, nije sporno to da se i na Kur’an mogu
primijeniti savremene naucne, jezicko-analiticke i knjiZzevno-hermeneu-
ticke metodologije izucavanja teksta kao “jednog otvorenog Stiva”.

Naime, nije nepoznato, pogotovo ne onima koji se bave povijescu tu-
macenja Kur’ana, da se Kur’an tokom svoje zemaljske povijesti pokazao
kao pogodno i podatno Stivo za tumacenja unutar raznolikih interpreta-
tivnih Skola. Postoje komentari Kur’ana tradicionalne, racionalne, prav-
ne, misticke, filozofske, itd., naglasenosti i usmjerenja. Ali, u svima njima
osnova i potka jeste ukazivanje na moralna nacela Kur’ana.

Prisjetimo se ovdje da je znamenito al-Gazalijevo djelo Thya’u ‘uliimi
d-din (32301 pgle ¢531) u osnovi jedna klasi¢na islamska moralka, opseZna i,
rekli bismo, iscrpna. To $to al-Gazali (umro 1111.) svojim Ihydom Zeli obno-
viti jeste moralna svijest u vjerskim naukama njegova doba. [ u osnovi dru-
gih velikih klasi¢nih etickih kompendijuma, npr. u djelu od al-Mawardija
(972.-1058.), pod naslovom Adabu d-dunya wa d-din (.30 5 53 ;’.ﬁ),

9 Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam, izd. The Islamic Texts Society, Cambrid-
ge, 2001., pp. 38 - 39. (“.. as the “Mother of Books” the Qur'an is the prototype of all “bo-
oks”, that is, of all knowledge. From the Islamic point of view all knowledge is contained
in essence in the Qur'an, the knowledge of all orders of reality. But this knowledge lies wi-
thin the Qur'an in essence, or as a seed and in principle, not in formal detail. The Qur'an
contains the principles of all science but does not seek to tell us the number of plants
found in a particular continent or the number of elements that exist in the chemical table.
Itis useless and in fact absurd to try to find detailed scientific information in the Qur'an as
has been done by certain modern commentators of it, as futile as the attempt made in the
West to correlate scientific discoveries with the text of the Bible. By the time one comes to
correlate the findings of a particular science with the text of the Sacred Book, that science
itself has changed and one is faced with the embarassing situation of having correlated
an eternal message with a transient form of knowledge which, in fact, is no longer held to
be true. What the Qur'an does contain is the principle of all knowledge...”).
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insistira se na spoznaji da je ljudskoj naravi (halq -3.5 ) potreban moral,
¢udorede (hulug -5 ). 0dgoj je u biti moralni odgoj, taj odgoj dolazi iz
religija, ali i iz mudronosnih filozofija, knjizevnosti, itd. U biti, samo ¢ovjek
ima, i moZe imati, moralne dileme. [ on na njih trazi odgovore. Klasi¢ni
komentari Kur’ana su neiscrpni dokaz svemu ovome.

Kad je posrijedi prepoznavanje Sta jeste moral i ono moralno, podsjeti-
mo najedan vrlo frekventan hadit koji kaze da je sam Kur’an bio ¢ud ili mo-
ral Muhammeda, a.s. (kana huluquhii al-qur'anu 34 i3 55 ). Takoder,
podsjetimo da se kroz Kur’an ponavlja jedna veoma vazna rijec, al-ma‘rif
(3,51)), $to doslovno znaéi “ono §to je poznato”, “ono znand”. Ar-Ragib al-
Isfahani (342) u svome “Rje¢niku Kur’ana” ovako definira al-ma'riif:

L3 il o Jaaily Syay Js S @] Bg,510 5

"AI—M;J’rlIfu je ime za svaki ¢in/djelo ¢ija se dobrota/ljepota saznaje

razumom ili Sari‘atom.”

Drugim rije¢ima, moralni ¢in koji se naucava iz Objave, iz kulture, iz op-
ceprihvatljive tradicije ¢covjeCanstva (npr. tradicija “Deset zapovijedi”), jeste
nesto poznato, neSto znano svima. Imenujuci dobri ili lijepi ¢in i postupak
rije¢ju al-ma'rif, u Kur’'anu kao da nalazimo daleku sugestiju da je moralno
djelo poznato samo o sebi mnogima, tj. najve¢i moguci broj ljudi razlikuje
sta je to Sto je znano ili poznato po svojoj dobroti, tj. ljudi znaju Sta valja a
Sta ne valja. Ono na ¢emu mi ovdje insistiramo u ovom eseju jeste da se u
danasnja tumacenja Kur’ana, u mnoge njihove razlicite skole i pravce, treba
impregnirati moralna i cudoredna osjetljivost, kao i eticka dimenzija. O tome
je upravo rije¢ u ovom eseju. NaSe je polaziSte u tome da je temeljna poruka
koju Kur’an sadrzi i razglasava svijetom ona moralna. Ma o ¢emu Kur’an go-
vori, ma Sta Kur’an spominje - uvijek postoji jedna moralna poenta iza toga. [
vijesti o Bogu sa stranica Kur’ana ¢ovjeka prvo uce tome da shvati da njegovi
Koraci na zemlji nisu zaludni, da moraju biti moralni, cudoredni, itd.

10.

Ali, sada je vrijeme da oslovimo i jedan drugi problem koji sam o
sebi uveliko obiljezava veliki broj djela s podrucja savremenih tumacenja
Kur’ana, kur’anskih i islamskih studija. Radi se, naime, o pitanju kakve to
vrste informacija Kur’an sadrzi? Da li Kur’an donosi nau¢nu informaciju o
svijetu, ili, pak, historijsku, ili metahistorijsku? Itd.
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Pitanje kakve to informacije Kur’an u osnovi sadrzi (tj. da li Kur’an
sadrzi historijske, filozofske, mitske/asatir, itd. informacije) postavilo se
veC u formativnom dobu islama. Ovakvu vrstu zapitanosti vidimo i kod
glavnih sistematizatora discipline “nauka Kur’ana” (‘uliimu I-qur’an —sqtc
ol343).2° Manje ili vi$e, klasi¢ni autori na podruéju komentiranja Kur’ana
(tafsir ;s ) slazu se da Kur’an sadri slijedece informacije:

1) o stvaranju svijeta i njegovom postanku (‘ilmu I-insa’i wa I-igad -

sLa¥l § sl @le),

2) o monoteizmu (‘ilmu t-tawhidi wa t-tanzihi —as:3) 5 a3l ole ),

3) o karakteristikama BoZijeg Bica (‘ilmu sifati d-dat —=ii)f sliw &ie ),

4) o karakteristikama BoZijeg djela (‘ilmu sifati I-fi'l - y2all eliw &ic),

5) o karakteristikama oprosta i kazne (sifatu I-‘afwi wa I-‘adab -&law

SISell 5 gisl),
6) o prozwl]en]u covlecanstva i polaganju racuna (‘ilmu I-hasri wa
I-hisab uL\.u.*L‘ 9)_ua.$~| ole)te

7)o poslanstvu i poslanicima (‘ilmu n-nubuwwat -5 4e ). Ovdje

je, zapravo, rijec o profetologiji.

Prokomentiramo li ovu dionicu iz as-Suyttijeva al-Itgana, jasno vidi-
mo da ovih sedam “nauka Kur’ana” uglavnom pobuduju moralnu svijest ili
Cudorednu osjetljivost kod ¢ovjeka. Ili prije svega nju.

Ucenje o jednome Bogu zapravo je ucenje o jednom Stvoritelju te o
jednom jedinstvenom porijeklu svih ljudi, StaviSe - jedinstvenom porijeklu
svih stvorenja. Insistiranje Kur’ana na postojanju jednoga Boga nije primar-
no bioloska ¢injenica, nije to primarno ni nau¢na ¢injenica, nije to ni pravna
¢injenica; to je primarno moralna poruka, neka vrsta moralne ¢injenice.

Kur’anskim se monoteizmom razbuduje moralna svijest kod ljudi o
vrjednotama i vrijednostima Zivota i ¢ovjeka, tj. o jednakom pravu svih na
zivot (hayat -szs ), Cast (ird -u»5<), na slobodu vjere i savjesti (‘aql/din -5 ),
imetka (mal -Jis ) te porodice (nasl -Ji5 ). Takoder, i profetoloske, kao i
eshatoloske teme Kur’ana daju se svesti na moralne teme Kur’ana, itd.

[ nekoliko muslimanskih autora koji su pisali o Kur’anu na englesko-
me jeziku smatraju da su kur’anske informacije uglavnom i primarno mo-
ralne informacije.

100 ovome imamo mnostvo misljenja koja su izlozena u al-Burhanu fi ‘uliimi I-quran od
az-Zarkasija (1391.) te u al-Itqanu fi ‘uliimi I-qur’dn od as-Suyitija (um. 1505.).
11 Galiluddin as-Suyuti, al-Itqan, I, Kairo, 1967., 61. 1 dalje.
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Prema Seyyedu Hosseinu Nasru, Kur’an u biti sadrzi moralne poruke za
¢ovjeka.Kakoonkaze,Kur’an“sadrzidoktrinarnuporuku,skupdoktrinakoje
izlazu znanje strukture stvarnosti i covjekova poloZaja u njoj. Kao takav,
Kur’an sadrzi skup moralnih i pravnih naloga koje su u osnovi islamskog
svetog prava ili Sari‘ata..”*?

Nasr, nadalje, tvrdi i slijedece: “Drugo, Kur’an sadrzi poruku koja je
barem na povrsini nalik velikoj knjizi povijesti. Kur’an pripovijeda kazi-
vanja o narodima, plemenima, kraljevima, poslanicima i svetim ljudima
tokom vremena, o njihovim iskusenjima i patnjama. Ova poruka je u biti
izrazena historijskim terminima, ali je upucena ljudskoj dusi...”*?

Nasrova konstatacija da je ova poruka “upucena ljudskoj dusi” sama
o sebi govori o tome da je jedan od vaZnih ciljeva Kur’ana da pobudi ljude
da iz povijesnih zbivanja uzmu moralne poruke, da zaimaju ¢udorednu
svijest, da steknu kriterije unutar mnogolikih vrjednosnih gradacija.

Takoder,i Mahmoud M. Ayoub'* ukazuje na moralnu osnovicu Kur’ana.
Ayoub kaze:

“Siroko re¢eno, Kur’an se sastoji od moralnih i pravnih propisa, naredbi
i zabrana u vezi sa dopustenim (halal) i nedopustenim (haram) djeli-
ma, obecanja (wa‘d) raja za poboZne i prijetnje (wa‘id) paklom za zle.
Kur’an takoder sadrzi vijesti o biv§im poslanicima i njihovim narodima,
parabole, primjere, metafore i opomene. Napokon, Kur’an za pobozne
izlaze duzZnosti (fara’id) namaza/”molitve”, posta, davanja zakata (i da-
rivanja milostinje), obrede hodocas¢a i borbu/trud (gihad) na BoZijem
Putu. Prema tome, Kur’an je duboko ukljucen u svakodnevni zivot mu-

slimanskog drustva.’!®

2 Seyyed Hossein Nasr, The Quran - the Word of God, in: Ideals and Realities of Islam, The
[slamic Texts Society, Cambridge, 2001., p. 39. (Firstly, it contains a doctrinal message,
a set of doctrines which expound knowledge of the structure of reality and man’s posi-
tion in it. As such it contains a set of moral and juridical injunctions which is the basis
of the Islamic Sacred Law or Shari‘ah...).

13 Seyyed Hossein Nasr, ibid., p. 40. (Secondly, the Quran contains a message which on the
surface at least is like that of a vast book of history. It recounts the story of peoples,
tribes, kings, prophets and saints over the ages, of their trials and tribulations. This me-
ssage is essentially one couches in historical terms but addressed to the human soul...).

14 Mahmoud M. Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, vol. I, State University of New
York Press, Albany, 1984.

5 Mahmoud M. Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, vol. I, p. 18. (The Qur’an, broadly
speaking, consists of moral and legal precepts, commands and prohibitions with re-
gard to lawful (halal) and unlawful (haram) actions, promise (wa'd) of Paradise for the
pious and threat (wa‘id) of punishment in Hell for the wicked. It also contains reports
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[ jedno od najnovijih sistemskih djela o Kur’anu, “Glavne teme Kur’ana”
(Major Themes of the Qur’an)*® tvrdi da u Kur’anu prevagu odnose teme:

- Bog (God),

- ¢ovjek kao pojedinac (Man as Individual),

- ¢ovjek u drustvu (Man in society),

- priroda (Nature),

- poslanstvo i Objava (Prophethood and Revelation),

- eshatologija (Eschatology),

- Sejtan i zlo (Satan and Evil),

- pojavamuslimanske zajednice (Emergence of The Muslim Community).

Fazlur Rahman tvrdi u svojoj knjizi Major Themes of the Qur’an da je
kur’anska rije¢ taqwa (43), ili bogobojaznost, jedna od glavnih ili klju¢nih
rije¢i Kur’ana s podrucja morala, cudoreda. Zapravo, to je ona nit Kur’ana
koja nas cCini svjesnim vrjednota zivota. Taqwa je moralna zapovijed (mo-
ral command);" to je ravnoteza moralnoga djelovanja (a balance of moral
action);'® taqwa je odbrana od Sejtana (defence against Satan);* takoder,
taqwa je covjekova odbrana protiv zla (man'’s defence against evil);*° taqwa
se stalno mora izvrSavati i upraznjavati (need to exercise constantly);*!
napokon, tagwa je jedina razlika medu ljudima (only distinction among
men);** kao i odbrana od samoga sebe (protection against oneself).*

Nije nam cilj da ovdje navodimo jo$ neka druga djela koja insistira-
ju na, prije svega, moralnim ¢itanjima i recepcijama Kur’ana. Odnosno,
nuzno je da se i politickom tumacenju Kur’ana, kao i pravnom tumacenju
Kur’ana te nau¢nom tumacenju Kur’ana pridoda moralna dimenzija, da se
ona u njih impregnira, da im ona bude korektiv.

of bygone prophets and their peoples, parables, similes, metaphors, and admonitions.
Finally, it sets forth for the pious obligations (fard’id) of prayer, fasting, almsgiving,
the rites of pilgrimage, and struggle (gihad) in the way of God. It is therefore deeply
involved with the daily life of Muslim society.”).

16 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an, Bibliotheca Islamica, Minneapolis, 1994.

17" Rahman, Major Themes of the Qur’an, p. 14.

18 Rahman, ibid., pp. 28-31.

1 Rahman, ibid., p. 124.

20 Rahman, ibid., pp. 127-128.

21 Rahman, ibid., p. 12.

22 Rahman, ibid., pp. 45-46.

% Rahman, ibid,, p. 29.
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Ono na Sta ovdje posebno Zelimo upozoriti jeste da osjecamo nelago-
du kad god vidimo banalizaciju Poruke Kur’ana u korist svakodnevne po-
liticke pragmatike, u korist pomodnih naucnih teorija, ili u korist podrske
svome madhabu (Z5i%).

11.

Kad izraZavamo potrebu za etickim tumacenjima Kur’ana u sadas-
njosti i buducnosti, imamo u vidu mnogolike krize u koje je covjecanstvo
umnogome zagazilo, a ni muslimansko Covjecanstvo nije imuno na njih.

Prvo, zivimo u vrijeme kad sve viSe slabi sporazumijevanje medu
svjetskim religijama. Desnicarski pokreti jacaju diljem svijeta. Religija
je sredstvo zloupotrebe; to se sredstvo koristi u Sirenju mrznje. Da bi-
smo se tome suprotstavili, potrebno je oZivjeti eticka tumacenja Biblije
i Kur’ana. Deset zapovijedi, the Ten Commandments (al-wasdya al-‘asru
- ;&3 GLogh) nimalo nisu izgubile na svome moralnom i éudorednom
podsjecanju, na svojoj etickoj vaznosti.

Drugo, kod danasnjeg covjeka raste razocarenje u spasonosnu misiju
nauke i tehnike. Diljem svijeta dogadaju se, s vremena na vrijeme, tehno-
loske tragedije manjih ili veCih razmjera. Takoder, tehnologija nije osigu-
rala opcecovjecansko drustvo ekonomskog blagostanja. Danasnja tehno-
logija pomaZe da mali broj ljudi ima sve veci dio svjetskog bogatstva te da
najveci broj ljudi tone u siromastvo i bijedu. Svjedoci smo da ekonomski
bankrotiraju citave zemlje za koje se mislilo da su stabilne. Sve to uzrokuje
krizu i strah; zebnje su toliko velike da se vecina ¢ovjecanstva vraca religiji,
ali ne kao duhovnoj okrjepi, podrsci i utjehi, ve¢ kao izvoru koji osnazuje
eruptivne identitete, nasilje, itd. Stoga smatramo da je danas religiju po-
trebno moralno, cudoredno tumaciti i objasnjavati da religija sluzi ¢inje-
nju dobra, a ne ideoloSkom nadmetanju. Bereket (barakah) Kur’ana ovdje
moze pomoci da se etickim tumacenjima te temeljne islamske knjige vrati
moralna dimenzija u mnoge danasnje ekonomske teorije, u politicke teori-
je, unaucne teorije, itd. A prije svega u ljude, i u njihove duse. U modernim
vremenima ljudska dusa Zivi u nasu$noj potrebi da spozna moralne vrjed-
note, da ih uvazava i rukovodi se njihovim uputama.

Trece, danasnja ekoloska katastrofa i strasna kriza Zivotne sredine
kao da se viSe ne moZe zaustaviti. EkoloSka katastrofa je samo jedna
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od posljedica neeticke ili nemoralne strukture u metedologiji moderne
nauke.?* Zivotna ili ekoloska sredina o kojoj Kur’an govori trazi moralni
odnos ¢ovjeka prema prirodi.

Cetvrto, potrebno je na stranicama Kur’ana iznova razotkriti da se
moralne obaveze stavljaju samo pred ¢ovjeka. Bog je ¢ovjeku uza slobodu
podario i moral, kao i ¢ula za ¢cudorede. Moral i moralni zakoni u Kur’anu
se spominju samo u vezi sa ¢ovjekom i njegovom slobodom. Covjek ima
moralne obaveze kako prema svojoj vrsti, tako i prema mineralnom, vege-
tativnom i animalnom svijetu, a i prema duhovnim svjetovima i “duhov-
nim civilizacijama”, o kojima govore vjerske knjige.

12.

Nikad nije mnogo, niti ¢e biti previSe da se naglasidaje, prema Kur’anu,
samo ¢ovjekov svijet uronjen u moral i njegove vrjednote i vrijednosti.
Sari‘at je vezan samo za ¢ovjeka, ili ono $to je u vezi sa ¢ovjekom. Bog za-
povijeda ¢ovjeku moral; Bog objavljuje Knjige iz kojih se izvodi Sari‘at. Alj,
Sam Bog je iznad morala, iznad Sari‘ata. Naime, Bog je u Kur’anu, izmedu
ostalog, opisan i kao Mumit (=), Usmrtitelj, ali Boga niko za to ne moze
pozvati na odgovornost. Bog daje zemljotrese, poplave, oluje i tajfune, ali
Boga niko za to ne moze smatrati nemoralnim niti Ga ko moze pozvati na
odgovornost. Bog je Sebi propisao milost (kataba ‘ala nafsihi r-rahmah
—das3 awas Lo S35 ), kaZze se u Kur'anu.?> Mi, Njegova stvorenja, trebamo
Ga moliti za milost.

Vratimo li se moralnim vrjednotama i vrijednostima i pitanju da li te
vrijednosti postoje u mineralnom, vegetativnom i animalnom svijetu, mo-
Zemo kazati slijedece: Moralni zakon ne nalazi se ni unutar mineralnog
svijeta, pa ni u vegetativnom ni u animalnom svijetu. Okeani, pustinje, pra-
Sume, ukratko, sve ono $to nazivamo mineralnim, vegetativnim i animal-
nim carstvom, sva ta carstva sama o sebi nisu podrucje morala, niti sve-
tog zakona ili Sari‘ata. (Ne primjecujemo da bilo kakvih deset zapovijedi
ureduje odnose u mineralnom, vegetativnom i animalnom svijetu.) Ali se,
naravno, od ¢ovjeka strogo trazi moralni odnos prema tim svjetovima!

24 0 ovome Sire u: Seyyed Hossein Nasr, Man and Nature, The Spiritual Crisis in Modern
Man, ABC International Gropu, Inc, Chicago, 1997.

%5 Kur'an, al-An‘am, V1:12.
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Naime, mineralnim, vegetativnim i animalnim carstvima ne vladaju
moralni zakoni, ne vlada ni jevrejska halaha ni islamski Serijat. Ta carstva
dobivaju moralno vazenje samo djelomicno, i tek kad se stave u neki od-
nos sa covjekom.

Dakle, samo ¢ovjek ima moralne dileme, samo ¢ovjek moze suceli-
ti “moralni zakon u sebi i zvjezdano nebo nad sobom”, kako bi to kazao
Immanuel Kant u jednom drugom kontekstu. Upravo je danas vazno da
muslimani, da muslimanski intelektualci ukazu na velika moralna ucenja
koja se daju izvesti iz Kur’ana. Jer, danasnji svijet pokazuje sve viSe ruznih
znakova o tome da je “carstvo masine” u sve vecoj krizi.

Teologija se danas pita: Kako govoriti o Bogu u doba kad se od Boga
stvorena Priroda povlaci pred covjekom, kad je Priroda u nekoj fazi svoje-
vrsnog “ustuknuca” i straha pred ¢ovjekom? Vjera u Boga u dobu tehnike,
potraga za Stvoriteljem kao bijeg iz svijeta odviSe obiljeZenog ¢ovjekom,
kriza Zivotne sredine i agresija na ljudsku prirodu - to su danas postale
eminentno teoloske i duboko eti¢ke teme. Covjek se morao ve¢ odavno nat-
kuciti nad svrhu svojih zlih djela. Morao je vec odavno da raspravlja o sebi
kao o problemu podno Mjeseceve sfere. Glas Boziji u dobu tehnike dolazi
¢ovjeku koji viSe nije onaj davni, “normalni” ¢ovjek, vec je to covjek koji se
oboruzao atomskim, hidrogenskim i neutronskim bombama. Teologija da-
nas s razlogom zakljucuje: Sada je ¢ovjek opasni takmac BoZiji, a ne sarad-
nik i sagovornik Boziji.?® Eto zasSto tom Covjeku tehnike nije danas jasno da
se egzaktne nauke ne mogu baviti - kako kaze Huston Smith u svojoj knjizi
Zasto je religija vazna?*’ - sa izvjesnih Sest stvari. Zapravo, tih Sest stvari
nauku nadilaze, u njih egzaktna nauka ne moZe uplesti svoje prste:

Prvo, nauka ne moZe govoriti o vrijednostima u njihovom krajnjem i
pravom smislu (values in their final and proper sense). Drugo, nauka Suti
o egzistencijalnim i globalnim smislovima i znacenjima (Existential and
global meanings). Naime, egzaktna fizika nam ne moZe odgovoriti na pita-
nje “Sta je znacenje Zivota” (What is the meaning of life)? Trece, nauka ne
govori o krajnjim svrhama (final causes), krajnjim uzrocima (final causes).
Dok se Aristotel pitao 0 onom “zaSto stvari” (the why of things), to pitanje
moderna je nauka prognala iz svoje orbite. Nju ne zanima teleologija ili
svrhovitost svijeta, vaseljene, kosmosa. Drevni ili prijemoderni ¢ovjek ba-

260 ovome se Sire bavimo u nasoj knjizi U potrazi za dubinama nebeskog plavetnila (eseji
o vjeri u XXI stolje¢u), izd. E1-Kalem i Centar za napredne studije, Sarajevo, 2014.

27 Usp. Huston Smith, Why Religion Matters?, pp. 197.-199.
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vio se teleologijom i tako jo$ ostajao na kvalitativno iskustvenim osobina-
ma stvarnosti, dok je moderni Covjek poceo stvari i stvarnost samo mjeriti,
svoditi ih na kvantitativno. Cetvrto, nauka se ne bavi nevidljivim stvarima
(invisibles), pomocu instrumenata neopazljivim stvarima, ukratko: nauka
se ne bavi stvarno$cu za koju su (i spram koje su) masine “gluhe, nijeme
i slijepe”. Peto, nauka se ne bavi $tostvima stvari (quality). Sesto, nauka
se ne moze baviti onim $to je iznad nas, ljudi (our superiors).?® Huston
Smith ovim ukazuje da teologija danas ima svoja podrucja; ta podrucja
planetarno obodrena nauka nije dokraja uzurpirala, ali, teologija se danas
bavi ovim podruc¢jima iz puke nuzde, razmatra ih u hitnosti, u pogibeljnim
okolnostima, u vratolomno brzim vremenima.

Zakljucak

Nas uvid u savremenu literaturu o Kur’anu govori da je u periodu XX.
stoljeca veoma mali broj radova i knjiga napisano o moralnim principi-
ma Kur’ana i islama. Kad su posrijedi muslimanski autori, ovdje se prisje-
camo djela Majida Fakhriya, “Eticke teorije u islamu” (Ethical theories in
Islam),? zatim Dauda Rahbara, “Pravedni Bog. Studija o etickom ucenju
Kur’ana” (God of Justice. A study in the ethical doctrine of the Qur’an),** tu
je ijedna studija Fazlur Rahmana, “Zakon i etika u islamu” (Law and Ethics
in Islam),3! itd.

[ neki drugi autori bavili su se etickim planovima Kur’ana i islama. Na
primjer, George Hourani je napisao djelo “Razum i tradicija u islamskoj
etici” (Reason and tradition in islamic ethics),** a poznato je i djelo Toshi-
hika Izutsua “Struktura eti¢kih termina u Kur’anu: studija iz semantike”
(The Structure of the Ethical Terms in the Qur’an: A Study in Semantics).*?

% Huston Smith, ibid., pp. 197.-199. (Takoder, o ovome Sire u nasem eseju Razmisljanja
o0 govoru o Bogu danas, u nasoj knjizi U potrazi za dubinama nebeskog plavetnila, nav.
djelo, str. 7.-23.).

29 Dijelo se pojavilo u izdanju Brilla, Leiden, 1991.

30 Djelo se pojavilo u izdanju Brilla, Leiden, 1960.

31 Fazlur Rahman je ovu studiju objavio u zborniku radova Ethics in Islam. Ninth Giorgio
Levi Della Vida Conference 1983.

32 Dijelo je izislo u New Yorku, Cambridge University Press, 1985.

3 Ova knjiga se pojavila u Japanu (Tokyo: Keio University, 1959).
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Ipak, sve su ovo pojedinacne studije; one proucavaju zasebne poglede
na moral, kao i eticke planove Kur’ana, i to na nacin fokusiranog osvjet-
ljavanja moralno-eticke dimenzije izvora islama, bez inkorporiranja te di-
menzije u glavne trendove tumacenja Kur’ana u XX. stoljecu.

A mi upravo danas stojimo pred zadacom inkorporiranja moralnih
nacela i etickih vidika u metodologiju savremenih trendova u tumacenju
Kur’ana. Mi ne nijecemo da je Kur’an jedna otvorena knjiga, da se Kur’an
moZe razli¢ito tumaciti te da je kroz svoju povijest knjiga Kur’ana doZzivjela
brojna tumacenja. Vijekovima su komentatori Kur’ana sa njegovih stranica
derivirali svoje pravne, filozofske, politicke, misticke, Stavise i naucne inspi-
racije. Ni danas se Kur’an ne tumaci unisono, jednoobrazno. I danas postoje
politicka, pravna, misticka, “naucna”, jezicka i druga tumacenja Kur’ana.

Klju¢no je, medutim, to da se mi danas posvetimo zadaci inkorpori-
ranja moralnih nacela islama i njegovih etickih dimenzija u sve danasnje
trendove tumacenja Kur’ana. Jer, mnogi dijelovi svijeta koje danas nasta-
njuju muslimani prepuni su nemira, revolucija, sukoba, ratova, ruSenja i
destrukcije najrazli€itijih vrsta. Islamski svijet danas u nasusnoj je potre-
bi za ponovnim raskrivanjem moralnih nacela islama i etickih dimenzija
Kur’ana. Za ovo ima nekoliko razloga.

Prvo, sve vrste “informacija” (ayat, ahadit, ahbadr, qasas...) koje donosi
Kur’an primarno su u vezi sa cudoredem, moralom (hulugq, ahlag).

Drugo, Kur’an nije knjiga nalik historijskoj enciklopediji; Kur’an nije
ni knjiga politicke filozofije; Kur’an nije knjiga drustvene teorije. Kur’an
je, prema klasi¢nim i tradicionalnim definicijama - BoZija Objava (wahy
- 5>3) 1 kao BoZijarijec (kalamu 'llah - Y As), Kur'an je, prije svega, knji-
ga koja nudi vijesti o Bogu, o svijetu i o ¢covjeku na nacin razbudivanja
moralne osjetljivosti, cudoredne distance i egzistencijalne svijesti proZete
Cudoredem kod svojih recipijenata.

Trece, cak i ondje, na mjestima gdje se iz Kur’ana crpe pravne norme,
jasno vidimo da su te pravne norme u bitnome moralne i ¢udoredne norme.
Sam Boziji poslanik Muhammed, a.s., rekao je: “Poslan sam da usavrsim
plemenitosti morala!” (Innama buittu li utammima makarima l-ahlaq - el
Y polSe 7% disl).
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Enes Karic

ANEED FOR A RETURN TO THE ETHICAL
INTERPRETATION OF THE QURAN

ABSTRACT

The Qur'anic Studies of the 19th and 20th centuries are marked,
mainly, by ideological, “scientific” and sectarian interpretation of the
Qur'an. Moreover, the Qur'an is interpreted as a constitution (dustir),
often also as “ideological compendium” which has to come up with ide-
ologies not only to oppose Western ideologies of socialism, communism
and nationalism, but also to be competitive on the contemporary social
scene. Such a trend in the Qur'anic Studies is, speaking from the “psycho-
logical” perspective, to some extent understandable, because the Muslim
world felt threatened by colonialism and neo-colonialism. The Qur'anic
messages are often used as a kind of political and ideological platform
for resistance against colonialism, but also as a spiritual source to derive
“ideological learning” from, which, in turn, would be a means of “political
mobilization” in the traditional Muslim countries, especially during the
20th century. Today, however, after the world has actually experienced
all these ideologies, even ideology in itself, there is a need for Muslims to
revive moral messages and ethical interpretations of the Qur'an, at the
universities primarily, as well as within the field of the Qur'anic Studies.
This essay will point out a dire need for initiating a revival of the ethical
studies of the Qur'an, which would, in turn, revive the long neglected cul-
tural studies of the Qur'an, as well as the aesthetic studies of It.

KEYWORDS: interpretation of the Qur'an, Qur'anic studies, contempo-
rarity, the modern era, progress, morality, ethics, morals,
ethical values, values.
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Almir Fati¢

IBN ‘ADZIBE EL-HASENI
I NJEGOV TEFSIR EL-BAHRU L-MEDID

SAZETAK

Rad se sastoji iz dva dijela. U prvom dijelu donosi se kratka biografija
Sejha Ibn ‘AdZibe el-Hasenija koja, pored osnovnih biografskih podataka u
vezi sa njegovim rodenjem, obrazovanjem, duhovnim preobrazajem i dje-
lovanjem kao sufije, ukljucuje i navodenje najznamenitijih Ibn ‘Adzibeovih
ucitelja i Sejhova kao i nekih njegovih najpoznatijih djela (ukupno ih je
preko cetrdeset) koja je iza sebe ostavio kao svoje trajno duhovno na-
slijede. Drugi dio rada govori o Ibn ‘AdZibeovom tefsiru - jedinstvenom
u povijesti tefsirske literature - pod naslovom El-Bahru I-medid fi tefsiri
[-Qur’dni l-medZid (Prostrano more u tumacenju velicanstvenoga Kur’ana),
odn. o njegovoj metodologiji koja ga, zapravo, €ini jedinstvenim te njego-
vim tefsirskim i netefsirskim izvorima. Na kraju, umjesto zakljucka, dali
smo bosanski prijevod Ibn ‘AdZibeovog Uvoda u njegov tefsir koji je, iako
koncizan, vrlo jasan i razumljiv te dvostruko interesantan: sa tefsirske i
metodoloske tacke gledisSta.

KLJUCNE RIJECI: Ibn AdZibe, EI-Bahru I-medid, tefsir, tefsir iSari, meto-
dologija, zahir, batin

Kratka biografija Sejha Ibn ‘Adzibe el-Hasenija

Puno ime Sejha Ibn ‘Adzibe glasi: Ahmed ibn Muhammed ibn el-Mehdi
ibn 'AdZibe el-Haseni el-EndZri (Zirikli 1984:245). Takoder, uz njegovo ime
dodaje se: el-Idrisi e$-Sazili el-Fasi (Kehhala:163). Poznat je i prepoznat-
ljiv pod imenom Ibn ‘AdZibe. Roden je 1747. ili 1748. god. (1160. ili 1161.
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god. po H.)! u selu El-Hamis, oko dvadeset kilometara sjeverozapadno od
Titvana (ar. ylsis; fr. Tétouan ; en. Tetuan), u plemenu Endzra, koje se Zivjelo
izmedu Tangersa (Tangier) i Titvana duz mediteranske obale Maroka.

Jos kao dijete, i kao ¢lan familije Serifa,? iskazivao je ljubav prema zna-
nju; postao je rano hafiz Kur’ana i ispoljavao veliku sklonost ka izucava-
nju gramatike arapskoga jezika, poezije, kiraeta i tefsira. Ovo tradicionalno
obrazovanje podrazumijevalo je izucavanje djela kao $to su: AdZrumijja i
Elfijja, oba iz oblasti gramatike arapskoga jezika; EI-Mursidu I-mu’in autora
Ibn ASira (u. 1040./1727.), djelo iz oblasti malikijskog fikha, i Hirzu I-emani
autora E$-Satibija (u. 540./1194.), poznato djelo o sedam kiraeta Kur’ana.?

U dobi od osmnaest godina napustio je svoj dom i studiranje islam-
skih nauka nastavio u gradu Kasru 1-Kebiru, u kome je ostao oko dvije go-
dine. Potom odlazi u grad Titvan, grad “ispunjen znanjem i mudroscu”, u
kome nastavlja sticati znanje iz raznih islamskih nauka: fikha, hadisa, tef-
sira, gramatike, sintakse i logike, pred mnogim ucenjacima tog vremena.

Ubrzo su se pojavili plodovi tog nau¢nog puta: sa nepunih dvadeset de-
vet godina Zivota Ibn 'AdZibe postaje istaknuti u¢enjak kome je povjereno
poducavanje u dZamijama i medresama grada Titvana, ali Zed za sticanjem
i uveCavanjem znanja kod njega nije prestajala. Zato, u cetrdesetoj godini
Zivota, putuje u grad Fes u kome je znanje sticao pred velikim alimima i
Sejhovim tog vremena iz oblasti hadisa (pred muhaddisom tog vremena
Et-Tavedijem ibn Sevdeom), tefsira, nasljednog prava i lingvistike. U Fesu

1 Ibn ‘Agiba je roden desetak godina prije dolaska na vlast sultana Muhammeda III.
(1757.-1790.), koji smiruje druStveno-politicku situaciju u Maroku tog vremena i re-
organizira upravu. Pokusaj centralizacije vlasti biva napusten i plemenima se dozvo-
ljava da sacuvaju svoju autonomiju. Dakle, ve¢inu svog Zivota Ibn ‘Agibe je proveo u
smirenoj i stabilnoj politickoj, drustvenoj i ekonomskoj situaciji. Poslije smrti Muham-
meda V. dolazi do previranja zbog borbe za vlast njegovih sinova. Interesantan je po-
datak da je za vrijeme Ibn 'Agibinig Zivota, tj. 1777. god., Maroko bio prva drzava koja
je priznala novonastale Sjedinjene Americke Drzave (viSe o historiji Maroka v.: http://
en.wikipedia.org/wiki/History_of Morocco#Alaouite_Dynasty; http://www.magic-
morocco.com/history_of morocco.html; viSe o drustveno-politickoj situaciji u Maro-
ku u vremenu Ibn 'Agibea v.: Sayyid Jawad Sthi, Al-Manhagu t-tafsiriyyu li IbnAgiba,
http://www.taqrib.info/arabic/index.php?option=com_content&view=article&id=10
72:1390-08-29-20-22-39&catid=82:1389-05-26-07-19-41&Itemid=249).

Termin Serif (dosl. plemenit) u Maroku se primjenjuje na one koji vode porijeklo od
Muhammeda, a.s. Alevi dinastija sunnijskog ogranka, koja Marokom vlada od sredine
17. st,, naziva se haseni Serif zato Sto njihovi preci vode porijeklo od Muhammeda, a.s.,
preko njegovog unuka hazreti Hasana.

3 “Introduction”, u: Ahmad ibn ‘Ajiba (2009: XVII-XVIII).
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takoder ostaje dvije godine te se vraca u Titvan da nastavi svoje uciteljova-

nje i pisanje, veoma postovan i uvazavan od svojih sunarodnjaka.
Rezultate svog naukovanja Sejh Ibn ‘AdZibe opisuje rije¢ima:
Iz oblasti racionalnih nauka (‘'ulimu l-ezhan) stekao sam znanje: logike
(‘ilmu I-mantiq), teologije (kelam) prema ehl-i sunnetskom ucenju i astrono-
mije (‘ilmu I-hej’e); od vjerskih nauka (‘ilmu l-edjan) savladao sam: kur’anske
nauke (‘ultimu I-Qur’an), posebno tefsir, fikh razlicitih mezheba, usul-i fikh,
usul-i din, hadis, nauku o Zivotopisima (‘ilmu s-sijer), nauku o ratnim po-
hodima (‘ilmu I-megazi), historiju (tarth) i nauku o vrlinama (Semda’il);
od jezikoslovnih nauka (‘ilmu I-lisan): lingvistiku (‘ilmu I-luga), sintaksu
(tasrif), gramatiku (nahw) i stilistiku (el-bejan) sa njezinim disciplinama.
Sto se tice tesawwufa, on je moje znanje i smisao moga putovanja...*

Prijelomni trenutak njegovog Zivota ispunjenoga knjigama i po-
ducavanjem bio je susret sa djelom Kitabu I-hikem Ibn Atd'ullaha (u.
709./1309.), poznatim kompendijem prakti¢nog tesawwufa, zajedno sa
njegovim najpoznatijim komentarom El-Mewahibu I-gajsijjetu fi Serhi
I-Hikemi I-Atd’ijje, koga je napisao Ibn ‘Abbad er-Rundi (u. 792./1390.),
“najodgovorniji ¢ovjek za upoznavanje temeljnih ucenja Sazilijskog te-
sawwufskog puta u Maroku”.

Prema Ibn ‘AdZibeovim vlastitim rijecima:

Nakon citanja ovog [djela], napustio sam egzoterijsko znanje i posvetio se

poboznoj praksi, zikru i donosenju salavata na BoZijega Poslanika. Potom

sam osjetio Zelju da prakticiram povlacenje, poceo sam prezirati svijet i

njegove Zitelje...”

Derkavijskoj Skoli Sazilijskog tarikata, prema vlastitom izvjeStaju,
pristupio je 1208./1793. god.® Inace, utemeljitelj Sazilijskog tarikata’ bio
je $ejh Hasan Sazili (1197.-1258.), a njegov nasljednik $ejh Ebu l-‘Abbas
el-Mursi, dok je utemeljitelj derkavijske Skole unutar ovog tarikata bio
Sejh Ebu 1-Me’ali el-Areb b. Ahmed el-Haseni, poznat pod imenom Sejh
Ed-Derkavi (u. 1239./1823.). Preko Sejha Muhammeda el-Buzejdija el-
Hasenija (u. 1229./1813.), uCenika Sejha Ed-Derkawija, Ibn ‘AdZibe je pri-
stupio derkavijsko-Sazilijskom tarikatu.

*  Nav. prema: “Targumatu l-mu'allif”, u: Ahmad ibn ‘Agiba (2005:1/6).
> Nav. prema: “Introduction”, u: Ahmad ibn ‘Ajiba (2009:XVIII).
¢ Nav. prema: “Introduction”, u: Ahmad ibn ‘Ajiba (2009:XIX).

7 ViSe o Sazilijskom tarikatu v.: Hafizovi¢ (1999: 396-402); “History of Shadhiliyya Ta-
riga”: http://www.suficenter.org/index.php?view=article&catid=12%3Atariqa&id=3
0%3Ahistory-of-the-shadhiliyya-tariqga&option=com_content&Itemid=2.
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0d stupanja u ovaj tarikat pa sve do postizanja stepena velikog duhov-
nog ucitelja, Ibn ‘AdZibe je, pod nadzorom svoga Sejha, prosao sve faze, kako
to vole sufije reci, “slamanja nefsa”. Ovo je podrazumijevalo takve etape kao
Sto su: oblacenje zakrpljenje odjece (hirga), prosenje ispred dzamija, CiSce-
nje pija¢nih mjesta te putovanja pjeSice sa drugim derkavi-sufijama od sela
do sela robusnim planinskim putevima EndZra regiona. Njihovo djelovanje
izazvalo je reakciju lokalne vlasti i uleme, i optuzeni su za “opasne inovaci-
je”. Nakon jednog kratkog boravka u zatvoru 1209./1794. god., zajedno sa
svojim duhovnim prijateljima, a po uputi Sejha El-Buzejdija, Ibn ‘AdZibe i
njegovi prijatelji potpuno su promijenili pravac svojih putovanja, sada pre-
ma gradovima Sale i Rabata. Ovaj period duhovnih putovanja (sijaha) tra-
jao je oko pet godina. Oko 1214./1799. Sejh Ibn ‘AdZibe se vratio na sjever
Maroka, u selo Ez-Zumidz, brdovito mjesto oko tridesetak kilometara od
Tangera, gdje je sagradio kucu i proveo posljednje godine svoga Zivota.

Citav svoj zivot Ibn ‘AdZibe je, dakle, proveo u okolici Titvana, a na
Ahiret je preselio 1224./1809. god., rahmetullahi ‘alejh. Njegovo duhov-
no naslijede, pored pisanih djela, ukljucuje i ogranak $azilijsko-derkavij-
skog tarikata koji do danas nosi njegovo ime: et-tariqatu d-derkawijjetu
I-‘adZibijje. Njegov mezar u selu Ez-ZumidZ svakog augusta u godini posje-
Cuju brojni dervisi ovog tarikata kao i drugi muslimani iz ¢itavog Maroka.®

Ucitelji i Sejhovi
Ibn ‘AdZibe je imao brojne ucitelje na svom putu sticanja znanja iz ra-
znih islamskih disciplina; studirao je pred mnogim poznatim i priznatim
ucenjacima svog vremena koji su ostavili i ostvarili poseban utjecaj na
njega, medu kojima se posebno izdvajaju:
— fekih i kadija Abdulkerim b. Qurris (u. 1197./1728.),
— fekih i $ejh Ebu I-Hasan Ali b. Ahmed b. Setir el-Haseni
(u.1191./1777.),
— fekih, allame Ebu ‘Abdullah Muhammed b. El-Hasan el-DZenei
el-Haseni (u. 1200./1785.),
— allame, muhaddis Ebu ‘Abdullah Muhammed et-Tawedi b. et-Talib
b. Sewde el-Murri (u. 1209./1794.),

— hafiz Ebu ‘Abdullah et-Tajjib b. Abdulmedzid b. Kejran
(u.1227./1812)),

8 “Introduction”, u: Ahmad ibn ‘Ajiba (2009:XX).
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— allame Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Bunejs el-Fasi
(u.1213./1798.),

— allame Es-Salih Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ali el-Verzazi
(u.1179./1765.).

Sto se tice duhovnih ucitelja u tesawwufu, dvojica njih imala su odlu-
¢ujuci i usmjeravajuci utjecaj na Ibn ‘Adzibea. Prvi od njih je $Sejh Ed-Der-
kawi (Ebu 1-Me’ali el-Arebi b. Ahmed el-Haseni), mudzZeddid (obnovitelj
islama) u 19. stoljecu u zemljama Magreba i utemeljitelj derkavijske $ko-
le Sazilijskog tarikata. Porijeklom je iz berberskog plemena Beni Zewal,
na sjeveru Maroka. Autor je nekoliko spisa u vidu poslanica (resa'il), a
posebno su interesantna i dragocjena njegova pisma upucena njegovim
ucenicima.’ Drugi je Sejh El-Buzejdi (Muhammed b. el-Habib Ahmed el-
Buzejdi el-Haseni) iz plemena Gamara na sjeveru Maroka. Napisao je dje-
lo EI-Adabu I-merdijje fi tariqi s-siifijje i spjev pod naslovom EI-Qasidetu
t-ta’ijjetu fi s-sultik, na koga je komentar napisao Ibn ‘Adzibe.'*

Djela

Sejh Ibn ‘AdZibe al-Haseni svoje trajno duhovno naslijede ostavio je u
preko cetrdeset djela iz raznih islamskih disciplina, a najviSe iz oblasti te-
sawwufa. Njegov spisateljski opus moze se podijeliti na: a) djela napisana
prije tesawwufske faze i b) djela koja je napisao kao mutesawwif, sufija. Ov-
dje cemo spomenuti neka njegova djela (Zirikli 1984: 245; Kehhala:163).

Tefsir i kiraeti:

— El-Bahru I-medid fi tefsiri I-Qur'ani I-medZid - djelo o kome poseb-
no govorimo o nastavku rada,

— Ed-Dureru I-mutenasire fi tewdZihi qira’ati I-mutewatire.

Hadis:

— Hasijetu I-Dzami’i s-sagir li s-Sujuti,
— Erbe’une hadis fi l-usuli we I-furu’
Fikh i aka’id:

— Hasijetu ‘ala Muhtesar Halil,

— Risala fi I-‘aga’id we s-salah.

9 V. Glassé (2010:100-101); Al Darqawi (1999); The Darqawi Way (The Letters of Al-
Arabi al-Darqawi) (1980); Letters of a Sufi Master, The Shaykh ad-Darqawi, Shaykh al-
Arabi ad-Dargawi (1998).

10 “Targumatu I-mu'allif”, u: Ahmad ibn ‘Agiba (2005: 1/6-9).
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Lingvistika:

— El-Futuhatu l-qudusijje fi Serhi I-muqaddimeti I-AdZrumijje.
Biografija:

— Ezharu I-bustan fi tabeqati I-e’ajan,

— El-Fehrese — autobiografsko djelo.!

Tesawwuf:

— Iqazu I-himem fi Serhi I-Hikem li Ibn Ata'illah,

— El-Futuhatu Il-ilahijje fi Serhi Mebahisi I-aslijje.*?

11

12

66

Posebno ukazujemo na ovu Sejhovu Autobiografiju koju je zavrsio u godini svoje smr-
ti. Zanimljivo je da je ona prvi put objelodanjena i Stampana na francuskome jeziku u
prijevodu franscuskog orijentaliste Jeana-Luisa Michona (u. 2013.), koji je primio islam
(L' Autobiographie (Fahrasa) du Soufi marocain Ahmad ibn Agiba (1746-1809), E.J. Brill,
Leiden, 1969, kao i: Arche Milan - Biblio Unicorne, 1982), a onda se pojavilo izdanje i na
arapskome jeziku 1990. god. u Egiptu u redakciji dr. Abdulhumayda Saliha (Ibn Agiba,
Al-Fahrasa, Daru l-gadi l-'arabiyy, Kairo). Na engleski jezik je sa Michonovog francuskog
prevedena 1999. pod naslovom The Autobiography (Fahrasa) of a Moroccan Soufi: Ah-
mad ibn Ajiba. Introduced and Translated from the Arabic by Jean-Louis Michon. English
Translation by David Streight, Fons Vitae, Louisville KY USA. Ibn ‘Agibina Autobiografija,
pored toga $to nudi detalje o njegovom Zivotu i putovanjima u potrazi za egzoterijskim
i ezoterijskim znanjem te drustvenim i duhovnim borbama koje takva potraga podra-
zumijeva, daje interesantne informacije o intelektualnom sredistu koje je grad Titvan
postao pocetkom devetnaestog stoljeca, kao Sto daje i zanimljiv historijski izvjestaj o
drustvenom-kulturnom miljeu ¢itavoga Maroka Ibn Agibinog vremena (https://www.
fonsvitae.com/OnlineStore/tabid/58/pid/31/The-Autobiography-of-a-Moroccan-Sou-
fi-Ahmad-IbnAjib.aspx; http://en.wikipedia.org/wiki/Ahmad_ibn_Ajibaa). - Spomenu-
ti Jean-Louis Michon je na Sorboni 1966. god. odbranio doktorski rad o Zivotu i djelu
Sejha Ibn ‘Agibe pod naslovom Le soufi marocain Ahmad ibn Ajiba (1746-1809) et son
Mi’raj: glossaire de la mystique musulmane, Librairie philosophique ]. Vrin, Paris, 1973;
na engleskom je objavljen pod naslovom The Moroccan Sufi Ibn Ajiba and His Mi'raj, Fons
Vitae, 1998. Takoder, na francuski je preveo i Ibn 'Agibino djelo Mi‘ragu t-tasawwuf ila
haqa’iqi t-tasawwuf, svojevrsni leksikon sufijskih tehnic¢kih termina. Prijevod je pred-
stavljao dio autorove doktorske disertacije i, poslije toga, objavljivan je nekoliko puta;
v. npr.: Ibn '‘Ajibah, LAscencion du regard vers les réalités du soufisme: traduction annotée
du Kitab Mi’rdj al-tashawwuf ild haqa’iq al-tasawwuf, Beyrouth: Dar Albouraq, 2010. Na
engelski jezik ovu knjigu preveli su Mohamed Fouad Aresouk i Michael Abdurrahman
Futzgerald, The Book of Acsension to the Essential Truth of Sufism by Ahmad ibn ‘Agiba’,
Fons Vitae, Louisville, 2011. Godine 2010. Michon je objavio je i knjigu: Ibn Ajiba: Two
Treatises on the Oneness of Existence, u kojoj predstavlja dvije kratke metafizicke rasprave
Ibn ‘Agibe (Archetype, Cambridge), dok je rasprave na engleski preveo David Streight, a
tiskan je i njihov izvornik (http://www.worldwisdom.com/public/authors/Jean-Louis-
Michon.aspx; http://en.wikipedia.org/wiki/Jean-Louis_Michon).

Potpunu listu djela Sejha Ibn ‘Agibe i njihov kratki sadrzaj v. u: “Tarugmatu I-mu'allif”, u:
Ahmad ibn Agiba (2005:1/9-14); hronologiju nastanka v. u: Michon (1973:90-91).
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El-Bahru I-medid - jedinstveni tefsir

Sejh Ibn ‘AdZibe, marokanski alim malikijskog mezheba i sufija, au-
tor je tefsira pod naslovom El-Bahru I-medid fi tefsiri I-Qur’ani I-medZid
(Prostrano more u tumacenju veli¢anstvenoga Kur’ana). Rijec je o tuma-
¢enju Citavoga Kur’ana. Najnovije izdanje koje posjedujemo Stampano je
u osam tomova.'?

Prema hronologiji Michona (1973), Ibn ‘AdZibe je rad na ovom tefsiru
poceo uili oko 1214./1799. g., $to Ce reci po povratku u selo Ez-ZumidZ, u
kome je zivio do kraja svoga zZivota. Aresmouk i Fitzgerald u svome “Uvo-
du” (2009) engleskog prijevoda Ibn AdZibeovog komentara tri kur'anske
sure isticu da,

kada se uzme u obzir da je on veéinu El-Bahru I-medida napisao u vrije-

me izbijanja kuge koja je odnosila stotine Zivota na dan sirom sjevernog

Maroka, ukljucujuci i njegovu djecu, onda su obim njegovog djela kao i

duhovno stanje iz kojeg je promatrao svijet vise nego zapanjujuci.

Datum kompletnog zavrsetka tefsira, zapisan rukom samog Sejha
(2005:8/379), bio je u nedjelju, Sestoga rebi’a n-nebevijj (I-evvela) 1221.
god. po Hidzri (13. maj 1806.), tj. malo viSe od tri godine prije njegove
smrti 22. Sewwala 1224/30./novembra 1809. Rahimehullah.

Metodologija

U metodolosko-strukturalnom smislu tefsir El-Bahru I-medid pred-
stavlja jedinstvenu pojavu u historiji tefsirske knjizevnosti. Naime, za razli-
ku od svih svojih prethodnika, mufessira iz reda sufija ili nesufija, $ejh Ibn
‘Adzibe uvodi, rekli bismo, novi metod u tumacenju Kur’ana koji se ogleda
u slijedecem: svaki ajet Kur’ana protumacen je u dvostrukoj perspekti-
vi: egzoterijskoj (zahir/ibdre) i ezoterijskoj ili aluzivnoj (batin/isare), i u

13 Izd. Daru l-kutubi 1-‘ilmiyya, Bejrut, 2005. Uredio 'Omar Ahmad ar-Rawi; pregledao, re-
vidirao i komparirao sa izvornim rukopisom ‘Abdul-Salam al-'Imrani al-Kalidi. - Blizu
stotinu pedeset godina nakon Ibn ‘Agibeove smrti, njegov tefsir je postojao samo u ruko-
pisu i bio je poznat unutar sufijskih krugova Sjeverne Afrike i Bliskog istoka. [zdavacka
kuca Dar al-thana' u Egiptu 1953. god. objavila je Stampano izdanje koje je sadrzavalo
tefsir od pocetka Kur'ana pa do 3:190. Poslije cetrdeset pet godina, tj. 1999. g., Stampa-
no je prvo kompletno izdanje Al-Bahru I-madida, utemeljeno na najboljem rukopisnom
primjerkuy, kojeg je uredio Ahmad ‘Abdullah al-Qursi Rislan. Prva ¢etiri toma, od ukupno
njih Sest, pojavila su se 1999., peti 2000., a Sesti i posljednji 2001. “Introduction”, u: Ah-
mad ibn ‘Ajiba (2009:XXI-XXII).
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tome pociva razlog njegove jedinstvenosti kao i iznimne privla¢nosti. Sam
autor u uvodu u svoj tefsir El-Bahru I-medid (2005:1/19) otkriva svoj me-
todoloski postupak i svoju nakanu:
Zamolili su me moj Sejh, arif-rebbani, Sejjidi Muhammed el-Buzejdi el-Ha-
seni, kao i njegov Sejh, kutb i Sejh Sejhova, El-Arebi ed-Derkawi el-Haseni,
da sastavim/napisem komentar Kur’ana koji bi objedinio tefsir u¢enjaka
zahira i iSarete ucenjaka batina, i ja sam odgovorio na njihovu molbi u
nadi da ce ovo djelo biti od opce koristi i radost za srca i usi. O svakom aje-
tu prvo navodim ono $to je vazno u pogledu njegove jezicke analize, po-
tom navodim izvanjska znacenja rijec¢i, a onda unutarnje iSarete, slijedeci
pri tome sredinu izmedu opSirnosti i konciznosti u izlaganju - ocekujuci u
svemu tome da ce mi se otvoriti riznice Plemenitog i Sveoprastajuceg - i
nazvao sam ga ‘Prostrano more u tumacenju velicanstvenog Kur’ana..

Uz ovu strateSku metodolosku odrednicu, kao dominantne metodo-
loske inacice autora tefsira EI-Bahru I-medid, moZemo navesti slijedece:

a) objaSnjavanje, na pocetku sure, mjesta objavljivanja svake sure
(da li je mekkanska ili medinska) i navodenje broja njezinih slova, rijeci i
ajeta te razlike koje se pojavljuju u tom pogledu, npr.:

Sura En-Nisa’ je medinska (medenijje), ima 16 300 slova, 3745 rijecii 160

ajeta, prema misljenju Es-Sa’lebija, dok, prema misljenju El-Bajedawija,

ima 175 ajeta (Ibn ‘Adzibe 2005:2/3);*

b) spominjanje kontekstulane povezanosti izmedu sura (muna-
sebe), njihovih povoda, vrijednosti i kratko predstavljanje sadrzaja sva-
ke sure, naprimjer:

14 Tefsir ajeta Sejh Ibn ‘AdZibe otpocinje jezickim obja$njenjem manje poznatih rije¢i u

njemu dajuci njihovu gramaticku analizu ('irab), a zatim objasnjava znacenje (ma'na)
ajeta oslanjajuci se pri tome na sami Kur'an, Hadis, povode Objave, predaje i stavove
prethodnih mufessira. Npr. komentar 16. ajeta (1/61) sure Al-Bagara izgleda ovako:
“Rijec al-liga' oznacava susret bez namjere i osamljivanje s nekime ili ne¢ime, dok ona
ovdje implicira znacenje 'vracanja' (raga’), i zato je glagol susretnu prijelazan sa pri-
jedlogom ila. Rije¢ as-Saytan, na oblik fay'al, dolazi od glagola Satana (udaljiti se), ili na
oblik f'alan od glagola Sata (nastradati, propasti). Al-Istihza'u bi s-Say’ znaci potcjenji-
vanje ili omalovazavanje nekoga/necega. Za src¢ano ili duhovno sljepilo upotrebljava
se izraz al-‘amah, dok se za tjelesno/ocno sljepilo upotrebljava izraz al-‘amy. UzviSeni
Hakk, opisujuci ove munafike potvrdivanjem njihova licemjerja, kaze da oni: Kada su-
sretnu one koji vjeruju - ashabe koji pokazuju svoj iman - a kada se vrate Sejtanima
svojim, tj. svojim buntovnim vodama u nevjernistvu i nasilju, govore: Mi smo s vama -
nismo napustili nasu vjeru - mi se samo rugamo, njima i omalovazavamo ih. Ovaj ajet
je objavljen o 'Abdullahu b. Ubejju, vodi munafika, koji je, kad je susreo Sa'da, rekao:
“Divna je vjera, vjera Muhammedova!” a kad se osamio sa vodama nevjernistva svoga
naroda, jos ¢vrsce je prihvatio vjeru svojih predaka. (...)

68



Almir Fatic e Ibn AdZibe el-Haseni i njegov tefsir El-Bahru l-medid

Sura El-Kehf je mekkanska, ima 111 ili 115 ajeta; aspekt njezine poveza-
nosti sa prethodnom surom ogleda se u slijedecem: Posto je Vjerovjesniku,
s.a.v.s,, naredena zahvala UzviSenom Allahu zbog savrsenstva Njegove
transcendentnosti, UzviSeni ga obavjestava da Njemu to prilici zbog da-
rovanju mu najuzvisenije blagodati - objavljivanja uzvisene Knjige, koja
je uzrok upute koja vodi do neprekidne blagodati, ili, pak, da ona (sura
El-Kehf) predstavlja dopunu BoZijih rijei: ... siszs Gizss (El-Isra’, 106) (Ibn
‘AdZibe 2005:4/137).15

Takoder, na pocetku komentara sure En-Nisa’, pored gore navednog,
autor tefsira istice da “njezin sadrzaj nareduje Cuvanje Sest stvari: imetka,
porijekla, tijela, vjere, jezika i vjerovanja, nakon Sto je prvo naredena Bo-
gobojaznost koja je osnova svega toga” (2/3);

c) tuma(:enje Kur'ana Kur’anom, npr.: zastels rijeci u ajetu: a3 Lalie
wlalS &5 5o [ uze Adem od Gospodara svoga neke rljeCI (El -Bekare, 37.). Ibn
‘Adibe veli da su to ove rijeci: 5o e L4555 (jaes & ols il ol LS %6
u.»_)_\:vl_'!-i Oni rekose: “Gospodaru nas, ucinili smo nasilje sami sebi, i ako nam
Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigurno éemo biti izgubljeni” (El-E’araf, 23.)
(Ibn ‘Adzibe 2005:1/75-76);

d) koriStenje razli¢itim kiraetima, npr.: tumacec¢i ajet Maliki jewmi
d-din (El-Fatiha, 3.) Sejh navodi:

Rijec Malik je atribut onoga sto joj prethodi. Vecina stru¢njaka za kiraete

ovu rijec Cita bez elifa, tj. melik, kao izvedenicu iz rijeci mulk (posjed, svo-

jina, vlasnistvo). Asim i Kisa'i ¢itaju sa elifom, tj. Malik, kao izvedenicu iz

rijeci milk (u istom znacenju kao i mulk). Prema ovome, podrazumijeva se
znacenje da je On posjednik onoga Sto Ce se zbiti na Sudnjem danu ili da

je Posjednik vlasti na Sudnjem danu. Citanje vecine stru¢njaka je pretez-
nije... (Ibn ‘AdZibe 2005:1/28);®

e) tumacenje Kur’ana Sunnetom i predajama od istaknutih ashaba i
tabi'ina: npr.: na kraju sure El-Hasr Sejh navodi i ova dva hadisa:

Ebu Hurejre, r.a., prenosi da je pitao svog voljenog, Allahovoga Poslanika,
a.s., o Allahovom najve¢em imenu, pa mu je rekao: 'DrZi se kraja sure EI-
Hasr, pa je mnogo uci!’ Ponovo sam ga pitao isto pitanje, a on mi je dao
isti odgovor. Opet sam ga ponovo pitao isto, a on mi isto odgovorio. On ta-
koder prenosi slijedeci hadis: 'Ko tri puta kaZe kada osvane: Euzu billahi

15 Kao primjer kori$tenja povoda Objave v.,, npr,, komentare 198. i 204. ajeta sure Al-
Bagara (1/200, 205).

16 U vecini slucajeva Sejh Ibn ‘Adzibe poimeni¢no navodi imame kiraeta, dok ponekada
odstupa od te prakse spominjuci samo: wa quri’a bi kara.
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s-semi'i I-'alimi mine s-Sejtani r-radZim (UtjeCem se Allahu, Koji sve Cuje
i sve zna, od prokletog sejtana) i prouci posljednja tri ajeta sure El-Hasr,
Allah odredi sedamdeset hiljada meleka koji na njega donose salavat sve
dok ne omrkne. A ako taj dan umre - umre kao Sehid. A ko to isto prouci
kada omrkne, ima isti stepen. Ovaj hadis biljeZi Et-Tirmizi (Ibn ‘AdZibe
2005:8/18-19);7

f) jezicki tefsir (et-tefsiru I-lugawijj), tj. lingvisticka i gramaticka anali-

za kur'anskih ajeta i rijeci: npr, dio komentara 7. ajeta sure El-Fatihe glasi:

Rijec sirat je zamjena (permutativ) - i to permutativ cjeline cjelinom
(bedelu I-kulli mine I-kull). Permutativ u sintaksickom smislu zamjenjuje
imenicu ili sintagmu koja stoji prije nje u recenici. Permutativno znacenje
ovdje je u smislu potvrdivanja i odredivanja da je put muslimana onaj put
na kojem oni svjesno ustrajavaju. I to je receno na jedan stilski nacin, jer
zamjena (permutativ) ovdje je kao tumacenje ili objasenjenje (sintagme)
sirata I-musteqim, tj. da je taj put jasan, nije skriven, i da je on put vjernika.
Gajri l-magdubi ‘alejhim je zamjena (permutativ) zamjenice ellezine (u si-
ratallezine) u znacenju da ono sto je darovano (vjernicima) - to ih Stiti od
srdzbe i zalutalosti, ili je atribut koji pojasnjava ili ograni¢ava u znacenju
da su oni (vjernici) objedinili opcu blagodat, tj. blagodat imana, i blagodat
spaSenosti od srdzbe i zalutalosti...(Ibn ‘AdZibe 2005:1/41-42);

g) tefsir isari,'® npr.: nakon egzoterijskog tumacenja sure El-Leheb,

slijedi slijedeci el-isari tefsir ove sure:

Ebu lehebovci neprestano propadaju i stradavaju. Ebu Leheb je predvod-
nik nevjernistva i poricanja, pa svi oni koji poZure da se suprotstave Alla-
hovim odabranicima (ehlu I-hustsijje) budu prikljuceni Ebu Lehebu. Ne
bude im od koristi ni njihovo blago niti ono $to su zaradili. U¢i ¢e oni u

17
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Sejh Ibn ‘Agibe, takoder, u svome tefsiru u izobilju prenosi predaje istaknutih ashaba
i tabi'ina; kada o jednoj rijeci ili ajetu prenosi misljenja veceg broja ashaba, medu tim
miSljenjima ne pravi preferenciju (targih), niti ijedno od njih osporava. Ovaj tefsirski
postupak indicira ¢injenicu da znacenje ajeta potencijalno obuhvata sva ta misljenja.
Na primjer, tumaceti 29. ajet sure Al-Fath Sejh prenosi da je 'Ikrime rekao: “Rijeci:

K CP‘ izbaci izdanak svoj oplsu]u Ebu Bekra; s55% pa ga onda ucvrsti - Omera;

LIGLE { on ojada - Osmana; a 454 Sl 3504 ispravi se na svojoj stabljici - Aliju". An-
Naqqgas prenosi da je Ibn ‘Abbas rekao: 'Rijeti gJ)Skao sjemenka opisuju Vjerovje-
snika, s.a.w.s.; »5 - Aliju b. Ebi Taliba; 113l - Ebu Bekra, a 435 1€ 5346 - Omera”

(Al-Bahru I-madid, 7 /153).

At-Tafsiru l-isariyy (awi I-faydiyy) - je te'wil kur'anskih ajeta koji se razlikuje od njihova
vanjskog smisla, a koji je u skladu sa skrivenim aluzijama (iSarat) koji je javljaju onima
koji produ sufijski duhovni put (arbabu s-suluk). Ponekad se u ovoj vrsti tefsira dogada
tzv. tatbiq (paralelizam) ovog, iSaretskog, aluzivnog, i vanjskog tumacenja (Ar-Rahabi
1995:2/338; Az-Zarqani 1988:2/86).
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‘vatru' odvojenosti i udaljenosti od Allaha. A i 'njihove Zene', tj. nefsovi
koji nose 'drva’ grijeha. Na njihovim vratovima je 'uZe' od hizlana - ostav-
ljanja na cjedilu, usukanog (Ibn ‘AdZibe 2005:8/369).1°

[zvori

U tefsiru EI-Bahru I-medid susreCemo se sa imenima mufessira koje
Sejh Ibn ‘AdZibe navodi, tj. koristi se njihovim tefsirima. Zato je lahko iden-
tificirati tefsirske izvore na koje se oslanjao Sejh Ibn ‘AdZibe u sastavljanju
svog tefsira. Evo najucestalijih komentatorskih imena i njihovih djela koja
se spominju na stranicama EIl-Bahru I-medida:

1. Enwaru t-tenzil Bejdawija,

Tefsir Ebu Su’uda

El-Muharreru I-wedZiz 1bn ‘Atijjea,
Tefsir Sa’lebija,

Tefsir Nesefija,

Tefsir KuSejrija,

Tefsir Ibn DZuzejja el-Endelusija,

© =N kW

Sujutijeva glosa na Bejdawijev tefsir pod naslovom: Newahidu I-
ebkar we Sewaridu Il-efkar,

9. Glosa Ebu Zejda el-Fasija na Tefsiru I-DZelalejn.?

Od ovih glasovitih komenta(to)ra Kur’ana “izgleda da [autor] prednost
daje komentarima Nesefija (u. 537./1142.), Ibn ‘Atiijjea (u. 542./1148.) i,
posebno, Kusejrija (465./1072.), iz kojih opsezno citira u odjeljcima [eg-
zoteri¢nog| komentara kao i odjeljcima posvetenim duhovnim aluzijama.
Cetvrti izvor koji Ibn ‘AdZibe uéestalo citira u svojim duhovnim aluizijama
jeste Vertedzebi. Ovaj izvor, koga su urednici objavljenog arapskog izda-
nja El-Bahru I-medida ostavili neidentificirana, nedavno je identificiran
kao perzijski sufija i ucenjak Ruzbihan el-Baqli (u. 606./1209.), autor
izvanrednog mistickog komentara Ard’isu I-bejan” (Aresmouk i Fitzgerald
2009: XXI).

19 Sire o tefsirskoj metodologiji $ejha Ibn ‘Agibe v.: Al-'Azziiz (2001).
20 Pored ovih tefsirih izvora Al-Bahru I-madida na njegovim stranicama uocljivi su netef-
sirski izvori kao $to su razli¢ite hadiske zbirke, Gazalijev Thya’, ‘Ata'ullahov Hikam i dr.
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Ibn ‘Adzibeov Uvod u El-Bahru I-medid

U ovom odjeljku, umjesto zakljucka, donosimo nas bosanski prijevod
Ibn AdZibeovog Uvoda u njegov tefsir sa nekim nasim podnoznim biljes-
kama.?! Uvod je napisan koncizno, ali vrlo jasno i razumljivo, i dvostruko
je znacajan: sa metodoloske i epistemoloske tacke glediSta.

Bismillahi r-Ramani r-Rahim. We sallallahu ‘ala sejjidina Muhammed we
‘ala alihi we sahbihi we sellem.

Hvalimo Tebe Koji Se otkrivas Svojim robovima Svojim Govorom u
savrsenstvu Svoje ljepote i sjaja, Koji razrjesujes jezike ucenjaka da iz njega
deriviraju njegove dragulje i darove,i Koji dajes da iz njihovih srca izviru
izvori mudrosti potvrdeni njegovim principima i namjerama te da deriviraju
znacenja iz njegovih posebnosti i ponavljanja kada zarone u njegove striije,
i tako njegovim blistavim znamenjima i jasnim dokazima opovrgavaju
ono sto je lazno! Svako priznaje nemoc i nedostatnost, i zahvaca shodno
[svom] razumijevanju iz okeana njegovih i znacenja i tajni. On je neiscrpni
okean, cije je dno nedosezljivo, i ugodna basca kojoj ne nedostaje cvijeca. A
kako bi i bilo drugacije kada je to Govor nasega Gospodara, Znalca svega
skrivenoga, svega sto je bilo, sto jeste i $to e biti!

Blagoslov i mir neka su na naseg prvaka i ucitelja Muhammeda,
ocitovanje sveukupne milosti, poslanog sa ¢udima i Svjetlom, i na njegovu
porodicu i njegove ashabe, fontane blagosti i velikodusnosti, cvrste
planine izvjesnosti u teskim krizama i neizvjesnostima.

A potom [velim]... Nauka tumacenja Kur'ana je najveli¢anstvenija
nauka i najcjenjeniji predmet misljenja i razumijevanja. Medutim, ovom
velikom poduhvatu moZe pristupiti samo ostvareni ucenjak koji je dosegao
duboko znanje u izvanjskim (egzoterickim) naukama i usmjerio svoje misli
i razmisljanja izvanrednim znacenjima Kur'ana. Drugim rijecima, mora
pred ucenim ljudima dobro savladati arapski jezik, njegovu sintaksu,
semantiku i stilistiku, a zatim jurisrudenciju (fikh), hadis i historiju. A,
zatim, ako uroni u tesawwuf duhovnim kusSanjem (zewqom), stanjem
(halom) i stepenom (meqamom) kroz druZenje sa ljudima zewqa iz reda
onih koji su postigli upotpunjenost (ehlu I-kemal), [dopusteno mu je da
govori o unutarnjim znacenjima Kur'ana], a ako to nije slu¢aj, onda mu je
bolje da suti u tom pogledu i sebe ogranici na izvanjsko znanje Seri'ata.

Velicanstveni Kur'an ima svoje izvanjsko znalenje (zahir) za
ucenjake zahira (ehl-i zahir) i svoje unutarnje znacenje (batin) za
ucenjake batina (ehl-i batin). Tumacenje (tefsir) ucenjaka batina mogu
[u potpunosti] kusati samo ljudi batina, drugi ga ne mogu [u potpunosti]

21V, takoder, nas prijevod Ibn ‘Agibeovog komentara El-Fatihe iz Al-Bahru I-madida: Ibn
'Adzibe el-Haseni, “Komentar Fatihe - 11 Il dio”, Kelamu'l Sifa, V1, br. 21 /22 (I dio), 23 (II
dio); Kacuni, 1430/2009., 73-79, 76-81; Ibn ‘AdZzibe el-Haseni, “Komentar Fatihe - III
dio”, Kelamu'l Sifa’, IV, br. 24 /25, Kacuni, 1431/2010.,99-103.
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razumjeti, niti kusati, i nije ga ispravno navoditi osim nakon utvrdivanja
izvanjskog znacenja. E onda [je dopusteno] da se ukaZe na batinsko znanje
profinjenim rije¢ima i aluzijama. A ako necije razumijevanje ne doseze
nivo sposoban za kusanje tih tajni, on, onda, u najmanju ruku, treba da
prizna da ona postoje i da ne Zuri da ih porekne. Jer znanje kusanja ('ilmu
l-ezwaq) je iznad granica diskurzivnog misljenja (tawru I-'uqiil) i ne
doseZe se masovnom predajom (tewdturu n-nuqil).

U djelu 'Letd'ifu I-minen’ autor? je napisao: 'Znaj da tefsir ove skupine
- tj. sufija - Allahovoga Govora i govora Njegovoga Poslanika u znacenjima
koja su rijetka i neobi¢na ni na koji nacin ne mijenjaju doslovno znacenje
Teksta. Ali izvanjski smisao ajeta razumije se iz samog ajeta i znacenja
koje je uobicajeno u jezickom smislu, dok unutarnja razumijevanja ajeta i
hadisa razumije onaj kome Allah otvori srce, kako se veli u hadisu da 'svaki
ajet ima zahir, batin, hadd (granicu) i muttale' (uzvisenje). Nemoj, dakle,
da odbijas prihvatiti ova neobicna znacenja od takvih ljudi zato sto ti neki
polemicar i protivnik kaZe da su to apsurdi o Kur'anu i Hadisu, jer to nisu
apsurdi. Apsurd bi bio da [sufije] kaZu: 'Ovaj ajet ima samo ovo znacenje!
a oni to ne govor, vec istrazuju izvanjska znacenja na njihovom leksickom
nivou i znacenju i razumijevaju od Allaha ono $to im On da da razumiju’.

U svom Komentaru Nesefijevog? Aqa'ida Sa'duddin,?* nakon odba-
civanja ateizma, kaZe: ' A sto se tice onoga sto tvrde neki duhovni autoriteti
(el-muhaqqiqiin) da tekst Kur'ana ima svoje vanjsko znacenje, ali, pored
njega, ima i skrivene aluzije (iSarat hafijje) koje se otkrivaju onima na
duhovnom putu i koje je moguce uskladiti sa vanjskim znacenjima - to
predstavlja savrsenstvo imana i ¢istu spoznaju ('irfan)’. Njegovim rije¢ima
T koje je moguce uskladiti..." mogucée je da se aludira na unutarnju dimenziju
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Puni naslov spomenutog djela glasi: Lataifu I-minani wa I-aklaqi fi wugubi t-tahadduti

bi ni'matillahi 'ala l-itlag, ¢iji je autor Imam Abu l-Mawahib 'Abdulwahhab a$-Sa'rani
(u.973./1565.).

Umar b. Muhammad b. Ahmad b. Isma’il b. Muhammad b. ‘Ali b. Lugman an-Nasafi
as-Samarqgandi Abu Hafs Nagmuddin (1069.-1142.) - mufessir, fekih, muhaddis, ha-
fiz, mutekellim, histori¢ar, knjiZevnik, jezikoslovac, gramatic¢ar; umro u Samaraqandu,
gdje je i Zivio. Od njegovih mnogobrojnih djela izdvajamo: Magma'u I-'ulum; At-Taysiru
fi tafsiri I-Qur'an; Al-Aqa'id, Sarhu Sahihi I-Buhari... (Kahhala: 7/306).

Sa'duddin Mas'ud b. 'Umar ‘Abdullah at-Taftazani (u. 712./1312.) - jedan od vodecih
ucenjaka u arapskome jeziku, stilistici i logici. Roden u Taftazanu, grad u Horosanu,
a Zivio u Sarahsu. Timurlenk ga protjerao u Samarqand, gdje je i umro, a ukopan je
u Sarahsu. Napisao: Tahribu I-mantiq; Al-Mutawwal; Al-Muktasar -gdje je sazeo dje-
lo Sarh Talkisi I-miftah; Maqasidu t-talibin — akaid; An-Ni'amu s-sawabig - komentar
Zamak3arijevog djela Al-Kalimu n-nawabig; IrSadu I-hadi - gramatika; Sarhu I-'aqa'idi
n-Nasafiyya; Hasiyatu 'ala Sarhi I- Adudi 'ala muktasar Ibni I-Hagib; At-Talwihu ila kasfi
gawamidi t-tanqih; Sarhu t-tasrifi I-'Izzi - sintaksa: ovo je prva knjiga koju je napisao u
dobi od $esnaest godina; Sarhu §-Samsiyya - logika; Hasiyatu I-Kassaf - nije dovrieno;
Sarhu I- arba'ini n-nawawiyya (Az-Zirikli 1984:7 /219)
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diskursa sve dok data aluzija nije potpuno odvojena od doslovnog znacenja
ili je postala toliko nesuvisla da predstvalja devijaciju.

Sejh Zerruq,?* Allah njime bio zadovoljan, rekao je: 'Sufijski pogled
je opcenitiji od pogleda mufessira ili ucenjaka Hadisa, jer obojica ovih
iskazuju pravila i znacenja i nista drugo, dok onaj prvi dodaje traganje
za duhovnom aluzijom, i to nakon $to potvrdi ono sto su potvrdila ova
dvojica. A ako to ne ucini, on je onda batinija, iziSao je iz okvira Seri'ata, a
posebno iz reda sufija. A Allah najbolje zna"

"

Poslanikove, a.s., rijeci: 'Svaki ajet ima zahir, batin, hadd i muttale
znace da je zahir za one koji se bave rijecima u izvanjskom smislu kas
Sto su gramaticari i strucnjaci za jezik i sintaksu; batin je za one koji se
usmjeravaju na znacenje rijeci i na ono nasto ukazuje govor u pogledu
naredbi, zabrana, kazivanja, obavijesti, afirmiranja tevhida te drugih
naucavanja Kur'ana, a sto je u domenu interesiranja mufessira. Hadd
je za onoga ko se bavi deriviranjem propisa iz ajeta, a to si fekihi, koji
se usmjeravaju samo na ono na Sto indicira rije¢ i navode za to dokaze
bez ikakvog pridodavanja. El-Muttala’ je za ljude duhovnih istina (ehl-i
haqa'iq) medu sufijskim velikanima jer oni svoj pogled usmjeravaju
od izvanjskog znacenja ajeta ka njegovom unutarnjem znacenju pa im
se otkrivaju tajne, znanja i skrivenosti koje se manifestiraju prilikom
razmisljanja o ajetu

[

U djelu Es-Sahhah?® stoji: 'U hadisu se navodi: min hewli I-muttale
(od straha uzvisenog mjesta), a sto oznacava uzdignuto mjesto sa kojeg ¢e
covjek gledati dogadaje na Ahiretu. KaZe se [na arapskome]: Ejne muttale'u
haze l-emr? (Gdje je tacka gledanja ovog pitanja?), a doslovno oznacava
uzdignuto mjesto sa kojeg nesto vidi on najvise do najnize granice’. Jer
ljudi duhovnih istina od izvanjskog znacenja ajeta gledaju ka tajnama
njegovog unutarnjeg znacenja i rone u dubinama njegovog okeana.

Zamolili su me moj Sejh, arif-rebbani, Sidi Muhammed el-Buzejdi
el-Haseni, kao i njegov sejh, kutb i Sejh Sejhova, El-Arebi ed-Derkawi
el-Haseni, da sastavim/napiSem komentar Kur’ana koji bi objedinio
tefsir ucenjaka zahira i iSarete ucenjaka batina, i ja sam odgovorio na
njihovu molbu u nadi da ¢e od ovo djelo biti od opce koristi i radost
za srca i usi. O svakom ajetu prvo navodim ono sto je vazno u pogledu
njegove jezicke analize, potom navodim izvanjska znacenja rijeci, a
onda unutarnje isarete, slijedeci pri tome sredinu izmedu opSirnosti
i konciznosti u izlaganju - ocekujuci u svemu tome da ce mi se otvoriti
riznice Plemenitog i Sveoprastajuéeg - i nazvao sam ga ‘Prostrano more

25 Abul-'Abbas b. Ahmad b. Ahmad b. Muhammad b. 'Isa el-Barnisi al-Fasi, poznat po na-
dimku Zarruq (846./1442.-899/.1493.) - fekih, muhaddis, sufija; napisao brojna djela
(Az-Zirikli 1984:1/91).

26 Puni naslov navedenog djela glasi Tagu I-lugati wa sahhahu I-'arabiyya, a poznato

je pod naslovom Sahhahu I-Gawhari, autora Isma'ila b. Hammada al-Gawharija (u.
393./1002.).
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u tumacenju veli¢anstvenoga Kur’ana’ Allaha molim da ga zaogrne
odjecom prihvatanja i da postigne svoj Zeljeni cilj, jer On je svemoéan
u onome sto Zeli i najprec¢i od koga se ocekuje odgovor! A nema snage
ni mo¢i osim sa Allahom, Uzvisenim i Veli¢anstvenim. We sallallahu ‘ala
sejjidina Muhammed we ‘ala alihi we sahbihi we sellem.
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Almir Fatic

IBN 'AJIBA AL-HASANI AND HIS TAFSIR
(QURANIC COMMENTARY) AL-BAHR AL-MADID
(THE IMMENSE OCEAN)

ABSTRACT

This academic paper consists of two parts. The first part presents a
brief biography of sheikh Ibn 'Ajiba al-Hasani which, in addition to basic
biographical data concerning his birth, education, spiritual transforma-
tion and his influence as a Sufi, also includes a word of Ibn ‘Ajiba's teach-
ers and sheikhs as well as some of his most famous works (there are over
forty works in total) which he had left behind as his permanent spiritual
heritage. The second part of this paper is about Ibn ‘Ajiba's commen-
tary on the Holy Qur'an (tafsir) - entirely unique in the whole history of
Qur'anic exegesis - titled Al-Bahru I-medid fi Tafsiri I-Qur'ani I-majid (The
Immense Ocean in the interpretation of the magnificent Qur'an), i.e. its
methodology which actually makes it unique and its Qur'anic and non-
Qur'anic sources. At the end, instead of conclusion, we give the Bosnian
translation of Ibn 'Ajiba’s Introduction to his Qur'anic commentary which,
although concise, is very clear and understandable, and twice as interest-
ing: both from the commentational and methodological point of view.

KEYWORDS: Ibn Ajiba, Al-Bahru I-medid, tafsir, at-tafsir al-isari, met-
hodology, zahir (the outer dimension of the Islamic faith),
batin (the inner, spiritual dimension)
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DzZevad Sosic

METODOLOSKI PRISTUP KIRAETIMA
U DJELU MEALIM ET-TENZIL IMAMA EL-BEGAVIJA

SAZETAK

Svako nastojanje da se pronikne u susStinsku narav razlic¢itih ¢itanja
Kur‘ana, odnosno kiraeta upucuje nas na tefsirsku literaturu, pogoto-
vo na tefsire poznatih klasika, poput Taberija, Kurtubija, Ibn Atijja i dr,
gdje se susrecemo sa tradicionalnim i racionalnim konceptom tumacenja
kur’anskoga teksta. U njima su zastupljeni sadrzaji i tematika elementar-
nih kur’anskih nauka, ‘uliim el-Qur’an, neophodnih za pravilno razumi-
jevanje Allahova govora. Jedna od tih nauka je ilm el-gira’at - nauka o
razli¢itim varijantama izgovora kur’anskoga teksta. Medu tradicionalnim
tefsirima koji su poklonili dosta paZnje kiraetima i razvidanju njihove
jezicke pozadine svakako se ubraja djelo Me‘alim et-tenzil autora El-Be-
gavija. Ovaj rad ima za cilj da prezentira metodoloski pristup tumacenju
Kur‘ana u tefsiru imama El-Begavija sa posebnim osvrtom na metodologi-
ju upotrebe kiraeta u tefsirske svrhe, kao i njihove jezicke argumentacije.

KLJUCNE RIJECI: kiraeti, tefsir, tumacenje, isrd’ilijjati, metodologija,
divergencija, preferencija, argumentacija

Biografija

Ebu Muhammed el-Husejn b. Mes‘ud el-Ferra), poznat kao el-Begavi,
pravnik Safijskog mezheba, hadiski ucenjak, jedan je od velikana tradici-
onalne tefsirske Skole. Roden je 436. h. g. u perzijskom gradu Bagu (Bag-
Sur) te je, shodno porijeklu, oslovljavan kao el-Begavi. Zbog svoje uceno-
sti, poboZnosti i skromnosti dobio je potasne nazive obnovitelj Sunneta
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(muhjiddin) i ¢uvar dina (ruknuddin). Znanje je sticao kod mnogih uce-
njaka svoga vremena, ponajvise pred kadijom El-Husejnom b. Muhamme-
dom el-Mirvezijem. Iza sebe je ostavio znacajna djela iz razlicitih oblasti, a
medu njima se isticu slijedeca: Me‘alim et-Tenzil (poznato kao Tefsir el-Be-
gavi), EI-Kifdjeh fi el-qiraeh, Serh es-sunneh, Mesabih es-sunneh, EI-DZem’
bejne es-sahihajn, Et-Tehzib iz Safijskog fikha i dr. Na Ahiret je preselio
516. h. g. u gradu Mirvezu gdje je i ukopan.!

Jedno od najznacajnijih djela imama El-Begavija svakako je njegov
tefsir Me‘alim et-Tenzil. El-Hazin? ga svrstava medu najvrjednija i najko-
risnija tefsirska ostvarenja.

Op¢i metodoloski pristup tumacenju Kur’ana

Poznato je da su u Kur’anu zastupljeni razliciti stilovi izrazavanja. U
nekim odlomcima odredena tematika je jezgrovito kazana, dok je sli¢na
tematika u drugim odlomcima opsirno izlozena. U nekim ajetima ili sura-
ma nalazimo opcenitost i neodredenost, dok u drugima nalazimo speci-
fikaciju i konkretnost, itd. Stoga je bilo neophodno kur’anski tekst sagle-
davati i tumaciti kao integralnu cjelinu ¢iji su dijelovi pot¢injeni optem
semantickom planu Kur’ana.

Imam El-Begavi se u svome pristupu tumacenju Kur'ana permanen-
tno oslanja na kur'anski tekst izvodeci argumentaciju iz znacenjski ili
tematski povezanih ajeta. Buduci da se u svome nau¢nom radu posebno
eksponirao u hadiskoj oblasti, vidimo kako njegov tefsir obiluje hadisima
Allahova Poslanika, s.a.v.s. Kada citira hadis, naj¢es¢e spominje cijeli se-
ned hadisa (lanac prenosilaca do Poslanika, s.a.v.s.), ponegdje se zadovo-
ljava navodenjem imena ashaba ne spominjuci ostatak seneda, a ponegdje
izostavlja cijeli sened s obzirom da je predmetni hadis ranije spomenut.
Takoder, u odredenim sluc¢ajevima ne navodi prenosioca hadisa, niti ste-
pen vjerodostojnosti, niti njegovu ocjenu, Sto se moze pripisati njegovom
metodoloskom opredjeljenju spomenutom u uvodnom dijelu Tefsira u
kome se naglasava da ¢e samo ispravni hadisi biti citirani, odnosno da ¢e
sumnjive i neprikladne predaje biti izostavljene.

1 Hajruddin az-Zirikli, AI-A’lam, Dar al-‘ilm li al-malajin, Bejrut, 2002., sv. V., str. 24.

2 Ald’uddin ‘Alijj b. Muhammad al-Bagdadi, poznat kao Al-Hazin, Lubab at-ta'vil fi
Ma'‘alim at-tanzil, Dar al-'ilmijja, Bejrut, 1995,, sv. |, str. 3.
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El-Begavi je preferirao tradicionalno tumacenje Kur'ana. Ucestalo se
poziva na misljenja poznatih mufessira iz generacije ashaba i tabi’ina, kao
Sto su: Ibn Abbas, Mudzahid b. DZebr, ‘Ata’ b. Ebi Rebah, El-Hasan el-Basri,
Katade, Zejd b. Eslem, Ed-Dahhak i dr. Pored mis$ljenja ashaba i tabi‘ina,
El-Begavi, po uzoru na svoje prethodnike, ¢esto navodi judeo-kr§¢anska
predanja (isra’ilijjate)?, pri ¢emu nije uspio izbjeci i neka kazivanja koja
su u koliziji sa kur'anskom interpretacijom, kao $to je, npr., kontroverzno
predanje o melecima Harutu i Maratu.* Interesantno je da se El-Begavi
ne bavi kritickim propitivanjem isra’ilijjata sa stanovista vjerodostojno-
sti njihovga porijekla i valjanosti sadrzZaja, iako je po vokaciji stru¢njak iz
oblasti Hadisa gdje se, shodno najrigoroznijim metodoloskim standardi-
ma, pristupa valorizaciji ispravnosti hadiskih tekstova i seneda.

Metodoloski pristup kiraetima

El-Begavi se u svome tumacenju kur’anskog teksta redovno poziva
na postojece kiraetske varijante Zeleci time dodatno rasvijetliti odrede-
ni znacenjski aspekt predmetnog ajeta ili argumentirati pojedine stavove
i miSljenja. Detaljnijim uvidom u tefsirsku upotrebu kiraeta u Me’alimu
moZe se zapaziti da El-Begavi ne slijedi strogo utvrdeni metodoloski kon-
cept citiranja kiraeta i njihove argumentacije, vec ih tretira sukladno po-
trebama trenutacnog tumacenjskog konteksta.

Ogranicavanje na deset kiraeta

Prilikom citiranja kiraetskih varijanti El-Begavi se ogranic¢ava na de-
set mutevatir kira'eta izuzimajuci Halefov kiraet. Istina, ponegdje navodi
i Sazz kira'ete pripisujuci ih, uglavnom, ashabima i tabi‘inima. Na primjer,
kod tumacenja 89. ajeta sure El-Beqare (—ils Luglé Isilés) — Oni govore: “Nasa
srca su okorjela.”—El-Begavi kaze: “Ibn Abbas je ¢itao rije¢ gulf (Zl) dam-

3 Isrd’ilijjati su imali znacajan udio u sadrZaju tradicionalnih tefsira. Njima se Zeljelo
precizirati znacenje neodredenih ili op¢ih kur'anskih izraza te pojasniti koncizno kazi-
vanje o odredenim historijskim licnostima, dogadajima, lokacijama i sl. No, kako takva
predanja sadrZe dosta mitologije i legendi, koriStena su tek toliko da zagase ¢italacku
znatiZelju, a nikako kao relevantan izvor argumentacije.

4 Vidi: Abu Muhammad al-Husajn b. Mes’td al-Bagavi, Ma‘alim at-tanzil, Dar tayyiba,
Riyad, 1993, sv. L, str. 129 - 130.
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mom na lamu - guluf, kao oblik mnozine imenice gildf (%), a to je El-
E‘redZov kiraet.”

Zanimanje za tedZvidski aspekt kiraeta

U Me‘alimu nalazimo osvrte i pojasnjenja tedzvidskih aspekata
kiraeta, posebno u komentaru desetak prvih stranica Kur’ana. Autor
razmatra jezicku pozadinu tedzvidskih pravila kao Sto su: idgam (asimi-
lacija konsonanata), izhdr (potpuni izgovor konsonanata), ha el-kindjeh
(izgovor damira), susretanje dvaju hemzeta, imala (specifican izgovor
kratkog i dugog vokala a), mim mnozine, osnovne i izvedene duzine, pa-
uziranje na rije¢ima sa specificnim ortografskim formama, nakl i ibdal
(promjene u izgovoru hemzeta) i dr. Na primjer, u komentaru 11. ajeta
sure El-Beqare (<gJ Ju3 15l9) Citamo slijedece objasSnjenje: “Rijeci: gile (J.3),
gida (yas2), dZi’e (;,+>), hile (Jo>), Stka (g+) i si'et (wiw) El-Kisa'i je ¢itao
reumom,® odnosno iSmamom?’ na prvom Konsonantu; medinski ucaci su
sli¢no citali rijeCi: si’e (i) 1 STt (ciw) jer je osnova gile (Jw3) quvile
(Js), na oblik qutile (J.;ﬁ), ¢ime se, u tim i drugim navedenim primjerima,
dammom ukazuje na transformirani vav (,), za razliku od ostalih imama
u kiraetima koji su, imajuci u vidu oteZan izgovor kesre na vavu, prenijeli
kesru sa vava na prethodni konsonant, a onda, shodno uskladivanju, vav
preinacili u konsonant ja.”®

Fokusiranje na sintaksicke divergencije kiraeta

lako je posvetio dosta pazZnje tedzvidskim specificnostima, ElI-Bega-
vijasu,ipak,viSezanimalesintaksickerazlikemedukiraetima (fersijjat) budu-
¢i da su one u direktnoj vezi sa znatenjem kur'anskoga teksta, srediSnjim
podrucjem tefsirskog interesovanja. Na stranicama Me‘dlima naci cemo
mnostvo citiranih Kiraeta koji se propituju sa stanovista sintaksickih,
morfoloskih i semantickih razlika te njihovih refleksija na znacenje, po-

Ime mu je Humajd b. Qajs al-Makki, poznat kao Al-Aradz, ucio je kiraete pred
Mudzahidom i Ataom, a od njega kiraet prenose Sufjan b. 'Ujajne i Ebu ‘Amr b. Al-Ald’,
umro je 130. h. g. Vidi: Muhammad b. Muhammad al-DZazari, Gdjatu an-nihaja, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, Bejrut, 1980., sv. L, str. 265.

¢ Reum je redukcija trajanja vokala na dvije trecine prilikom kontekstualne forme i na
jednu trecinu prilikom pauzalne forme.

7 ISmam je pokazivanje usnama na postojanje damme bez uces$ca glasnica.

8 Al-Bagavi, Ma‘alim at-tanzil, sv. |, str. 66.
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ruku i propise tematiziranih kur‘anskih ajeta. Doduse, ponegdje se au-
tor zadovoljava citiranjem kiraetskih varijanti ne ulazeci u narav njihove
medusobne divergencije, odnosno pozicije unutar sintaksicke strukture
kur'anskoga teksta, kao §to je slu¢aj u komentaru 181. ajeta sure Al Imran
(&= e sLeo¥® o glidg I4L6 Lo wxSsw) — ZabiljeZit cemo Mi ono $to su oni rekli,
kao i Sto su, ni krive ni duzne, vjerovjesnike ubijali - gdje autor samo konsta-
tuje da je Hamza glagol senektubu (—xsiw) ¢itao dammom na konsonantu
ja te imenicu katlehum (egl:3) u nominativu. Dakle, spomenuta kiraetska
varijanta glasi: (> yeis sLo¥ < glisy 1516 Lo LSt w)-Bit Ce zabiljeZeno ono Sto
su rekli, kao i to sto su, ni krive ni duZne, vjerovjesnike ubijali.’

SuzdrZanost u pogledu preferencije medu kiraetima

Kada komentira citirane kiraete, El-Begavi se ne upusta u njihovu gra-
maticku, semanticku ili stilsku preferenciju niti selekciju, osim u rijetkim
slucajevima, za razliku od, recimo, Et-Taberija koji se u svome DZami‘u re-
dovno bavi poredenjem i proteziranjem jednih u odnosu na druge kiraet-
ske varijante. Jedan od rijetkih primjera preferencije medu kiraetima jeste
komentar 5. ajeta sure El-Fatiha (geiswll blyall Lasl) — Uputi nas na Pravi
Put! - gdje se kaZe: “Preferira se izgovor sada (=) u rijeci es-sirdt (bf,xalf)
imajuci u vidu podudarnost toga kiraeta sa mushafskim pravopisom.”

Argumentiranost kiraeta u El-Begavijevom tefsiru

nja” kur'anskoga teksta moze se zakljuciti kako El-Begavi nastoji argumen-
tirati kiraete sa viSe razlicitih aspekata. Takav postupak je sasvim razumljiv
jer otkrivanje legitimiteta odredenoga kiraeta ili rivajeta ima direktnu ili
indirektnu vezu sa formalnom i znacenjskom stranom kur'anskoga teksta.

Argumentacija kiraeta na osnovu Kur'ana

Kao $to je ranije spomenuto, El-Begavi redovno pribjegava metodi
tumacenja Kur’ana Kur’anom. U tom kontekstu on nastoji osigurati ar-
gumentaciju za kiraete iz pojedinih ajeta pozivajuci se na njihovu pri-

9 Isto, sv. I, str. 144.

10 Isto, sv. L, str. 54.
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sutnost u tekstu drugih ajeta. Takav primjer nalazimo u komentaru 236.
ajeta sure El-Beqare: (yassusé ollo sbuill qidlb of oSule rLi> ¥ ) — Nije va$
grijeh ako Zene pustite prije nego Sto u odnos s njima stupite - gdje se
kaze: Hamza i E1-Kisa'i su primjenjivali kiraet ma lem tumassiihunne (<L
seswlé) sa elifom na ovome mjestu i u suri EI-Ahzab shodno paradigmi
mufad‘ale (ilclis) koja oznacava reciprocitet, odnosno uzajamni tjelesni
kontakt supruznika, kao $to je kazano u 3. ajetu sure EI-MudZadele (-5
Lwlens of). Ostali imami su izostavljali elif iz navedenoga glagola (,»4-%)
¢ime se tjelesna inicijativa pripisuje muskarcu, slicno formulaciji iz 47.
ajeta sure Al Tmran (iu dei). Mt

Argumentacija kiraeta s jezickog aspekta

Prilikom argumentacije brojnih kiraeta autor se poziva na njihovu gra-
maticku, sintaksicku, morfolosku, semanticku i dijalekatsku utemeljenost,
a ponegdje, kao prilog argumentaciji, citira stihove iz arapske poezije.

a) Primjer gramaticke argumentacije:

@S0yl o BB 955 ol B] Holdl @iy @ STgeol 19 LS ¥ fgial il gl L

0, vjernici, jedni drugima na nedozvoljen nacin imanja ne prisvajajte, -

ali, dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pristanak... (En-Nisa’, 29).

Komentirajuci kiraete u rijeci tidZareh (s,%), El-Begavi kaZe: “Kufan-
ski imami su imenicu tidZareh citali u akuzativu, kao predikat glagola
kane (yLs), tj. u znacenju: Osim ako imeci budu trgovanje — Jlso¥! »5Ss o %I
5% — dok su drugi imami tu imenicu ¢itali u nominativu tako da retenica
znati: Osim ako se dogodi trgovanje—s,s gas i ¥)."*2

b) Primjer morfoloSke argumentacije:

oy i) ulilly allf of

Allah je prema ljudima zaista vrlo blag i milostiv (El-Beqare, 143).

“HidZaski imami, Ibn Amir i Hafs ¢itali su rijec lere’if («5,4) dugim vo-
kalom i, na paradigmu feul (Js=3), jer je vecina Allahovih imena na oblik

fe‘tl (Jo=sd) 1 fell (yuss), npr: el-gafiir (jeasd), es-Sekiir (o<_iJf), er-rahim
(ee>,11), el-kerim (¢,<31) i dr” - navodi El-Begavi.'?

11 Isto, sv. I, str. 283 - 284.
12 Isto, sv. II., str. 199.
13 Isto, sv. I, str. 160. - 161.
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) Primjer semanticke argumentacije:
Mi ni jedan propis ne promijenimo, niti ga u zaborav potisnemo...
(El-Beqare, 106).

O semantickoj osnovi kiraeta glagola nensah (i) El-Begavi kaze:
“VeCina imama je glagol nensah () Citala fethom na ntinu i sinu, u zna-
¢enju nesha (gwidf) - podizanja; Ibn Amir je taj glagol ¢itao dammom na
ntinu i kesrom na sinu, u znacenju insaha (¢Lws¥1), a taj pojam se moZe dvo-
jako tumaciti: kao derogiranje ili kao umnoZavanje, jer Arapi kazu: e
ol ili gyt axsews’ - ‘Prepisao sam knjigu’ ili ‘Kopirao sam jé drugom.”*

d) Primjer dijalektoloske argumentacije:

e 4l glai ol o el g pulidf Lo allg

Hodocastiti Hram duZan je, Allaha radi, svaki onaj koji je u mogucénosti

(Alu 'Imran, 97).

“Imenica hidZdZ, s kesrom (g41), i to samo na ovome mjestu, kiraet je
imama Ebu Dza'fera, Hamze, El-Kisa‘ija i Hafsa, za razliku od hidZaskog
narjedja, tj. kiraeta s fethom (1) koji primjenjuju ostali imami”, stoji u
El-Begavijevom tefsiru.'®

e) Primjer argumentacije putem arapske poezije:

LS gae aldf ol JLSi0g Jurarg alunyg 4a1Sidbog all fgac olS o

Ko je neprijatelj Allahu i melecima Njegovim i poslanicima Njegovim i

DZibrilu i Mikalu - pa, Allah je, doista, neprijatelj onima koji nece da vje-

ruju (El-Beqare, 98).

Komentirajuci citirani ajet, odnosno kiraetske varijante imena Dzibril,
El-Begavi,izmedu ostalog, kaZe: “Ime DZibrilimam Ibn Kesir je ¢itao fethom
na dZimu izostavljajuci hemze, na oblik fa’lil, tj. DZebril (u,.3).” Zatim, kao
argument, navodi Hassanov stih:

sLaS af pud puadll royg Lind alll Joswy Jupesg

[ DZebril, Allahov poslanik, je medu nama,

[ Sveti ruh, njemu nema ravna.t®

4 Isto, sv. 1., str. 134.
15 Isto, sv. I, str. 72.
16 Isto, sv. L, str. 125.
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Zakljucak

Djelo Me’alim et-tenzil autora Ebu Muhammeda el-Husejna b.
Mes‘uda el-Ferra’'a, poznatijeg kao El-Begavi, spada medu znacajnija tef-
sirska ostvarenja tradicionalne provenijencije. Me’alim nudi neophodnu
gradu potrebnu za pravilno razumijevanje kur'anske poruke polazec¢i od
samog teksta Kur'ana, Poslanikovih, s.a.v.s., hadisa, komentara najpozna-
tijih mufessira iz generacije ashaba i tabi‘ina do judeo-krs¢anskih preda-
nja (isra’ilijjata). Cinjenica da se El-Begavi zanima za autenti¢ne kiraet-
ske varijante i da ostavlja dosta prostora za njihovo pojasnjenje u svjetlu
jezickih disciplina govori o tome da Me’alim spada u red tefsira koji su
kombinirali tradicionalno i racionalno tumacenje Kur'ana. Stoga je ovaj
rad bio fokusiran upravo na metodoloski pristup kiraetima u sklopu op-
ceg tefsirskoga koncepta Me’alima. Moze se kazati da Me’alim objedinjuje
autenti¢ne kiraetske varijante i iznosi njihovu gramaticku, sintaksicku,
morfolosku, semanticku i dijalekatsku argumentaciju, a ponegdje i argu-
mentaciju iz arapske poezije, Sto ga svrstava medu korisne naucne izvore
na podrucju izu¢avanja kiraeta.
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DZevad SosSic

METHODOLOGICAL APPROACH TO QIRAATS
(RECITATIONS) IN THE WORK MEALIM ET-TENZIL
BY IMAM AL-BEGAVI

ABSTRACT

Any attempt to penetrate into the essential nature of the various read-
ings or qira'ats (recitations) of the Noble Qur'an, directs us to the Qur'an
commentary literature, especially to the renowned commentators such
as al-Tabari, al-Qurtubi, Ibn Atiyyah and others, where we meet with tra-
ditional and rational concept of interpretation of the Qur'anic text. These
interpretations represent the contents and themes of elementary Quranic
sciences, 'Ulum al-Qur'an’, necessary for a proper understanding of Al-
lah's speech. One of these sciences is 'ilm al-qira'at - the science treating
diferent variants of pronunciation of the Qur'anic text. Mealim et-Tenzil
by imam al-Begavi is one of the commentaries on the Holy Qur'an which
payed much attention to gira'ats (recitations) trying to gain a perspective
into their linguistic background. This paper aims to present a methodo-
logical approach to the interpretation of the Qur'an in the commentary
(tafsir) written by Imam al-Begavi with an especial review of the meth-
odology for using qir'ats for the purposes of the Qur'anic interpretation
(tafsir), as well as their linguistic argumentation.

KEYWORDS: gira'ats, tafsir, interpretation, isra'ilijjat, methodology,
divergency, preference, argumentation.
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UCENJE KURANA REDOSLIJEDOM SUPROTNIM
RASPOREDU SURA U OSMANOVOME MUSHAFU
(QIRA'ETU 'L-QURANI BI "T-TENKIS)

SAZETAK

Predmet ovoga rada je ucenje Kur'ana suprotno rasporedu u Mus-
hafu i Serijatski status takvoga ucenja. Ovakav se nacin ucenja Kur'ana u
terminologiji kur'anskih znanosti oznacava terminom gqira'etu 'I-Qur'ani
bi 't-tenkis. Termin tenkis moze se odnositi na u¢enje kur'anskih sura su-
protno njihovome rasporedu u Mushafu, ali i u¢enje obrnutim redosli-
jedom kur'anskih harfova, rijeci i ajeta, odnosno izvrtanje kur'anskoga
teksta. Ovaj rad ima za cilj iznijeti stavove islamskih ucenjaka o Seri-
jatskom statusu ovakvih nacina ucenja Kur'ana. Njihovi stavovi o ovo-
me pitanju usko su vezani za njihovo razumijevanje naravi rasporeda
kur'anskih ajeta unutar sura i rasporeda sura u Mushafu, tj. da li je taj
raspored uspostavljen putem Objave (tevkifi) ili slobodnim promislja-
njem (idZtihad) ashaba.

KL]UCNE RI]ECI: tenkis, tevkifi, tertibu 'l-ajat, tertibu 's-suver

JeziCko znacenje rijeci tenkis

Jezicki gledano, tenkis znaci okrenuti odredenu stvar naglavacke.!
Glagol nekkese moze znaciti (prejokretati, obrtati, (iz)prevrtati, obarati
(glavu)? itd.

1 Ibn Manzir, Lisan al-'arab, Bejrut, bez godine izdanja, tom VI, str. 241.

2 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, El-Kalem, Sarajevo, 1997., str. 1533.
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Terminoloski, tenkis znaci prouciti kur'ansku suru, a nakon nje drugu
koja joj po rasporedu sura u Osmanovome mushafu prethodi, npr, na pr-
vom rekjatu prouciti suru en-Nas, a na drugom suru ez-Zilzal .3

Vrste tenkisa

Postoje Cetiri vrste tenkisa:

1.

ucenje kur'anskih sura suprotno njihovom rasporedu u Osmano-
vome mushafu (tenkisu 's-suver). Na primjer, u¢ac¢ na prvom rek-
jatu uci suru en-Nas, a na drugom suru el-Ihlas, ili da na jednom
rekjatu uci dvije sure od kojih druga, prema rasporedu sura u Mus-
hafu, prethodi prvoj;

. ucenje kur'anske sure od posljednjeg prema prvom ajetu (tenkisu

'l-ajat). Na prlm]er ucac prilikom ucen]a sure en-Nas prvo prouci
ajet u.uL.J.i u.u'g_wg." =¥ e, @ zatim ajet u.uL‘.” 4_11

. ucenje kur'anskoga ajeta od posljednje rijeCi prema prvoj (tenkisu

T- kellmat) Na prlm]er ucac prilikom ucenja sure el-Thlas umjesto
Siaug 9.@ JA prouci JJ 9.@ 4_U| =5

. ucenje kur'anske rijeci od posljednjeg harfa prema prvom (tenkisu

'I-huruf). Na primjer, umjesto rijeci Z; prouciti 5.

Serijatski status u¢enja Kur’ana redoslijedom
suprotnim rasporedu u Mushafu (tenkis)

[slamski ucenjaci su saglasni da posljednje tri nabrojane vrste iz-
vrtanja kur'anskoga teksta nisu dozvoljene. Kada je posrijedi ucenje
kur'anskih sura suprotno njihovom rasporedu u Osmanovome mushafu,
razlic¢ita su misljenja uc¢enjaka.

[zvrtanje kur'anskih rijeci i ajeta nije dozvoljeno jer narusava objav-
ljenu formu Kur'ana, Allahova Govora, i, nesumnjivo, mijenja znacenja
kur'anskoga teksta.

3 Abdul'aliyy al-Mas'al, Mu'gam mustalahdt al-qird'at al-qur'aniyya, Kairo, 2007.,
str. 153-154.
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Prema misljenju vecine ucenjaka ni ucenje kur'anskih sura s kraja ka
pocetku nije dozvoljeno, jer je raspored ajeta unutar sura preciziran Obja-
vom (tevkifi), odnosno ashabi su takav raspored kur'anskih ajeta prenijeli
od Poslanika, s.a.v.s. Sujuti u Itkanu navodi da konsenzus islamskih ucenja-
ka o ovome pitanju prenosi veci broj autora, medu njima i Zerkesi u Bur-
hanu. Ebu Dza'fer b. Ez-Zubejr u djelu Munasebat kaze: “Raspored ajeta u
surama dat je od strane Allahovoga Poslanika, s.a.v.s. i njegove naredbe u
tom smislu. Medu muslimanima o ovome pitanju ne postoji razilazenje.”*

Sujuti dalje navodi hadise koji potvrduju ovakav stav. Ovdje ¢emo
spomenuti neke od tih hadisa.

Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Nesa'i, Ibn Hibban i Hakim navode da je
Ibn 'Abbas rekao Osmanu: “Sta vas je navelo da suru el-Enfal, koja spada u
medusobno slicna poglavlja, i suru Bera'etun, koja spada u sure koje imaju
priblizno stotinu ajeta, prudruZite jednu drugoj a da izmedu njih ne napi-
Sete Besmelu te ih tako ubrojite u sedam dugih sura?” Osman rece: Alla-
hovome Poslaniku, s.a.v.s., objavljene su sure sa viSe ajeta. Kada bi mu se
nesto objavilo, on bi pozvao nekog pisara i rekao: “Ove ajete stavi u suru
u kojoj se spominje to i to!” Sura el-Enfal je prva objavljena sura u Medini,
dok sura Bera'etun spada u ono $to je posljednje objavljeno od Kur'ana.
Njezino kazivanje slicno je kazivanju sure el-Enfal pa sam pomislio da je
ona dio te sure. Allahov Poslanik, s.a.v.s,, napustio je ovaj svijet a nama
nije bilo jasno da li je sura Bera'etun dio sure el-Enfal. Zbog tog razloga,
pridruzio sam jednu suru drugoj, izmedu njih nisam napisao Besmelu, i
tako ih ubrojio u sedam dugih sura.”

Ahmed prenosi da je Osman b. el-As rekao: “Sjedio sam kod Allaho-
voga Poslanika, s.a.v.s., kad on obori pogled i klimnu glavom u znak po-
tvrdivanja te rece: “Dode mi Dzibril i naredi mi da ovaj ajet stavim na ovo
mjesto u ovoj suri: Allah zapovijeda pravdu i dobrocinstvo i potpomaganje
bliznjega...”® pa do kraja ajeta.”’

Vet smo kazali da o pitanju ucenja kur'anskih sura suprotno njihovom
rasporedu u Mushafu postoje razlic¢ita misljenja medu islamskim ucenja-
cima. Njihovi stavovi vezani su, uglavnom, za njihova misljenja o tome da

*  Dzelaluddin es-Sujuti, Itqan - Sveobuhvatni uvodnik u kur'anske nauke 1, Sova Publis-
hing Sarajevo, Sarajevo, 2012,, str. 260.

5 Isto, str. 261.
6 En-Nahl, 90.

7 Dzelaluddin es-Sujuti, nav. djelo, str. 261.
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li je raspored kur'anskih sura preciziran Objavom (tevqifi), tj. da li su ga
ashabi dobili kao diktat od Poslanik, s.a.v.s,, ili je on rezultat slobodnog
promisljanja (idZtihad) ashaba.

Da li je raspored kur'anskih sura tevkifi naravi?

Vecina islamskih uenjaka smatra da taj raspored nije preciziran
Objavom (tevqifi), nego je rezultat idZztihada nekih ashaba. Medu onima
koji zagovaraju ovakvo misljenje su Malik i Kadi Ebu Bekr, prema jednom
njegovome misljenju. Kao argument navode primjer mushafa Abdullaha
ibn Mes'uda ili mushafa Alije, r.a., u kojima raspored sura nije podudaran
sa onim u Osmanovome mushafu.

Ibn Faris kaZe: “Sakupljanje Kur'ana teklo je na dva nacina: a) raspo-
red sura, tako se na pocetku nalazi sedam dugih sura, a potom ih slijede
sure koje imaju pribliZno stotinu ajeta; ovo je nesto za Sto su ashabi bili
zaduZeni; b) sakupljanje ajeta u surama, koje je bilo tevkifi putem i stvar
koju je ucinio Vjerovjesnik, s.a.v.s., prema onome kako ga je Dzibril obavi-
jestio po zapovijedi Njegova Gospodara.”®

Sujuti navodi da su evidentna i razli¢ita misljenja ranih ucenjaka (se-
lef) u pogledu rasporedu kur'anskih sura, a to potkrjepljuje ¢injenicom da
su neki od njih sabirali Kur'an shodno njegovome objavljivanju. Mushaf od
Alije, ra., napisan je prema redoslijedu objavljivanja i na njegovom pocetku
stoje sure: Ikre’, el-Muddessir, Nun, el-Muzzemmil, Tebbet itd. S druge stra-
ne, na pocetku mushafa Abdullaha Ibn Mes'uda, r.a., stoje sure: el-Bekare,
en-Nisa'i Alu 'Imran. Sujuti zakljuCuje da je posrijedi veliko razilazenje.’

Druga skupina ucenjaka stava je da je odredeni broj sura rasporeden
tevkifi putem, a drugi idZtihadom ashaba. Ibn HadZer kaZe da je raspored
nekih sura ili ve¢ine njih odreden tevkifi putem.'® Bejheki u Medhalu kaze:

8 Isto, str. 268.
9 Isto, str. 268-269.

10 Ono $to dokazuje takav njihov raspored jeste predaja koju biljeze Ahmed i Ebu Davud
od Evsa b. Ebi Evsa Huzejfea es-Sekafija, koji je rekao: “Bijah u delegaciji iz plemana
Sekif koja je primila islam... Poslanik nam rece: “Naumpade mi moja podjela Kur'ana
(Hizbi minel-Kur'an) i poZeljeh da ne izadem dok vam je ne kazem!” Ashabe Allahovog
Poslanika, s.a.v.s., pitali smo: “Kako dijelite Kur'an?” Odgovorili su: “Dijelimo ga na: tri
sure, pet sura, sedam sura,devet sura, jedanaest sura, trinaest sura, dio (hizb) sura mu-
fessal od sure Qaf do kraja”. Ovo ukazuje, veli Huzejfe, da je raspored sura kakav je sada
u Mushafu bio poznat i u vrijeme Allahovoga Poslanika, s.a.v.s.” Vidi: Isto, str.
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“Kur'an, njegove sure i ajeti u vrijeme Vjerovjesnika, s.a.v.s., bili su raspo-
redeni prema sadasnjem rasporedu, izuzev sura el-Enfal i Bera'etun, zbog
spomenutoga kazivanja u vezi sa ovim dvjema surama.”!!

Treca skupina ucenjaka zagovara misljenje da je raspored svih
kur'anskih sura tevkifi naravi, dakle, da je Poslanik, s.a.v.s., raspored sura
koji je prisutan u danasnjem Mushafu primio od Dzibrila, a.s., a zatim ga
prenio ashabima.

Ebu Bekr el-Enbari kaZe: “UzviSeni Allah objavio je ¢itav Kur'an na
dunjalucko nebo, a zatim ga je postepeno objavljivao u dvadeset i neko-
liko godina. Neka sura je objavljena zbog necega Sto se dogodilo, dok je
neki ajet objavljen kao odgovor na neko pitanje. Melek Dzibril naredio je
Vjerovjesnikuy, s.a.v.s., da rasporedi ajete i sure. Raspored sura je isti kao i
raspored ajeta i harfova, sve je to od Vjerovjesnika, s.a.v.s. Onaj ko bi jednu
suru pomjerio naprijed ili nazad, oskrnavio bi ustrojstvo Kur'ana.”*?

[ Ebu Dza'fer en-Nehhas tvrdi da je odabrano misljenje ono koje kaze
da je ustroj sura prema sadasnjem rasporedu od Allahova Poslanika,
s.a.v.s., zbog hadisa: “Sedam dugih sura date su mi umjesto Tevrata...” Ovaj
hadis, tvrdi en-Nehhas, ukazuje na ¢injenicu da je ustroj Kur'ana uzet od
Vjerovjesnika, s.a.v.s., da on datira od toga vremena te da je sakupljen u
mushaf na jedno mjesto.”3

Argument onih koji tvrde da je raspored sura tevkifi naravi je i Cinje-
nica da su ashabi Allahova Poslanika dijelili Kur'an na dijelove (hizb).1*

Sujuti kao dokaz ispravnosti ovakvoga stava navodi i ¢injenicu da
sure zvane havamim dolaze jedna poslije druge, kao i sure zvane tavasin.
Za razliku od njih, sure zvane musebbihat nisu uzastopno rasporedene,
zapravo, one su odvojene drugim surama. Da je raspored sura, veli Sujuti,
dat idztihadom (ashaba), onda bi i sure musebbihat dosle uzastopno.'

Pored svih argumenata koje smo naveli, moZemo dodati i hadise u

kojima se prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., u¢io Sedam dugih sura
na jednom rekjatu ili da je sastvaljao mufessal sure na jednom rekjatu.'®

1 Isto, str. 270.
12 Isto, 269.

13 Isto.

1 Vidi: Isto, 272-273.
15 Vidi: Isto, str. 273.

16 Hadis biljeZi Ibn Ebi Sejbe u Musannefu. Navedeno prema: Isto, str. 271.
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Buhari prenosi da je Ibn Mes'ud o surama Benu Isra'il, Kehf, Merjem, Ta
Ha i el-Enbija’ kazao da su one medu prvim objavljenim surama i da su
one prve koje je naucio.

Zanimljivo je misljenje Zerkesija koji u svome Burhanu kaze da je ovo
razilaZenje, zapravo, samo formalne naravi. On kaZe: “Onaj koji zagova-
ra drugo misljenje smatra da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., ukazao ashabima da
rasporede kur'anske sure zato $to su oni poznavali povode objave i mjesta
kur'anskih rijeci. Stoga je Malik, iako je misSljenja da je konacni raspored
kur'anskih sura stvar idztihada ashaba, rekao da su oni Kur'an zapisali
onako kako su ga ¢uli od Vjerovjesnika, s.a.v.s. Prema tome, sustina razila-
Zenja je u tome da li je tevkifi nacin bio rijecima ili djelom s obzirom da je,
u tom slucaju, ashabima ostavljeno prostora za njihovo misljenje.”"’

Sagledavajucti iznesena misljenja islamskih u¢enjaka i njihove argu-
mente, moZemo kazati da misljenje da je raspored svih sura ustanovljen
tevkifi putem, odnosno da je on Bozanskoga karaktera, najargumento-
vanije. Bez obzira $to je postojalo viSe privatnih mushafa, kada je Kur’an
kodificiran u vrijeme treceg halife Osmana, r.a., jedini osnov za tu kodi-
fikaciju bio je oficijelni Mushaf, kodificiran u vrijeme Ebu Bekra, koji je,
kao Sto je poznato, sjedinio sve fragmente Kur’ana napisane pred Po-
slanikom, s.a.v.s. Takoder, poznato je da su ashabi odbacili sve privatne
mushafe i prihvatili Osmanov, r.a., Mushaf, uklju¢ujuci redoslijed njego-
vih ajeta i sura. Da je redoslijed sura bio rezultat idztihada treceg halife,
vjerovatno bi ashabi koji su posjedovali vlastite mushafe slijedili svoja
stajalista i koncepte.®

Serijatski status u¢enja kur'anskih sura
suprotno rasporedu u Mushafu

Pitanje Serijatskog statusa u¢enja Kur'ana suprotno rasporedu sura u
Mushafu vezano je, kao $to smo vec¢ kazali, za stavove islamskih ucenjaka
o naravi rasporeda kur'anskih sura, tj. da li je on tevkifi ili nije, mada c¢emo
vidjeti da postoje misljenja ucenjaka koji smatraju da ova dva pitanja nisu
nuzno povezana. Oni koji smatraju da raspored sura nije tevkifi naravi
kaZu da je takvo ucenje dozvoljeno, dok oni koji zauzimaju suprotan stav

17 Muhammed b. ‘Abdullah Ez-Zerkesi, Al-Burhan fi ‘uliim al-Qur’an, Bejrut, bez godine
izdanja, sv. I, str. 324.

8 Vidi op&irnije: Dzevad So$i¢, “Uzajamna povezanost kur'anskih dijelova i cjelina”, Zbor-
nik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, 6/2012., str. 74.
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takvo ucCenje Kur'ana smatraju pokudenim (mekruh), s tim da ni jedni ni
drugi ne dovode u pitanje ispravnost namaza u kojem se sure uce obrnu-
tim redoslijedom.

Vehbet ez-Zuhajli navodi da je zajednicki stav sve Cetiri mezheba da je
takvo ucenje pokudeno (mekruh).*

Tuhmaz kaze da je pokudeno na farz namazu uciti sure obrnutim
redoslijedom (koji se kosi sa rasporedom sura u Mushafu), osim ako na
jednom rekjatu upotpuni hatmu, pa ¢e na slijedecem rekjatu poceti od
pocetka Mushafa, tj. od sure el-Bekare. Ovo je mekruh, veli Tuhmaz, zato
Sto se ostavlja raspored oko kojeg su se slozili ashabi.?

Ibn Tejmijje navodi dvije predaje od imama Ahmeda o pokudenosti
ucenja sura obrnutim redom. Prema jednoj predaji takvo ucenje je poku-
deno jer je suprotno rasporedu u Osmanovome mushafu oko kojeg su se
sloZili ashabi, a prema drugoj predaji ono nije pokudeno jer se prenosi od
Poslanika, s.a.v.s., da je u namazu proucio suru el-Bekare, potom suru en-
Nisa', a zatim suru Alu 'Imran.?!

Upravo ovaj hadis koji biljezi Muslim od Huzejfea, r.a., argument je
onima Kkoji tvrde da je takvo ucenje dozvoljeno. U predaji se kaze: “Kla-
njao sam sa Vjerovjesnikom, s.a.v.s., jedne veceri pa je poceo uciti suru
el-Beqgare. Pomislio sam da ¢e uciniti ruku' nakon stotinu ajeta, ali je na-
stavio, pa sam pomislio da Ce je prouciti na prvom rekjatu, pa je nastavio,
zatim je poceo uciti suru en-Nisa', pa ju je proucio, zatim je poceo suru Alu
'Imran pa ju je zavrsio...."*

Iz hadisa se jasno vidi da je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, prvo
proucio suru en-Nisa', a zatim suru Alu 'Imran koja joj prethodi.??

Sujuti navodi misljenje Bejhekija koji smatra da pitanja dozvoljeno-
sti ovakvoga ucenja nije vezano za to da li je raspored kur'anskih sura
tevkifi naravi ili nije. On kaZe: “Sve sure, izuzev sura et-Tevbe i el-Enfal,
rasporedene su tevkifi putem. Nema potrebe to dokazivati Poslanikovim,

19 W. Zuhayli, Al-Figh al-islami wa adillatuht, Daru 'l-fikr, Damask, 2002, str. 960.-961.

20 Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, preveli: Zuhdija Hasanovi¢ (...), Haris
Grabus, Sarajevo, 2002., tom I, str. 294.

2 Ibn Taymiyya, Magmi' fatawa, Medina, 2009., tom XIIL, str. 410.
22 Nawawai, Sahith Muslim bi sharh an-Nawawi, Kairo, 1969., tom VI, str. 61.

23 Nevevi prenosi mi$ljenje Kadi 'Ijjada: “Ovaj hadis je argument onima koji tvrde da je
raspored sura rezultat idZtihada muslimana koji su pisali Mushaf i da taj raspored nisu
dobili kao instrukciju od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem.” Vidi: Isto, str. 62.
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s.a.v.s., u¢enjem sura jednih poslije drugih da bi se tako dokazalo da je to
njihov raspred. U tom slu¢aju, ne moZe se opovrgnuti hadis da je on suru
en-Nisa' ucio prije sure Alu 'Imran, jer nije obaveza uciti sure po njihovom
rasporedu. Vjerovjesnik, s.a.v.s., to je ¢inio kako bi, mozda, objasnio da je
takvo ucenje dozvoljeno.”**

Nevevi u komentaru Muslimovog Sahiha kaze: “Nas stav je da raspo-
red kur'anskih sura nije obaveza slijediti ni prilikom pisanja, ni u namazu,
niti u procesu poducavanja jer ne postoji hadis Poslanika, s.a.v.s., kojim se
to nareduje niti njegovo ostavljenje zabranjuje. Dozvoljeno je na drugom
rekjatu uciti suru koja prethodi onoj koju smo ucili na prvom i o tome
nema razilazenja. Pokudeno je tako postupiti u okviru jednog rekjata.”?®

Da je ovakvo ucenje dozvoljeno potvrduje i predaja koju biljezi Buha-
ri, a u kojoj stoji da je el-Ahnef na sabah-namazu na prvom rekjatu prou-
C¢io suru el-Kehf, a na drugom suru Jusuf, a tome namazu je prisustvovao
i hazreti Omer, r.a.?¢

Sagledavajuci iznesene stavove, moZemo kazati da je Kur'an poZeljno
uciti prema rasporedu kur'anskih sura u Mushafu, jer je preneseno da je
tako ¢inio i Vjerovjesnik, s.a.v.s. Ne smijemo izgubiti iz vida ni ¢injenicu da
kur'anske sure imaju znacenjske povezanosti, a ¢ime se precizno bavi za-
sebna kur'anska disciplina poznata pod imenom 'ilmu tenasubi 'i-Qur’an.
Kur'an je najveta mu'dzZiza te nije preporuceno narusavanje njegovoga
ustrojstva koje je BoZanske naravi. Medutim, nije zabranjeno postupiti ni
drugacije, jer postoje valjani argumenti da je i Poslanik, s.a.v.s., ponekad
tako postupao, ali i preSutno odobravao takvo ucenje. Ono oko ¢ega nema
razilaZenja je da takvo ucenje ne utjece na ispravnost namaza.

24 Dzelaluddin es-Sujuti, nav. djelo, str. 273.
25 Nawawi, nav. djelo, str. 62.
26 Muhammad bin Isma'iil al-Bukhari, Sahih al-imam al-bukhari, Bejrut, 2001, tom L, str. 154.
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Abdul-Aziz Drkic

THE QURAN RECITATION IN AN ORDER OPPOSITE TO
THE DISPOSITION OF SURAHS (CHAPTERS) IN OSMAN'S
MUSHAF (A CODEX) (QIRA'ETU 'L-QURANI BI 'T-TENKIS)

ABSTRACT

The subject treated in this paper is recitation of the Qur'an opposite
to the disposition of surahs in the Mushaf, and the sharia status of such
recitation. This way of reciting the Qur'an in the Qur'anic studies termi-
nology is called gira'etu 'I-Qur’ani bi 't-tenkis. The term tenkis could refer
to reciting the Qur'anic surahs (chapters) in an order opposite to their
order in the Mushaf, but it could also refer to reciting Qur'anic (Arabic)
letters, words and verses in reverted order, resulting in a distortion of
the Qur'anic text. This paper aims to present the oppinions of Muslim
scholars about the Shariah status of these ways of reciting the Qur'an.
Their views on this issue are closely related to their understanding of
the nature of the arrangement of the Qur'anic verses within the surahs
(chapters) as well as the order of the surahs in the Mushaf, i.e. whether
this particular order/disposition was established in connection with the
Revelation (tewkifi) or relies on free thinking (ijtihad) of the companions
of the Prophet (sahaba).

KEYWORDS: tenkis, tewkifi, tertibu 'l-ayat, tertibu 's-suwer
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Zuhdija Hasanovic

HADIS U DJELU ABU HAMIDA AL-GAZALIYA

SAZETAK

Iako je abli Hamid al-Gazali jedan od najznacajnijih islamskih znan-
stvenika opcenito, nerijetko se u literaturi mogu naci tvrdnje da je veoma
slabo poznavao Hadis te da je zbog toga u svoje najrenomiranije djelo Thya
‘ulim ad-din uvrstio veliki broj slabih, pa ¢ak i apokrifnih predaja, ¢ime je
o mnogim pitanjima iskrivio izvorno islamsko uéenje. Cinjenica je, pak,
druk¢ija. Prvenstveno, al-Gazali naglasava da je cjelokupni Zivot Muha-
mmeda, s.a.v.s., normativnoga karaktera i da ga trebamo slijediti u svim
njegovim aktivnostima koje su nam poznate, da je u viSe djela vrlo meri-
torno govorio o razli¢itim pitanjima iz hadiske terminologije i metodolo-
gije te da je u Ihyau kod razmatranja akaidskih i Serijatskopravnih pitanja
bio principijelan i, osim kur'anskih ajeta, navodio samo vjerodostojne i
dobre, i u rijetkim slucajevima slabe hadise, nikada apokrifne, a da je kod
razmatranja drugih pitanja koja su u vezi s etikom, pedagogijom i slicnim
temama bio popustljiviji i viSe koristio slabe hadise.

KL]UCNE RI]ECI: Al-Gazali, Sunnet, Hadis, slabe i apokrifne predaje,
tekst hadisa, niz prenosilaca, valorizacija predaja

Al-Gazalijevo poznavanje hadisa i
} . . - - -
vjerodostojnost predaja u Ihya ‘ulum ad-dinu
lako je nesumnjivo jedan od najvecih umova islamske intelektualne
bastine i medu najznacajnijim i najutjecajnijim islamskim znanstvenicima

u povijesti opcenito, ili mozda bas zbog toga, nerijetko cemo u literaturi
naici na tvrdnje da je znanje abiit Hamida al-Gazalija o Hadisu bilo veoma
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skromno i oskudno i da se to vrlo negativno odrazilo na brojna njegova dje-
la, posebno na lhya ‘uliim ad-din, Sto je dovelo do toga da je u njega uvrstio
brojne slabe i apokrifne predaje ¢ime je u mnogim pitanjima, poput odnosa
muslimana prema materijalnim vrijednostima, stvarnom ucinku uzroka u
Zivotu, nutrine i vanjstine Kur'ana i sl,, iskrivio izvorno islamsko ucenje.

Poznato je da ibn al-Gawzi (u. 597./1201.) ga opisuje kao “onoga koji
nocu sakuplja drva”, tj. uzima sve hadise koje pronade, bez odabira i is-
pitivanja, a Taguddin as-Subki (u. 771./1369.) kaze: “Kada su u pitanju
prigovori koji se na ra¢un lhyda upucuju a odnose se na slabost nekih
hadisa, onda treba znati da je al-Gazali poznat po tome S$to u ovu znanost
nije bio jako upucen te da je vecina hadisa i predaja koje je naveo u Thyau
bilo rasuto po djelima sufija i Serijatskih pravnika koji su mu prethodili,
a sam nije naveo izvor ni za jedan hadis. Istina, na izvore hadisa iz Thyaa
ukazale su neke nase kolege i veoma mali broj hadisa je ispusten.”

Prije nego Sto pokuSamo pojasniti gornje navode, rasvijetliti razloge
ovakvog misljenja spomenutih autora i ukazati na stvarno mjesto hadisa
u al-Gazaljjevim djelima, njegovu zastupljenost i vjerodostojnost, neop-
hodno je osvijetliti al-Gazalijev koncept Sunneta i njegovo pozicioniranje,
s jedne strane, u odnosu na Boziju Rije¢, a, s druge strane, u odnosu na
muslimansko misljenje i praksu.

Al-Gazalijev koncept Sunneta

Buduci da je u svom ljudskom bicu objedinjavao sve osobine u njiho-
voj punini, Muhammed, s.a.v.s., nije bio zaduZen samo da potpuno i preci-
zno dostavi Boziju Rije¢ ¢ovjeku nego ju je svojim rije¢ima i praksom na
najautenticniji nacin priblizavao ljudskom bicu.

Otuda je uzorni zZivot BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., koji je, kao ni jedan
drugi, vjerno realiziranje BozZije volje na Zemlji neophodno primjenjivati
u svim aspektima zivota. Tako kada abii Hamid al-Gazali potice covjeka da
slijedi Poslanikov, s.a.v.s., Sunnet ¢ak i u najobic¢nijim aktivnostima, on to
Cini jer vjeruje da ce takvo ponasanje imati znacajan utjecaj na postizanje
uspjeha na ovom i srece na buducem svijetu. Sve Sto ¢inimo na ovom svi-

1 Taguddin as-Subki, Tabaqat as-safi‘iyya al-kubra, Hagar lit-tiba‘a wa an-nasr wa at-
tawzl, al-Qahira, 1413./1992., VI, str. 249.; as-Sayyid Muhammad ‘Aqil ibn ‘Ali al-
Mahdali, Al-Imam al-Gazali wa ‘ilm al-hadit, Dar al-hadit, al-Qahira, 1998, str. 72.
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jetu, bez obzira kako nam profano i efemerno izgledalo, moze imati svoju
duhovnu i moralnu dimenziju. Tako npr. nacin na koji rezemo nokte moze
izgledati krajnje beznacajno, medutim, za al-Gazalija je veoma vazno da se
nokti rezu na nacin kako je to Poslanik, s.a.v.s., ¢inio.2 Sam al-Gazali kaze da
je Kljuc srece u slijedenju Sunneta BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., u svim njego-
vim kretnjama, ali i mirovanju, pa posebno apostrofira: “Ovdje ne mislim
na njegove radnje u okviru ibadeta, jer nema nikakvog razloga da se za-
nemaruje iSta od toga, nego govorim o svim ostalim njegovim ustaljenim
radnjama (‘adat), jer se samo na taj nacin ostvaruje potpuno slijedenje.”

Medu al-Gazalijevim znaéajnijim djelima jeste Gawahir al-Qur'an wa
duraruh, u kojem jedno pogavlje, koje e kasnije biti Stampano kao za-
sebno djelo, nosi naslov Kitab al-arba‘in fi ustilid-din. 1 ovo djelo je poput
Ihyd’a podijelio u Cetiri dijela: u prvom govori o temeljnim znanjima, od-
nosno o doktrinama vjere, u drugom o vanjskim djelima, odnosno iba-
detima, u trecem o CiScenju srca od pokudenih osobina, a u ¢etvrtom o
pohvalnim osobinama.

Deseto poglavlje drugog dijela ove knjige govori o slijedenju Sunneta.
U njemu viSe govori o principima nego o detaljima. Prvenstveno navodi
kur'anske ajete u kojima se nareduje slijedenje BoZijeg Poslanika, s.a.v.s.
[zri¢ito ne spominje da se pod pojmom hikma koji se spominje u Kur'anu,
misli na Sunnet, kako to nagla$ava a$-Safi‘ (u. 204./820.), ali navodi jasne
kur'anske ajete u kojima se nareduje slijedenje Poslanika, s.a.v.s., i uva-
Zavanje njegovih naredbi i zabrana, Sto koristi da ukaze na vaznost Po-
slanikovog, s.a.v.s., Sunneta. On uvida da je neophodno pojasniti zasto je
toliko bitno slijediti BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., pa za to navodi tri osnovna
razloga, koje on nabraja pod imenom sirr (tajna):

1. postizanje pravi¢nosti, uravnotezenosti, preciznosti i korektnosti
u svom zivotu. Ako se u svakodnevnim poslovima naviknemo ra-
diti na korektan i precizan nacin, bas onako kako je to ¢inio Boziji
Poslanik, s.a.v.s., to ¢e postati nasa odlika, koja e se ukorijeniti u
naSem srcu i otuda proZimati sve nase aktivnosti;

2. akozaneku aktivnostima viSe dopustenih nacina obavljanja, a Posla-
nik, s.a.v.s., ju je uvijek obavljao na isti nacin, to govori o potrebi obav-

2 ViSe v.: James Robson, “Al-Ghazali and the Sunna”, http://www.ghazali.org/articles/
robson.pdf (27.11. 2011).

3 Al-Gazali, Al-Arba‘in fi usil ad-din, Dar an-Nu‘man li al-‘ulim, Dimasq, 1994., str. 90.
Takoder v.: Hudzetul-islam Imam Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, Knjiga Cetrdeset
osnova vjere, Kadirijsko-bedevijska tekija Celjigovi¢i, Sarajevo, 2000., str. 78-86.
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ljanja te aktivnosti upravo na takav nacin zbog duhovne ili moralne
dimenzije toga, o cemu je Poslanik, s.a.v.s., upoznat nadahnu¢em;

3. buducti da je ¢ovjek uvijek izmedu duhovne i moralne ¢istote me-
leka, s jedne strane, i animalnih prohtjeva svojih strasti i poriva, s
druge strane, te u Zivotu c¢esSce biva bliZi ispunjavanju putenih Ze-
lja, Sunnet BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., ima zadacu da ga konstantno
¢uva i usmjerava visSim vrijednostima.*

Abi Hamid al-Gazali istice kako cesto u Zivotu nipodastavamo hadis
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., bez obzira na mudrost koju u sebi sadrzi, pa on
osuduje neuke koji uvazavaju i dosljedno primjenjuju savjete astrologa i
ljekara ¢ak i onda kada ne shvataju svrhu takvog savjeta, a odbacuju da
uce od Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.

Kada govori u ¢emu sve treba slijediti Bozijeg Poslanika, s.a.vs.,
al-Gazali je nedvosmislen i sasjasno istice: “U svemu onome o ¢emu je
naveden sunnet!”, nakon ¢ega navodi viSe hadisa o zdravlju, ishrani, lije-
Cenju, paio vremenu u kojem je poZeljno isisavati krv, odnosno primje-
njivati higamu.®

Upravo zbog ovakvog beskompromisnog insistiranja na slijedenju
Sunneta ¢ine se neobi¢nim tvrdnje da je al-Gazali slabo poznavao Hadis, da
je bio nemaran u odabiru hadisa, da ih je nekriticki preuzimao iz sufijskih i
Serijatskopravnih djela, a ne iz temeljnih hadiskih zbirki te da je veliki broj

=t

apokrifnih predaja uvrstio u svoja djela, prvenstveno u lThya’ ‘ulim ad-din.

OkruZenje u kojem se al-Gazali bavio Hadisom

Skola u kojoj je odrastao imam al-Gazali, u ¢ijim kruZocima se gradila
njegova intelektualna licnost - posebno skola Imam al-Haramayna® - ima-
la je veliki utjecaj na njega, jer je u njoj prevladavala metoda racionalnog
argumentiranja. NajvaZnije znanosti koje su se izucavale u toj Skoli su do-
gmatika, usul-i fikh, fikh, logika i polemika. Skola nije pridavala dovoljnu

*  Al-Gazali, al-Arba‘in fi usil ad-din, str. 91-95. Takoder v.: http://qa.sunnipath.com/
issue_view.asp?HD=7&ID=2474&CATE=108 (28.11. 2011.)

5 Al-Gazali, al-Arba'‘in fi usiil ad-din, str. 96.

6 Aba al-Ma‘ali al-Guwayni (419./1028.-478./1085.), poznat kao imam al-Haramayn,
Cuveni je S$afiijski pravnik i medu najistaknutijim ucenjacima kalama (https://
en.wikipedia.org/wiki/Al-Juwayni, 19. 12. 2014).
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paznju izucavanju hadiskih znanosti, a rijetko se desavalo da ¢ovjek osta-
ne Cist od utjecaja sredine u kojoj zivi.”

Prigovori koji se upucuju njegovom Sejhu imam al-Haramaynu upucu-
ju se i samom njemu, ali su u slucaju al-Gazalija manje opravdani, jer je te-
matika koju je on obradivao, poput tesavvufa i morala, viSe prihvatala slabe
predaje hadisa, u odnosu na fikh za koji se veZu propisi i pojasnjenje halala i
harama, ili usul-i fikha i usul-i dina po kojima je njegov profesor bio poznat.

Al-Gazalijevo poznavanje hadiske znanosti

[ako al-Gazali nije napisao zasebno djelo o hadiskoj znanosti, ipak se
uvidom u neka od njegovih djela moze primijetiti da je dobro poznavao
ovu znanost i da joj je posvecivao znacajnu paznju.

Iz njegove biografije moze se vidjeti da je Hadis prvo izu¢avao metodom
nalaZenja (wigada), potom metodom ovlascenja (igaza) i na kraju metodom
¢itanja pred profesorima (al-gird'a ‘ala as-Suyiih). Cak je Hadis predavao
svojim ucenicima koristeci se u tome dvjema posljednjim metodama.?

O hadiskoj znanosti govorio je u slijedecim djelima: al-Manhiil min
ta'ligat al-usil’, Thya’ ‘uliim ad-din i al-Mustasfa min ‘ilm al-usiil.?° U prvom
spomenutom djelu pod poglavljem “Kitab al-ahbar” na pedeset i tri strane
govori o kolektivnim (mutawatir) predajama, o tvrdnji da se tom predajom
dobiva kategori¢no znanje, potom o broju prenosilaca koji su potrebni da bi
se jedna predaja smatrala kolektivnom, o drugim uvjetima mutevatir predaje,
o podjeli pojedinacnih (ahad) predaja, o znanju koje se dobiva na osnovu po-
jedinacne predaje, o pozitivnoj i negativnoj kritici prenosilaca, o osobinama
kritiCara, o Cestitosti (‘adala) ashaba i metodama prenosenja Hadisa.

Kada je u pitanju definiranje ko se sve moZe nazvati ashabom, al-
Gazali kaze: “Ime 'ashab’ se odnosi na onoga ko se s Poslanikom, s.a.v.s.,
druzio, makar to bilo i samo jedan sat. Medutim, uobicajena upotreba te
rijeci specificira je na onoga koji se duzi vremenski period druZio s Posla-

Vise v.: Jusuf el-Karadavi, Imami Gazali izmedu simpatizera i kriti¢ara, Bookline d.o.o.,
Sarajevo, 2005., str. 131.

8 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 74.

Kada je u svojoj ranoj mladosti al-Gazali napisao ovo djelo, njegov profesor al-Guwayni
mu je rekao: “Zivog si me sahranio! Zasto se nisi strpio dok ne umrem?! Tvoja knjiga je
zasjenila moju!” (http://ar.wikipedia.org/wiki/, 2011 .12 .17 Jx) seas s o)

10 Vise v.: al-Mahdali, nav. djelo, str. 14.
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nikom, s.a.v.s., i 0 tome se zna na osnovu mutevatir saznanja, vjerodostoj-
ne predaje ili rijeci samog ashaba: 'Moje druZenje je potrajalo.“!!

Nakon toga govori o prenosiocima i metodama kojima se koriste u
prenosenju te o hadisima koji se prihvataju, a koji odbacuju.’? Kada su u
pitanju hadiske znanosti, jos je detaljniji bio u djelu al-Mustasfa min ‘ilm al-
ustl.’® Govoreci o pravilnim nac¢inima prenosenja Hadisa, al-Gazali kaze:

“Ako neko upita kako je moguce da neko iz naseg vremena dopusti sebi

da kaze: 'Rekao je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,, a to nije provjerio?' na ovo

odgovaramo slijedecim rije¢ima: 'On nema nacina da to provijeri, niti

se iz rijeCi: “Rekao je Allahov Poslanik, s.a.v.s., razumije da je on te rije-

¢i izravno ¢uo, nego se razumije da ih je ¢uo od nekoga drugoga ili da

se poziva na neku referentnu knjigu. Nikoga od onih koji ovo ¢uju ne

obavezuje da to i primijene, jer se radi o mursal predaji, za koju se ne

zna kako ju je rekao. Obavezno ju je primijeniti kada spomene osobu na

koju se u prenosenju oslanja kako bi se provjerio njezin status i moralni

integritet, a Allah najbolje zna!”*

Kada al-Gazali u lhydu u poglavlju o znanju govori o tri stupnja po-
znavanja islamskih znanosti, on istice da se ograni¢eno poznavanje Hadi-
sa odnosi na apsolviranje sadrzaja dva Sahiha (al-Buharija i Muslima), ali
ne u smislu da se njihov sadrzaj upotpunosti memorira, nego da se dobro
upozna njihova struktura kako bi se moglo lahko pozvati na odreden hadis
kada se za tim ukaze potreba.'® Otuda je nezamislivo da al-Gazali smatra da
je najnizi stupanj poznavanja Hadisa za prosje¢nog muslimana mogucnost
koristenja dva Sahiha, a da on sam, kao vrhunski islamski znanstvenik, ne
posjeduje taj stupanj znanja i da to znanje ne primjenjuje u svome radu.

Visi stupanj poznavanja Hadisa podrazumijeva apsolviranje hadisa
iz drugih zbirki vjerodostojnih hadisa (al-musnadat as-sahiha), a stru¢no
poznavanje Hadisa odnosi se na poznavanje svih prenesenih hadisa, jakih
i slabih, vjerodostojnih i nevjerodostojnih, kao i poznavanje brojnih pute-
va prenosenja te poznavanje imena, osobina i stanja prenosilaca.'®

11 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 61.

2 ViSe v.: al-Gazali, al-Manhul min ta'liqat al-usul, Dar al-fikr, Dima$q, 1980., str. 235-288.
13 ViSe v.: al-Gazali, al-Mustasfa min 'ilm al-usiil, Mu'assasa ar-risala, Bayrat, 1997, 1, str.
251-325.

1 Al-Gazali, Al-Mustasfa min 'ilm al-usul, 1., str. 274.

15 ViSe v.: Ebu Hamid el-Gazali, Ihjau ulumid-din (OZivljavanje vjerskih znanosti), (prije-
vod: Z. Hasanovic i dr.), Bookline d.o.o., Sarajevo, 2004., L, str. 127.

16 ViSe v.: Ebu Hamid el-Gazali, Ihjau ulumid-din, 1., str. 127.
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Ocito je da ovo nije samo ideja do koje je al-Gazali doSao na osnovu
konsultiranja hadiskih zbirki koje su bile u opticaju u njegovo vrijeme,
nego se radi o osobnom znanstvenom iskustvu. Al-Gazali je izuCavao tek-
stove hadisa dva Sahiha i drugih zbirki vjerodostojnih hadisa metodom
nalaZenja (wigade) i postavio odredene kriterije za nove istraZivace, uo-
stalom, kao i u drugim islamskim znanostima.

Da je al-Gazali u znacajnoj mjeri koristio Hadis i u drugim svojim dje-
lima dovoljno govori djelo abu al-Qasima ‘Abdulkarima ibn Muhammada
ar-Rafi‘lyya (u. 623./1226.) pod naslovom al-Aziz $arh al-Wagiz u kojem
je naveo izvore i stupanj vjerodostojnosti hadisa koje je al-Gazali spome-
nuo u svom djelu al-Wagiz fi figh as-Safi‘i.

'Abdulgafir al-Farisi navodi da je imam al-Gazali nakon povratka u
Tis osnovao u blizini svoje kuce Skolu za izucavanje nauka i hanikah za
okupljanje sufija, dijeleci svoje vrijeme na Citanje Kur'ana, zikr, poucava-
nje i druZenje s duhovnim velikanima, tako da mu ni jedan trenutak nije
prolazio beskorisno. Nakon toga 'Abdulgafir je naveo da se na kraju svoga
Zivota posvetio izrekama BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., druzenju s hadiskim
ucenjacima i izu¢avanju al-Buharijeve i Muslimove zbirke koje su, nakon
Kur'ana, najjaci argument u islamu. Al-Buharijev Sahih mu je izlagao abi
Sahl Muhammad ibn ‘Abdullah al-Hafsi, a abi Dawiidov Sunan al-Hakim
Abt al-Fath al-Hakimi at-Tusl. 'Abdulgafir dodaje, da je al-Gazali jo$ poZi-
vio za vrlo kratko vrijeme, i u ovoj islamskoj disciplini bi sve nadmasio."”

Osim spomenutog u djelima Siyar a‘lam an-nubala’i Tabaqat as-sSafi‘iyya
al-kubra, stoji da je al-Gazali Sahihe al-Buhariya i Muslima slusao od abi al-
Fityana ‘Umara ibn abi al-Hasana ar-Rawwaslya at-Ttusiya (u. 503./1109.).

Zastupljenost slabih i apokrifnih
hadisa u islamskoj literaturi

Bilo bi objektivno istaci da al-Gazali nije jedini koji je, po misljenju
mnogih autora, pribjegao koriStenju slabih i apokrifnih predaja, jer se
isto desilo sufijama i drugim islamskim znanstvenicima prije njega. On
je mnoge od tih hadisa nekriticki preuzeo iz njihovih knjiga i pohranio u

17 http://www.saaid.net/feraq/el3aedoon/25.htm (27. 11. 2011.); as-Subki, Tabaqat as-
safi‘iyya al-kubra, V1, str. 200., 214.; Ad-Dahabi, Siyar a‘lam an-nubala, Mu'assasa ar-
risala, 2001., Bayrut, XIX,, str. 318.
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svoja djela. Inace, sufije su u tom pogledu poznate po popustljivosti, jer su
viSe paZnje posvecivali autenti¢nosti sadrzaja hadisa nego vjerodostojno-
sti njegovog niza prenosilaca.

Bitno je istaci da al-Gazali buduc¢i da je pisao djela iz islamskog prava
(figh) i njegove metodologije (usul al-figh), nikada nije kritiziran za ha-
dise koje je koristio u tim djelima. Otuda je vrlo umjesno pitanje kako
je znanstvenik kapaciteta al-Gazalija mogao koristiti sasvim upotreblji-
ve hadise i proci bez kritike za navedene hadise u fikhu i usul-i fikhu, a
tako pogrijeSiti kod odabira hadisa i biti nemilosrdno kritiziran za upo-
trijebljene hadise u /hyau. Posebno kada se zna da su islamski ucenjaci
teme o sustezanju od ovoga svijeta (zuhdu) nego kada su u pitanju hadi-
si koji govore o Serijatskopravnim pitanjima. Takav je slucaj i s najvecim
hadiskim kriti¢arima, kakav je bio i Ibn al-Gawzi (u. 597./1201.) koji je
kritizirao al-Gazalija zbog koriStenja slabih i apokrifnih predaja u Ihyau, a
te predaje je koristio u svome djelu Sifatu as-safwa. li primjer al-Buharija
koji je slabe hadise naveo u djelu Kitab at-Tarth al-kabir, ad-Daraqutnija
koji ih je koristio u djelu al-Afrdd, a to isto je ¢inio i ibn Garir at-Tabari u
svome Ta’rthu i dr.'®

Cak se ni fakihi nisu uspjeli spasiti ove sufijske greske, jer u svojim
djelima Cesto spominju mu'allaq hadise, koji su bez seneda i viSeg stup-
nja vijerodostojnosti. Ova ¢injenica je potakla ibn al-Gawzija da svoje dje-
lo nazove: at-Tahqiq fi tahrig at-Ta'liq, koje je Ibn ‘Abdulhadi al-Hanbali
dotjerao u svom djelu pod imenom Tangqih at-Tahqiq fi ahadit at-Ta'liq.
[sto tako, imam hafiz az-Zayla'l je napisao djelo Nasb ar-raya li ahadit al-
Hiddya, u kojem Cesto za mnoge hadise kaze da su garib, aludirajuci da taj
hadis nema svoga oslonca ni osnova, $to je njegov specifican termin.

Knjige tefsira su, takoder, pune nevjerodostojnih i neosnovanih
hadisa i isra'lijata; ¢ak i pojedina hadiska djela, izuzev sahih zbirki, u
sebi sadrZze mnogo neprihvatljivih predaja. Cak zbirka ibn Magea, po-
sljednja od Sest temeljnih hadiskih zbirki, sadrZi pojedine hadise koji
se smatraju apokrifnim!

Na osnovu ovoga moglo bi se reci da je al-Gazali poznavao Hadis, vje-
rovatno ne na razini velikih hadiskih eksperata, ali je sasvim sigurno da je
bio dobro upucen u sadrzaj brojnih hadisa i, shodno njihovoj tematici, na-

18 ViSe v.: http://www.shariaa.net/forum/showthread.php?t=17337 (16. 12. 2011.)
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vodio ih u razli¢itim djelima.'® Kada je u pitanju kritika spomenutih hadi-
sa u lhydu, gore navedene Cinjenice nas navode na potrebu usmjeravanja
paznje na kriti¢are, njihove stvarne namjere i motive, a ne na al-Gazalija i
njegovo poznavanje Hadisa.

Temeljne hadiske zbirke u vrijeme al-Gazalija

Vrlo Cesto se istice da se u navodenju hadisa al-Gazali ne ogranicava
samo na one koji se nalaze u Sest temeljnih hadiskih zbirki. Ipak, to ne
treba nimalo Cuditi jer u njegovo vrijeme jos nisu konsenzualno prihvace-
ne kao temeljne poznatih Sest zbirki. Medu prvima koji je uvrstio Sunan
ibn Magea u temeljne zbirke bio je Muhammad ibn Tahir al-Maqdisi (u.
507./1113.), koji je umro dvije godine nakon Al-Gazalija, a mnogi ga sto-
ljecima nakon toga nisu prihvatili, izmedu ostalih Muhammad ibn Misa
al-Hazimi (u. 584./1188.) i ibn as-Salah (u. 643/1245) koji su govorili o
pet temeljnih hadiskih zbirki. To je bio sigurno jedan od razloga koji je
usmjerio al-Gazalija da preuzima hadise iz razli¢itih izvora, a ne samo iz
temeljnih hadiskih djela.?’

Al-Gazalijevo koriStenje slabih i apokrifnih hadisa

Poznato je da vjerodostojne hadise od nevjerodostojnih mogu ra-
zlikovati samo hadiski eksperti, pa i pored njihove stru¢nosti, i kod njih
¢esto nailazimo na razli¢ite ocjene istog hadisa. Al-Gazali, ipak, nije bio
takav ekspert zbog svog nau¢nog okruzenja i naobrazbe.

U svom djelu Qaniin at-Ta'wil al-Gazali kaZe da je njegovo poznavanje
Hadisa bilo slabo: stsjo s b ek o). Ovo, ustvari, ne znaci da al-Gazali
nije poznavao hadisku znanost, nego da je sim smatrao da nije dostigao
stupanj eksperta kakav je bio u mnogim drugim islamskim i op¢im znano-
stima. Zbog ovoga je koristio slabe, nevjerodostojne i ponekad izmisljene
predaje zapostavljajuci vjerodostojne ili nedvojbeno ispravne hadise u
vezi s istom tematikom.

19 http://www.ghazali.org/site/on-hadith.htm (27. 11. 2011.)

20 ViSe v.: James Robson, “Al-Ghazali and the Sunna”, http://www.ghazali.org/articles/
robson.pdf (27.11. 2011.)
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Pojedini sufijski Sejhovi bi se obracali svojim muridima govorec¢i im:
“Da ti Allah da da prvo spozna$ Hadis pa onda da budes sufija, a ne da
budes sufija pa onda poznavalac Hadisa!”%!

Oni hoce da kazu da onaj koji prvo izuc¢ava Hadis staje na tvrdo tlo,
smatrajuci Hadis osnovom, dok se sufijska ponasSanja i zanosi mjere vje-
rodostojnim Sunnetom, ¢ime se i tesavvuf mjeri Sunnetom, a ne Sunnet
tesavvufom. Suprotno tome postupa onaj ko se pozabavi prvo tesavvu-
fom, a nakon toga istrazuje Hadis, jer ¢e u vecini slucajeva pokusati da
usmjerava Hadis kako bi potvrdio nacela tesavvufa, cime osnova postaje
ogranak, a ogranak prerasta u osnovu.

Mnogi su pokusavali da opravdaju al-Gazalijevo oslanjanje na slabe ha-
dise, narocito za djelo al-Thya, za koje kaZu da govori o suptilnosti, poticanju
i zastraSivanju (at-targib wa at-tarhib) te vrednovanju djela buduci da je ule-
ma dopustila prenosSenje slabog hadisa u tim domenima. Medu njima je bio
hafiz, mufessir i historicar ibn Katir, koji je prilikom govora o al-Gazalijevoj
biografiji u al-Bidaya wa an-nihdya za njegovo djelo al-lhya’ rekao:

“To je predivna knjiga koja u sebi sadrzi mnoge vjerske znanosti, proze-

ta finocama sufizma i duhovnosti, ali je prepuna garib, neprihvatljivih i

laznih hadisa, kao $to je slucaj s ostalim djelima koja obraduju sporedna

pitanja Cijim hadisima se argumentira vjersko dopustenje ili zabrana

tih pitanja! Posto je ovo djelo namijenjeno temama vezanim za suptil-

nost, poticanje i zastrasivanje, ono je manje opasno od drugih djela.”

Al-Qaradawi, komentirajuci rijeci ibn Katira, Zeli svratiti paznju na
nekoliko ¢injenica:

— argumentiranje slabim hadisima u temama vezanim za suptil-
nost, zastraSivanja i poticanja te vrednovanja djela je diskutabil-
no, jer postoje islamski znanstvenici koji se tome protive, poput
al-Buharija, Muslima, ibn al-'Arabija, ibn Hazma i drugih, dok to
vecina uleme dopusta;

— znanstvenici koji su dopustili argumentiranje slabim hadisom u
ovim pitanjima postavili su slijedeca tri uvjeta:
¢ da hadis ne bude jako slab;

* da hadis svojim sadrZajem ne izlazi izvan Serijatskopravnog okvira;

 da se ne smatra da je taj hadis na takav nacin izrekao Poslanik, s.a.v.s.,
nego ga prihvatamo s uzdrzano$cu. Otuda se takvi slabi hadisi ne smiju
prenositi u obliku uvjerenja, kao npr.: Rekao je BoZiji Poslanik, s.a.v.s.,

21 Jusuf el-Karadavi, nav. djelo, str. 133.
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nego u pasivnoj formi, s rezerviranoscu, poput: Prenosi se od BoZijeg
Poslanika, ili Prica se ili Spominje se ili KaZe se da ga je neko prenio sa
slabim senedom...itd...;

— Al-Gazali se u svom djelu al-lhya’nije pridrZavao ovih pravila, zbog
¢ega u njemu nalazimo jako slabe a ponekad i apokrifne predaje
koje nemaju osnove niti niza prenosilaca, a takvi hadisi su, naza-
lost, preneseni formom koja nam daje uvjerenje da je to izrekao
Poslanik, s.a.v.s. Zbog ugleda imama al-Gazalija i njegove knjige al-
Thya’ medu muslimanima, rasirili su se ovi slabi i apokrifni hadisi
medu muslimanskim masama;

— mnogim hadisima spomenutim u djelu al-Thya’ argumentira se
stav islama spram pojedinih veoma vaznih pitanja, poput stava
islama spram asketizma, pogleda islama na imetak, imucstvo, si-
romastvo, oslanjanje na Allaha, opce primjene uzroka u zivotu, da
li Kur'an ima svoju nutrinu i vanjstinu, da li postoji znanje koje se
treba sakriti od ljudi, pa ¢ak i od ucenjaka, itd. — a ne samo s ciljem
poticanja i zastraSivanja ili omeksavanja srca;

— prihvatanjem pojedinih slabih hadisa remeti se vjersko vredno-
vanje pojedinih djela, odnosno njihova jasna kategorizacija, uveli-
Cavajuci malovrijedno, a umanjujuci vrijedno djelo, ili pak stavlja-
njem odredenih djela ispred ili iza njegovog stvarnog mjesta.?

Hadisi u djelu Ihya ‘ulum ad-din

Mnogi islamski znanstvenici, klasi¢ni i savremeni, isticu da abtt Hamid
al-Gazali nije poznavao znanost o prenosenju hadisa (‘ilm riwdya al-hadit)
te da je zbog toga u svojim djelima navodio veliki broj slabih, pa ¢ak i
apokrifnih predaja. Po mnogima, u tome prednjaci njegovo najznacajnije
djelo Thya ‘uliim ad-din. Takvu tvrdnju su, izmedu ostalih, iznosili: abi al-
Farag al-Gawzi (u. 597./1200.)%, abii al-Walid Muhammad at-Turtisi (u.
520./1126.)** i Taguddin as-Subki (u. 771./1369.).°

22 Jusuf el-Karadavi, nav. djelo, str. 131.-137. O al-Gazalijevom KoriStenju slabih predaja
viSe v.: http://www.shariaa.net/forum/showthread.php?t=17337 (22.12.2011.)

2 Ibn al-Gawz, Naqd al-‘ilm wa al-‘ulamad; str. 160.

24 Ad-Dahabi, Siyar a'lam an-nubala, XIX., str. 334.

%5 Vise v.: al-Mahdali, nav. djelo, str. 89.-94.
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As-Subki kaze: “Kada su u pitanju prigovori koji se na ra¢un al-lhya’a
upucuju a odnose se na slabost nekih hadisa, onda treba znati da je al-
Gazali poznat po tome $to u ovu znanost nije bio jako upucen te da je ve-
¢ina hadisa i predaja koje je naveo u al-Ihya’u bilo rasuto po djelima sufija
i Serijatskih pravnika koji su mu prethodili, a sdm nije naveo izvor ni za
jedan hadis. Istina, na izvore hadisa iz al-Ihya’a ukazale su neke od nasih
kolega i veoma mali broj hadisa je ispusten.”?®

[z ovih as-Subkijevih rijeci ocito je da on smatra da je al-Gazalt hadise
preuzimao iz fikhskih i sufijskih djela, a da je upotpunosti zanemario ha-
diske zbirke, prije svih al-Buharijevu i Muslimovu, $to potvrduje i konsta-
tacijom da nije naveo izvor ni za jedan hadis. Na osnovu i letimi¢nog uvida
u al-Thya’ uocava se da as-SubKi nije bio upravu, jer ¢e se odmah primije-
titi da se u mnogim slucajevima al-Gazali pozivao na Sahihe Al-Buharija
i Muslima, posebno u ¢etvrtom dijelu al-Thya’a.?” Stavise, ve¢inu predaja
koje je Al-Gazali naveo u Al-Ihya’u ne nalazimo u sufijskim i Serijatsko-
pravnim djelima, a broj hadisa koji je naveden u ovom najznacajnijem al-
Gazalijevom djelu svjedoci da je on imao uvida u hadiske zbirke i da su
mu one bile osnovni izvor u navodenju predaja. Naravno, ovo ne znaci da
odredeni manji broj, nije preuzeo iz sufijskih i Serijatskopravnih djela. O
ovome najbolje svjedoce strucne obrade navedenih hadisa koje su izvrsili
Zaynuddin al-‘Iraqi (u. 806./1404.) i Muhammad al-Husayni az-Zabid1 (u.
1205./1791.).8

Ovdje trebamo napomenuti da je hafiz al-‘Iraqi izuzetno dobro obra-
dio djelo al-Thya’ kratkom evaluacijom hadisa spomenutih u tom djelu, u
dodatku Stampanom u podnoZnim napomenama pod nazivom al-Mugni
‘an haml al-asfar fi al-asfar fi tahrig ma fi al-lhya’ min al-ahbar. Svako ko
¢ita al-Thyd’ mora se koristiti al-‘Iraqijevom obradom hadisa tog djela da
bi spoznao vjerodostojnost hadisa, iako njegove ocjene nisu konacne, ali
su u svakom slucaju korisne i vazne.

Takoder je vrijedno istaci da je jedan od najznacajnijih komentatora
al-lThya’a al-Murtada az-Zabidi u svom djelu Ithaf as-sada al-muttaqin bi
Sarh Ihya’ ‘ulim ad-din donosio ocjenu i izvore hadisa daleko detaljnije
i preciznije nego je to sam al-‘Iraqi uradio. Napomenuo je da je al-‘Iraqi
namjeravao napisati tri zasebna tahriga, a samo je najkracu verziju uspio

26 As-Subki, Tabaqat as-safi‘iyya al-kubra, str. 249.; al-Mahdali, nav. djelo, str. 72.
27 ViSe v.: al-Mahdali, nav. djelo, str. 73.
28 ViSe v.: Isto, str. 74.
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kompletirati, dok je u duzoj verziji obradio hadise do poglavlja o tajnama
hadza.?” Mnoge hadise za koje je al-‘Iraqi rekao da ih nije mogao pronaci
pronasao je az-Zabidi i ukazao na njihovu vjerodostojnost.

Al-‘Iraqi je godinama izucavao predaje koje je al-Gazali naveo u al-
lhyd’u, a poceo je ovaj posao u svojoj 26. godini, dok je az-Zabidi punih
jedanaest godina komentirao najznacajnije djelo abi Hamida al-Gazalija i
zavrsio ga 1201./1786.%°

Profesor Mahmud Sa‘ld Mamdih u djelu koje je naslovio Is‘daf al-
mulihhin bi tartib ahadit lhya’ ‘ultim ad-din naveo je po arapskom alfabe-
tu sve hadise spomenute u al-Ihya’u. Ukupan broj hadisa koji se nalaze u
ovom indeksu jeste 4.848, ne racunajuci hadise koji se ponavljaju. Me-
dutim, ni ovo nije ukupan broj hadisa buduci da je Mahmiud Sa‘ld naveo
samo one hadise koje je stru¢no obradivao al-‘Iraqi. PoSto je odredeni
broj hadisa al-‘Iraqi ispustio i nije im naveo izvor ni stupanj vjerodostoj-
nosti, zaklju¢ujemo da je ukupan broj hadisa veci i od ove brojke.3! Po
drugim izvorima, u okviru Cetrdeset knjiga al-lThya’a Al-Gazali je u cjeli-
ni ili djelimi¢no naveo 4.534 hadisa,®* odnosno 4.546,%® $to je viSe nego
u temeljnim hadiskim zbirkama al-Buharija, Muslima, at-Tirmidija i ibn
Magea, posmatrajuci ih pojedinacno i, takoder, ne racunajuci ponovljene
hadise u njima.

Ovoliki broj hadisa spomenut u jednom djelu ukazuje na nekoliko bit-
nih ¢injenica:

— da ih al-Gazali nije mogao navesti iz samo jednog izvora, ni samo
iz Serijatskopravne i sufijske literature, kako su to tvrdili pojedini
autori, nego da ih je neminovno morao preuzimati iz brojnih ha-
diskih izvora;

— daje al-Gazali morao poznavati hadiska djela, posebno najznacaj-
nija od njih, zbirke al-Buharija i Muslima, ali i zbirke at-Tirmidija3*
i Ahmada ibn Hanbala, jer je veliki broj hadisa preuzet iz njih;

2 http://www.ghazali.org/site/on-hadith.htm (27.11.2011.)

30 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 100.

31 Vise v.: Al-Mahdali, nav. djelo, str. 116.

32 http://www.iqra.net/articles/lhya/7.php (26.11.2011.)

3 Muhammad al-Hafiz ‘Abdullatif Salim at-Tigani, Nir al-yaqin fi tahrig ahadit Ihya ‘uliim
ad-din, Az-Zawiya at-Tiganiyya al-kubra, Al-Qahira, 1982., (u predgovoru djela).

3% Al-Gazali, Ihya’‘ulim ad-din, Maktaba al-Iman, Al-Mansiira, 1996, I, str. 193.
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— da mu je preduvjet za koristenje zbirki al-Buharija i Muslima bilo
poznavanje temeljnih hadiskih disciplina koje se ogledalo u raz-
matranju razlic¢itih pitanja u drugim njegovim djelima kao Sto su
al-Manhil i al-Mustasfa.

Kada se detaljnije analiziraju hadisi iz al-lIhya’a, vidi se da ih je al-
Gazall preuzimao prvenstveno iz hadiskih zbirki, prije svih iz zbirki al-
Buharija i Muslima, a da je manji dio predaja preuzet iz drugih djela. Ipak,
veoma je mali broj hadisa koji je izravno preuzet iz jedne od ovih zbirki, ili
iz njih obje, i on dostize brojku od svega dvadeset predaja.*®

Kada su u pitanju druga djela iz kojih je Al-Gazali preuzimao hadise, u
prvom redu se istice djelo Qtit al-quliib abtu Taliba al-Makkiya®® i ar-Risdla
abu al-Qasima al-Qusayrija.?’

Koristio je takoder veoma obimnu literaturu autora razlicitih prove-
nijencija, ali iz njih nije preuzimao hadise. Takav je slucaj s djelima abi
‘Abdullaha al-Harita bin Asada al-Muhasibiya, as-Sarraga at-Tuslya i dr.

Al-Gazali se kod navodenja hadisa, kako su to uostalom ¢inili i drugi
autori u svojim djelima, posebno sufije i Serijatski pravnici, ograni¢cavao
na spominjanje Poslanika, s.a.v.s., ili ashaba koji prenosi taj hadis, a nikada
ne bi citirao niz prenosilaca u cijelosti.?® To je ¢inio ne samo zbog takve
prakse, nego i zbog Cinjenice da u vrijeme pisanja al-Ihya’nije bio uvijek na
istome mjestu koje bi mu omogucavalo konsultiranje Sire hadiske literatu-
re, tako da se u navodenju hadisa ograni¢avao na najosnovnije podatke.

U prvom poglavlju o vrijednosti znanja prve knjige u lhya ‘uliim ad-
dinu o znanju al-Gazall je naveo 13 ajeta i 28 hadisa. Po al-‘Iraqijevoj i az-
Zabidijevoj ocjeni, od tog broja Cetiri su vjerodostojna (sahih), tri su dobra
(hasan), ostalih 21 su slabi, a nema ni jedne apokrifne predaje.®

Az-Zabid1 u svom komentaru kaze:

“Doista se vjerodostojnost hadisa koje spominje autor (imam al-Gazali — pr.
Z.H.) razlikuje od onih koji su jednoglasno prihvaceni, autenti¢nih (sahih),

%5 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 130.

3 Kao primjer v.: Al-Gazali, lhya"uliim ad-din, Maktaba al-Iman, Al-Mansiira, 1996., I, str. 235.
37 As-Subki, Tabaqat as-safi‘iyya al-kubra, V1., str. 247.

38 [Isto, str. 135.

39 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 101.; Az-Zabidi, Ithaf as-sada al-muttaqin bi Sarh Thya’ ‘uliim
ad-din http://www.ghazali.org/books/ithaf/ithafsm01.pdf, str. 64.; ViSe o stupnju
vjerodostojnosti u Al-Thya’u v.: At-Tigani, Nir al-yaqin fi tahrig ahadit Thya ‘ulim ad-
din, Az-Zawiya at-Tiganiyya al-kubra, Al-Qahira, 1982.
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dobrih (hasan), pa do slabih i izmisljenih, kojih je, istina, vrlo malo.”*

Poredenjem radova al-‘Iraqija i az-Zabidija, sasvim se jasno uocava
da je az-Zabidijev rad daleko opSirniji i detaljniji, ali se odli¢no ispoma-
Zu u donosenju ispravnog suda o vjerodostojnosti hadisa koji se nalaze u
al-lhya’u. Az-Zabidijev rad je daleko obimniji jer je imao za cilj komenti-
rati cjelokupni al-Thya, a ukazivanje na izvore i vjerodostojnost hadisa je
samo jedan od segmenata njegovog komentara, dok se al-‘Iraqi ogranicio
samo na navodenje izvora i vjerodostojnosti hadisa.

Sejh ‘Abdulfattah Abii Gudda, poznati savremeni hadiski u¢enjak, kaZe:

“Imam al-Gazali je bio jedinstven u pogledu poznavanja Serijatskog
prava, njegove metodologije, tesavvufa, akaida, filozofije i drugih znanosti
osim poznavanja Hadisa, za $to nije imao dovoljno vremena da ga savlada.
To je i sam spomenuo u svojoj knjizi Qantin at-ta’wil (str. 16): 'Moje znanje
o Hadisu je oskudno.”*! Dalje abii Gudda navodi i moguci razlog za to, a
to je da je hadise, pa i one apokrifne, preuzimao iz djela Quit al-quliib abt
Taliba al-Makkiya.”*?

As-Subki spominje da je od ukupnog broja hadisa navedenih u al-
Ihyd’u njih oko 900 spomenuto bez ikakvog seneda, sSto je skoro cetvrtina
ukupnog broja navedenih hadisa,*® drugi e re¢i da je skoro 600 apokrifnih
predaja.** Ove as-Subkijeve rijeci, ustvari, znace da on sim nije mogao naci
njihove nizove prenosilaca, ali i da ove predaje nemaju svoje senede. Po
drugim procjenama, postoji tri stotine predaja u al-Thya’u koje nemaju ni-
kakvog niza prenosilacaikoje hadiski znanstvenici smatraju apokrifnima.*®
Preciznim brojanjem onih hadisa za koje je al-‘Iraqi jasno rekao da su apo-
krifni dolazi se do brojke od svega 37 apokrifnih predaja. Ovom brojkom
nisu obuhvacene one predaje za koje hadiski kriti¢ari kazu da ih nisu pro-
nasli u hadiskim zbirkama, odnosno da im nije poznat niz prenosilaca.

Vazno je istaci da je imam al-Gazali sva bitnija pitanja, posebno ako se
radi o akaidu i Serijatskom pravu, argumentirao kur'anskim ajetima i vje-

40 Murtada az-Zabidi, Ithaf as-sada al-muttaqin, |, str. 38. O slabim hadisima u Al-Thya’u
takoder v.: http://www.seekingilm.com/archives/1157 (27.11. 2011.)

1 ‘Abdulfattah Abl Gudda, At-Ta 'ligat al-hdfila, str. 118. Vise v.: http://www?28.brinkster.
com/mushrf/031204/did_imaam_ghazali_fabricate_some.htm (27.11.2011.)

42 ‘Abdulfattah Abu Gudda, at-Ta'ligat al-hdfila, str. 118.

4 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 91.

4 Al-Mahdali, nav. djelo, str. 102.

% ViSe v.: http://alharary.com/vb/t23302.html (28. 11.2011.)
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rodostojnim hadisima, a slabe hadise navodio u vezi s drugim pitanjima i
temama. Tako je u Knjizi o temeljima vjerovanja naveo 112 ajeta i 65 ha-
disa. Od tog broja 45 je vjerodostojnih (sahth), dobrih (hasan) je tri, slabih
(da‘if), je Sest, ni jedan apokrifan, dva nije pronasao u hadiskim djelima, a
devet je vec ranije navedeno.*®

Kada se uporede al-‘Iraqijeva i az-Zabidijeva valorizacija hadisa, uvi-
da se da se one razlikuju posebno kod ocjene slabih i apokrifnih predaja.
Tako veliki broj hadisa za koje je al-‘Iraqi rekao da su apokrifni az-Zabidi
ne smatra takvima.

Na osnovu svoga poznavanja hadiskih znanosti, uvida u hadisku lite-
raturu i djela drugih autora koja je koristio i iz kojih je preuzimao predaje
al-Gazali je bio upotpunosti uvjeren da u svoje djelo uvrstava samo vjero-
dostojne, dobre i slabe hadise u onim pitanjima u kojima se mogu koristiti
i da u njemu nema apokrifnih predaja, jer, u protivnom, on bi pred kraj
svoga zivota kada je u Tisu predavao al-lhya’ svojim ucenicima nastojao
zamijeniti te predaje, posebno posto se u tom vremenu intenzivnije bavio
hadiskim znanostima.

Sam al-Gazali odbacuje svaku sumnju da je bio od onih koji smatraju
da je iz dobronamjernih pobuda dopusteno koriStenje apokrifnih predaja
pa je rekao: “Neki misle da je dopusteno izmisljati hadise o vrijednosti
djela i o kazni za grijehe. Oni tvrde da je njihova namjera ispravna, $to je
Cista greska!” U nastavku al-Gazall nedvosmisleno kaze: “Laz na Allaho-
voga Poslanika, s.a.v.s., spada u najvece grijehe s kojima se niSta drugo ne
moze ravnati!”*’

Ako je al-Gazali imao ovakvo uvjerenje, onda je potpuno nezamislivo
da je koristio apokrifne predaje u svojim djelima, jer je to nacin afirmi-
ranja i populariziranja takvih predaja. Sve one predaje za koje ¢e mnogi
kriticari, pa i al-‘Iraqi, re¢i da su veoma slabe ili ¢ak apokrifne ocito je da,
po miSljenju samog al-Gazalija, nisu bile.

Buduci da su hadiski kriti¢ari vrlo ¢esto donosili razlicite ocjene ha-
disa, treba biti krajnje obazriv kod valoriziranja odredenih predaja, po-
sebno kod donoSenja generalnih ocjena na nacin da se kaZe da su hadisi
al-lThya’ slabi i apokrifni. Meritoran sud o vjerodostojnosti hadisa koji
se navode u odredenom djelu moZe se izreci tek nakon njihovog studio-
Znog promatranja.

% Al-Gazali, lhya’‘ulim ad-din, Maktaba al-Iman, Al-Mansira, 1996., 1, str. 133.-185.
47 Al-Gazali, lhya ‘uliim ad-din, 111, str. 198.
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Nakon $to je at-Tigani iznio ocjene al-‘Iraqija i az-Zabidija svih hadisa
koji su navedeni u al-Thya’u, sasvim jasno istice zakljuc¢ak da je vec¢ina spo-
menutih hadisa vjerodostojna i da imaju osnovu u hadiskim zbirkama.*®

Kada se obrati paznja na islamske znanstvenike koji su iznosili tvrdnje
o brojnosti apokrifnih hadisa u al-lhya’u, vidi se da oni, ustvari, ne odobra-
vaju tesavvuf i taj naCin razumijevanja i prakticiranja islama, pa je njihova
osuda predaja navedenih u al-lThyd’u rezultat vise njihovog negativnog sta-
va prema tesavvufu nego objektivne i stru¢ne ocjene samih hadisa.

Otuda, misljenja i stavovi da je abt Hamid al-Gazali slabo poznavao
hadis i daje svoje najznacajnije djelo lhya ‘ultim ad-din ispunio apokrifnim
predajama je neutemeljeno i vrlo ¢esto tendenciozno. Sasvim je razumlji-
vo da je u svojim djelima napravio odredene propuste i previde, ali to je
svojstveno i svakom drugom znanstveniku i istrazivacu, jer je savrSenstvo
odlika samo Jednog i Jedinog Allaha, dz.s.

Zakljucak

Vrlo Cesto se abti Hamid al-Gazali, jedan od najve¢ih umova islamske
intelektualne bastine, kritizira za slabo poznavanje Hadisa, uvrstavanje ve-
likog broja slabih, pa ¢ak i apokrifnih predaja u svoje najznacajnije djelo
Thyd ‘uliim ad-din, $to je po misljenju tih kriticara negativno utjecalo na
njegova misljenja i stavove o mnogim pitanjima, izmedu ostalih na pitanje
o odnosu muslimana prema materijalnim vrijednostima, uvazavanju uzro-
ka u zivotu, vanjskom i unutarnjem tumacenju Kur'ana i dr. Da bi se objek-
tivno sagledalo ovo pitanje, neophodno je ukazati na sljedece Cinjenice:

— za razliku od drugih islamskih znanstvenika i tadasnjeg uobicaje-
nog nacina obrazovanja, al-Gazali, buduci da se obrazovao u $koli
imam al-Haramayna, viSe paZnje je posvecivao racionalnim znano-
stima i racionalnom pristupu izu¢avanju tradicionalnih znanosti,
zbog ¢ega proucavanju hadiskih zbirki nije pridavao duznu paznju;

— al-Gazalije, bez obzira na navedeno, imao vrlo pozitivan odnos prema
Sunnetu; smatrao je da se Muhammed, s.a.vss., treba slijediti u svakoj
poznatoj aktivnosti, naglasavajuci da se to ne odnosi samo na ibadat
(odnos ¢ovjeka prema Bogu), nego i na adat (obicajne radnje);

8 At-Tigani, nav. djelo, (u predgovoru).
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iako nije napisao ni jedno zasebno djelo o hadiskoj znanosti, ipak
se uvidom u neka njegova djela, prije svih u al-Manhtl min ta'ligat
al-ustil i al-Mustasfa min ‘ilm al-usiil moze primijetiti da je izuzet-
no dobro poznavao ovu znanost, jer raspravlja o finesama hadiske
terminologije i metodologije koje su bile poznate samo najve¢im
hadiskim znanstvenicima;

al-Gazali nije izuzetak kada koristi slabe hadise u svojim djelima,
nego je to bilo svojstveno ¢ak i najve¢im hadiskim autoritetima,
poput: al-Buharija, ad-Daraqutnija, ibn al-Gawzija i dr., zbog ¢ega
takve kritike treba s uzdrzanos$cu prihvatati;

iScitavajuci lhya ‘ulim ad-din, postaje sasvim jasno da se al-Gazali
sluzio zbirkama al-Buharija, Muslima, at-Tirmidija, Ahmada ibn
Hanbala i dr. hadiskih autoriteta, ali i da je sasvim sigurno preuzi-
mao hadise iz sufijskih i Serijatskopravnih djela;

ukupan broj navedenih hadisa u sve Cetiri knjige Al-Ihyd’a bez po-
navljanih jeste 4.848, a za samo njih 37 al-‘Iraqi je izricito i nedvo-
smisleno rekao da su apokrifni. Imam al-Gazali je sva bitnija pita-
nja, posebno ako se radi o akaidu i Serijatskom pravu, argumenti-
rao kur'anskim ajetima i vjerodostojnim hadisima, a slabe hadise
koristio u etickim, pedagoSkim i drugim temama;

procjene odredenih autora da se u al-IThya’u nalazi 300, 600 ili cak
900 apokrifnih predaja vise su rezultat tendencioznosti i ideolos-
kog neslaganja s al-Gazalijem i negativnog stava prema tesavvufu
nego objektivne i stru¢ne analize samih hadisa.
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Zuhdija Hasanovic

THE HADITH IN THE WORKS
OF ABU HAMID AL-GHAZALI

ABSTRACT

Although Abli Hamid al-Ghazali is one of the most important Islamic
scholars in general, in the literature there are not seldom found the claims
that his knowledge of Hadith was very poor, and that this was the reason
why he in his most renowned work lhya 'Uliim ad-Din (The Revival of Re-
ligious Sciences) introduced a large number of weak and even apocryphal
narratives/the texts of the oral reports, which on many issues distorted
the original Islamic teaching. The fact is, however, different. Primarily, al-
Ghazali emphasizes that the entire life of Muhammad, p.b.u.h., is norma-
tive and that we should follow him in all his activities that are familiar to
us. In several of his works, al-Ghazali speaks very competently on various
issues concerning the Hadith terminology and methodology, and also in
the above mentioned work Ihya when considering the questions of 'Agee-
dah (creed/beliefs) and Sharia law, he was high-principled when citing;
besides the Qur'anic verses, only the authentic and reliable hadith were
cited, and just in rare cases the weak ones, but never apocryphal ones.
When considering other issues related to ethics, pedagogy and similar
topics he was more liberal with the weak hadiths.

KEYWORDS: Al-Ghazali, Sunnah, Hadith, weak and apocryphal narra-
tives/the texts of the oral reports, the text of hadith, a
number of transferors, valorization of hadith tradition/
narratives
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Fadilj Maljoki

GULAM AHMED I NJEGOVO POIMANJE SUNNETA

SAZETAK

U ovom radu predstavljeni su pogledi Gulama Ahmeda na Sunnet. Na-
kon uvodne sumarne prezentacije ahmedijskog ucenja i podjele unutar
ove heterodoksne sekte, prikazana je hijerarhija izvora islamskog ucenja
sa posebnim osvrtom na razliku koju Gulam Ahmed ustanovljava izmedu
Sunneta i Hadisa, i implikacije koje to razlikovanje ima na utvrdivanje au-
tenti¢nosti hadisa. U drugom dijelu govori se o epistemoloskom statusu
Hadisa, njegovom odnosu prema Kur’anu te slicnostima i razlikama izme-
du Gulama Ahmeda i tradicionalnih muhaddisa u pitanjima autenti¢nosti
i interpretacije Hadisa. Zavrsno poglavlje sadrzi nekoliko reprezentativ-
nih primjera netradicionalne interpretacije Hadisa i, u ahmedijskoj lite-
raturi, Cesto citiranih nevjerodostojnih hadisa kojima oni argumentiraju
svoje doktrine.

KL]UCNE RI]ECI: Sunnet, Hadis, alegorijsko tumacenje, sektasko tuma-
Cenje, nevjerodostojni (da’if) hadisi, Isa, a.s.

Uvod

Prozelitizam ahmedijskih misionara nije zaobiSao Bosnjake kako u
njihovoj domovini, tako i u inozemstvu. El-Hidaja je jo§ 1938. Stampala
knjigu “Kadijanizam i Ahmedizam” znamenitog bosnjackog alima Kasima
Dobrace. Povod nastanka ovog djela, kako sam autor istiCe, jeste pojava
ahmedijskih misionara na nasim prostorima i njihove prozelitisticke ak-
tivnosti koje su se svodile uglavnom na distribuiranje brosura i knjizica.
0d tada do danas, bosnjacki imami i alimi u Bosni i Hercegovini i inozem-
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stvu su u nekoliko navrata reagirali na nastojanja ahmedija da pridobiju
Bosnjake, upozoravajuci na heterodoksnost ahmedijskog ucenja.

Ahmedije su 2002. godine u Sarajevu, u ulici Tuzlanska 1b, sagradili
trospratnicu i tu, odakle i danas djeluju, formirali centralu za humanitaran
rad i misionarsko djelovanje u Bosni i Hercegovini. Preveli su na bosanski
jezik desetine knjizica i letaka koje dijele besplatno domacem stanovnistvu.
Malo je poznato da su Wasim Ahmad, ahmedijski imam i misionar koji je
nekoliko godina djelovao u Bosni i Hercegovini, i Fahrija Avdi¢, BoSnjakinja
koja je prihvatila ahmedijsko ucenje, koristeci se prijevodima Kur’ana na
engleski i urdu jezik, sacinili prijevod Kur’ana na bosanski jezik. Taj prije-
vod je u pdf formatu dostupan na oficijalnoj stranici “Ahmadija musliman-
skog dZemata u BiH”: www.ahmadija.ba. Ahmedije ne saraduju sa Islam-
skom zajednicom u Bosni I Hercegovini i ne uzivaju Siru podrsku bosanskih
muslimana prvenstveno zbog doktrinarnih razloga, ali i zbog toga Sto su
u nekoliko navrata neovisno o autoritetu Islamske zajednice organizirali
vjerske aktivnosti koji su u iskljuc¢ivoj nadleZnosti Islamske zajednice.

Razlike izmedu ahmedija i sunnijskih muslimana proizlaze iz razlici-
te interpretacije Tekstova, s jedne strane, i razli¢ite metodologije autenti-
fikacije Hadisa, s druge strane. Uzimajuci u obzir prisutnost ahmedija na
naSim prostorima, vaznost Hadisa za ustanovljavanje njihovih doktrina,
kao i to da niko od naS$ih autora nije elaborirao hadisku dimenziju njiho-
vog uCenja, smatram vaznim napisati istrazivacki rad o Gulamu Ahmedu i
njegovom poimanju Sunneta.

Opce naznake

Ahmedije su heterodoksna sekta koja slijedi ucenje Mirze Gulama
Ahmeda (u daljnjem tekstu Gulam Ahmed). Gulam Ahmed je roden 1835.
u Kadijanu, selu udaljenom oko 100 kilometara od Lahorea. Umro je 1908.
u Lahoreu. Njegovi sljedbenici nazivaju se ahmedije (po svom osnivacu)
ili kadijanije (po mjestu rodenja Gulama Ahmeda). Ova sekta je osnovana
1889. godine u martu kada je Cetrdeset ljudi pristupilo pokretu i zaklelo
se na vjernost principima koje je nauc¢avao Gulam Ahmed.!

1 Oni koji pristupaju ovom dZematu prije pristupanja daju prisegu i zavjetuju se da ce
praktikovati deset nacela koja je Gulam Ahmed naucavao (Vise v.: Mirza Masroor Ahmad,
Uvjeti bai'ata i odgovornosti ahmadi muslimana, Verlag der islam, Frankfurt, 2011.)
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Pristupanje se formalno oznacavalo rukovanjem sa osnivacem.?

Ucenje ahmedija temelji se na djelima koja je iza sebe ostavio Gulam
Ahmed. Napisao je preko 80 djela na urdu, arapskom i perzijskome jezi-
ku.® Nakon njegove smrti sacinjen je kompendij gotovo svih njegovih knji-
ga, knjizica, pamfleta i proglasa pod naslovom Rihani Hazain (Duhovne
riznice). Pamfleti i proglasi koji nisu ukljuc¢eni u Rithani Hazdin mogu se
pronaci u zasebnoj zbirci pamfleta i proglasa Gulama Ahmeda pod naslo-
vom Magmii‘a istiharat (Zbirka proglasa). Pamfleti i proglasi nude dublji
uvid u vjersku, drustvenu i politicku dinamiku vremena u kojem je Gulam
Ahmed Zivio jer sadrZe reagiranja na dogadaje i rasprave koje je vodio sa
svojim protivnicima. Njegovi govori koji su zabiljeZeni ili objavljeni u peri-
odici sabrani su u zbirci Malfiizat (Govori), dok su pisma koja je on poslao
ili primio objedinjena u zbirci Maktibat Ahmad (Ahmedova pisma).*

Poslije smrti Gulama Ahmeda, tacnije 1914. godine, ahmedije su
se podijelile u dvije podsekte: kadijanije i lahorije. Do rascjepa je doslo
usljed neslaganja u slijede¢em: 1. Kadijanije, na cijem je celu tada bio
njihov drugi “halifa”, sin osnivaca Gulama Ahmeda, BeSiruddin Mahmud
Ahmed, napravile su radikalni raskid sa ostalim muslimanima proglasa-
vajuci ih nevjernicima, dok su lahorije, predvodene Muhammedom Ali-
jem, Zeljele da sacuvaju solidarnost sa ostatkom muslimanskog svijeta i
nisu ih anatemisali; 2. Kadijanije drze da ciklus poslanstva nije zavrsen sa
Muhammedom, a.s., te da je, konsekvetno tome, Gulam Ahmed BoZiji po-
slanik, dok je za lahorijski ogranak ahmedija Gulam Ahmed samo obnovi-
telj vjere (mugaddid); 3. Kadijanije, za razliku od lahorija, smatraju da se
predskazanje Isaa, a.s., spomenuto u Sestom ajetu sure As-Saff, odnosi na
Gulama Ahmeda, a ne na Muhammeda, a.s.®

[ jedan i drugi ogranak ahmedija nau¢avaju da je Gulam Ahmed refor-
mator ¢iji dolazak iS¢ekuju razne vjerske sljedbe pod razli¢itim imenima.
Gulam Ahmed je 1891. godine izjavio da je Isa, a.s., u ¢ije drugo pojavlji-
vanje vjeruju i muslimani i kr§¢ani, umro prirodnom smrcu i da se nece
vratiti na zemlju li¢no. On je tvrdio da je Muhammed, a.s., predskazao do-

2 Muhammad Ali, Ghulam Ahmad of Qadian - his Life and Mission, The Chishtia Press,
Lahore, 1963, str. 5.

3 Mirza Ghulam Ahmad, Four Questions by Mr. Siraajuddiin, a Christian, And their An-
swers, Islam International Publications Itd., Islamabad & Tilford, 2009., str. V.

4 http://wiki.qern.org/mirza-ghulam-ahmad/publications/roohani-khazain (22. 7. 2014.)

5 Vise v.. Muhammad Ali, The Split in the Ahmadiyya Movement, Ahmadiyya Anjuman
Isha'at Islam Lahore, Columbus, 1994.
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lazak osobe koja je u duhovnom pogledu sli¢na Isau, a.s., i da je on li¢no ta
osoba. Po ucenju ahmedija, Obecani Mesija i Mehdi su ista osoba.

Zbognetradicionalne, selektivne i tendenciozne interpretacije Kur’ana
i Hadisa ahmedije su anatemisani od strane sunnijskih u¢enjaka. Muslima-
ni ih izopcuju zbog racionalistickog pristupa vjerskim izvorima i iskrivlja-
vanja znacenja kur’anskih ajeta i hadisa. Buduc¢i da zemlje sa vecinskim
muslimanskim stanovnistvom nisu naklonjene ahmedijskom ucenju, glav-
ni centri djelovanja ahmedija nalaze se u zemljama Zapadne Evrope.

[zvori islamskog ucenja prema Gulamu Ahmedu

Muslimanski mislioci, odgovarajuci na izazove koje je pred njih posta-
vila dominiraju¢a zapadnjacka civilizacija, iznalazili su razli¢ite modele
(re)interpretacije Tradicije koji bi muslimanskom svijetu omogucili pri-
mjenu islamskih nacela te ocuvanje i razvijanje islamskog identiteta u no-
vonastalim okolnostima. U britanskoj Indiji medu najznacajnije predstav-
nike modernistickog usmjerenja spadaju Sejjid Ahmed Han, skripturalisti
(ahl al-Qur’an) i Gulam Ahmed. Premda postoje odredene znacajne ra-
zlike medu spomenutim predstavnicima, zajednicke karakteristike njiho-
vog pristupa vjerskim izvorima jesu naglaSeno davanje primata Kur’anu
u odnosu na Hadis, odstupanje od tradicionalne metodologije utvrdivanja
vjerodostojnosti hadisa te oZivljavanje racionalistickog nauka i alegorij-
skog tumacenja vjerskih izvora.

Gulam Ahmed potcrtava da je Kur’an prvi izvor iz kojeg muslimani
crpe spoznaju i uputu. U svome djelu “Kist1 NGh” Gulam Ahmed kaZe:
“Cvrsto vjerujem da vam je Bog za va$u uputu osigurao tri izvora. Prvi
medu njima je ¢asni Kur’an koji uspostavlja BoZiju jednocu, uzviSenost i
veli¢inu, i presuduje u onome u ¢emu se razilaze jevreji i krs¢ani.”® Naj-
bolji tumac Kur’ana je sam Kur’an. Ukoliko se Kur’an ne moZe protumaciti
Kur’anom, najmjerodavniji tumac je vjerodostojan hadis. Prema naSem
ucenju, kaze Gulam Ahmed, interpretcija Kur’ana utemeljena iskljucivo
na necijem misljenju nije validna.” Prihvatanje Kur’ana kao prvog izvora

¢ Ghulam A., Our Teachings, Islam International Publications Ltd., Islamabad & Tilford,
1990., str. 17.

7 Gulam A, Ariya Dharam, u: Riihani Hazain, Islam International Publication Ltd., Islam-
abad & Tilford, 2009., X. tom, str. 86.
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islamskog ucenja, i sa aspekta autenti¢nosti i sa aspekta autoritativnosti,
opceprihvaceni je postupak kod islamskih u¢enjaka i u ovome nema nika-
kve posebnosti. Ono u ¢emu se ogleda posebnost pristupa Gulama Ahme-
da Kur’anu jeste alegorijsko tumacenje i davanje heterodoksnog znacenja
pojedinim kur’anskim izrazima.

Drugi izvor upute za muslimane je Sunnet ili praksa Bozijeg Posla-
nika, a.s. Gulam Ahmed istice da je osnovna uloga Sunneta objasnjava-
nje prakti¢cne primjene Kur’ana i pravi striktnu razliku izmedu Sunneta i
Hadisa. Sunnet definira kao prakti¢na objasnjenja Poslanika, a.s., koja su
muslimani kontinuirano u praksi primjenjivali. Sunnet se javlja uporedo
sa Kur’anom, i po autenti¢nosti dolazi odmah nakon Kur’ana. Kao Sto je
Boziji Poslanik bio zaduzen da prenese Kur’an, na isti nacin je bio zaduzen
da uspostavi Sunnet, tj. prakticnu primjenu kur’anskih nacela. Na primjer,
kada je naredeno obavljanje namaza, BoZiji Poslanik je djelom ilustrirao
od koliko se rekjata sastoji svaki namaz.

Treci izvor islamskog ucenja je Hadis. Hadisi, po misljenju Gulama
Ahmeda, nisu bili zabiljeZeni u prisustvu Poslanika, niti je on neSto po-
duzeo da se oni zabiljeze. Gulam Ahmed zanemaruje hadise u kojima je
Poslanik, a.s., naredio ili odobrio da se hadisi registriraju i tvrdi da je re-
gistriranje hadisa zapocelo sto pedeset godina nakon smrti Poslanika. U
svojim radovima, on nigdje ne spominje hadise iz kojih se moZe zakljuciti
da je hadis biljeZen i u vrijeme Poslanika, a.s. Na osnovu njegove izjave
“Da hadisi nisu bili sakupljeni, to ne bi utjecalo na oCuvanje originalnog
islamskog ucenja, jer je ono sacuvano Kur'anom i Sunnetom”, te da je
“greska smatrati da muslimani nisu znali kako da obave namaz ili hadz
prije sakupljanja hadisa”, moZemo zakljuciti da registriranje Hadisa nije
smatrao neophodnim.?

Distinkcija koju je napravio izmedu Sunneta i Hadisa ima znacajne
implikacije kada je u pitanju utvrdivanje vjerodostojnosti hadisa. Po Gu-
lamu Ahmedu, prvu kategoriju Hadisa ¢ine oni hadisi koji su “podrzani
praksom” ili Sunnetom, i u ovu kategoriju spadaju pravne norme. Takvu
kategoriju Hadisa on prihvata bezuvjetno, ali ne zbog pouzdanosti njiho-
vih prenosilaca niti zbog njima inherentnog znacenja, nego zbog toga sto
tretiraju prakti¢na svakodnevna pitanja. U drugu kategoriju spadaju ha-
disi koji se ne odnose na prakti¢na svakodnevna pitanja. Njihova vjero-
dostojnost prihvacena je iskljuc¢ivo na temelju pouzdanosti prenosilaca.

8 Gualam A, Review Mubahata Batalwi-Cakralawi, u: Rithant Hazain, XIX. tom, str. 209. - 212.
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Zbog toga Sto takvi hadisi uklju¢uju mogu¢nost iskrivljavanja zbog nacina
na koji su sakupljani, po Gulamu Ahmedu, oni mogu posluziti iskljucivo
kao hipoteticki dokaz.’

Principi utvrdivanja vjerodostojnosti hadisa

l[ako nigdje u svojim djelima ne spominje utjecaj svog starijeg savre-
menika Sejjida Ahmeda Hana i skripturalista, sa kojima je vodio raspra-
ve, pojedini njihovi identicni ili slicni stavovi jasno ukazuju na postojanje
tih utjecaja. Sva tri spomenuta pristupa radije su isticali razlike izmedu
Kur'ana i Hadisa nego Sto su ih posmatrati kao nerazdvojnu cjelinu, kao
Objavu koja se uci i Objavu koja se ne uci. Stoga je najvazniji, ako ne i
jedini, uvjet vjerodostojnosti Hadisa koji postavlja Gulam Ahmed nepo-
stojanje kontradiktornosti izmedu Kur'ana i hadisa. Ovaj uvjet je kod tra-
dicionalnih muhaddisa bio apriori utvrden, jer se podrazumijevalo da vje-
rodostojan hadis ne moze biti kontradiktoran Kur'anu. Medutim, Gulam
Ahmed istice ovaj uvjet prvenstveno, ako ne i iskljucivo, kako bi istakao
superiornost Kur'ana u odnosu na Hadis.

U njegovom djelu Al-Haqq, Mubahata Ludhiydna stoji: “Vjerujem da
Allahova Knjiga mora imati pravo prvenstva u odnosu na sve druge izvo-
re. Ukoliko tekst hadisa nije kontradiktoran Allahovoj Knjizi, treba biti
prihvacen kao mjerodavan. Medutim, mi neCemo prihvatiti tumacenje
hadisa koje je u suprotnosti sa jasnim ajetom Casnoga Kur'ana. Ukoliko
je to moguce, uvijek treba nastojati uskladiti hadis sa jasnim znacenjem
ajeta Allahove Knjige. Medutim, ukoliko hadis proturije¢i kur’anskom
ajetu i ako ga ne moZemo protumaciti na drugaciji nacin, odbacit ¢emo
ga jer je apokrifan.”1

Gulam Ahmed prihvata hijerarhiju mjerodavnih hadiskih zbirki
uglavnom onako kako je uspostavljena od tradicionalnih muhaddisa. Na-
kon Kur'ana, najmjerodavnija knjiga je Buharijeva zbirka hadisa. Svi hadi-
si u ovoj zbirci su mjerodavni ukoliko se ne suprotstavljaju slovu Kur'ana.
Slijedeca najmjerodavnija knjiga je Muslimova hadiska zbirka u kojoj su
mjerodavni svi hadisi koji nisu kontradiktorni Kur’anu i hadisima koji
se nalaze u Buharijevoj zbirci hadisa. Buharijevu i Muslimovu hadisku

9 Gulam A., Al-Haqq, Mubahata Ludhiyana, u: Rithani Hazdin, V. tom, str. 35.
10 Ibid., str. 21.
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zbirku slijede zbirke hadisa ¢iji su autori At-Tirmidi, Ibn Maga, Malik, An-
Nasai, Abt Dawid i Ad-Daraqutni. Hadise u tim zbirkama Gulam Ahmed
smatra mjerodavnim ukoliko nisu kontradiktorni Kur'anu, Buharijevoj i
Muslimovoj zbirci hadisa.!! Premda je za vjerodostojnost hadisa, nacelno,
postavio uvjet nepostojanja kontradiktornosti izmedu Kur'ana i hadisa
te nepostojanje kontradiktornosti izmedu hadisa razli¢itih hadiskih zbir-
ki, od kojih je najmjerodavnija Buharijeva, a nakon nje Muslimova, on u
svojim radovima nije opSirnije obrazloZio i primjerima potkrijepio ovaj
princip. U njegovim djelima ne nalazimo prakti¢ne primjere primjene
gore spomenutih principa niti naznake o hadisima koji su kontradiktorni
Kur'anu ili drugim hadisima.

Ono po ¢emu se Gulam Ahmed najviSe razlikuje od tradicionalnih mu-
haddisa jeste zanemarivanje tradicionalne metodologije, Sto je rezultiralo
navodenjem velikog broja apokrifnih i slabih hadisa u njegovim djelima, i
sektasko i alegorijsko tumacenje pojedinih hadisa. On kategoricki tvrdi da
trebaju biti prihvaceni hadisi koje su muhaddisi ocijenili nevjerodostoj-
nim ukoliko su u skladu sa Kur'anom. Ako postoji hadis koji u sebi sadrzi
predskazanje koje se ostvarilo, a muhaddisi su ga ocijenili nevjerodostoj-
nim, treba smatrati da je taj hadis vjerodostojan, a da su muhaddisi pogri-
jesili. Postoji na stotine hadisa koji sadrze predskazanja, a muhaddisi su
ih ocijenili apokrifnim ili manjkavim. Gulam Ahmed potcrtava da postoji
veliki broj apokrifnih hadisa koje su navodile razne sekte sa ciljem da do-
kaZu svoja ucenja. Bez bilo kakvog pokuSaja da objasni ili uskladi hadise
koji govore o razli¢itim na¢inima obavljanja namaza, on okrivljuje Hadis
za te razlike. Po njemu, postoji jedan ispravan nacin obavljanja namaza,
a razni hadisi su iskrivili taj nacin. Zato neki izgovaraju naglas amin, dok
drugi smatraju da to treba uciniti usebi; neki prate ucenje imama dok uci
Fatihu, dok drugi vjeruju da ovakvo ucenje kvari namaz; neki svoje ruke
drze na prsima, dok ih dugi drze na pojasu.'?

Sve ove tvrdnje ukazuju na to da je njegov odnos prema tradicionalnoj
metodologiji utvrdivanja vjerodostojnosti hadisa bio rezerviran i postav-
ljaju teorijske osnove za navodenje slabih i apokrifnih hadisa, a posebno
onih koji se ticu Poslanikovih, a.s., predskazanja. One, takoder, impliciraju
da su razlicite verzije hadisa i “kontradiktorni” hadisi bili uzrok iskrivlja-
vanja autenti¢nosti Sunneta.

1 Galam A, Ariya..., str. 86.-87.
12 Ghulam A., Our Teachings, str. 21.-23.
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Sektasko tumacenje i nevjerodostojni (da’if) hadisi

Gulam Ahmed i njegovi sljedbenici oba ogranka uglavnom navode
hadise kako bi osnazili i dokazali svoje doktrinarne stavove, premda u
njihovim djelima ima i drugih hadisa. NajcesSce citirani hadisi u ahmedij-
skoj literaturi ticu se Zivota, smrti i ponovnog dolaska Isaa, a.s. Kao Sto
je prije spomenuto, ahmedije naucavaju da je Isa, a.s., bio razapet, ali da
nije umro na Krizu. Kada se izlijecio od zadobijenih rana, kriomice se ise-
lio u istotne krajeve gdje je propovijedao vjeru medu deset izgubljenih
izraelskih plemena. Svoje posljednje godine proveo je u Kagmiru. Zivio je
oko sto dvadeset godina, a njegov mezar nalazi se u Srinagaru (Kasmir).
Prirodna smrt Isaa, a.s., po vjerovanju ahmedija, implicira da se Isa, a.s.,
nece vratiti na zemlju li¢no, vec Ce se pojaviti osoba koja je u duhovnom i
moralnom pogledu sli¢na Isau, a.s. Ahmedije vjeruju da je Gulam Ahmed
Obecani Mesija (¢iji je dolazak predskazao Poslanik, a.s., pod imenom Isa
sin Merjemin) i Mehdi.!* Dokazujuci svoje doktrine, ahmedije ¢e, izmedu
ostalog, posegnuti i za selektivnim navodenjem hadisa, netradicionalnom
i/ili alegorijskom interpretacijom, i nevjerodostojnim (da'if) hadisima
koji podupiru njihove stavove. Evo nekoliko primjera.

Prenosi An-Nawwas ibn Sam’an od Poslanika, s.a.v.s., poduzi hadis u
kome se, pored ostalog, kaZe da Ce Isa, a.s., “sici (janzilu) kod Bijele muna-
re istotno od Damaska/u istotnom Damasku, zaodjenut u dvije Zute Sa-
franom namirisane odore s dlanovima poloZenim na krila dva meleka.”**

Ahmedije smatraju da rijeC janzilu ima znacenje “doc¢i ce” ili “poja-
vit ¢e se” jer u hadisu nije spomenuto da Ce si¢i/do¢i “sa neba”. U prilog
tome navode nekoliko primjera iz Kur’ana u kojima glagol nazala ili anza-
la nema znacenje fizickog spusStanje sa neba. “Bijela munara” za Gulama
Ahmeda ne oznacava odredenu materijalnu munaru na koju e se spusti-
ti Isa, a.s., veC simbolizira Sirenje mudrosti i u¢enja Obecanog Mesije na
sve strane svijeta, kao Sto svjetlo ili zvuk sa munare dopiru daleko. Taj
hadis takoder ukazuje da ¢e u vrijeme pojave Obecanog Mesije postojati
razvijena informacijska i komunikacijska sredstva koja ¢e omoguciti da se
ostvari predskazanje prema kojem ¢e poruka Obetanog Mesije doprijeti
do najudaljenijih krajeva.'®

13 Vise v.: Ghulam A, Jesus in India, Islam international publication Ltd, London, 2003.
14 Muslim, Sahih, Kitab al-fitan ve esrat as-sa’a, br. 2253.

15 Ghulam A., The British Government and Jihad, Islam International Publication Ltd., Isla-
mabad & Tilford, 2006., str. 18.
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Iz Zelje da doslovno ispuni predskazanje, Gulam Ahmed je 1902. po-
stavio temelje munare Kadijanske dzamije.'® Poslanikove rijeci “isto¢no
od Damaska/u istocnom Damasku” interpretiraju na nacin da se one od-
nose na bilo koje mjesto koje se nalazi istocno od Damaska, tj. mjesto koje
se nalazi izmedu Damaska na zapadu i Tokija na istoku, kako oni vole ka-
zati. Stoga je i ovo Poslanikovo, a.s., predskazanje obistinjeno rodenjem
Gulama Ahmeda u Kadijanu.'” Gulam Ahmed drzi da “Zuta odora” simbo-
lizira bolest te da se i ove rijeCi odnose na njega, jer je bolovao od dvije
bolesti, dijabetesa i migrene.'® “Dva meleka” su meleci koji se spustaju na
srca vjernika, u njihova srca usaduju plemenite osobine i poticu ih da sli-
jede Bozije poslanike i muhaddate (primaoce nadahnuca ili objave).*

Prenosi Ebu Hurejra, ra., da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Tako
mi onoga u Cijoj je ruci moja dusa, sigurno ¢e medu vas uskoro si¢i Sin
Merjemin, kao pravedan sudac, pa ¢e slomiti krst, ubiti svinju i ukinuti
glavarinu (dzizju). Imetak ce se prelijevati u tolikoj mjeri da ga viSe niko
nece htjeti primiti, tako da ¢e jedna sedzda biti vrjednija od dunjaluka i
svega $to je na njemu.”?°

Gulam Ahmed smatra da Obecani Mesija nece imati svjetovnu vlast,
veC da ce ljudima pruziti odgovore na pitanja u kojima se oni razilaze.
“Slamanje krsta”, po Gulamu Ahmedu, ukazuje da ¢e Obecani Mesija ar-
gumentima razotkriti istinu i obezvrijediti kr§¢ansku doktrinu o raspecu.
“Svinja” simbolizira “nekulturno i grjeSno ponasanje”, Sto imlicira da ¢e
zadatak Obecanog Mesije biti da izvrS$i moralnu obnovu i odgoji ljudske
duse.?! “Ukidanje glavarine” ili “prekidanje ratova” (po drugoj verziji ¢i-
tanja ovog hadisa koju ahmedije preferiraju) znaci da ¢e Obecani Mesija
biti “Covjek mira”. On nece poruku islama Siriti ratovanjem, ve¢ mudroScu
i argumentima. Gulam Ahmed kaze: “O, muslimanski ucenjaci i vode! Sa-

16 Mirza BesSiruddin Ahmad, Hazreti Ahmad, Obecani Mesija, Verlag der Islam, Frankfurt,
2005., str. 55.

Naeem Osman Memon, Ahmadiyyat or Qadianism, Islam or Apostasy, Islam Internatio-
nal Publications Ltd., Islamabad & Tilford, 1989., str. 188.-189.

http://ahmadiyya.org/WordPress/hadith-in-the-ahmadiyya-theology-by-munir-d-
ahmed/ (2.9.2014.)

19 Mirza Ghulam Ahmad, Pobjeda islama (prijevod: Fahrija Avdi¢), Verlag der Islam, Fran-
kfurt, 2005., str. 16-18.

20 al-Buhari, Sahih,Kitab ahadis al-anbija’, br. 3448.; Muslim, Sahih,Kitab al-iman, br. 242.;

21 Mirza Tahir Ahmad, With the Love to the Muslims of the World, Islam International
Publications Ltd., Islamabad & Tilford, 2004., str. 25.

17

18
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slusajte me! Kazem vam da ovo, zaista, nije vrijeme dzihada! Nemojte biti
neposlusni Allahovome Poslaniku, s.a.v.s. Mesija koga iS¢ekujete doSao je
i nareduje vam da se suzdrzite od vjerskih ratova koji uklju¢uju borbu
oruzjem, ubijanje i prolijevanje krvi.”?? “Prelijevanje imetka” ne odnosi se
na ekonomsko blagostanje, ve¢ na duhovne riznice koje ¢e ¢ovjecanstvu
ponuditi Obecani Mesija. Konsekventno tome, ljudi ne¢e odbijati materi-
jalno bogatstvo, vec ¢e uznevjerovati u Obecanog Mesiju/Gulama Ahmeda
i nece slijediti njegovo ucenje.?®

Prenosi Ebu Hurejre da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Kakvo Ce biti
vasSe stanje kada medu vas bude spusten Sin Merjemin, a vas imam bude
jedan od vas (wa imamukum minkum).”**

Sunnijski ucenjaci smatraju da izraz wa imamukum minkum (a va$
imam bude jedan od vas/i vas imam od vas) moze imati dva znacenja.
Prvo je da ¢e Isa, a.s., klanjati kao muktedija za imamom iz ummeta Mu-
hammeda, a.s., $to potvrduju i neke druge predaje?, a drugo je da ce “Sin
Merjemin” suditi po Serijatu Muhammeda, a.s. Ahmedije smatraju da ovaj
izraz upucuje da ¢e “Sin Merjemin” po rodenju biti pripadnik Muhamme-
dovog, a.s., ummeta, tj. da se nece pred Sudnji dan pojaviti li¢cno Isa, a.s.

Anas ibn Malik prenosi da je BoZiji Poslanik, s.a.v.s., rekao: Vjera ce
se sve teze primjenjivati, dunjaluk ¢e sve visSe obmanjivati, a ljudi ¢ce sve
pohlepniji biti. Sudnji dan Ce nastupiti nad najgorim ljudima, a Mehdi nije
niko drugi doli Isa.?®

Ahmedije posljednjim dijelom ovog hadisa argumentiraju doktrinu
da su Isa, a.s., i Mehdi ista osoba. Hadiski ucenjaci su iznijeli nekoliko pri-
mjedbi na racun ovog hadisa sa aspekta teksta (matn) i sa aspekta niza
prenosilaca (sanad). Kada je u pitanju tekst hadisa, znacenje ovog hadisa
je kontradiktorno drugim hadisima u kojima se govori da ¢e Mehdi biti iz

22 Ghulam A,, The British..., str. 10.

23 Tahir A, nav. djelo, str. 29.

24 al-Buhari, Sahih, Kitab ahadis al-anbija’, hadis br. 3449.; Muslim, Sahih, Kitab al-iman,
br. 244.

25 (abir ibn ‘Abdullah prenosi da je BoZiji Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Jedna grupa ljudi iz
mog ummeta borit Ce se stalno za istinu i bit ¢e takvi do Sudnjeg dana. Si¢i ¢ce onda
Isa, sin Merjemin, kojem ¢e njihov voda reci: 'Klanjaj nam kao imam!" 'Ne', reci ¢e, 'vi
ste jedni drugima vode, zbog Allahove milosti prema ovom ummetu." (Muslim, Sahih,
Kitab al-iman, br. 247.)

26 Tbn Maga, Sunan, Kitab al-fitan, br. 4039.; al-Hakim, Al-Mustadrak 'ala as-sahihayn, Ki-
tab al-fiten ve al-malahim, br. 8363.;
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Poslanikove, a.s., loze, potomak Fatime, r.a.,”” kao i mnogim drugim hadi-
sima u kojima se Mehdi i Isa, a.s., spominju kao razli¢ite osobe. Sto se tite
niza prenosilaca, u njemu se nalazi Muhammad ibn Halid al-Gundi koga
hadiski uc¢enjaci ocjenjuju kao nepouzdanog. Kvalifikacije koje muhaddisi
koriste prilikom kritike ovog prenosioca su nepoznat (maghtl), optuzen
za laz, Cinjenje velikih grijeha ili nemarnost (matrik), odbacen (munkar
al-hadit) itd. Kao nedostaci ovog hadisa spominju se i dva razlic¢ita niza
prenosilaca, kao i prekinutost seneda (mungqati‘).?®

Prenosi Fatima bint Husayn da je Fatima, r.a., rekla “Aisi, r.a., da joj je
Poslanik, s.a.v.s., u smrtnoj bolesti rekao: “..i obavijestio me je (melek Dzi-
bril) da su vjerovjesnici Zivjeli pola Zivotnog vijeka prethodnog vjerovje-
snika. Obavijestio me je da je Isa sin Merjemin Zivio sto dvadeset godina,
a ja mislim da ¢u napustiti ovaj svijet sa oko Sezdeset godina...””

U svom djelu “Masih Hindistan Main” Gulam Ahmed tvrdi da u vje-
rodostojnim hadisima stoji da je Isa, a.s., Zivio sto dvadeset i pet godina.*
Ahmedije vrlo Cesto citiraju ovaj hadis i smatraju ga dokazom za njihovu
doktrinu da je Isa, a.s., Zivio oko sto dvadeset godina. Pored toga Sto ovaj
hadis proturijeci historijskim ¢injenicama, jer svaki vjerovjesnik nije Zivio
pola zivotnog vijeka prethodnog vjerovjesnika, hadiski uc¢enjaci navode
da je niz prenosilaca ovog hadisa slab (da'if). Ocijenili su ga slabim Al-
Haytami, As-Suyiiti, Al-Albani i drugi muhaddisi.?!

Zakljucak

Gulam Ahmad je u svoje ucenje inkorporirao racionalisticke principe
i vjerske izvore prezentirao i interpretirao u skladu sa takvim principima.
Kao i njegov stariji savremenik Sejjid Ahmed Han, Cesto je isticao “konfor-
mitet prirode” i smatrao da se vjerski izvori ne mogu tumaciti literalisticki
jer bi, u tom slucaju, bili suprotstavljeni zdravom razumu. Racionalisticke

27 Prenosi Ummu Salama da je Boziji Poslanik, s.a.v.s.,, rekao: “Mehdi je iz moje loze od
Fatimina djeteta” (Ebu Davud, Sunan, Kitab al-Mahdi, br. 4284.)

28 Vie v.: Galaluddin as-Suyiiti i drugi, Sarh Sunan Ibn Maga, Qadimi Kutub Hana, Karadi,
str. 293.

29 At-Tabarani, Al-Mu'dam al-kabir, Musnad banati rasulillah, br. 1031.
30 Ghulam A, Jesus in India, str. 62.
31 ViSe v.: Arsif multaqa ahl al-hadit, 11. tom, 2010., str. 115.
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i/ili alegorijske interpretacije vjerskih izvora porodile su Sizmati¢ne dok-
trine prvenstveno vezane za zivot, smrt i ponovni dolazak Isaa, a.s.

Mnoge svoje poglede na Sunnet i Hadis Gulam Ahmed je izrekao na
nivou nacelnosti. Na primjer, princip nepostojanja kontradiktornosti iz-
medu Kur’ana i Hadisa, koji on smatra jedinim uvjetom za vjerodostojnost
hadisa, ni u jednom njegovom djelu nije razjasnjen, obrazlozen i potkrije-
pljen primjerima. Premda tvrdi da su hadisi u Buharijevoj zbirci vjerodo-
stojni ukoliko nisu kontradiktorni Kur’anu, on nije naveo nijedan primjer
takve kontradiktornosti. Razlog takvog pristupa mozemo traziti u tome
Sto je Gulam Ahmed svoje tvrdnje temeljio i argumentirao prvenstveno
Kur’anom, kao i u ¢injenici da nije dovoljno poznavao hadisku nauku. To
se jasno moze zakljuciti iz njegove izjave da je registriranje hadisa zapo-
Celo sto pedeset godina nakon smrti BoZijeg Poslanika, a.s.

Prilikom analize djela Gulama Ahmeda, primjetna je izrazita nekon-
zistentnost i neujednacenost, pa ¢ak i dijametralno suprotni pogledi na
Hadis. Dok u nekim djelima istice vaZnost Hadisa za oCuvanje originalnog
islamskog ucenja i rekonstrukciju historijskih dogadaja, u drugim djelima
prisutan je znatno drugaciji diskurs. On potcrtava da su hadisima upuceni
ozbiljni prigovori sa aspekta njihove vjerodostojnosti, Sto nije bio slucaj sa
Kur’anom. Izrazava rezerviran stav prema tradicionalnoj metodologiji, jer
smatra da treba prihvatiti hadise koje su muhaddisi ocijenili nevjerodostoj-
nim, pogotovo one koji sadrZe obistinjena predskazanja, ukoliko su u skla-
du sa slovom Kur’ana. [ako tvrdi da bezuvjetno prihvata hadise koji tretira-
ju “prakti¢na svakodnevna pitanja” kao vjerodostojne, on hadise okrivljuje
za neke razlike koje su se javile medu muslimanima upravo u “prakti¢nim
svakodnevnim pitanjima”, jer je svaka grupa dokaze traZzila u hadisima.

Ovakvom nejasnom i konfuznom percepcijom Hadisa, Gulam Ahmed
je postavio teorijske temelje za selektivno navodenje hadisa. Njegova me-
todologija mu je dopustala da u prilog svojim tvrdnjama navodi hadise
bez obzira na stepen vjerodostojnosti utvrden od muhaddisa, kao $to mu
je dopustala da odbaci bilo koji hadis koji proturijeci njegovom ucenju.
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Fadilj Maljoki

GHULAM AHMAD AND
HIS UNDERSTANDING OF THE SUNNAH

ABSTRACT

This paper presents the views of Ghulam Ahmad on the Sunnah. Af-
ter a short introductory presentation of the heterodox Ahmadyya sect,
its learning and its divisions, there is a representation of the hierarchy of
sources of Islamic teaching with special reference to the distinction which
Ghulam Ahmad establishes between the Sunnah and Hadith, as well as
the implications that this distinction has for determining the authenticity
of hadiths. The second part deals with the epistemological status of the
Hadith, its relation to the Qur'an, as well as the similarities and differen-
ces between Ghulam Ahmad and traditional muhaddiths (experts on Ha-
dith) in the matters of authenticity and interpretation of the Hadith. The
final chapter contains a few representative examples of non-traditional
interpretation of the Hadith and, in the Ahmedyya literature, often cited
unreliable hadiths supporting their doctrines.

KEYWORDS: Sunnah, Hadith, allegorical interpretation, sectarian in-
terpretation, unreliable (da'if) hadiths, Isa (Jesus)
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Nedim Begovic¢

DEFINIRAN]JE SLOBODE RELIGIJE
U SAVREMENO] ISLAMSKO] MISLI

SAZETAK

Oblikovanje modernoga koncepta religijske slobode na Zapadu i nje-
govo prihvatanje u medunarodnim instrumentima ljudskih prava u XX. st.
postavili su izazov savremenoj islamskoj misli da se na odgovarajuci nacin
ocituje naspram ovih razvoja. Muslimanski pravnici, teolozi i intelektualci
ponudili su razlicite definicije slobode religije koje se medusobno razliku-
ju u pogledu shvatanja obima i sadrzaja te slobode i njenih ogranicenja.
Prvenstveni cilj ovog rada jeste da analizira razli¢ite definicije i koncepte
religijske slobode izloZene u radovima modernih muslimanskih autora i
ustanovi glavne tendencije u definiranju. Identificiraju se elementi religij-
ske slobode koji se javljaju kod najveceg broja autora te vrsi poredenje sa
normama medunarodnih instrumenata Ujedinjenih nacija.

KLJUCNE RIJECI: sloboda religije, savremena islamska misao

Uvod

Sloboda religije se u dokumentima Ujedinjenih nacija (u daljnjem
tekstu UN-a) o ljudskim pravima tretira skupa sa pravom na slobodu misli
i savjesti. Formulacijom “pravo na slobodu misli, savjesti i religije” nasto-
jalo se obuhvatiti sve vrste stavova koje pojedinac moze zauzeti naspram
fenomena religije, od prihvatanja religije, preko indiferentnosti spram nje
do njenog odbacivanja.! Pravo na slobodu religije definirano je u ¢lanu

1

Bahiyyih G. Tahzib, Freedom of Religion or Belief: Ensuring Effective International Legal
Protection, Martinus Nijhoff Publishers, The Hague/ Boston/ London, 1996., str. 73.
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18 Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima (UDL]P) iz 1948. koji gla-
si: “Svako ima pravo na slobodu misli, savjesti i vjere; to pravo ukljucuje
slobodu da promijeni svoju vjeru ili vjerovanje i slobodu da se, bilo po-
jedinac¢no ili u zajednici s drugima, javno ili privatno, ispoljava vjera ili
vjerovanje utenjem, vrsenjem, obredima i odrzavanjem”.? Tekst ¢lana 18
UDLJP bitno je utjecao na definiranje prava na slobodu religije u drugim
medunarodnim dokumentima o ljudskim pravima.

U ¢lanu 18 Medunarodnog pakta o gradanskim i politickim pravi-
ma (MPGPP) iz 1966.% moguce je rasclaniti cetiri komponente koje ¢ine
sadrzaj prava na slobodu misli, savjesti i religije. Prva komponenta od-
nosi se na ¢ovjekovu unutarnju duhovnu sferu (forum internum), odn.
unutrasnji aspekt religijske slobode. Radi se o slobodi da se religija ili
uvjerenje ispovijeda ili prihvati po svom izboru. Drugu komponentu ¢ini
sloboda da se religija ili uvjerenje ispoljava individualno ili u zajednici
sa drugima, u privatnom i javnom Zivotu, u obredima, praksi i pouca-
vanju. Trecu sastavnicu slobode religije Cini zabrana prisile kojom se
narusava pravo pojedinca da ispovijeda ili prihvati religiju ili uvjerenje
po svome izboru. Ova odredba koja, prema nekim autorima* odraza-
va kur'ansko nacelo da u vjeru nema prisiljavanja (la ikraha fT ad-din)®,
zabranjuje prisilno prevjeravanje, primoravanje na odricanje od reli-
gijskih uvjerenja te, na vrlo nacelan nacin, ogranicava prozelitizam ili
misionarstvo kao jedan oblik manifestiranja religije. Konactno, Cetvrta
komponenta slobode religije koja je sadrzana u ¢lanu 18 MPGPP jeste
pravo roditelja, odn. zakonskih staratelja da osiguraju svojoj djeci vjer-
sko i moralno obrazovanje koje je u skladu sa njihovim uvjerenjima.®
Prema Opcem komentaru br. 22 ¢lana 18 MPGPP (paragraf 2), sloboda

Univerzalna deklaracija o pravima covjeka usvojena je na Generalnoj skupstini Ujedi-
njenih naroda 10. decembra 1948., Rezolucijom 217 (III) (V. Ljudska prava: odabrani
medunarodni dokumenti, Ministarstvo vanjskih poslova BiH i Nezavisni biro za huma-
nitarna pitanja, Sarajevo, 1999, str. 385.)

Medunarodni pakt o gradanskim i politickim pravima usvojen je i otvoren za potpis,
ratifikaciju i pristupanje Rezolucijom Generalne skupstine 2200 A (XXI) od 16. decem-
bra 1966. Stupio je na snagu 23. marta 1976. u skladu sa ¢lanom 49 (V. Ljudska prava:
odabrani medunarodni dokumenti, str. 117).

V. Kevin Boyle, “Freedom of Religion in International Law”, u: Religion, Human Rights
and International Law, priredili: Javaid Rehman i Susan C. Breau, Koninklijke Brill NV.,
Leiden, 2007, str. 41.

5 Al-Baqara, 256.

¢ K. Boyle, nav. ¢l, str. 39-45.
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religije obuhvata slobodu teistickih, neteistickih i ateistickih uvjerenja
kao i pravo da se ne ispovijeda bilo koja religija ili uvjerenje.”

Predmet ovog rada jeste definiranje slobode religije u savremenoj
islamskoj misli te utvrdivanje sli¢nosti i razlika izmedu definicija koje su
ponudili muslimanski pravni i drugi znanstvenici sa odredbama meduna-
rodnih instrumenata ljudskih prava.

Tradicionalna islamska pravna teorija ne poznaje izraz hurriyya ad-din
kojim se u modernoj islamskoj misli naj¢esce oznacava sloboda religije. Pa
ipak, ne moze se osporiti ¢injenica da su ideja i sadrzaji religijske slobode
sadrzani u osnovnim izvorima islamskog prava i tretirani u tradicionalnoj
fikhskoj teoriji, s tim $to su oni iskazani drugim terminima i izrazima, kao
Sto su: a) ld ikraha fi ad-din (kur'ansko nacelo koje su klasi¢ni pravnici tu-
macili u znacenju zabrane prisiljavanja nemuslimana na prihvatanje isla-
ma), b) igrar ad-din (priznanje religije, odn. religijske zajednice), u sklopu
ugovora o dimmi (zastita) koji vladar muslimanske drzave (dar al-islam)
ili njegov zastupnik sklapa sa nemuslimanskim podanicima,® ¢) tarkuhum
wa ma yadintin (osiguranje slobode nemuslimanima da iskazuju svoju re-
ligiju, izvrsavaju religijske duznosti i Zive u skladu sa njenim pravilima)?,
d) oruzana borba s ciljem eliminacije fitne koja se sastoji u onemogucava-
nju ljudi da slobodno izraZzavaju religiju i proganjanju ljudi zbog njihove
religijske pripadnosti.l® Shodno tradicionalnoj teoriji, promjena religije
od strane pripadnika islama tretira se kao Kkrivi¢cno djelo apostazije (rid-
da). Kada je u pitanju unutarreligijska sloboda, tradicionalna islamska
pravna teorija, u principu, toleriSe alternativno tumacenje religije koja se
razlikuje od tumacenja vecine ili ortodoksije (ahl al-sunna wa al-gama‘a),
ali pod uvjetom: a) da se novo tumacenje ne propagira medu sljedbeni-
cima “ortodoksije” i b) da se ono ne pokusava nametnuti silom,* odn. da
ono ne predstavlja prijetnju po javni red i sigurnost.!?

7 Ljudska prava: odabrani medunarodni dokumenti, str. 314.

V. npr. Tunayi (at-), Al-Imam Sahniin, Al-Mudawwana al-kubra li Al-Imam Malik ibn
Anas al-Asbahi, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bejrut, 1994, str. 529.

Al-Mawsii‘a al-fighiyya, Wizara al-awqaf wa as-Su’tn al-islamiyya, Kuvajt, 1986, tom
VI, str. 130.

10 Al-Baqgara, 193.

11 Fikret Kar¢ic, Studije o Serijatskom pravu, Bemust, Zenica, 1997., str. 101.

12 Pitanje slobode tumacenja teoloskih pitanja klasi¢ni muslimanski pravnici razmatrali
su u vezi sa pravnim statusom vjersko-politicke grupacije haridzija. Na temelju prakse
halife Alije (r.a.) muslimanski pravnici su mogli izvesti zakljucke da vlast nece pre-
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U savremenoj islamskoj misli koristi se nekoliko izraza za oznacava-
nje slobode religije ili vjerovanja: hurriyya ad-din, al-hurriyya ad-diniyya,
hurriyya at-tadayyun, hurriyya al-i'tiqad, hurriyya al-'aqida i dr.

Lepeza razilaZenja (ihtildf) u poimanju slobode religije u modernom
diskursu o islamu i ljudskim pravima (huqugq al-insan fi al-islam) izuzet-
no je Siroka. Otuda smo se opredijelili da izvrSimo analizu veceg broja
definicija i koncepata slobode religije izloZenih u radovima savremenih
muslimanskih autora i ustanovimo glavne tendencije u definiranju. Osim
toga, neophodno je ustanoviti one komponente religijske slobode koje su
prisutne kod najveceg broja autora. Na temelju analize koncepcija slobo-
de religije u savremenom diskursu o islamu i ljudskim pravima, moguce
je identificirati tri kljucne tendencije u definiranju koje ce biti predstav-
ljene u narednom poglavlju.

Tendencije u definiranju

Manji broj muslimanskih autora smatra da je sam koncept religij-
ske slobode (al-hurriyya ad-diniyya) potpuno irelevantan za muslimane
s obzirom da ocitovanje islama, izvrsavanje islamskih duznosti i poziva-
nje u islam spadaju u religijske duZnosti muslimana, a ne u domen nje-
gove slobode te imajuci u vidu da islamsko pravo zabranjuje muslimanu
promjenu religije. Kada su u pitanju nemuslimani, oni imaju slobodu da
ispovijedaju i slijede ili ne ispovijedaju i ne slijede bilo koju religiju ili
uvjerenje.'* Neki od autora koji zastupaju naznacena gledista osporavaju i
sam koncept slobode religije (hurriyya ad-din) te drZe da islamsko pravo

duzimati mjere prema nosiocima alternativnih tumacenja teoloskih pitanja u islamu,
niti ogranicavati njihova prava sve dok oni ne predstavljaju prijetnju po javni poredak
muslimanske drZave. Intenzivne polemike izmedu razli¢itih teoloskih frakcija u sred-
njevjekovnom islamu potvrduju postovanje ovog pravila u praksi u najvecem broju
slucajeva. Ipak, povijest islama nije bila u potpunosti liSena slu¢ajeva optuzivanja ljudi
za herezu. Vlast u srednjevjekovnoj muslimanskoj drzavi je, prema ocjeni nekih auto-
ra, ponekad koristila koncept hereze kao “izgovor za ugnjetavanje svojih oponenata”
(V. Kamran Hashemi, Religious Legal Traditions, International Human Rights Law and
Muslim States, Martinus Nijhoff Publishers, Leiden - Boston, 2008., str. 33.).

13 V. npr. Abm. Mahbubul Islam, Freedom of Religion in Shari'ah: A Comparative Analysis,
A. S. Noordeen, Kuala Lumpur, 2002, str. 104.-118. i Muhammad Ahmad Mufti i Sam1
Salih al-Wakil, Al-Nazariyya al-siyasiyya al-islamiyya fi hiiuqiq al-insan as-sar'iyyah:
dirasah muqaranah, Ri'asah al-mahakim as-sar'iyya wa as-Su'in ad-diniyya, Katar,
1410. h, str. 90.-92.
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poznaje samo koncept vjerskih prava (al-hugqtiiq al-i'tigadiyya) u koja spa-
daju: a) zabrana prisiljavanja nemuslimana na primanje islama, b) zastita
islama i Serijata od strane drzave, c) pravo na teolo$ka i pravna razilaZe-
nja u islamu i d) intervenciju drzave u slucajevima iznosenja stavova koji
konstituiSu apostaziju (ridda).'*

Veliki broj savremenih muslimanskih autora®® afirmi$e nacelo slo-
bode religije utemeljeno na kur'anskom pravilu Ia ikraha fi ad-din i pravo
pojedinca na prihvatanje ili neprihvatanje religije kao rezultat osobnog
promisljanja i sr¢anog uvjerenja. Ipak, videnja tradicionalne islamske
pravne teorije koja osporava pravo muslimana na promjenu religije i slo-
bodu javnog izraZavanja ateistickih (ili materijalistickih) uvjerenja na-
stavljaju Zivjeti u radovima ovih autora. Islamsko pravo, prema videnju
ovih autora, garantuje slobodu izrazavanja religije kroz individualno i ko-
lektivno obavljanje vjerskih obreda, vjersko poucavanje i organiziranje u
vjerske zajednice. Dio autora koji pripadaju ovoj tendenciji, kao sastavni
element slobode religije istice i pravo pozivanja u religiju, odbrane religije
od napada i kritike drugih te vodenja polemika sa pripadnicima drugih
religija (hurriyya al-mundaqasat ad-diniyya). Normativna zastita slobode
religije odnosi se na muslimane i nemuslimane podjednako, s tim $to neki
autori koji pripadaju ovoj tendenciji priznaju slobodu religije iskljucivo
pripadnicima monoteistickih religija. Kao ilustraciju ove tendencije pred-
stavit cemo koncept slobode religije kod M. az-Zuhaylija.'®

Az-Zuhayli o slobodi vjerovanja u islamu kaze slijedece: “Islam ne
obavezuje punoljetnog i dusevno zdravog Covjeka na njegovo prihvata-
nje (...) Punoljetnoj osobi je ostavljena sloboda vjerovanja i izbora religije
koju Zeli, pod uvjetom da snosi posljedice svog izbora (...) Cinjenicaje daje
ovo tesSko i strogo pravilo za vjeroodstupnika (murtadd) ogranak slobode
religije i vierovanja, jer islam nikoga ne prisiljava na njegovo prihvatanje i
ulazak u njega, dok se u njemu ne javi potpuno uvjerenje i puno zadovolj-

1+ M. A. MuftiiS.S. al-Wakil, nav. dj., str. 90.-92.

15 Munir Ahmad al-Bayati, Sulayman ibn ‘Abd ar-Rahman al-Haqil, Muhammad al-Gazalj,
Hayyil Muhammad Garaybah; ‘Abd al-Wahhab ‘Abd al-‘Aziz a$-Si$ani; Muhammad az-
Zuhayli; Ibrahim ‘Abdullah al-Marzougqi i dr.

Muhammad az-Zuhayli, profesor fikha, obavljao je funkcije prodekana za nau¢ni rad Fa-
kulteta Serijatskog prava Univerziteta u Damasku i dekana Fakulteta Serijatskog prava i
islamskih nauka Univerziteta u A$-Sarigi. Napisao je veliki broj nau¢nih djela, medu koja
spadaju: Wasa'il al-itbat fi as-Sart‘a al-islamiyya, An-Nazariyyadt al-fiqghiyya, Tarif '‘amm bi
al-‘uliim as-sar‘iyya, Tarih al-qada’ fi al-islam, Wazifa ad-din fi al-hayati wa haga an-nas
ilayhi, ‘llm usul al-figh i dr (Muhammad az-Zuhayli, nav. dj., str. 4., 423.-424.).

16
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stvo (...) pa ako nakon toga istupi iz islama - to znaci da je u islam usao
licemjerno i pretvarajuci se i zbog sitnog interesa, a da je pritom nevjer-
nistvo ostalo u njegovom srcu, Sto je poigravanje vjerovanjem i svetinja-
ma i zasluZuje pogubljenje zbog ovog krivicnog djela, ili je, pak, iziSao iz
islama zbog navodenja Sejtana, ljudi i dzina (...). U tom se slucaju trazi od
njega pokajanje i otkrivaju mu se istine (...) i otklanjaju od njega sumnje,
pa ako ustraje, kaZnjava se pogubljenjem zbog poigravanja svetinjama,
vjerovanjima i religijama i atakovanja na javni poredak (...).”"’

Treca tendencija koja je prisutna kod sve veceg broja savremenih mu-
slimanskih autora ocituje se u davanju Sirih implikacija principu Id ikraha
f1 ad-din i zauzimanju novog stajalisSta naspram apostazije (ridda) i slo-
bode izraZavanja religije i uvjerenja koje je bliZe vaZze¢im medunarodnim
standardima ljudskih prava.'®

Osnovne komponente slobode religije sadrZzane u definicijama trece
grupe autora ukljucuju: a) slobodu prihvatanja ili neprihvatanja vjere na
osnovu licnog uvjerenja, b) zabranu izvanjskog pritiska i prisile na prihva-
tanje ili neprihvatanje vjere i c) slobodu izrazavanja religije ili uvjerenja.

Dvije su klju¢ne razlike izmedu ovog i prethodnog pristupa definiranju
slobode religije u islamu. Naime, svi autori koje smo svrstali u ovu tenden-
ciju zalazu se za kontekstualno tumacenje tekstova Sunneta na kojima se te-
melje klasi¢na pravila o apostaziji i opcenito smatraju da je njihova primje-
na u danasnjem kontekstu neopravdana. Neki od naznacenih autora ovog
usmjerenja u svojim djelima zalaZu se za Sirenje domena zastite slobode
izrazavanja religije i uvjerenja u islamskom pravu na pobornike ateistickih,
agnostickih, sekularistickih, materijalistickih i drugih filozofskih uvjerenja
danasnjeg vremena.'® Kao ilustraciju trece tendencije navest cemo definici-
ju iklju¢ne odrednice koncepta religijske slobode kod R. al-Ganasija.?

7 Ibid., str. 173.,180.-181.

18 Qva tendencija je uocena u radovima slijede¢ih autora: Muhammada Rasida Ridaa,
Mahmiida Saltiita, Muhammada Hashima Kamalija, ‘Abdullahi A. an-Na‘ima, Louaya M.
Safija, Riffata Hasana, Mahmouda Ayouba, ‘Abd al-Hakima Hasana al-‘Tlija, Subhija al-
Mahmasanija, Muhammada ‘Abd al-Malika al-Mutawakkila, Gamala al-Banna'a, Rasida
al-Ganusija, Fahmija Huwaydija, Muhammada Salima al-‘Awwaa, ‘Abd al-Hamida
Ahmada Abi Sulaymana, Tahe Jabira al-‘Alwanija i dr.

19 Npr. Rasid al-Ganasi, Gamal al-Banna', Riffat Hasan, ‘Abdullahi Ahmad an-Na‘im i dr.

20 Rasid al-Ganaist (r. 1941.) - muslimanski mislilac, aktivist i politicki lider u Tunisu.
Predsjednik je tuniske Partije renesanse (Hizb an-nahda) i njen glavni teoreticar. Odra-
stao je u poboznoj porodici, osnovno i srednje obrazovanje je stekao na Az-Zaytini u
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Prema Al-Ganusiju, sloboda vjerovanja je “pravo pojedinca da oda-
bere vjerovanje bez bilo kakve prisile”. Serijat garantuje slobodu vjere
kao nuzan preduvjet covjekove odgovornosti pred Bogom. U isto vrijeme
stavlja u obavezu muslimanima da argumentima pozivaju ljude Istini i da
u njenoj odbrani, ako je to potrebno, koriste i oruzanu silu. Nadalje, islam
je zajamcio pravo pripadnika svih vjera®*' da grade bogomolje i obavljaju
svoje vjerske obrede te slobodu izrazavanje religije, s ciliem odbrane reli-
gije, pozivanja u nju i kritike drugih religija. Istupanje iz islama (ridda) u
vrijeme Poslanika (a.s.) imalo je svojstvo prvenstveno politickog delikta i
ono nema veze sa slobodom pojedinca da, prema svojoj savjesti, odabere
religiju ili uvjerenje koje ce slijediti. Islamsko pravo normira jednaka pra-
va muslimana i nemuslimana kao gradana islamske drzave ukljucujuci i
pravo na slobodu religije. U islamskoj drzavi nemuslimani imaju slobodu
izrazavanja svojih vjerskih, ali i svjetovnih ucenja i svjetopogleda.??

Odnos slobode religije i koncepta zaduZenja (taklif)

Definiranje slobode religije iz islamske teolosSke i normativne per-
spektive zahtijeva da se razmotri odnos izmedu ove slobode i koncepta
zaduzenja (taklif). Posljednji koncept se u islamskoj pravnoj terminolo-
giji definira kao zahtjev Zakonodavca kojim se nalaZe odredeno Cinjenje
ili propustanje u formi pravne norme (hukm). Islamsko pravo tretira ¢o-
vjeka pravnim obveznikom (mukallaf), ako ispunjava uvjete punoljetstva
i duSevnog zdravlja.?® Mukallafima obavezu da izvrSava vjerske duznosti

Tunisu, a potom diplomirao filozofiju na Univerzitetu u Damasku (Sirija). Nakon studi-
ja, radio je kao profesor u srednjoj $koli, a sa grupom mladih tuniskih aktivista osnovao
islamski pokret. Godine 1981. osuden je na jedanaest godina zatvora zbog osnivanja
neutorizovane asocijacije, da bi bio osloboden 1984. Godine 1987. osuden je na dozi-
votnu kaznu prisilnog rada, ali je optuzba ukinuta 1988. U ranim 1990-im zZivio je u
egzilu u Evropi. Ganusijeva misao odrzava duboko poznavanje islamske i zapadnjacke
filozofije te nastojanje da se pomire islamska nacela, s jedne strane, i modernosti pro-
gres, s druge strane (The Oxford Encyclopedia of the Islamic World, ur. John L. Esposito,
Oxford University Press, 2009., str. 309-310.).

2 Kafala al-islam li ahl kulli 'aqida haqq igama al-ma'abid.. (Rasid al-Ganusi, Al-
Hurriyyat al-‘dmma fi ad-dawla al-islamiyya, Markaz dirasat al-wahda al-‘arabiyya,
Bejrut, 1993, str. 47.).

22 Jbid,, str. 44-50, 292-293.

3 Al-Mawst’a al-fighiyya, 1988., tom XIII, str. 248.-249.

139



Zbornik radova, XXXIII, 2014, br. 18

i poStuje Serijatske propise. Ovakva koncepcija je u skladu sa islamskim
videnjem smisla ¢ovjekovog Zivota. Taj smisao se traZzi u covjekovom
odnosu i djelovanju naspram Boga, svijeta i drugih ljudi. Dakle, smisao
zZivota vezan je za covjekovo djelovanje. Stoga se u Kur'anu, uz vjerova-
nje (iman), obavezno spominje i prakti¢no ostvarenje takvog vjerovanja:
“Oni koji vjeruju i ¢ine dobra djela...” ¢esta je kur'anska sintagma. Serijat
ima prakti¢nu funkciju - da ¢ovjekovo djelovanje i ponaSanje dovede u
sklad sa Bozijom voljom.**

Imajuci u vidu ovu okolnost, veci broj savremenih muslimanskih auto-
ra ukazao je na ¢injenicu da sloboda religije za muslimana ne znaci slobodu
od vjerskih zaduZzenja i primjene Serijatskih propisa. Prema S. H. Nasru, za
privrzenog covjeka vjere, bio on jevrej, kr$¢anin ili musliman, slijedenje za-
povijesti vjere nije liSavanje njegove slobode, nego njeno istinsko postiza-
nje. Nasuprot tome, za ¢ovjeka koji je izgubio svoju vjeru, za jednog ateistu,
ovo pokoravanje BoZijoj volji je ograni¢avanje njegove slobode.?> M. S. R.
al-Bitl istice da zaduzenost muslimana postovanjem islamskih propisa nije
u proturjecju sa slobodom religije koju islam jamc¢i. Naime, prihvatanjem
islama ¢ovjek dobrovoljno preuzima na sebe obavezu da posStuje njegove
propise u svom Zivotu i na taj nacin se priblizava svom Gospodaru.?¢

L. M. Safi, ipak, smatra da je u savremenoj islamskoj jurisprudenciji po-
trebno naciniti distinkciju izmedu vjersko-moralnih duZnosti prema Bogu
(‘ibadat) i pravnih duZnosti koje su ograni¢ene na podrucje drustvenih od-
nosa (mu‘amalat). Klasicni pravnici su, prema njegovom shvatanju, vjer-
sko-moralnim duznostima prema Bogu neopravdano dali pravni karakter?’

2t Enes DurmiSevic, Serijatsko pravo i nauka Serijatskog prava u Bosni i Hercegovini u prvo

polovini XX stoljeca, Pravni fakultet Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo, 2008, str. 20.

25 Nasr, Seyyed Hossein, Srce islama, preveli: E. Kari¢, R. Hafizovic i N. Kahteran, El-Ka-
lem, Sarajevo, 2002., str. 373.

26 Muhammad Sa‘ld Ramadan al-Buti, “Al-Huqliq wa al-hurriyyat al-madaniyya wa as-
siyasiyya f1 al-islam”, u: Huqtiq al-insan fi al-islam bayna al-hustsiyya wa al-'alamiyya,
Al-Magma' al-malikiyy li buhit al-hadarah al-islamiyyah, Al-Munazzamah al-islamiyya
li at-tarbiya wa al-‘ulim wa at-Tagafah, Rabat, 1997., str. 157-158.

27 Malik, Safija i Ahmed smatraju da se ostavljanje namaza kaZnjava smrtnom kaznom,
u slucaju da osoba odbija da ucini pokajanje i vrati se namazu, dok Ebu Hanife smatra
da se osoba koja ostavlja namaz kaznjava zatvorom dok ne poc¢ne klanjati (Abdulha-
mid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, preveli: Z. Hasanovic (...), Haris Grabus, Sarajevo,
2002, tom I, str. 217-218.). Medutim, sam Poslanik (a.s.), iako je mnogo puta ukazao na
vaznost namaza i teske posljedice njegovog ostavljanja, nije organizirao pracenje prisu-
tva ljudi na namazima u dzamiji, niti je uveo bilo kakve prisilne mjere u ovom domenu.
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previdjevsi ¢injenicu da se normativna zastita prava osigurava samo da bi
se, u slucaju potrebe za tim, prinudno ostvarili interesi titulara prava.”® U
slucaju ibadeta, kao titular prava smatra se Allah (dz.8.), mada On na viSe
mjesta u Kur'anu istiCe da ¢injenje ibadeta i robovanje ne priskrbljuje Nje-
mu Korist; ona pripada samom ¢ovjeku.?” Iznoseci navedene konstatacije,
Safi se, medutim, ne osvrce na pitanje zekjata koji spada medu ibadete, ali
se njime, istovremeno, nastoje ostvariti interesi primalaca zekjata te mu se
zbog toga tesko moZe poreci njegova pravna obaveznost.

Zakljucak

Sloboda religije je u sistemu ljudskih prava UN-a definirana ve¢ UD-
LJP iz 1948., i to u vezi sa slobodom misli i savjesti. Ova definicija je imala
presudan utjecaj na odredivanje sadrzaja religijske slobode u kasnijim
instrumentima UN-a. Sloboda religije ukljucuje dvije sustinske kompo-
nente, i to slobodu vjerovanja, uklju¢ujuci i slobodu promjene religije ili
uvjerenja, i slobodu iskazivanja religije putem obreda, pridrzavanja, prak-
se i poucavanja.

U savremenoj islamskoj misli ne postoji jedinstven pristup definira-
nju koncepta slobode religije. Uocene su tri glavne tendencije u njegovom
definiranju, medu kojima je posljednja kompatibilna sa standardima UN-a
o slobodi religije i uvjerenja.

Prva tendencija ogleda se u osporavanju samoga koncepta religijske
slobode ili, pak, osporavanju njegove relevantnosti za pripadnike islama.

Druga tendencija se ocituje kroz nacelno prihvatanje koncepta slobo-
de religije, koji se zasniva na kur'anskom ajetu la ikraha fi ad-din (“u vjeru
nije dopusteno silom nagoniti”). Shodno ovom pristupu, sloboda religije
obuhvata slijedece osnovne elemente: a) zabranu prisiljavanja na prihva-
tanje islama i b) slobodu individualnog i kolektivnog ispoljavanja vjere, u
privatnosti i javnosti, kroz obavljanje vjerskih obreda, vjersko poucavanje
i primjenu vjerozakona. Sloboda religije je ograni¢ena zabranom istupa-
nja iz islama te zabranom javnog manifestiranja ateistickih uvjerenja.

2 Louay M. Safi, “Towards an Islamic Tradition of Human Rights”, American Journal of
Islamic Social Sciences, International Institute of Islamic Thought i Association of Mus-
lim Social Scientists, Herndon, XVIII/2001., br. 1, str. 30.-33.

29 Al-Baqara, 57, Alu 'Imran, 176-177, Muhammad, 32.
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Treti pristup podrazumijeva eliminiranje navedenih ogranicenja i $i-
renje implikacija kur'anskog principa Ia ikraha fi ad-din. Shodno ovom
pristupu, sloboda religije iz perspektive islama obuhvata: a) slobodu iz-
bora vjere ili uvjerenja ukljucujucii promjenu vjere i zabranu vanjske pri-
sile koja narusava ovu slobodu; ova sloboda je univerzalno ljudsko pravo
koje posjeduje svaki covjek, bez obzira da li je rije¢ o muslimanu ili sljed-
beniku drugih religija i uvjerenja, b) slobodu individualnog i kolektivnog
izrazavanja religije, ali i nereligijskih, odn. svjetovnih uvjerenja.
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Nedim Begovic¢

DEFINITION OF FREEDOM OF RELIGION
IN MODERN ISLAMIC THOUGHT

ABSTRACT

Shaping the modern concept of religious freedom in the West and its
acceptance in the international human rights instruments in the 20th cen-
tury pose a challenge to contemporary Islamic thought to appropriately
and officially take stand concerning these developments. Muslim jurists,
theologians and intellectuals have offered different definitions of freedom
of religion, which differ in terms of understanding the scope and content
of this freedom as well as its limitations. The primary goal of this paper
is to analyze the different definitions and concepts of religious freedoms
treated in the works of modern Muslim authors, as well as to identify the
major trends in defining this notion. The elements of religious freedom
that occur in most of the authors are identified and a comparison with the
norms of international instruments of the United Nations is made.

KEYWORDS: freedom of religion, contemporary Islamic Thought
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Mehmed Kico

ARABIZACIJA T OKCIDENTOLOGIJA
U TEORIJI T PRAKSI

SAZETAK

Medusobni odnosi zajednica Zapada i Istoka oduvijek su bili praceni
razvijenim uzajamnin utjecajima. Razvoj nauke u Evropi je dugo podsti-
can utjecajima arapsko-islamske kulture.

Dok su se utjecaji arapsko-islamske kulture u Evropi Sirili selektiv-
no, arabizacija se stihijski odvija zbog nespremnosti Arapa da konstitu-
iSu nauku o Zapadu koja bi ispunjavala onakvu ulogu kakvu na Zapadu
veC stoljeCima ima orijentalistika. Jezikoslovci su, prije svih drugih, duzni
iznalaziti odgovarajuce nazive za nove tekovine koji ¢e biti dovoljno jasni
da mogu biti opteprihvaceni.

U popunjavanju arapske leksike novim izrazima, istaknuto mjesto
pripada prilagodavanju koje se najvec¢im dijelom podudara s onim Sto po-
drazumijeva znacenje naziva arabizacija namijenjenog procesu kroz koji
se dobijaju arabizovane rijeci.

PozZeljno je da istraZivanja o Zapadu vode akademske obrazovne usta-
nove kroz programe koji e omogucavati objektivno upoznavanje Zapada
i njegovih temeljnih kulturoloskih i civilizacijskih obiljeZja iz proslosti i
sadasnjosti. Odgovarajuca nauka bi se trebala zvati okcidentologijom. Se-
lektivno prihvatajuci izvanjske vrijednosti, muslimanska zajednica bi, u
razvijanju okcidentologije, trebala ostati vjerna vlastitim vrijednostima i
s odgovarajucom mjerom prihvatati tude istinske vrijednosti.

KL]UCNE RI]ECI: arabistika, arabizaacija, orijentalistika, okcidento-
logija
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Uvod

Pocevsi od samog pojavljivanja islama, medusobni odnosi zapad-
njackih i isto¢njackih zajednica su uvijek bili uvjerljiv primjer svakovr-
snih uzajamnih utjecaja, uklju¢ujuci uvazavanja i povremene sporove. U
razvoju nauke u Evropi, dugo se nije moglo naci nista sto nije bilo preu-
zeto iz arapskih izvora. U svemu se prepoznavao snaZan utjecaj arapsko-
islamske kulture, ne samo u prevodenju arapskog izraza ve¢ i u nacinu
razmisljanja.

Za razliku od arapsko-islamskih utjecaja u Evropi, koji su planski pri-
hvatani na osnovama programa arabistike, arabizacija se u novom dobu
odvija stihijski, uz nespremnost bastinika arapskoga jezika da konstituisu
nauku o Zapadu, koja bi u njihovoj sredini ispunjavala ulogu kakvu je sto-
ljecima na Zapadu imala orijentalistika.

Sadasnja zbunjujuca nespremnost arapskoga jezika da oznacava teh-
nicka nau¢na dostignuca nije odraz zaostajanja jezika, vec prije posljedica
stagniranja arapske misli. Moderne naucne tekovine i sadrzaje bastini-
ci usvajati ne mogu sve dok ne budu imali puno povjerenje u preciznost
oznacavanja nazivima koje koriste u praksi. Zato, jezikoslovci snose odgo-
vornost da putem iznalazenja odgovarajucih naziva u jeziku za nove teko-
vine udovolje zahtjevu da novi nazivi, nakon zavrSenog procesa imenova-
nja rije¢ima, budu jasni, ili da, u najmanju ruku, ne dovode u pitanje jasno
medusobno raspoznavanje.

Potreba za razumijevanjem razli¢itih sadrZaja obuhvacenih izvorni-
kom na tudem jeziku zahtijeva razlicite pristupe prevodenju, posebno
zbog toga Sto je veoma vazno znati mjeru s kojom treba paznju obratiti
osobenome ili opéem u izvorniku. U sklopu procesa razvoja nekog jezika,
vokabular nuzno prihvata brojne novine da bi mogao oznaciti nove stva-
ri i pojmove, u skladu s potrebama za udovoljavanjem sve sloZenijim za-
htjevima i okolnostima. U novije vrijeme, u kojem jezici sve dinamicnije
popunjavaju svoju leksiku, to se odvija i u vidu primjene odgovarajucih
prijevodnih postupka.

U vremenima najdinamic¢nijeg popunjavanja leksike novim rije¢ima
i izrazima vrlo istaknuto mjesto u procesima bogacenja jezika pripada
prilagodavanju, a ono se, u slucaju arapskoga jezika, najve¢im dijelom po-
dudara s onim S$to podrazumijeva znacenje naziva arabizacija (ta'ribun),
namijenjenog procesu u ¢ijim okvirima se dobijaju arabizovane rijeci (al-
kalimatu I-mu‘arrabatu).
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Arabizacija u sklopu kulture

Buduci da pojam arabizacija u arapskoj kulturnoj historiji nije naziv-
no precizno markiran, pozeljno je izloziti njegova dominantna znacenja
kako bi se bliZe odredilo s kojom mjerom on oznacava udio prevodilastva u
sklopu ukupnih procesa kulturne razmjene medu zajednicama u dodiru.

U translatoloskoj i lingvistickoj literaturi arabizacija oznacava prila-
godavanje teksta napisanog na nekom stranome jeziku tako $to se Ara-
pima, kao bastinicima jezika-cilja, u procesu prevodenja prilagodava sa
stanovista potreba jezika i drustvenih odnosa.! Medutim, u jednom Si-
rem drustvenom kontekstu, arabizacija moze oznacavati i obrazovanje
posredstvom arapskoga jezika, a to podrazumijeva prenoSenje u sistem
obrazovanja na arapskome jeziku disciplina i predmeta iz izvanjskih si-
stema obrazovanja.

U jo$ obuhvatnijim kulturnohistorijskim okvirima, arabizacija se
moZe ogledati u prihvatanju arapske tradicije i njenih vrijednosti, kao i
u spremnosti da se pred prijetecim talasima evropeizacije i globalizacije
stane u odbranu arapske tradicije.

Dalje, pod nazivom arabizacija u nase vrijeme podrazumijeva se ko-
riStenje arapskoga jezika verbalnim ¢inom ili u vidu pisanja, u razli¢itim
podrucjima bavljenja naukom, obrazovanjem, stvaralackim pisanjem ili
prevodenjem. Dakle, taj naziv danas obuhvata razne oblike nastojanja da
se arapski jezik i arapski identitet njeguju i njihove vrijednosti se brane.
Prema tome, arabizacija je izazvana ne¢im Sto se ne tice samo arapskog
svijeta, vec je odgovor na pojave koje, sli¢cno iskustvima i drugih zajedni-
ca, podsticu brigu oko ocuvanja identiteta.

Zna se da je vladavina kolonizatora u muslimanskim zemljama tokom
posljednjih stoljeta pocivala na aroganciji podrzavanoj ekonomskom
nadmoci. Od samog pocetka, koji seze u 15. stoljece, akteri su osvajanja
predstavljali kao neku vrstu misije u Sirenju civilizacije, kako bi, navod-

! Prema zaklju¢cima Sedamdesetog zasjedanja konferencije Arapske jezicke akademije
iz Kaira (01.03. 1976. godine), nove rijeci se definisu i dijele s obzirom na njihovo pori-
jeklo: arabizam (mu‘arrabun) je strana rije¢ koju su Arapi prilagodili; tudica (dakilun)
je strana rijec¢ koja je u arapski jezik usla bez prilagodavanja; naknadno proizvedena
rije¢ (muwalladun) je rije¢ koju su bastinici koristili nakon isteka razdoblja biljezenja
usmene predaje (riwayatun); neologizam (muhdalun) je rije¢ koju bastinici u opticaj
tek uvode u savremenom dobu (‘Awad ibn Hamd al-Quzi, Ad-Dawratu s-sab'una li
mu'tamari Magma'i I-lugati I-"arabiyyati bi I-Qahirati, 22. mart 2004.).
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no, istrgnuli Covjecanstvo iz primitivizma. Opravdavajuci svoju vladavinu,
omalovazavali su kulturu, obicaje i vjeru kolonizovanih zajednica koje su
svrstavali u kategoriju “divljaka”.?

lako se za globalizaciju, koja se umnogome moZe poistovijetiti s evro-
peizacijom, a jo$ potpunije s pozapadnjivanjem koje, pored Evrope u akul-
turacioni proces ukljucuje i Sjevernu Ameriku, “na prvi pogled, ¢ini da je
okrenuta ekonomiji, stvarno stanje potvrduje da njeno oruZje cilja mentalni
sklop zajednica. To je sveobuhvatna kulturoloska ekspanzija, usmjerena na
misao, jezik i kulturu, a ne samo na trziste i ekonomsko planiranje”?

U nekad dinamic¢nijim procesima kulturalne razmjene u sklopu do-
dira evropskih naroda s islamom, arabizacija se ogledala u prihvatanju
arapske tradicije i njenih vrijednosti. Za razliku od tih vremena u kojima
su muslimani velikodusno drugima na raspolaganje stavljali plodove svog
uma, kad je arabizacija imala akulturacioni smijer, danas se arabizacijom
oznacava aktivnost okrenuta u sasvim suprotnom pravcu, oznacenom
spremnoScu da se pred prijetecim talasima evropeizacije i globalizacije
stane u odbranu arapske tradicije.

Nasuprot ovim znacenjima, arabizacija je nekad oznacavala uklapa-
nje drugih zajednica i kultura u Zivot pod okriljem arapske kulture i civili-
zacije. Snaznim uticajima arapske kulture i islamske civilizacije u ranijim
vremenima, nisu se mogli oduprijeti ni jezici u krajevima i zajednicama
uklopljenim u islamski svijet. Sirenjem islama van granica arapskog svije-
ta javljali su se primjeri vrijednih literarnih radova u knjizevnoj tradiciji
domicilnih muslimana. “Pisanje na arapskom jeziku znacilo je uklapanje u
maticne tokove islamske kulture i ljubav spram jezika Objave i Poslanika,

2 “Ali Asgar Halabi, Historija islamske civiliacije, s perzijskog jezika preveo: Fuad Hadzi-
mehmedovic, Inb Sina, Sarajevo, 2010., str. 13.-14. O tome kako Okcident s neskriven-
om arogancijom, kroz optiku ekonomske nadmo¢i, na Orijent gleda kao “na sebi su-
prostavljenu sliku, ideju, iskustvo” i “neku vrstu surogata” uvjerljivo govori i djelo
Edwarda W. Saida (Orijentalizam, s engleskog jezika preveo: ReSid Hafizovic, Svjetlost,
Sarajevo, 1999.).

3 Mahmud al-Munawi, Azmatu t-ta'ribi, citirano prema: Maha ‘Abdu 1-Fattah, “Al-Akba-
ru”, 24. septembar, 2003. Nadalje, kad se radi o etnickoj i jezickoj pripadnosti aktera u
procesima arabizacije, poZeljno je istaknuti sustu razliku koju u tom pogledu podra-
zumijeva naziv arabistika, kao imenovanje nauke ¢ija specijalnost je izu¢avanje Arapa i
pisane produkcije na njihovom jeziku iz filologije, historije, filozofije, teologije i drugih
oblasti, koja ima svoje osnove, grane, $kole, specijalnosti, istaknute protagoniste i
sljedbenike, svoju metodologiju, filozofiju, historiju i ciljeve, a akteri su joj nearapi
(vise o tome: Ahmad Smaylufits, Falsafatu I-istiSraqi wa alaruha fi I-adabi I-'arabiyyi
I-mu asiri, Kairo, 1980., str. 32.-38.).
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a njegovanje narodnoga izraza (znacilo je, M. K.) o¢uvanje tradicija koje
nisu bile u suprotnosti sa Serijatom”.*

Najneposredniji dodiri s arapskim jezikom odvijali su se u vremeni-
ma ulaska cjelokupnih zajednica u islam. To se podudaralo s razdobljem
najvecih kulturnih i civilizacijskih preobraZaja u okrilju globalne svjetske
zajednice. Na djelu je bio pravi pokret jezicke razmjene putem preuzima-
nja, kroz koje su mnogi jezici obilno crpili iz naslijeda drugih.

Dok je politicka mo¢ u tim zemljama bila u rukama Arapa, oni su imali
uspjeha u arabizaciji Sirom obuhvacenih zemalja putem Sirenja islama.
Arapski jezik je tada zauzimao vodecu poziciju ne samo kao jezik kulture,
vec i kao jezik zvani¢ne prepiske medu kulturnim centrima drzave. Budu-
¢i da je islamu svojstvena jednakost pripadnika u sklopu koje nema razli-
ke izmedu Arapa i nearapa, osim u poboznosti, a jednakost emanira duh
bratstva i medusobno potpomaganje u dobru, to je nearape podsticalo da
arapski jezik uce kao medij i sredstvo tumacenja Objave.

Kao dokaz odvijanja arabizacije u sklopu sloZenijih procesa kulturne
razmjene, u leksici zatecenih jezika se i danas u opticaju ¢uva znatan broj
tudica porijeklom iz arapskog jezika. Uprkos istini $to medu tudicama u
b/h/s jeziku porijeklom iz orijentalnih jezika, polovina dolazi iz arapskoga,
one su, kako navodi Teufik Mufti¢,° u prvim vaznijim stru¢nim radovima
nazivane zajednickim nazivom turcizmi.® Prema Mufticevim uvjeravanjima,
zajednicki su nazvane turcizmima zato Sto su i tudice arapskog i perzijskog
porijekla, do upotrebe u b/h/s jeziku prosle fazu prilagodavanja pravopisu
i fonetici turskog jezika, iz kojeg su ih slavenski jezici preuzimali.

0d ukupnog broja od 6.500 rijeti u prvom izdanju Skaljicevog rje¢ni-
ka, Mufti¢ je utvrdio da oko 3.800 imaju arapsko porijeklo. lako Skaljicev
rje¢nik u ponovljenim izdanjima broji ¢ak 8.742 rije¢i,” Sacir Sikiri¢® tvrdi

Ismet Busatli¢, Studije o sljedbenicima Knjige, Fakultet islamskih nauka - El-Kalem, Sa-
rajevo, 2007., str. 161.

Teufik Mufti¢, O arabizmima u srpskohrvatskom jeziku, “Prilozi za orijentalnu filologi-

ju”, X-X1, 1960-61., Sarajevo, 1961., str. 5.-29.

6  Tako ih naziva i Abdulah Skalji¢ u rje¢niku Turcizmi u narodnom govoru i narodnoj
knjiZevnosti Bosne i Hercegovine, Institut za proucavanje folklora, Sarajevo, 1957.

7 Ponovljena izdanja: Sarajevo 1965. i 1973. imaju izmijenjen naslov Turcizmi u srpsko-
hrvatskom jeziku.

8 Sikiri¢, Saéir: Prilog proudavanju turcizama, (Povodom knjige Abdulaha Skalji¢a Tur-

cizmi u srpskohrvatskom jeziku, Svjetlost, Sarajevo, 1965), “Prilozi za orijentalnu filo-

logiju”, XVI-XVII, 1966-67., Sarajevo, 1970., str. 343.-368.
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da autor nije iscrpio sve tudice porijeklom iz orijentalnih jezika. U prilog
tome govori i Fehim Nametak tvrdeci da u slavenskim jezicima ima preko
10.000 tudica porijeklom iz orijentalnih jezika.’

U vezi s istaknutim, poZeljno je znati da je arapski jezik u ranijim vre-
menima uspjesno pratio civilizacijski napredak i u razli¢itim razdobljima
davao doprinos proizvodenju civilizacijskih vrijednosti, zahvaljujuci ko-
jim je arapska zajednica preporoditeljski djelovala u prenosenju nauke
drugim svjetskim zajednicama.

Ako arabizacija u najkratem smislu oznacava prevlast arapskog nad
drugim jezicima u islamskim zemljama i ¢uvanje islamske kulture s pokolje-
nja na pokoljenje, tad evropeizacija, odnosno pozapadnjivanje (ar. at-tagri-
bu) oznacava sasvim suprotnu poziciju arapskoga jezika, kao i kulturolosko
zalede u kojem se proizvodi razpoloZenje za potiskivanje arapskoga jezika,
da bi se njegovo mjesto popunjavalo evropskim jezikom koji je u opticaju
bio u vrijeme kolonijalizma. U sklopu evropeizacije se provodi najteZi oblik
kulturoloskih i ekonomskih nasrtaja, gotovo istovjetnih onima kakvi su se
manifestovali u doba kolonijalisticke vladavine u arapskim zemljama.®

[stina, podreden poloZaj arapskom je nametan joS od pada Bagdada
pred najezdom Mongola, a povlacenje s vodece pozicije je posebno ubrza-
vano protjerivanjem Arapa iz Spanije. Pouzdano se zna da su arapsko naci-
onalno bice, arapski svijet i svi zejednicki interesi, tokom epoha koje su ka-
snije slijedile, trajno bili izlagani nasrtajima pozapadnjivanja. NajsnazZnijim
udarima nasrtaja u dodirima s drugim zajednicama, kulturama i civilizaci-
jama, oduvijek je bio izloZen arapski knjiZzevni jezik (al-lugatu I-fushatu) koji
je bastinicima u nekim razdobljima novije historije bio gotovo stran.

Prilikom suocenja s evropskim kolonijalizmom, nisu samo Arapi bili
izloZeni nasrtajima, ve¢ se i njihov jezik, zajedno s kulturom njegovanom u
njegovom okrilju, nasao na udaru podsticanom tvrdnjama da nije u stanju
odgovoriti zahtjevima napredovanja u nauci. Smisljeno je vodena kampa-
nja cCija je posljedica bilo Sirenje nepovjerenja u arapski knjizevni jezik.
Koliko su se vodeci intelektualci nepotrebno prepirali oko opredjeljivanja
za knjiZevni ili narodni jezik, dovoljno potvrduje ¢injenica da “bitku” nije
dobila nijedna strana.!

9 Fehim Nametak: KnjiZevnost bosanskohercegovackih muslimana na turskom jeziku,
“Treci program Radio Sarajeva”, Sarajevo, 1978., br. 19., str. 550.

10 A. Smaylufits, op. cit. str. 37.

11 ViSe o jezickom ratu u Egiptu: Mesud Hafizovic, Lingvisticko djelo Ibrahima Enisa, Fa-
kultet islamskih nauka, Sarajevo, 1994.
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Pozivanje u odgovorno analiziranje pitanja arabizacije, sa svim nje-
nim sadrzajima, ulijeva nadu da se mogu naci rjeSenja s kojima ¢e arapski
jezik u 21. stoljecu hvatati odgovarajuci prikljucak s vladaju¢im promje-
nama koje namecu neumoljivi uvjeti globalizacije.

Okcidentologija

Ako se u vidu imaju temeljne naravi orijentalistike, njen odnos prema
arabistici te interesovanje prvenstveno za Istok i sve $to se njega tice, do-
stojno paznje istraZivaca je pitanje utvrdivanja da li kod zajednica Istoka
postoji nauka sli¢na orijentalistici na Zapadu, u ¢ijim okvirima se izuc¢avaju
civilizacija, literatura, filozofija, vjerovanje, pjesniStvo i umjetnosti evrop-
skih zajednica, na osnovama utvrdene koncepcije, filozofije, metodologije
i ciljeva, ili, krace receno, imaju li zajednice Istoka nauku koja se moze na-
zvati okcidentologijom, kao Sto kod zajednica Zapada postoji nauka koja se
naziva orijentalistikom. “Volio bih da smo se mi evropeizirali kao Sto su se
oni orijentalizirali. Volio bih da mi prihvatamo njihove utjecaje, neprocje-
njiva otkrica i prevodimo ih..., da se ne zadovoljavamo izu¢avanjem na nji-
hovim jezicima, ... da obogacujemo svoj jezik i budemo u stanju davati nove
doprinose svim modernim sadrzajima kuture, duboko pronicuci u nauke
i umjetnosti... Ko malo viSe paZnje obrati predmetnoj literaturi, shvatit ce
vaznu ulogu orijentalistike i dragocjen doprinos njenih aktera, ... koji su Za-
padu prenijeli predislamsko pjesnistvo, matematiku, filozofiju, poslovice,
price poput Hiljadu i jedne noci i druge tekovine nauke i plodove uma.”*2

Slobodno se moZe se reti da je izraz evropeistika (istigrabun) izveden
iz rijeci zapad (garbun), a rije¢ zapad (garbun) izvorno znaci mjesto zalaska
sunca (magribun). U skladu s tim, evropeistika®? je nauka o Zapadu, iz Cega
se moze izvesti i definicija rijeCi evropeist (mustagribun), kao neko iz reda
zajednica s Istoka ko Zeli produbljivati svoja znanja o nekome evropskom
jeziku, knjizevnosti nekoga evropskog naroda, ili o evropskoj civilizaciji.

[stina je i da se Arapi u savremenom dobu veoma Zivo zanimaju za
evropsku civilizaciju i literaturu. U to ime su u evropske institute i nau¢ne
centre slali ekspedicije, poduhvatili se prevodenja, kritickog razmatranja i

12 Tbrahim al-Munzir, Al-Muqaddimatu i kitab Nagib al-"Afifi Al-Mustasriquna, Bejrut,
1937, 1, str. 10.

13 U latiniziranoj varijanti je to okcidentologija.

151



Zbornik radova, XXXIII, 2014, br. 18

objavljivanja mnogih knjiga, nau¢nih radova i drugih zanimljivih spisa. Upr-
kos tome, veoma tesko je govoriti o postojanju okcidentologije kao nauke
koja ima svoju formu, metodologiju, skole, ciljeve, aktere i pristalice te tvr-
diti da je to nauka koja svojim akterima omogucuje razumijevanje zapad-
njacke civilizacije, na nacin kao Sto orijentalistika omogucuje razumijevanje
isto¢njackih civilizacija. Ali, ne treba propustiti priliku da se makar nacelno
istakne pitanje konstituisanja u arapsko-islamskom svijetu pravca istrazi-
vanja koji bi historiju misljenja u evropsko-krscanskom svijetu izucavao
i analizirao na nau¢nim osnovama. Kad bi se jedan takav pravac zasnivao
na ozbiljnom pristupu, na ¢vrstim programskim i metodoloskim nacelima,
mogao bi se nazvati naukom o Zapadu, ili krace okcidentologijom.”'*

Iako ima podataka koji svjedoce da su se javljale i takve ideje,'® nje-
macki orijentalist Rudolf Paret za neostvarenje takve ideje okrivljuje
islamski svijet, zbog toga Sto je “vladajuci stav ljudi iz islamskog svijeta o
evropsko-krscanskom svijetu, uglavnom, pomucen zaziranjem, kao Sto se
moZe reci i da ima veliki broj prosvijecenih muslimana koji prema evrop-
sko-krstanskom svijetu osjecaju istinsko postovanje.”®

Medutim, neocekivano je Sto Rudolf Paret ne obraca paznju c¢injenici
da islamski svijet jasno razlikuje logiku i objektivnost dva sistema mislje-
nja, kr$canstva i globalizma. Kad je krsc¢anski sistem tolerantan, u islam-
skom svijetu nema nikakvog vida zaziranja. Ali, ako je on pomucen cilje-
vima kolonijalizma, ili nekim od sredstava uspostavljanja dominacije, po-
dredivanja islamskog svijeta i eksploatacije njegovih materijalnih dobara,
tada ugrozena strana ne moze biti ravnodusna, ne braniti opstanak i ¢ast.

Cudno je i to $to Rudolf Paret ne obraca paZnju
- Rifa'i at-Tahtawiju,’
- Muhammadu ‘Abduhuu,'®

*  Rudi Barat (Rudolf Rudi Paret), Ad-Dirasatu I-'arabiyyatu wa l-islamiyatu fi I-gami'ati
l-almaniyyati, Prijevod: Mustafa Mahir, Kairo, 1967., str. 13.

15 Muhammad Rahba je, npr, takav prijedlog istaknuo Svjetskom islamskom kongresu

koji je zasjedao u decembru 1957. i januaru 1958. godine u Lahoreu.
16 R.Barat (R. Paret), op. cit. str. 13.

17" Rifa’a Rafi* at-Tahtawi, Taklisu I-ibrizi ila talhisi Bariza, Matba'atu 1-Bulaq, 1265. g. po
H. Autor opisuje sve sa ¢im se susreo tokom putovanja od Aleksandrije do Marseja i
boravka u Francuskoj od 1826. do 1831. godine, opisujuci i svoje veze s nekim orijen-
talistima i njihovim interesovanjem za arapsko-islamsku kulturu i pisanje o njoj.

18 Muhammad “Abduhu, Al-Islamu wa n-nasraniyyatu ma'a I-'ilmi wa I-madaniyyati, Daru l-ma-
nari bi Misra, 1367. g. po H. To je uporedna studija o islamu, kr$¢anstvu i humanizmu u njima.
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- Amiru Sakibu Arslanu,’®"

- Abbasu Mahmudu al-'Aggadu® i

- Maliku ibn Nabiyyu,? niti njihovim spisima koji se mogu ubrojati
medu pionirske radove u konstituisanju okcidentologije, iako se ona jo$
nije naucno iskristalisala, niti su se razvile njena metodologija i filozofija.

Cini se da Hamilton Gibb nazivu evropeistika namjenjuje nesto dru-
gaciji smisao kad kaze: “Obrazovanje je najsnazniji objektivni cinilac
koji prakti¢no zagovara evropeistika. Nismo u mogucnosti o evropeistici
u islamskom svijetu suditi osim na osnovama izucavanja evropske misli,
nacela i organizacije evropskog drustva. Medutim, to obrazovanje se odvi-
ja unejasnim oblicima i pravcima. Po svemu sudeci, u tamosnjim Skolama
i na tehnic¢im fakultetima, ustvari, ima sasvim malo obrazovanja u evrop-
skome maniru, a mimo toga sve pociva na tradicijskom obrazovanju.”*

Jasno je da Hamilton Gibb pod pojmom evropeistika podrazumijeva
neselektivno prihvatanje zapadnoevropske kulture, a to znaci da bi dru-
gi trebali bespogovorno prihvatati evropsku tradiciju i obicaje, evropsku
kulturu i evropski nac¢in ponasanja i Zivljenja.

U sklopu realizovanja ovoga cilja, koje bi uvaZavalo promjene vreme-
na, mjesta i prilika, neupitna je potreba za osnivanjem nauke koja bi imala
naziv “nauka o Zapadu” (okcidentologija), u ¢ijim okvirima bi se odgovor-
no vrsila precizno planirana istrazivanja i vodile rasprave o nepregled-
nom broju pitanja koja se ticu Zapada i odnosa muslimana prema njemu.

Kad tvrdimo da postoji objektivna potreba za uvodenjem te nauke
na univerzitetima, institutima i fakultetima Sirom islamskog svijeta, po-
zivamo se na Cinjenicu da u razumijevanju Zapada kod ve¢ine muslimana
nedostaje objektivnost, pored ¢injenice da o tome postoji viSe medusob-
no suprotstavljenih predstava. Kod velikog broja muslimana Zapad tezi

19 Al-Amiru Sakib Arslan, Li mara ta'kkara I-muslimun, Daru 1-fikri 1-gami'yyi, Bejrut,
1969. Autor nastoji pronaci razloge $to muslimani zaostaju a drugi napreduju u mod-
ernom dobu, te $to su u ranijim vremenima muslimani napredovali a drugi zaostajali.

20 *Abbas Mahmud al-"'Aqqad, Alaru I-'Arabi fi I-hadarati l-urubbiyyati, Daru I-ma’arifi bi
Misra, 1968. Autor razmatra zbir tema, a medu njima se isticu dvije: utjecaji Arapa na
savremeni evropski preporod i utjecaji moderne Evrope na savremeni arapski preporod.

21 Malik ibn Nabiyy, As-Sira'u I-fikriyyu fi I-biladi I-musta 'marati, Daru I-fikri, Bejrut, 1969.
Autor rasvjetljava razne oblike dominacije Zapada nad arapsko-islamskim svijetom na
ekonomskom i idejnom planu.

22 Hamiltun Gib (Hamilton Gibb), Wighatu I-islami, Prijevod: Prijevod: Muhammad ‘Abdu
1-Hadi Abu Rayda, Al-Matba'atu l-islamiyyatu, Kairo, b.g.i., str. 214.
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za kontrolom, prevlascu i autokratijom, kod drugih je to dio svijeta koji
se u najvecoj mjeri odlikuje humanizmom i civilizovanoscu, kao utociste
slobode, racionalizma i stvaralastva, dok je to kod trece skupine svijet u
kojem nema mjesta nicemu $to se zove vrijednost, princip ili zakon.

[ako su Arapi tokom kulturnog preporoda u savremenom dobu u
evropske naucne centre slali ekspedicije i poduhvatili se prevodenja, kri-
tickog razmatranja i objavljivanja mnogih nauc¢nih radova i drugih zani-
mljivih spisa, teSko je govoriti o postojanju evropeistike te tvrditi da je
to nauka koja svojim akterima omogucuje razumijevanje evropske civili-
zacije, kao Sto arabistika omogucuje razumijevanje zajednica s Orijenta i
literature pisane na arapskome jeziku.

Zakljucak

Polaze¢i od neupitnog znacaja objektivnoga istrazivanja te imajuci
u vidu prakti¢nu ulogu obrazovnih ustanova u snabdijevanju novih ge-
neracija razli¢itim znanjima koja bi im gledanje na Zivot ucinile jasnijim,
Cini se da je doSlo vrijeme da se istraZivanja o Zapadu stave pod okrilje
akademskih obrazovnih institucija u kojima bi se, kroz studijske progra-
me, omogucavalo muslimanima objektivno upoznavanje Zapada, njego-
vih vjerovanja i kultura, nacina Zivota, etickih nacela, zakona i ustanova, u
proslosti i sadasnjosti.

Tu nauku bi najbolje bilo nazivati okcidentologijom, ako se ima u vidu
da je Zapad Sirok zbir tema i pojmova cije je mnogobrojne dimenzije mo-
guce zahvatati samo kroz objektivno i konzistentno istrazivanje kojem ce
akademska i metodoloska ustrajnost biti osnova za iznoSenje zapazanja.
Zapad se ne svodi na neko goegrafsko podrucje, vec je to socijalni, politic-
ki, ekonomski, kulturoloski, pedagoski i historijski sistem, ¢ije je upozna-
vanje postalo predmet najdinamc¢nijih nauka i dio akademskog programa,
za Cije je razumijevanje neophodno sveobuhvatno naucno istrazivanje.

Uz neveliki trud uloZen u potrebno razmatranje, nije tesko u Zapadu
prepoznati svjetopogled ukorijenjen u helenskoj filozofiji, s dobro razra-
denim religijskim i svjetovnim planovima. Nije tesko uvidjeti da je to spoj
savremenih tehnickih otkrica, gigantskih kompanija, transkontinentalnih
ekonomskih institucija, koje putem medija uspijevaju dostaviti informa-
cije i mnijenje formirati koriste¢i odgovarajucu koli¢cinu konvencionalno
usvojenih pojmova i stavova.
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Ako se arapsko-islamska kultura razvijala u okrilju arapskoga jezika,

u izvanjske sredine stizala noSena vlastitom snagom a usvajana prema
potrebama tih sredina uvazenim u planovima arabistike i orijentalistike,
opravdano je, na kraju, preporuciti da se arabizacija, koja se najzivlje od-
vija u modernom dobu, ostvaruje u skladu s potrebama bastinika arap-
skoga jezika i islamske duhovnosti, definisanim u odgovaraju¢im plano-
vima pozeljne okcidentologije, ili evropeistike. Selektivno prihvatajuci
izvanjske vrijednosti, muslimanska zajednica bi trebala ostati dosljedna
sebi i Cuvati svoj identit, istovrmeno udovoljavajuci potrebama svojih pri-
padnika u novom vremenu.
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Mehmed Kico

ARABIZATION AND OCCIDENTOLOGY
IN THEORY AND PRACTICE

ABSTRACT

Mutual relations between communities of the West and the East have
always been accompanied by the evolving mutual influences. The develop-
ment of science in Europe has for a long time been encouraged by the in-
fluence of Arab culture on the same type of events in other communities.

While Arabism in Europe spread selectively, Arabization occured un-
controllably with upredictable causes and consequences, due to the unwill-
ingness of Arabs to constitute Western studies as a scientific field, which
would have the same role as Oriental Studies have had in the West for cen-
turies. Linguists are, above all others, bound to find appropriate names for
new achievements, names that will be clear enough to be widely accepted.

In completing the Arabic vocabulary with new terms, a prominent
place belongs to adjustment which largely coincides with what is implied
by the meaning of the word Arabization, and which is intended for a proc-
ess through which we receive Arabized words.

It is desirable that research on the West is conducted by academic
educational institutions through programs that would enable objective
acquintance with the West and its basic cultural and civilizational charac-
teristics of past and present.

This science should be named Occidentology. Selectively adopting ex-
ternal values, the Muslim community should, in developing Occidentology,
remain faithful to its own values accepting, with certain criteria, the true
values of the others.

KEYWORDS: Arabism, Arabistics, Arabisation, Orientalistics, Occiden-
tology
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Amrudin Hajric

KOLONIJALIZAM I ORIJENTALIZAM U SLUZBI
PRODUBLJIVANJA JAZA IZMEDU KNJIZEVNOG
I KOLOKVIJALNOG ARAPSKOGA JEZIKA

SAZETAK

Jednako kao i mnogi drugi dijelovi Azije i Afrike, arapsko-islamski
svijet je u kolonijalistickom periodu takoder bio zanimljiv i privlacan za
osvajanje i eksploatisanje. S ciljem da realizuje svoje namjere, kolonizator
je koristio i slozenu vladajucu jezicku situaciju u arapskom svijetu, koju
je uspijevao vjesto instrumentalizovati u trazenju krivca za zaostajanje
Arapa. Pri tome nije oklijevao da dugo Sticenu stabilnu formu arapskoga
jezika oznaci kao glavni drusStveni problem i osnovni uzrok stagniranja,
svjesno nastojeci time odvratiti paznju od onoga Sto je uistinu stajalo na
putu progresa i napretka Arapa kako bi bastinike drzao u omci Siroko ra-
sprostranjene nepismenosti i prekinuo im svaku vezu sa historijom i kul-
turnim naslijedem. A buduci da je arapski jezik medij u kojem je objavljen
Kur'an kao sveta knjiga muslimana, svjesno djelovanje u svrhu potiski-
vanja knjizevnog arapskoga jezika moze se, bez ikakvog predomisljanja,
okarakterisati i kao vid ideoloSke borbe.

KLJUCNE RIJECI: kolonijalizam, orijentalizam, knjiZevni arapski jezik,
kolokvijalni jezik, Kur'an

Uvod

Jezik je mehanizam koji povezuje razli¢ite dimenzije jednog naroda
i objedinjuje njegove pripadnike u duhovnom, kulturnom i prakticnom
smislu. Iskustva proslosti i sadasnjosti, na istoku i na zapadu, jasno po-
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tvrduju da je jezik jedan od najjacih faktora jedinstva i solidarnosti medu
pripadnicima jednog naroda. Jednojezi¢nost je jedan od ¢inilaca nacional-
nog jedinstva i faktor koji podstice ljude na organizovanje u jednu cjelinu,
a mnoga istrazivanja su ukazala na utjecaj zajednickog jezika na jacanje
osjetanja nacionalnog identiteta i razli¢itosti u odnosu na one koji govore
nekim drugim jezikom.!

Nema nikakve sumnje da je jezik, pored vjere, najjaca duhovna veza
medu ljudima. Kada se ljudi medusobno sporazumijevaju na jednome je-
ziku, razmisljanje im biva blisko te se medu njima formira osjecanje me-
dusobne naklonosti koje rijetko nalazimo kod onih koji govore razli¢itim
jezicima. A upravo je gore spomenuto osjeCanje medusobne naklonosti
znacajan agens udruzivanja ljudi u jednu zajednicu.

Savremena lingvistika ukazuje na to da je jezik, u susStini, intelektualni,
duhovni i socijalni problem, a ne samo problem izraZavanja, kako se nekada
vjerovalo. Jezik je stub kulture jednog naroda, a kultura u odnosu na narod
je poput duse u odnosu na ¢ovjeka. Otuda se moze reci da jedan narod ne
predstavlja samo jedinstvo ljudi koji Zive na jednom prostoru ili se vracaju
istim korijenima, nego i jedinstvo misljenja, osjecanja, volje i djelovanja, Sto
zahtijeva komuniciranje medu ¢lanovima drustva u sklopu kojeg do izraza-
ja dolazi znacaj zajednickoga jezika. Iz tih razloga je jezik domicilne zajed-
nice u kolonizovanim zemljama prvi bio na udaru kolonizatora koji su ga
nastojali unistiti kako bi lakSe nametnuli svoj jezik i svoju kulturu.

Anatemisanje knjiZevnog arapskoga jezika

Cinjenica je da arapski jezik, od najranijih vremena, prati pojava diglo-
sije u svakodnevnom Zzivotu i na svim prostorima do kojih su s pojavljiva-
njem islama stigli Arapi. Izvjesna razlika izmedu jezika urbanih sredina i
jezika onih koji su Zivjeli u pustinji postojala je i prije pojavljivanja islama.
To potvrduje i ¢injenica da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kao dijete proveo ne-
koliko godina u jednom od beduinskih plemena kako bi ovladao arapskim
jezikom koji nije bio pod utjecajem stranih jezika, Sto je bio slucaj s jezikom
urbanih sredina s obzirom na znatno prisustvo stranih trgovaca u njima.

1 Ibrahim Anis isti¢e da je arapska nacija prije islama stvorena na osnovu zajednicko-

ga jezika koji je objedinio svijest Arapa o vlastitom identitetu i razli¢itosti u odno-
su na druge narode, Perzijance, Rimljane i Grke (Al-Luga bayna al-qawmiyya wa al-
‘alamiyya, Dar al-ma’arif, Kairo, 1970., str. 175.-176.).
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Jjaza izmedu knjiZevnog i kolokvijalnog arapskoga jezika

Sirenjem islama, ta razlika je postala intenzivnija budué¢i da je arap-
ski jezik na osvojenim podruc¢jima doSao u dodir s drugim jezicima da
bi, nakon odredenog vremena, zauzeo njihovo mjesto. Medutim, shodno
logi¢nom ishodu djelovanja zakona interakcije, arapski jezik je i sam trpio
odredene utjecaje, a to je dovelo do pojave dva nacina njegove upotrebe:
jednoga privrzenog gramatickim pravilima i drugoga iz koga su se pocela
javljati dijalekatska obiljeZja svojstvena pojedinim oblastima.

Svi jezici svijeta se, zapravo, u manjoj ili vecoj mjeri, suocavaju s na-
vedenom pojavom, samo $to je ona, vjerujemo, najizraZenija u arapskome
jeziku. Medutim, ako se uzme u obzir historija arapskoga jezika, koja je
jako duga, zajedno s ogromnim prostranstvom na kojem se koristi, vidjet
Ce se da je diglosija, ne uzimajuci u obzir njene negativne efekte, sasvim
prirodna pojava.

KnjiZevni i narodni arapski jezik egzistirali su jedan pored drugoga,
svaki u svom djelokrugu, a da jedan drugom nisu predstavljali konkuren-
ciju niti su se medusobno potiskivali i osporavali, sve dok se, krajem 19.
stoljeca, nije pocelo propagirati da narodna narjec¢ja postanu jezici pisane
rijeci i knjiZevnog stvaralastva, Sto je do tada bilo rezervisano samo za
knjizevni arapski jezik. “Da od diglosije ili vertikalnog rascjepa arapskoga
jezika na govorni i knjiZevni jezik koji seZe u proslost sve do predislam-
skih dana nije stvaran problem osim u ovo novo vrijeme”? potvrduje i za-
pazanje "A'iSe "Abdurrahman, koja eskaliranje diglosije na nivo ozbiljno-
ga drustvenog problema pripisuje kolonijalizmu. Naime, kolonijalizam je,
prema rijeCima ovog linvista, iskoristio prirodnu pojavu svojstvenu svim
Zivim jezicima, a to je postojanje viSeg nivoa jezika u funkciji nauke i knji-
Zevnosti, na jednoj strani, te lokalnih narjec¢ja u funkciji svakodnevnoga
komuniciranja, na drugoj strani, sve to s ciljem da razori jedinstvo arap-
skoga jezika, ideologije i karaktera.?

Drugim rije¢ima, sukob izmedu knjiZzevnog i narodnog arapskoga
jezika nije postojao prije nego Sto su evropski kolonizatori pozvali na

2 Mesud Hafizovi¢, Lingvisticko djelo Ibrahima Anisa, Fakultet islamskih nauka, Saraje-
vo, 1994, str. 133. Isti autor dodaje i slijedece: “Studije o diglosiji novijeg su datuma
i viSe su je obradivali evropski i americki orijentalisti i jezi¢ki stru¢njaci nego sami
Arapi. Egipatska akademija je, npr., pitanje narje¢ja prvi put stavila na dnevni red na
trinaestom zasjedanju 1946-1947. godine, kada je konstatovano da nije prihvatljivo da
narod ima dva jezika, jedan za razgovor i izraZavanje svakodnevnih potreba, i drugi za
pisanje i izraZavanje dubljih osjetanja...” (op. cit., str. 22.).

3 "A'isa "Abdurrahman, Lugatuna wa al-hayat, drugo izdanje, Dar al-ma‘arif, Kairo,
1991, str. 93-126.
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upotrebu narodnoga umjesto knjizevnog arapskoga jezika.* Naime, oni
su postojanje knjiZzevne i narodne varijante arapskoga jezika kvalifiko-
vali kao problem i uzrok zaostajanja Arapa. Kao navodno rjesenje takvog
stanja predlagali su da narodno narjecje postane jezik pisane rijeci i
knjizevnog stvaralastva, ¢ime bi se, prema njihovim uvjeravanjima, po-
stiglo da jezik pisane rijeci i svakodnevnog komuniciranja bude jedan.®
Na taj nacin, oni su, zapravo, odvracali paznju od onoga Sto je uistinu
stajalo na putu progresa i napretka Arapa, a to je bila tada u arapskom
svijetu $iroko rasprostranjena nepismenost. Cinili su to svjesno budu¢i
da je lakSe upravljati neukim nego narodom koji je obrazovan, dok su,
s druge strane, agitujuci za narodni jezik, obrazovane nastojali odvoji-
ti od njihovog naslijeda prekidajuci im vezu s knjiZevnim jezikom i na
njemu zabiljeZenom literaturom. U tome je agitator imao dosta uspjeha,
utoliko vise $to je i danas u arapskom svijetu prisutno raspravljanje o
podvojenosti knjizevne i govorne forme arapskoga jezika te o navodnoj
potrebi za iznalaZenjem rjesenja toga problema, iako je sama pojava ne-
Sto Sto je sasvim prirodno, posebno za jezike s tako dugom historijom i
geografskom rasprostranjenoscu kao $to je slucaj s arapskim jezikom.®

Ovdje ¢emo uglavnom govoriti o agitovanju i propagiranju upotrebe narodnoga umje-
sto knjizevnog arapskoga jezika u Egiptu za vrijeme britanske kolonijalne vladavine
imajuci u vidu da je Egipat prva arapska drzava koja se suocila s takvim tendencijama.

5 Medutim, ni to ne bi otklonilo problem podvojenosti pisane i govorne varijante arap-
skoga jezika, ili bi u tome uspjelo samo na krace vrijeme, imajuci u vidu da bi zbog
brzog mijenjanja govorne forme arapskoga jezika ubrzo doslo do formiranja novih
narjecja te bi se ponovo stvorio jaz izmedu pisane i govorne rijeci.

¢ U tuzamku se “uhvatio” i Ibrahim Anis koji je, razmatrajuci problem podvojenosti knji-
Zevne i narodne forme arapskoga jezika, moguce rjesenje buduceg zajednickoga jezi-
ka svih Arapa nekad vidio u modifikovanom klasi¢cnom arapskome jeziku, a nekad u
egipatskom narje¢ju. Medutim, zajednicki jezik svih Arapa postoji vec vise od 1.500
godina. Njemu nikakvo modifikovanje nije potrebno buduci da problem nije u njemu
veC u bastinicima koje je potrebno opismeniti i unaprijediti njihov odnos prema jeziku.
“Uvjereni smo da u oZivljavanju knjizevnoga arapskog jezika najdjelotvornije moze biti
opismenjavanje nepismenih, uvodenje obaveznog $kolovanja i podsticanje bastinika
u praktikovanju knjizevnog jezika, $to je sve skupa dugotrajan proces kroz koji bi se
postepeno stjecale odgovarajuce navike” (Mehmed Kico, Arapska jezikoslovna znanost
- opcelingvisticka utemeljenja i specificna odredenja, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo,
2003, str. 259.). I kod Ibrahima Anisa je, dakle, jezicko jedinstvo u funkciji arapskoga
jedinstva. Medutim, koji ¢e to zajednicki jezik biti, modifikovani klasi¢ni arapski jezik,
neko regionalno arapsko narjecje ili “bilo koji jezik oko kojeg arapski narodi postignu
dogovor, prihvate ga se i on se medu njima prosiri”, za njega je najmanje bitno. [ako se
mozemo sloziti s tim da je zajednicki arapski jezik u funkciji arapskoga jedinstva, ne-
prihvatljiva nam je tolika fleksibilnost oko jezika koji bi taj atribut trebao ponijeti zato
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Osim toga, nepismenost u arapskom svijetu za koju se, nesumnjivo, moze
okriviti provodena kolonizatorska politika, joS i danas je jako prisutna.
Podaci iz 2008. godine do kojih smo u vezi s tim problemom dosli govore
da je od 330.000.000 Arapa, koliko ih ima u svijetu, 100.000.000 nepi-
smeno. Dakle, to je skoro trecina ukupne populacije, a da stvar bude jo$
gora, ta poSast u arapskom svijetu ima tendenciju rasta.”

Ucenjaci su se i prije kolonizatorovog agitovanja za koriStenje narod-
noga umjesto knjizevnog arapskoga jezika bavili proucavanjem narodne
varijante,® ali ne s ciljem da se ona poc¢ne koristiti kao jezik pisane rijeci i
knjizevnog stvaralastva, ve¢ u kontekstu brige za knjiZevni arapski jezik te
radi njenog ispravljanja i revidiranja.’ Njihove aktivnosti su, zapravo, bile u
funkciji proucavanja i ocuvanja knjizevnog arapskoga jezika, kao i prosvje-
¢ivanja i navikavanja naroda na svakodnevnu upotrebu knjizevnoga jezika.

Sto bi bilo koje rjeSenje koje ne podrazumijeva ve¢ postojeci standardni arapski jezik
postiglo samo neko privremeno arapsko jedinstvo, a prakti¢no bi znacilo prekidanje
veze s bogatom arapskom bastinom te, Sto je jo$ pogubnije, s Kur'anom i islamom.

7 lako je podvojenost narodne i knjizevne forme bilo kojega jezika prirodna pojava, ona
je u slucaju arapskoga jezika tako izrazena, izmedu ostalog, i zbog tako Siroko raspro-
stranjene nepismenosti. Naime, dok se s kolokvijalnom varijantom arapskoga jezika
¢ovjek upoznaje spontano na ulici i u kué¢i, knjizevnim arapskim jezikom dobro mogu
ovladati samo oni koji produ kroza sistem obrazovanja i koji, zahvaljujuci opismenja-
vanju, bivaju u stanju pratiti medije i ¢itati literaturu.

8 Imajuci u vidu da se pod narodnim arapskim jezikom podrazumijeva ona varijanta
koja odstupa od pravila standardnog arapskoga jezika, takvima se mogu smatrati i
oni koji su u svojim djelima govorili o lahnu (grijeSenju u jeziku). Takav je bio “Ali
ibn Hamza al-Kissa'i koji je napisao djelo Ma talhanu bihi al-‘awamm, zatim Abu Nasr
Ahmad ibn Katim al-Bahili (umro 321. godine po HidzZri) s djelom Ma talhanu bihi
al-‘amma, Yahya ibn Ziyad al-Daylami, poznat kao Al-Farra', koji je napisao djelo Al-
Baha' fi ma talhanu fihi al-'amma, Abu al-"Abbas Ahmad ibn Yahya La’lab (umro 291.
godine po HidZri) s djelom Ma talhanu fihi al-‘amma, Abu “Ubayda (umro 209. godine
po HidZri) koji je napisao djelo Lahn al-‘amma, Abu "Ulman Bakr ibn Muhammad al-
Mazini (umro 248. godine po HidZri) s djelom Lahn al-‘amma, Abu Katim al-Sigistani
(umro 255. godine po HidzZri) koji je napisao djelo Lahn al-‘amma, Abu Hanifa Ahmad
ibn Dawud al-Dinawwari (umro 290. godine po HidZri) s djelom Lahn al-'‘amma, Abu
Hilal Hasan ibn “Abdullah al-"Askari (umro 395. godine po HidZri) koji je napisao djelo
Lahn al-kassa te Abu 1-Qasim al-Hariri (umro 516. godine po HidZri) s djelom Durra
al-gawass fi awham al-kawass (Nafusa Zakariyya Sa'id, Tarik al-da'wa ila al-'ammiyya
wa alaruha fi Misr, Al-Dar al-andalusiyya, Aleksandrija, 1988, str. 6-7).

9 Naime, oni su narodni arapski jezik smatrali iskrivljenom verzijom knjizevnog arapsko-
ga jezika, a ne jezikom koji se sustinski razlikovao od standardnog. Izmedu njih bismo u
tom periodu izdvojili jedino Ibn Kalduna ¢ije je gledanje na narodni arapski jezik, u djelu
Al-Mugaddima, sli¢no orijentalistickom danas (Nafusa Zakariyya Sa'id, op. cit,, str. 7.).
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Inicijativa da se kao jezik pisane rijeci i knjizevnog stvaralastva umje-
stoknjiZzevneuvedenarodnavarijantaprvenstvenosevezujezakolonizatore.
Prvo $to su oni u tom smislu uradili bilo je da su u svojim Skolama i na
svojim visokoSkolskim ustanovama uveli nastavu na kojoj se poucavalo
arapskim narje¢jima. Stavise, osnivali su posebne obrazovne ustanove u
te svrhe, a u izvodenju nastave pomagali su im Arapi koji su Zivjeli i radili
u njihovim zemljama te orijentalisti koji su ta narjecja poznavali.

U Italiji je, npr, narodni arapski jezik izu¢avan u Napuljskoj $koli za
isto¢njacke studije koja je osnovana 1727., a obnovljena 1888. godine. U
austrijskoj prijestolnici je 1754. godine osnovana Konzulska $kola, u kojoj
su buduci konzuli poucavani isto¢njackim jezicima, medu njima i arap-
skom, a jedan od predavaca u njoj bio je Hasan al-Misri, koji je 1869. go-
dine napisao knjigu o egipatskom narjec¢ju pod naslovom Ahsan al-nukab
fi ma'rifa lisan al-"Arab. U Francuskoj se polovinom 19. stoljeta narodnim
varijantama arapskoga jezika poucavalo u Pariskoj skoli za zZive isto¢njac-
ke jezike, koja je osnovana 1759. godine, a prvi je u njoj arapski jezik pre-
davao francuski orijentalist Silvester de Sasi, u cemu mu je pomoc¢ pruzao
Mika'il al-Sabbag al-Suri, autor djela o egipatskom i Samskom narjec¢ju pod
naslovom Ar-Risala al-tamma fi kalam al-‘amma wa al-manahig fi ahwal
al-kalam al-darig (1886. godine). Lazareva svecenicka Skola u Moskvi,
osnovana 1814. godine kao ogranak Carskog univerziteta u Petersburgu,
bila je mjesto na kojem su u Rusiji izu¢avani isto¢njacki jezici, a arapskome
jeziku je pou¢avao Muhammad ‘Iyad al-Tantawi, autor djela o egipatskom
narjec¢ju pod naslovom Ahsan al-nukab fi ma'rifa lisan al-'Arab (1848. go-
dine). U Njemackoj je u Berlinu osnovan veliki ured za ucenje isto¢njackih
jezika u kojem je egipatskom narjec¢ju poucavao Ahmad Wali, a sirijskom
Amin Mu'arbas. U Madzarskoj je 1891. godine osnovan Kraljevski fakultet
za isto¢njacku ekonomiju na kojem su, izmedu ostalog, izu¢avana i arap-
ska narjecja. U Engleskoj je na Londonskom univerzitetu postojao odsjek
za izucavanje knjizevnoga i narodnog arapskoga jezika, a predavao je Ha-
bib Antun al-Sulumuni al-Lubnani, da bi Ahmad Faris al-gidyaq, nakon
Sto je na prijedlog te ustanove doSao u London 1856. godine, napisao na
engleskome jeziku djelo o govornom arapskome jeziku pod naslovom A
practical grammar of the Arabic language.'

Nadalje, kao rezultat takvog interesovanja za govornim varijantama
arapskog jezika u doba kolonijalizma i njihovog izu¢avanja u Skolama i na
visokoskolskim ustanovama, pojavila su se mnoga djela koja su razmatra-

10 Op.cit,, str. 9-11.
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la to pitanje. Prema videnju nekih posmatraca, ta djela nisu predstavljala
nikakvu opasnost po opstanak knjiZzevnog arapskoga jezika zato $to su u
njima, s ciljem da se strancima olaksa njihovo ucenje, bile zabiljezene opce
karakteristike i specificnosti datih govornih varijanti arapskoga jezika te
zato $to se u njima nije agitovalo za njihovu upotrebu u pisanoj rijeci.*

Mi se s ovim ne mozZemo u potpunosti sloziti, jer sve i da ta tvrdnja
pogada naravi nekih djela i njihovih autora postojanje i onih koji time nisu
obuhvaceni isklju¢uje mogucnost uopcavanja. Naime, iz takvog suda, pre-
ma nasSem utisku, treba iskljuciti Muhammada ‘lyada al-Tantawija koji u
djelu Ahsan al-nukab fi ma'rifa lisan al-"Arab, pored ostalog sadrzaja, go-
vori o tome kako i sami ucenjaci u Egiptu prilikom komentarisanja djela
napisanih knjiZevnim arapskim jezikom koriste njegovu narodnu varijan-
tu te, da bi stvar bila gora, navodi anegdote u kojima se podrugljivo govori
0 osobama koje knjiZevni arapski jezik koriste u svakodnevnom govoru i
koje se zbog toga naziva dekoraterima (muhaflitun).'?

Mnoga takva djela napisali su evropski orijentalisti. To su, uglavnom,
bili ljudi koji su za vrijeme britanske kolonijalne vladavine Zivjeli u Egiptu
i zauzimali znacajne drustvene polozaje. Medu prvima treba spomenuti
njemackog orijentalistu Wilhelma Spittu (umro 1924. godine) koji je bio
direktor Egipatske nacionalne biblioteke (Dar al-kutub). On je 1880. godi-
ne na njemackome jeziku napisao djelo pod naslovom Grammatik des ara-
bischen Vulgardialektes von Aegypten u kojem je naglasio komplikovanost
knjiZevnog arapskoga jezika. Na osnovu njega je pokrenuta inicijativa o
koristenju narodnoga govora kao jezika pisane rijeci, a latinice kao nje-
govog pisma. Otuda se Wilhelm Spitta smatra pokretatem agitovanja da
se kao jezik pisane rijeci i knjiZevnog stvaralastva umjesto standardnog
arapskoga jezika koristi njegova narodna varijanta.'®

[ nakon Wilhelma Spitte evropski autori su pisali o egipatskom kolo-
kvijalnom arapskome jeziku, ali su to radili s manje zanosa i odlu¢nosti te
uz drugacije metode propagiranja.

Jedan od njih bio je i Nijemac Karl Vollers (umro 1909. godine) koji je
neko vrijeme radio kao direktor Kedivske biblioteke u Kairu. On je 1890.
godine na njemackome jeziku napisao djelo pod naslovom Lehrbuch der
aegypto-arabischen Umgangssprache, koje je 1895. godine na engleski je-

1 Op.cit,, str. 17.
12 QOp.cit,, str. 13.

13 Ahmed Smajlovi¢, Falsafa al-istisraq, Dar al-ma’arif, Kairo, 1980., str. 670.
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zik preveo britanski teolog i u¢enjak, profesor na KembridZskom univer-
zitetu, Francis Crawford Burkitt (umro 1935. godine). [ Vollers je, sli¢cno
Spitti, u svome djelu razmatrao pravila egipatskoga kolokvijalnoga jezika,
unio odredene tekstove na tom vernakularu i predloZio latini¢na slova
kao rjeSenje za njegovo biljeZenje.'*

Britanac Seldon Willmore (umro 1931. godine), sudija u lokalnim
kairskim sudovima, napisao je 1901. godine na engleskome jeziku djelo
o egipatskom narjec¢ju pod naslovom The spoken Arabic of Egypt. Kao i
njegovi prethodnici, on u djelu razmatra pravila egipatskoga kolokvijal-
noga jezika, biljezi tekstove na tome jeziku i agituje za njegovu upotrebu u
funkciji jezika pisane rijeci, kao i za koristenje latini¢nih slova, predstaviv-
$i sve to kao posebno vrijedan cilj koji treba podrzavati svim sredstvima
dizuci ga po znacaju na nivo jednog od najvaznijih zadataka britanskog
kolonizovanja.'®

Britanci A. Powell, sudija u lokalnim kairskim sudovima, i D. C. Phillott
(umro 1930. godine), profesor orijentalnih jezika na univerzitetima Kem-
bridz i Kalkuta, 1926. godine su na engleskome jeziku napisali djelo o egi-
patskom kolokvijalnome jeziku pod naslovom Manual of Egyptian Arabic.*®

Cilj im je, kako su govorili, bilo pojednostavljivanje i olakSavanje uce-
nja egipatskog kolokvijalnoga jezika, s tim da nisu propustili priliku u
predgovoru ukazati i pozaliti se na komplikovanost knjiZevnog arapskoga
jezika i njegovog pisma, posebno u sluc¢aju nevokaliziranih tekstova.'”

Ovdje cemo spomenuti i Williama Willcoksa (umro 1932. godine), koji
je doSao u Egipat 1883. godine, dakle pocetkom britanske okupacije. lako
inZinjer irigacije, on se bavio pitanjem arapskoga jezika. Godine 1893. u klu-
bu Azbakiyya on je odrzao predavanje koje je kasnije pod naslovom Lima
lam tugad quwwa al-iktira" lada al-Misriyyin al-an? objavio na arapskome
jeziku u ¢asopisu “Al-Azhar”, nakon $to je preuzeo upravu nad njim.!®

Osnovna ideja koju autor kroz to predavanje provlaci jeste da su Egip-
Cani izgubili snagu kreativnosti i stvaralastva, a kao glavni uzrok takvog
stanja on navodi koriStenje knjiZzevnog arapskoga jezika kao jezika pisa-
ne rijeci. U tom smislu, on preporucuje Egiptanima da odustanu od tog

1 Op. cit, str. 670.

5 Op. cit,, str. 670.

16 Nafusa Zakariyya Sa'id, op. cit., str. 30.

17 Ahmed Smaijlovig, op. cit., str. 670.

18 Nafusa Zakariyya Sa'id, op. cit., str. 31-32.
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“komplikovanoga krutoga jezika” te da, po uzoru na Engleze koji su mno-
go dobili odbacivsi latinski jezik nakon Sto su ga dugo koristili kao jezik
znanosti i pisane rijeci, u funkciji jezika knjiZevnog stvaralastva prihvate
kolokvijalni jezik.'?

[ u raspravi pod naslovom Syria, Egypt, North Africa and Malta Speak
Punic, not Arabic, objavljenoj 1926. godine, William Willcoks poziva na za-
mjenu knjiZevnog arapskoga jezika njegovom kolokvijalnom varijantom
tvrdeci pri tome da je knjizevni arapski jezik vjestacki i da, takav kakav
jeste, ako do uma i stigne, do srca nikada ne uspijeva stici. Nadalje, kao
Sto je ranije tvrdio da knjiZevni arapski jezik blokira i ko¢i inventivnost,
kreativnost i stvaralacke sposobnosti Arapa, on i u ovom djelu iznosi da
knjizevni jezik stoji na putu njihovog napretka, da njegovo ucenje pred-
stavlja gubitak vremena i da ¢e konacno izumrijeti, kao Sto se desilo i s
latinskim jezikom.?

Pored pobrojanih evropskih orijentalista koji su pisali uglavnom o
egipatskom kolokvijalnom arapskome jeziku, bilo je i onih koji su u svojim
djelima razmatrali i narodne varijante arapskoga jezika u drugim zemlja-
ma. Tako je francuski orijentalist Louis Massignon (umro 1962. godine)
1912. godine na francuskome jeziku objavio djelo o bagdadskom narjecju
pod naslovom Notes sur le dialecte arabe de Bagdad. Louis Massignon je,
inace, bio daleko objektivniji od naprijed pobrojanih orijentalista. U od-
nosu na druge, imao je povoljniji stav u vezi s arapskim jezikom i njego-
vom buducnoscu: “Ja sam uvjeren da arapski jezik moZe i treba igrati jako
vaznu ulogu u buducnosti. Nekad kasnije, kad mene vise ne bude bilo na
ovom svijetu, ljudi €e se sjecati da sam ja rekao neSto sasvim ta¢no u vezi s
tim.”?! Godine 1911. na francuskome jeziku objavljeno je djelo francuskog
orijentalista Emanuela Mattsona o bejrutskom narjec¢ju pod naslovom
Etudes Phonétiques sur le Dialecte de Beyrouth. Na francuskome jeziku je
1918. godine objavljeno i djelo izvjesnog Bena Smaila o marokanskom
narjecju pod naslovom Methode pratique d'arabe parle marocain a l'usage
des debutants. Godine 1858. na francuskome jeziku je objavljeno djelo

1% Ahmed Smajlovi, op. cit., str. 672-673.

20 Nafusa Zakariyya Sa'id, op. cit., str. 37-39.

21 Ahmed Smajlovic, op. cit., str. 675. Medutim, zabiljeZeni su i njegovi nesto drugaciji
stavovi u vezi s arapskim jezikom i pismom. Naime, u Parizu je 1929. godine, obra-
cajuci se jednoj skupini arapske mladezi, kazao: “Arapski jezik ¢e prezivjeti samo ako
kao pismo bude koristio latinicu” (‘Abdulgabbar Ga'far Wuhayb al-Qazzaz, Al-Dirasat
al-lugawiyya fi al-'Iraq, Dar al-Rasid li al-nasr, Bagdad, 1981., str. 196.).
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francuskog orijentalista Caussina de Percevala pod naslovom Grammaire
arabe vulgaire, pour les dialectes d'Orient et de Barbarie. Godine 1925. na
francuskome jeziku je objavljeno i djelo francuskog orijentalista Louisa
Merciera pod naslovom Manuel d'arabe marocain. Godine 1924. na nje-
mackome jeziku je objavljeno djelo Gotthelfa Bergstrdssera o narjecju sta-
novnika Damaska pod naslovom Zum arabischen Dialekt von Damaskus.*

Pokusaj knjiZevnog stvaranja
na kolokvijalnom arapskome jeziku

[ pored gore pobrojanih djela o kolokvijalnom arapskome jeziku,
najcesce o narjecju u Egiptu, pisanih kako na arapskom, tako i na nekim
evropskim jezicima, problem koji je Wilhelm Spitta okarakterisao kao
najvecu prepreku zazivljavanju kolokvijalnoga jezika u funkciji jezika pi-
sane rijeci, a to je nepostojanje knjizevnog stvaralastva na toj varijanti
arapskoga jezika, ostao je i dalje prisutan. Zbog toga je njihovo agitova-
nje za upotrebu kolokvijalnoga umjesto knjizevnog arapskoga jezika, na
neki nacin, ostalo nerijesSeno s obzirom na to da se izucavanje te varijante
arapskoga jezika nije imalo na ¢emu zasnivati. Naime, na kolokvijalnom
arapskome jeziku u Egiptu postojalo je tek djelo pod naslovom Hazz al-
quhuf fi $arh qasida Abi Saduf te humoristi¢ki ¢asopis “Abu Nazzara”, a u
egipatski zedZel (zagal)® su prenesena i neka Molijerova djela.?*

Nastojeci da ispune prazninu izmedu kolokvijalnog arapskoga jezika,
na jednoj strani, te njegovog zazivljavanja i popularizovanja kao knjizev-
nog jezika, na drugoj strani, evropski autori su se posvetili sabiranju, bi-
ljezenju i publikovanju pucke knjiZevnosti na toj jezickoj varijanti.

Tako je Urbain Bouriant (umro 1903. godine), voda izaslanstva fran-
cuskih egiptologa u Kairu, sabrao i 1892. godine u Parizu objavio zbir od
trideset i jednog arapskog zedZela razlicite tematike od kojih su neki ozbilj-
nog, a neki $aljivog sadrzaja. Za vecinu njih nije poznato ko su im autori.?

22

Nafusa Zakariyya Sa'id, op.cit., str. 11.

23 ZedZel je vrsta narodne pjesme koja je saoptavana na govornom arapskome jeziku.
Obicno je bila u formi rasprave izmedu viSe pjesnika, koju su nekad pratili i zvuci mu-
zickih instrumenata.

24 Nafusa Zakariyya Sa'id, op. cit., str. 43.
%5 Op.cit.
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Gaston Maspero (umro 1916. godine), francuski egiptolog, tokom
svoga boravka u Egiptu od 1900. do 1914. godine sabrao je i objavio zbir-
ku narodnih pjesama. Napisao je i predgovor toj zbirci na francuskome
jeziku u kojem je ukazao na silnu ljubav Egip¢ana prema pjesmi u razlici-
tim prilikama tokom svakodnevnog Zivota kao i na poteskoce s kojima se
on tokom rada na zbirci susretao. Naime, ljudi od kojih je traZio pomoc¢ u
biljeZenju narodnih pjesama odbijali su da mu jé pruze, kao da su osjecali
da su te pjesme koje govore o njihovim obicajima, tradiciji, etici i emoci-
jama samo njihovo vlasnistvo i jedna od tajni koje nisu smjele dospjeti u
ruke stranaca. Na kraju je, ipak, neke uspio ubijediti da je njegov rad na
puckoj knjizevnosti koristan pa su mu pruZili dugo trazenu pomoc. Tako
mu je u sabiranju pjesama koje su Zivjele medu muslimanima pomoc pru-
zio Muhammad Rusdi, dok mu je oko pjesama Kkoje su pjevali krs¢ani po-
mogao Tawfiq Bulus.?¢

Georges Colin (umro 1917. godine) u esej o govornom jeziku u oblasti
Taze, objavljenom 1920. godine u Kairu, uvrstio je zbirku egipatskih zed-
Zela za koje je naveo da ih je preuzeo iz jedne rukopisne zbirke narodnih
pjesama u biblioteci Francuskog instituta za orijentalnu arheologiju.?’

Carlo de Landberg (umro 1924. godine) je 1888. godine u Lajdenu
objavio pripovijetku pod naslovom Basim al-Haddad wa ma gara lahu
ma'a Harun al-Rasid. Pripovijetku je objavio u dvije varijante, jednu na
egipatskom, a drugu na sirijskom kolokvijalnome jeziku. Napisao je i
predgovor na francuskome jeziku u kojem je ukazao na historiju prouca-
vanja arapskih narjec¢ja.?®

H. Dulac je 1885. godine objavio Cetiri pripovijetke na kairskom nar-
je¢ju. U predgovoru na francuskome jeziku on navodi da su mu ih izdikti-
rali nepismeni ljudi, $to on smatra dokazom da je uspio zabiljeZiti vjeran
trag kairskoga govornog vernakulara. Osim toga, u predgovoru daje do
znanja da je tokom trogodiSnjeg boravka u Kairu sabrao gotovo ¢etrdeset
narodnih prica i pripovijetki koje planira objaviti ukoliko one Cetiri koje
su vec u fazi publikovanja budu dobro primljene kod ¢italaca.?’

Enno Littmann (u. 1958. godine), ¢lan Akademije arapskoga jezika u
Kairu, 1908. godine je u Strasburu na egipatskom kolokvijalnome jeziku

%6 QOp.cit,, str. 45-47.
27 QOp.cit,, str. 50-51.
8 QOp.cit,, str. 51.

2 Op.cit,, str. 52-53.
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objavio zbirku modernih arapskih prica koje govore o arapskom junastvu,
lojalnosti, poZrtvovanosti i dr. pod naslovom Qisas ‘an akbar al-'Arab.?°

Pored toga Sto su, s ciljem da kolokvijalnom arapskome jeziku osigu-
raju poziciju jezika pisane rijeci i knjiZzevnog stvaralastva, sabrali, zabilje-
zili i objavili egipatsku narodnu knjiZevnost, evropski orijentalisti su na
kolokvijalni arapski jezik preveli i neka vrijedna knjiZzevna djela. Tako je
William Willcoks 1892. godine na egipatski kolokvijalni jezik preveo neke
dijelove Sekspirovih drama Henri Cetvrti i Hamlet te ih objavio u ¢asopi-
su “Al-Azhar”, koji je bio medij plasiranja njihovih ideja. Pobrinuo se i da
1925. godine prevede i na kolokvijalnoj varijanti arapskoga jezika objavi
StariiNovi Zavjet. Osim toga, 1926. godine je na egipatskom kolokvijalno-
me jeziku napisao i objavio djelo pod naslovom Al-'Agql wa al-iman, u ko-
jem u formi dijaloga izmedu izvjesnog Mansura Yusufa i njegovog ucitelja,
iz ugla krscanske vjere, govori o zdravlju i medicini.*!

Uvidom u spomenute prijevode i njegovo autorsko djelo biva jasno
kako je William Willcoks, s ciljem da olaksa upotrebu kolokvijalnoga jezi-
ka i da na njega, po svaku cijenu, prenese svjetska knjiZzevna remek-djela,
neke dijelove ispustao ili im je mijenjao redoslijed. Nekad se zadovoljavao
i uopenim prenoSenjem smisla. Medutim, sve to nije bilo dovoljno da za-
obide knjiZevni arapski jezik s obzirom na to da kolokvijalna varijanta
nije bila medij na kojem su mogle biti izraZene, npr., Sekspirove misli. U
mnogim slucajevima je bio primoran iz knjizevnog arapskoga jezika po-
sudivati razlicite fraze i konstrukcije.??

Djelovanje arapskih modernista

Bez obzira na to o kakvoj se inicijativi radilo, poznato je da narod
njome nije odusSevljen i da jé ne prihvata ukoliko dolazi izvana. Toga
su postali svjesni i naprijed spomenuti akteri. Kad su poceli ocajavati
zbog neuspjeha svojih projekata, u sve su poceli ukljucivati pristalice iz
reda domicilnog stanovnistva. Takvi su se nasli na Celu razli¢itih pokre-
ta koji su imali za cilj dokidanje knjiZevnog arapskoga jezika, kao sto je
Pokret za egiptiziranje knjiZevnog arapskoga jezika, odnosno upotrebu

30 Op.cit,, str. 53.
31 QOp.cit,, str. 55-71.
32 QOp.cit.
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kolokvijalnog egipatskoga umjesto knjizevnog arapskoga jezika, Pokret
za pojednostavljivanje arapske gramatike, Pokret za uvodenje latinice
umjesto arapskog pisma, Pokret za reformisanje i modernizovanje arap-
ske knjiZevnosti, itd.

Prvi medu navedenim pokretima javio se uporedo s radanjem egipat-
skog nacionalizma kao proizvoda kolonijalisticke politike ne samo u Egiptu
veCiu drugim dijelovima arapskog svijeta krajem 19. i pocetkom 20. stolje-
ca. Rijec je o Pokretu za egiptiziranje knjiZzevnosti, umjetnosti i knjizevnog
arapskoga jezika u ¢ijem se konkretnom slucaju, zapravo, radilo o nastoja-
nju da se knjizevni jezik zamijeni egipatskim kolokvijalnim jezikom.

Na Celu tog pokreta nasao se Ahmad Lutfi al-Sayyid, prvi zagovornik
egipatskog nacionalizma, koji je u ¢asopisu “Al-Garida” 1913. godine obja-
vio sedam radova u vezi s egiptiziranjem knjizevnog arapskoga jezika. On
je u tim radovima predvidao i nagovjeStavao da ce kolokvijalni arapski
jezik, u svakom slucaju, zauzeti poloZaj knjiZevnoga.

Ovdje se moze primijetiti i slicnost izmedu njegovog videnja, na jed-
noj strani, te stava orijentalista Seldona Willmora, na drugoj strani, koji
je udjelu The spoken Arabic of Egypt, objavljenom 1901. godine, kazao da
Ce suprotstavljanje uvodenju govornoga jezika kao jezika pisane rijeci i
knjiZevnog stvaralastva Arape izloZiti joS vecoj opasnosti od vjerovatnog
prekidanja veze s knjizevnim jezikom u slucaju da to prihvate, a to je izu-
miranje i jedne i druge varijante arapskoga jezika te stupanje na scenu
nekog stranoga jezika obzirom na sve intenzivnije dodire s evropskim na-
rodima. To govori u prilog tvrdnji da je Ahmad Lutfi al-Sayyid, kao i njego-
vi istomisljenici, bio pod utjecajem orijentalista te da je radio u njihovom
interesu. Nije nimalo sluc¢ajno ni to $to su se ovi pokreti pojavili paralelno
s agitovanjem evropskih orijentalista za prihvatanje kolokvijalnog arap-
skoga jezika u Egiptu kao jezika pisane rijeci i knjiZzevnog stvaralastva.

Spomenuta ideja Ahmada Lutfija al-Sayyida imala je pristalice i za-
govornike uglavnom medu knjiZevnicima koji su egiptiziranje arapskoga
jezika smatrali osnovnim preduvjetom za ustanovljavanje egipatske knji-
Zevnosti. S tim ciljem, oni su u svojim djelima kolokvijalni arapski jezik ne-
kada koristili zajedno s knjizevnim, a nekada i samostalno. Najenergicniji
u nastojanjima da se knjiZevnost i jezicki i tematski egiptizira bio je Muha-
mmad Taymur. On je svoje pozoriSne komade u cijelosti pisao na egipat-
skom kolokvijalnome jeziku, dok je u drugim, uglavnom proznim djelima,
napisanim na knjizevnom arapskome jeziku takoder umetao neke kolokvi-
jalne rijeci i izraze. Osim njega, podrsku egiptiziranju knjizevnosti i jezicki
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i tematski davali su i mnogi drugi knjiZevnici, kao $to su bili Muhammadov
brat Mahmud Taymur, Husayn Haykal, Tawfiq al-Hakim i dr.??

Medutim, bilo je i knjiZevnika koji su sa zabrinuto$c¢u gledali na takve
inicijative i upozoravali na njihove Stetne posljedice. Takav je bio Taha
Husayn koji je jedne prilike rekao: “Zelio bih paZnju nasih pisaca koji za-
govaraju priklanjanje narodnom govoru skrenuti na nesto veoma opasno
nadajuci se da su to i oni shvatili ukoliko su o tome naknadno bolje raz-
mislili. To je Cinjenica da pretezna vecina Zitelja arapskih zemalja dobro
razumije knjizevni jezik i shvata ga kao sredstvo kojim se moze izraziti u
komuniciranju medu razdijeljenim zemljama. Budimo suzdrZani u pod-
strekavanju pisanja na narjecjima, jer svaka bi zemlja preferirala svoj go-
vor, a narjecja bi jo$ visSe produbljivala jazove i razmimoilaZenja. Doslo
bi vrijeme u kome bi Egipcani trebali prevoditi djela Sirijaca, Libanaca i
IraCana, a Sirijcima, Libancima i Iracanima bi bilo potrebno prevodenje
egipatskih djela, onako kao $to Francuzi prevode Italijane i Spance, kao
Sto ovi prevode Francuze. Najzad bismo se trebali pitati Sta je primjere-
nije: da cjelokupan arapski svijet ima jedan jezik, a to je knjiZevni arapski
jezik koji razumiju stanovnici Marakesa jednako kao i Iracani, ili da ima
toliko jezika koliko i regija u svome sastavu pa da svako svakog prevodi?
Sto se mene tice, ja bezrezervno stojim uz jedinstvo jezika. Ono zavrjeduje
da se za njega bore svi koji vjeruju u jedinstvo te da za njegov opstanak
Zrtvuju sve Sto imaju.”**

Predstavnici Pokreta za pojednostavljivanje gramatike arapskoga je-
zika i njegovoga grafijskog sistema kroz uvodenje latinice umjesto arap-
skog pisma su, takoder, u svojim izjavama knjizevnom arapskome jeziku
upucivali ostre kritike, a kolokvijalnoj varijanti pruZzali jasnu i otvorenu
podrsku. Prvi i najistaknutiji medu njima bio je *Abdul’aziz Fahmi, jedan
od c¢lanova Akademije arapskoga jezika i egipatski ministar za kulturu,
koji je svoj prijedlog u vezi s pojednostavljivanjem arapskoga grafijskog
sistema kroz zamjenu arapskog pisma latini¢nim iznio na sjednici Aka-
demije 3. 5. 1943. godine istic¢uci da je latinica medunarodno pismo koje
Ce Arape pribliziti ostalim narodima.?® Ova njegova inicijativa je bila opa-

3 Op.cit,, str. 138-141.

3% Subhi al-Salih, Dirasat fi figh al-luga, Sedmo izdanje, Dar al-'ilm li al-malayin, Bejrut,
1978, str. 360.

Nafusa Zakariyya Sa'id, op. cit., str. 144-146. Za latinizaciju arapskog pisma zalagali su

se i Anis Frayha, profesor na Americkom univerzitetu u Bejrutu, kao i Sallama Musa,
egipatski mislilac i publicist. Medutim, njihova inicijativa nije nai$la na povoljan pri-

35
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snija i pogubnija od sli¢nih imajuc¢i u vidu da je potekla od jednog ¢lana
Akademije arapskoga jezika, nau¢ne ustanove koja je osnovana upravo
radi Sticenja jezika. Medutim, ta inicijativa, srecom, nije polucila rezulta-
te, jer joj se nije odazvao niko iz reda baStinika arapskog jezika. PodrZao
ju je tek mali broj onih koji su vec bili poznati po svome neprijateljskom
raspoloZenju prema arapskome jeziku.

Nastojanje da u zamjenu za knjizevni arapski jezik mjesto jezika
pisane rijeci i knjiZevnog stvaralastva zauzme njegova kolokvijalna va-
rijanta Krije se i iza Pokreta za reformisanje i modernizovanje arapske
knjiZevnosti. Najistaknutiji zagovornik tog pokreta bio je Sallama Musa,
koji u djelu Al-Adab li al-$a’b, objavljenom 1956. godine, iznosi svoje vi-
denje stare arapske knjizevnosti i u tom smislu kaze da je to knjizev-
nost vladara i princ¢eva buduci da je za njih pisana, knjiZevnost ratnih
sukobljavanja i vjerskih diskutovanja te knjizevnost metafora, alegorija,
aluzija i drugih stilskih figura ¢iji je jedini cilj mentalno uZivanje i na-
sladivanje. Dakle, prema njegovome misljenju, ona nije imala niSta za-
jednicko sa svakodnevnim Zivotnim problemima, s obi¢nim ¢ovjekom, s
narodom i drustvenom zajednicom. Zato on predlaze prekidanje svake
veze sa starom arapskom knjiZevnoScu, ¢ime bi se, zapravo, prekinula i
veza s knjizevnim arapskim jezikom. Sallama Musa oStro napada one koji
se bave njenim proucavanjem i koji se u knjizevnom stvaralastvu za njom
povode insistirajuci na novoj knjizevnosti koja ¢e imati prozapadnjacki
kurs i koja ¢e biti prilagodena savremenom Zivotu, pri ¢emu je ustvrdio
da je uvjeren kako svjetlo, iako Sunce izlazi sa istoka, zapravo dolazi sa
zapada. I konacno, predvidajuci da Arapi - u konkretnom slucaju Egip-
cani - jo$ nisu bili spremni prihvatiti kolokvijalni kao jezik pisane rijeci i

prijedlozi Zuhayra Sihabija, Marija al-Kirmillija, Mahmuda Taymura, “Alija Abdulwahi-
da Wafija i drugih koji su se zalagali za smanjenje broja znakova i uvodenje vokala u
grafijski sistem. Inace, najradikalniji u prijedlozima za pojednostavljivanje gramatickih
pravila bio je Muhammad Kamil Husayn, koji se zalagao za ukidanje fleksije, dvojine i
mnozine Zenskog roda te svodenje glagola, infinitiva, nepravilnih mnozina i brojeva na
jedan oblik (Mesud Hafizovi¢, op. cit., str. 19-20.). Za uvodenje latinice umjesto arap-
skog pisma zalagao se i Ibrahim Hamudi al-Mula, koji je tome posvetio djelo (Tiba'a
al-luga al-"arabiyya bi al-huruf al-latiniyya, 1956.), zatim “Ulman Sabri, koji u djelu (Na-
hwa abgadiyya gadida, 1964.) tvrdio da je arapskom pismu nesumnjivo dosao kraj te
da ce, ukoliko se to ne desi danas, biti zamijenjeno sutra. Sa'id *Aql je 1961. godine lati-
nicom napisao djelo pod naslovom Yara. Al-Gunaydi Kalifa se, pak, zalagao za reformu
postojeceg arapskog pisma uvodenjem evropskih brojeva kao oznaka za vokale (broj 1
za dammu, broj 2 za fethu, broj 3 za kesru, broj 4 za tesdid i broj 5 za sukun), itd.
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knjizevnog stvaralastva, Sallama Musa kao jezik nove knjizevnosti pred-
laze jezik koji naziva demokratskim ili pojednostavljenim.3® Medutim,
da on pri tome ipak ima na umu kolokvijalnu varijantu arapskoga jezika
dokaz je i to da je nekad ranije kolokvijalni jezik ve¢ bio okarakterisao
kao svoj omiljeni jezik koji nad knjiZevnim ima prednost i koji bolje udo-
voljava knjizevnim intencijama.

Zakljucak

Orijentalisti i kolonizatori su kroz pobrojane aktivnosti, pod izgovo-
rom da na taj nacin arapskom svijetu Zele osigurati prosperitet, umjesto
knjizevnog arapskoga jezika kao 'glavnog krivca za stagnaciju i nazadova-
nje' nastojali u poloZaj jezika pisane rijeci i knjiZzevnog stvaralastva dove-
sti kolokvijalni arapski jezik.

Na taj nacin oni su, zapravo, Zeljeli odvratiti paznju od istinskog pro-
blema i zadrZati Arape u stanju Siroko rasprostranjene nepismenosti, u
¢emu su u dobroj mjeri uspjeli. Zeljeli su prekinuti svaku vezu Arapa s
njihovom historijom, pisanom bastinom, a s obzirom na to da je arapski
ujedno i jezik na kojem je objavljen Kur'an kao sveta knjiga muslimana,
potiskivanje knjizevnog arapskoga jezika na neki nacin bi se moglo oka-
rakterisati i kao vid ideolosSke borbe, tj. borbe protiv vjere koja, pored je-
zika, predstavlja osnovni oslonac nacionalnog identiteta.

Nije tesko utvrditi da su dva iznimno oc¢uvana faktora jedinstva Ara-
pa upravo jezik i vjera. Stoga, prihvatanjem narodnoga govora u funkciji
jezika pisane rijeci knjizevni arapski jezik ne bi vise predstavljao nikakav
garant jedinstva Arapa. Kao jezik obredoslovlja bio bi sve manje poznat,
a ljudi bi ga u molitvama sve viSe izgovarali mehanicki, bez razumijeva-
nja, kao $to to vec ¢ini veliki broj muslimana nearapa. To bi, u kona¢nom
ishodu, moglo rezultirati pitanjem svrsishodnosti njegove upotrebe i kao
jezika obredoslovlja pa bi se, umjesto njega, predlagala upotreba razlici-
tih jezika koje koriste i razumijevaju razli¢iti muslimanski narodi.

Arapski jezik se, dakle, zbog Kur'ana, kao osnovnog izvora islama,
vjere najveceg dijela koloniziranoga arapskog svijeta, naSao na udaru
evropskih orijentalista, ali se, zahvaljujuci Kur'anu, uspio svemu odupri-
jeti i opstati.

36 Mesud Hafizovic, op. cit., str. 146-149.
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Naime, islamski reformisti, kao $to je Gamaluddin al-Afgani, Rasid
Rida, Muhammad *Abduhu, Mustafa al-Maragi, Muhammad ibn "Ali al-Sa-
nusi i drugi bili su vjeri naklonjeni ljudi, a osnovni cilj im je bilo odupi-
ranje kolonijalistickim i orijentalisticCkim ambicijama, uz ofuvanje vijere,
arapske historije i tradicije. [lustrativno je u tom smislu slijedece. Naime,
kada se francuski novinar i orijentalist Gabriel Hanot (umro 1968. godi-
ne) u jednom ¢lanku objavljenom u ¢asopisu “Al-Mu'ayyid” besposStedno
obruSio na arapsko-islamsku civilizaciju tvrdeci da je islam vjera koja
¢ovjeka vodi u bezbriznost, lijenost i ravnodusnost te pozivajuci Evropu
da presudi Kur'anu i njegovim sljedbenicima, Muhammad Abduhu mu je
ostro uzvratio, ba$ kao $to je ranije i njegov ucitelj Gamaluddin al-Afgani
postupio u vezi s izmiSljotinama koje je o islamu iznio Ernest Renan, inace
ucitelj Gabriela Hanota. Muhammad “Abduhu je u odgovoru porucio: “Da
se Hanot nije odlucio napasti temelje vjere, ja ne bih napravio ni potez
perom da mu spomenem ime...”

Zatim je pitanja koja je potaknuo Hanot analizirao jedno po jedno te
ih pobio historijskim ¢injenicama i logickim dokazima, porucujuci da je
“prvi blijesak svjetlosti koji je ozario duse Evropljana i poveo ih u sadas-
nju civilizaciju bio taj upaljeni plamen ¢iji sjaj je uspio iz arapske Spanije
dobaciti po oblastima koje je okruzuju...”

U borbi za slobodu i nezavisnost Arapi su prepoznali jezik kao jedan
od najvaznijih simbola nacionalnog identiteta i najjacih kohezionih fak-
tora. Zato je jedan od njihovih konkretnih ciljeva bilo o¢uvanje arapskog
kao jezika osnovnoga izvora vjere - Kur'ana, njihove historije, tradicije i
kulturne bastine.

Pored ostalih aktivnosti koje su omogucile arapsku jezicku obnovu,
kao $to su prevodilacka djelatnost, Stampanje i publikovanje na arapsko-
me jeziku, osnivanje akademija arapskoga jezika, otvaranje nacionalnih
univerziteta itd., posebno mjesto zasluzuje oZivljavanje kulturnog na-
slijeda. Da se okrenu vlastitom kulturnom naslijedu, Arape je, zapravo,
podstaknulo interesovanje zapadnjackih nau¢nika za njega. Zato su poceli
raditi na tome da se knjizevni arapski jezik vrati u svakodnevni zZivoti da
obrazovanje na njemu bude omoguceno svima. Kao rezultat takve inici-
jative 1906. godine je, npr., u Kairu osnovan Egipatski univerzitet, koji je
kasnije, 1925. godine, prerastao u danas poznati Kairski univerzitet.

KnjiZevni arapski jezik se, dakle, sa svojom viSestoljetnom tradicijom
pokazao isuviSe jak da bi ga potisnula jezicka varijanta bez historije i na
njoj zabiljezene knjizevnosti. lako se koristi samo u formalnim situacija-
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ma,

na knjizevnom arapskome jeziku se danas obrazuju milioni ucenika i

studenata u arapskom svijetu, na njemu se redovno Stampa i objavljuje na
stotine hiljada listova koje ¢itaju milioni ¢italaca svih drustvenih katego-

rija,

tako da nije isklju¢eno da jednoga dana postane i jezik svakodnevne

komunikacije.
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Amrudin Hajric

COLONIALISM AND ORIENTALISM IN THE SERVICE
OF DEEPENING THE GAP BETWEEN LITERARY
AND COLLOQUIAL ARABIC LANGUAGE

ABSTRACT

Just as many other parts of Asia and Africa in the colonial period, the
Arab-Islamic world was also interesting and appealing to conquer and ex-
ploit. In order to realize his intentions, the colonizer knew how to use the
complex language situation which he encountered in the Arab world, man-
aging to skillfully instrumentalize it in his search for the culprit for the Arab
world's lagging behind. He did not hesitate to tag the mere form of Arabic
language, which was protected and remained stable over a long time, as the
major social problem and the underlying cause of stagnation, consciously
trying thereby to distract from what really stood in the way of progress
and prosperity of Arabs in order to keep the population in the noose of
widespread illiteracy and thus cut off their connection with their history
and their cultural heritage. Since the Arabic language was the medium for
the revelation of the Holy Qur'an as Muslims' holy book, conscious actions
for the purpose of suppressing literary Arabic language can be, without a
second thought, characterized as a form of ideological struggle.

KEYWORDS: colonialism, orientalism, literary Arabic language, co-
lloquial language, Qur'an
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Zehra Alispahic

KONTEKSTUALIZACIJA PRIJEDLOGA U ARAPSKOM JEZIKU

SAZETAK

Uz priloge, veznike i uzvike prijedlozi pripadaju partikulama, trecoj vrsti
rije¢i u arapskome jeziku. Buduci da su partikule u najSirem smislu u arap-
skome jeziku rijeci nepotpunog znacenja, nepromjenljive i nesamostalne,
ova svojstva pripisuju se i prijedlozima. Medu Cesticama, oni predstavljaju
najaktivniju skupinu rijeci, a kao takvi pripadaju grupi aktivnih €estica, od-
nosno Cestica koje imaju rekciju kakva se realizira na rijeci kojoj prethode.

lako se, prema misljenju znatnog broja jezikoslovaca, prijedlozima ne
odricu odredeni leksicki potencijali u situacijama kada se posmatraju u
kontekstu, znacenja im se upotpunjavaju tek nakon vezivanja s imenima
i glagolima, a oni pokazuju raznolike mogucnosti nijansiranja semantike
glagola koje prate. Brojne su podjele prijedloga u arapskome jeziku kojih
se doticemo u ovom tekstu, a u procesu svih vidova globalizacije, pa i je-
zicke, partikule u najSirem smislu rijeci, a na taj nacin i prijedlozi ostaju
potpuno neovisni jezicki entiteti.

KLJUCNE RIJECI: arapski jezik, vrste rijeci, partikule, prijedlozi, Ba-
sranska gramaticarska skola, Kufska gramatic¢arska
Skola

Tradicionalna podjela rijeci u arapskome jeziku, kakva u svojoj osnovi
ima dijelove iskaza (agsamu I-kalami),* kojima su operirali i grc¢ki i latinski
filozofi, podrazumijeva samo osnovne vrste rijeci: imena (al-asma’u - sg.
al-ismu), glagole (al-af'alu - sg. al-fi'lu) i Cestice ili partikule (al-huriifu - sg.

! Ova sintagma u prijevodu na bosanski znaci “dijelovi govora”.
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al-harfu). Ovakvu tripartitnu podjelu rije¢i uoblicio je znameniti arapski
gramaticar i jezikosolovac Sibawayh,? a usvojile su je i slijede do danas-
njih dana sve relevantne arapske gramatike i gramaticari.

U jednoj modernoj lingvistickoj studiji koju potpisuje Muhammad ‘Al
al-Hult o najrasirenijim konstrukcijama u arapskome jeziku, koja obuhva-
ta 4.400 rijeCi upotrijebljenih kroza skupine jezickih obrazaca® pronasli
smo zanimljive i neocekivane podatke. Rezultati te studije pokazuju da
su imena najzastupljenija kategorija rijeci, da za njima slijede partikule,
a nakon njih glagoli. Ukupna frekvencija imena je 2.537 ili 58%, partikule
se u razli¢itim oblicima javljaju 1.379 puta (31%), dok se frekventnost
glagola izraZava brojem 484 (11%) od ukupnog zbira rijeci koje su bile
predmet istraZivanja. To znaci da od svakih deset rijeci koje se svakod-
nevno Kkoriste u pisanju otprilike Sest suimena, tri partikule i jedan glagol.
Navedena studija pokazuje da partikule u razli¢itim oblicima predstavlja-
ju trec¢inu jezika koji se svakodnevno koristi. Dakako, to ukazuje na veliku
vaznost i nezaobilaznu ulogu partikula u prenosenju jezickog sadrzaja,
poruka i informacija. Opravdano je zapitati se Sta bi za bilo koji jezik zna-
¢ilo ignoriranje partikula ili nekih njihovih ekvivalenata.

Zanimljivo je primijetiti da savremeni trenutak i razliciti jezicki utjeca-
ji, koji utiskuju vidljive tragove na gotovo svim jezicima i njihovom leksic-
kom potencijalu, partikule ostavlja posve neovisnim. U procesu svih vidova
globalizacije, pa i jezicke, partikule ostaju potpuno neovisni jezicki entiteti.

Dok u vecini indoevropskih jezika predstavljaju zasebnu vrstu rijeci,
partikule u arapskoj gramaticarskoj tradiciji, kao treca vrsta rijeci, nakon
imena i glagola, obuhvataju priloge (adverbe), prijedloge (prepozicije),
veznike (konjunkcije) i uzvike (eksklamacije).

2 Prema: Mehmed Kico, Arapska jezikoslovna znanost — Opcelingvisticka utemeljenja i
specificna odredenja, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2003., str. 103-
104. On je Abi Bisr ‘Amr ibn ‘Utman ibn Qanbar al-Bisri (Zivio 140./757. - 180./796.),
Perzijanac, autor djela Al-Kitabu i najistaknutiji teoretic¢ar koji je arapskoj gramatici
trasirao pravce daljnjeg razvoja. Stbawayhovim djelom istrazivacki napor ucitelja i
drugih prethodnika iz arapske gramatike dobio je formu jasnog pregleda normi, koje
su u svemu bitnom do danas ostale stabilne. Gramati¢ko uzorkovanje Sibawayh je pro-
vodio koriste¢i kao primarne izvore tekst Kur’ana i neznatno primjere iz Poslanikoog
Hadisa. Sibeweyhovo djelo Al-Kitabu, kao kodeks arapske gramatike, Basransku gra-
maticku Skolu uvelo je u red svjetske bastine iz oblasti razvoja jezikoslovne znanosti, a
autoru osiguralo mjesto u gotovo svim potpunijim op¢im pregledima njenog razvoja.

3 Mahmud Isma‘l ‘Ammar, Al-Ahta’u $-sa’i‘atu fi ‘isti'malati hurifi I-garri, Daru ‘alemi
I-kutubi, Rijad, 1998, str. 40.
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S obzirom na znacenje koje se njima izrice u rijeci koja dolazi poslije
njih, partikule se prema vecini gramaticara dijele na 23 vrste, a partikule
aneksije - prijedlozi (hurtifu I-idafati) jedna su od najprisutnijih vrsta.

Definicija i pozicioniranje
prijedloga medu partikulama

U skladu sa prethodnim naznakama o raznolikosti partikula u arap-
skome jeziku, prijedlozi pripadaju skupini znacenjskih partikula (hurtifu
I-ma‘ani), koje nemaju vlastiti leksicki potencijal,* ve¢ do izrazaja dolaze
u konkretnom jezickom kontekstu. Stoga prijedlozi u arapskome jeziku
predstavljaju jednu od dvadeset i tri vrste partikula, imajuc¢i u vidu znace-
nja koja se njima izricu u rije¢ima kakve dolaze poslije njih. Prijedlozi su
nepromjenljive, nesamostalne i pomoc¢ne rijeci koje imena iza sebe dovo-
de u razne odnose prema drugim rije¢ima u recenici.®

Medu partikulama, prijedlozi predstavljaju najaktivniju i najzivlju sku-
pinu rijeci. Oni pripadaju skupini efektivnih ili aktivnih partikula, odnosno
partikula koje imaju rekciju (al-hurtifu I-‘amilatu) koja se realizira na rijeci
kojoj prethode. Prijedlozi su definirani kao imenske partikule buduci da se
sintaksicki i semanticki odreduju u recenici i kao takve dolaze ispred imena
u svojstvu regensa. Takva pozicija prijedloga ispred imena reflektira se ge-
nitivom imena koji se moZe manifestirati na eksplicitan ili implicitan nacin,
ili pretpostavljati prema polozaju u recenici.® Prijedlozi koji u arapskome
jeziku dolaze prije imena u najSirem smislu rijeci grade specifi¢nu sintak-
sicku strukturu koja se u arapskoj gramaticarskoj tradiciji zove prijedloska
konstrukcija (garrun wa magrtirun) ili kvazi-recenica (Sibhu I-gumlati).

Odnosi na koje ukazuju prijedlozi u arapskome jeziku mnogobrojni
su, a Cesto jedan prijedlog oznacava viSe njih, pa se mogu medusobno ra-
zlikovati na osnovu konteksta u kojem stoje. I arapski prijedlozi u svojoj

Ovu tvrdnju neki arapski jezikoslovci uzimaju sa rezervom tvrdeci da prijedlozi, ipak,
imaju svoje leksicko znacenje.

5 T. Mufti¢, Gramatika..., str. 343.

Tri su situacije u kojima rije¢ obavezno stoji u genitivu: u poziciji nakon prijedloga, kao
mudafun ilayhi u okviru genitivne konstrukcije i u slucaju atributa (an-na‘tu) koji prati
rijeC zatecenu u genitivu. Eksplicitni i implicitni na¢in izrazavanja genitiva i njegovo
pretpostavljanje prema polozaju u recenici primjecujemo u slijede¢im primjerima:
‘Udtu ila I-bayti; Asraftu ‘ala I-wadi; I'tarafa I-muttahamu bi ma nusiba ilayhi.
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biti izraZavaju razlicite aspekte dimenzionalnih i nedimenzionalnih zna-
¢enja koja su veoma razudena a ponekad i brojcano kompleksna. Genitiv-
na konstrukcija u arapskome jeziku (al-idafatu), koja predstavlja specific-
nu formu iskazivanja pridruZenosti ili pripadnosti,” u jednoj slobodnijoj
interpretaciji je sinteza pojmova i konstrukcija koji se dovode u vezu, pri
¢emu je prijedlog nezaobilazan sastavni dio.

Imajuci u vidu da se upotreba genitiva u arapskome jeziku vezuje za
imena u okviru genitivne veze i uz prijedloge, a da su mogucnosti pojav-
ljivanja nominativa i akuzativa uz imena vece, prirodnim se ¢ini zakljucak
da su imena u genitivu u arapskome jeziku manje prisutna od imena u
nominativu i akuzativu. Medutim, spomenuta studija Muhammada ‘Aljja
al-Hiliya, pokazala je da su imena u genitivu zastupljenija od imena u dru-
gim padezima, da zauzimaju 61,8% od ukupnog broja imena, a 35,6% od
ukupnog broja rijeci koje su bile predmet studije. Imena u akuzativu za-
uzimaju 19,6% ukupnog broja rijeci i 11,3% ispitivanih rijeci, dok imena
u nominativu zauzimaju 18,5% od ukupnog broja imena, odnosno 10,6%
od svih rijeci koje su bile predmet ispitivanja.

Nadalje, istrazivanje je pokazalo da su imena u genitivu uz prijedloge
u arapskome jeziku prisutnija u poredenju sa imenima u akuzativu i no-
minativu te da je genitiv uz prijedloge ucestaliji od genitiva u genitivnoj
vezi. Uopceno gledano, genitiv uz prijedloge predstavlja priblizno cetvr-
tinu upotrijebljenih imena u arapskome jeziku, a prijedlozi sedminu od
ukupnog broja rijeci koje se koriste. To znaci da je od Cetiri imena koja se
koriste jedno u genitivu uz prijedlog, a da u svakih sedam rijeci koje se
koriste u govoru, ili se napisu, postoji prijedlog kao jedan vid partikula.®

TerminoloSke odrednice prijedloga u arapskome
jeziku i pozicioniranje u znanstvenim radovima

U okviru arapske lingvisticke tradicije postoje razli¢iti termini koji
upucuju na fenomen prijedloga. Basranska gramaticarska skola i njeni
akteri koriste termin partikule povlacenja (hurtifu I-garri) ili partikule
koje za sobom vuku genitiv (al-huriifu I-garratu) zato Sto povlace imena
prije kojih se nalaze, odnosno, poput prijemosnice “privlace” ili “vuku”

7 M. Kico, Arapska jezikoslovna znanost..., str. 181.

8 M. I ‘Ammar, op. cit., str. 40.
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(tagurru) znacenje glagola prema imenici koja dolazi poslije prijedloga.
Ta terminologija se reflektira i na ime koje stoji u genitivu, a koje se u
arapskoj lingvistickoj tradiciji zove genitivi/zi/rano ime (al-magriiru).

Kufska gramaticarska Skola i njeni akteri nude drugi terminoloski
niz rjeSenja za prijedloge. Oni koriste termin partikule pripajanja (hurtfu
l-idafati) buduci da dodaju, odnosno “pripajaju (tudifu)” glagol imenu
koje slijedi poslije partikule. Drugi termin koji koriste predstavnici Kufske
Skole je atributske partikule (huritifu s-sifati) zato Sto u konstrukciji s ime-
nima koja ih slijede formiraju atribute koji se manifestiraju u razlicitim
formama priloskih konstrukcija ili dolaze kao atributi nedeterminiranim
imenicama koje dolaze prije njih.

Treci termin, koji se vezuje podjednako za obje gramaticarske $ko-
le, jeste partikule spustanja (huriifu I-hafdi) zato Sto “spustaju” (tahfidu)
imena koja dolaze poslije njih. U tom slucaju se ime u genitivu poslije njih
zove spusteno (al-mahfiidu) ime.’

Ako se pogleda u prve relevantne arapske gramatike, vidjet Ce se da
Al-Halil ibn Ahmad al-Farahidi u svojim razmatranjima genitiva koristi
termin vidovi spustanja (wugtihu I-hafdi), a o prijedlozima govori pod
naslovom Spustanje prijedlogom ‘an i njemu srodnim (Hafdun bi ‘an wa
ahawatiha).'® Sibawayh u djelu Al-Kitabu koristi termin partikule pripa-
janja (hurtfu l-idafati) pojaSnjavajuci da se pomocu njih “pripaja” imenu
ono $to se nalazi prije ili poslije njega.!* Ovdje isticemo da termini par-
tikule povlacenja (hurtifu I-garri) i partikule pripajanja (hurtifu I-idafati)
imaju Siru upotrebu u arapskome jeziku u odnosu na preostale navedene
termine te da veCina gramaticara u ovim terminima prepoznaje fenomen
prijedloga, opredjeljujuci se za onaj termin koji je u njihovom razumijeva-

Dijahronijski gledano, ne postoje posebna klasi¢na djela koja su u
cijelosti posvecena prijedlozima u arapskome jeziku, ali postoji bogat
niz relevantnih naslova koji tematski tretiraju partikule, gdje prijedlo-

°  Vidi: Muhammad As‘ad an-Nadiri, op. cit., str. 749.; M. al-Galayin, op. cit., str. 523.; Abii
1-Qasim az-Zamah$ari, op. cit,, str. 337.; M. Jahi¢, Arapska gramatika..., str. 582.; Sacir
Sikiric, “Sintakticke funkcije arapskih prijedloga”, Prilozi za orijentalnu filologiju, 111-
IV, 53- 1952, str. 553.

10 Al-Halil ibn Ahmad al-Farahidi, Al-Gumalu fi n-nahwi, kriti¢ka obrada: Fahruddin
Qabawa, Mu’assasatu r-risalati, prvo izdanje, Bejrut, 1405/1985., str. 172.-173.

11 “‘Amr ibn ‘Utman Sibawayh, op. cit. str. 419.-421.
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zi predstavljaju znacajan dio, bilo da su tretirani abecedno, zajedno sa
drugim vrstama partikula, ili u zasebnim poglavljima koja nose jedan
od spomenutih naslova. U sklopu tradicionalnih gramatika, vazne po-
datke o prijedlozima ¢itamo i u poglavljima koja tretiraju pitanje teorije
regensa te prijelaznosti i neprijelaznosti glagola, gdje prijedlozi imaju
znacajnu ulogu.?

Treba posebno istaci i neke opce gramatike ¢ija su cjelovita poglavlja
posvecena prijedlozima i njihovom znacenju, medu kojima su nezaobila-
zna tri djela: Mugni I-labibi ‘an kutubi I-a‘dribi Ibn HiSama koji, govoreci o
partikulama uopce, veoma opSirno i detaljno tretira sve prijedloge i njiho-
va znacenja; Al-Mufassalu Az-ZamahSarfja, Cije je trece poglavlje posvece-
no partikulama, a medu njima znacajan prostor pripada prijedlozima; Al-
Itganu fi ‘uliimi I-Qur’ani As-Suyitija, Cije je Cetrdeseto poglavlje drugog
dijela posveceno partikulama i njihovom tefsirskom tumacenju, a tako i
prijedlozima. Prijedlozi su nezaobilazno pitanje u predmetu poglavlja i
svih drugih relevantnih gramatickih radova kako Basranske, tako i Kufske
gramaticarske Skole.

Tek posljednja desetljeca donose neka parcijalna znanstvena istraZi-
vanja, najcesce u vidu magistarskih ili doktorskih radnji, koja raskrivaju
raznolike aspekte i tajne prijedloga, njihovih znac¢enja u arapskome jeziku
i njihovoga aktivnog utjecaja na jezicki sadrzaj kome pripadaju. Posebno
su zanimljivi radovi koji tretiraju prijedloge u kur’anskom diskursu, njiho-
vo znacenje, aktivan utjecaj na stil kur’anskoga izraza, vaznost prijedloga
i njihovog znacenja u tefsirskim i fikhskim znanostima, a za njima dolaze
radovi koji tretiraju najcesce greSke u svakodnevnoj upotrebi prijedloga
u arapskome jeziku.'®

Ovdje treba istaci i napore domacih istrazivaca u podrucju arabisti-
ke, koji su u pojedinim segmentima tretirali pitanje prijedloga u arap-

12 Medu najpoznatije naslove koji tretiraju temu partikula u arapskome jeziku spadaju:
Al-Hurifu (Al-Kissa'ija), Al-Lamatu f1 I-Qur’ani (rukopis Al-Ahfasa), Al-Hurtfu (rukopis
Al-Mubarrida), Al-Lamatu (rukopis Ibn Kisana), Al-Hurtifu (rukopis Al-Muzannija, 4.
stoljece po HidZri), Al-Lamatu (rukopis Az-Zaggagija), Al-Hurtfu (Abu ‘Alija al-Farisija),
Ma'‘ant I-hurifi (rukopis Ar-Rimanija, umro 384. h.g.), Huriifu I-ma‘ani (rukopis Al-
Qazzaza Gramaticara, umro 412. h.g.), Al-Azhiyyatu (rukopis Al-Harawija, umro 415.
h.g.), Rasfu I-mabani fi hurifi I-ma‘ani (Al-Malaqqi, umro 702. h.g.), idr.

13 Medu desetinama takvih radova navodimo: Rasid ‘Abdu l-Hamid al-Laqani, Hurifu
I-garri fil-Qur’ani I-Karimi, Daru l-ma‘arifati I-gami‘iyyatu, Aleksandrija, 2000.; Mahmud
Muhammad Isma‘il, Huriifu I-garri: mabnaha wa ma‘naha wa waza'’ifuha fi I-Qur’ani
I-Karimi, magistarska teza, Ma‘ahadu d-dirasati l-islamiyyati, Kairo, 1995., itd.
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skome jeziku. Tu su prije svih Sacir Sikiri¢ i Teufik Mufti¢, a u novije
vrijeme Mustafa Jahi¢, Mejra Softi¢ i Amra Mulovi¢.'* “Kao $to je medu
promjenljivim rijeCima najvazniji glagol, tako opet prijedlog od svih
Cestica (partikula) tj. nepromjenljivih rijec¢i ima najvecu vrijednost, jer
se pomocu ove Cestice izrazavaju odnosi u kojima se dogada glagolska
radnja’, zabiljeZio je Sacir Sikiri¢ u svome pionirskom radu posveéenom
prijedlozima prije Sezdeset godina.'®

Podjele prijedloga u arapskome jeziku

Vecina tradicionalnih arapskih gramatika navodi podatak da u arap-
skome jeziku ima dvadeset pr1]edloga - o) ,_n u.;, ,J.: o =, J, 5 (za zakle-
tvu), 5 (za zakletvu), is, i, &, L35, 33, 15z, Lils, k,_<, el J.:J 16 Odstupanja
od ovakvog stava najcesce se vezuju za prijedloge <, ,iai Js1,koje neki gra-
maticari ne ubrajaju u prijedloge buduci da je njihova upotreba kao prijed-
loga iznimno rijetka, ili je vezana za neka dijalekatska podrucja.!” Dileme su
prisutne i kod prijedloga 33, 132 i Lils, koji su, prema mi$ljenju jednog broja
gramaticara, glagoli, iako ih drugi svrstavaju u prijedloge. Kao partikule za
izuzimanje, neki ih obraduju u okviru glagola, a neki u okviru prijedloga.

Postoje i neki drugi prijedlozi koji su ponekad bili predmet polemike
gramaticara. Istitemo prijedlog %33 koji se kao prijedlog javlja iskljutivo sa
spojenim zamjenicama.!® Nuzno je napomenuti da se prijedlozi upotre-
bljavaju kao partikule, a i kao imena i kao glagoh Iskljucwo kao partlkule
odnosno kao prijedlozi, upotrebljavaju se: -, 54, A A o, 55, 5 (za za-
kletvu) S (za zakletvu). Kao partikule i kao imena upotrebl]ava]u se: ,Ls,

- 0.

5, S, 14, 114, dok se kao partikule i glagoli upotrebljavaju: 35, 1:z i Lits.!?

14§ Sikiri¢, op. cit,, str. 553-573.; T. Mufti¢, Gramatika..., str. 343-346., 447-496.; M. Jahic,
Arapska gramatika..., str. 581-614.; M. Jahic, “Partikule..”, str. 140-160.; Mejra Softic,
Kompedij arapske sintakse Ibrahima Opijaca Mostarca, Islamska pedagoska akademija
u Zenici, Zenica, 2002, str. 110-119.; Mustafa Ejubovic - Sejh Jujo, op. cit., str. 34-66.

15§ Sikiri¢, op. cit., str. 553.

16 M. A. an-Nadiri, op. cit,, str. 749.; M. al-Galayini, op. cit., I, str. 522; ‘Abbas Hasan, op. cit.,
str. 431.

17 Dijalekat plemena Hudayl i ‘Uqayl prema: M. al-Galayini, op. cit., IlI, Al-Maktabatu
l-‘asriyyatu, Bejrut, 2005., str. 522., Abt 1-Qasim az-Zamahsari, op. cit,, str. 337.

18 ‘A. Hasan, op. cit., str. 452.

19 Abiu 1-Qasim az-Zamahsari, op. cit., str. 337.
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Vec smo istakli da su prijedlozi iskljucivo imenske partikule. Imajuci
u vidu vrstu imena kojoj prethode, prijedlozi se dijele na dvije grupe. Prvu
Cine prijedlozi specificni eksplicitno izraZzenim imenicama, a njih je deset:
%, 84, 55, 415, 5, 5 (za zakletvu), 5 (za zakletvu), 5, Jaii is adrugagru-
pa prijedloga dolazi sa eksplicitno izraZenim imenicama i zamjenicama, a

nju ¢ini ostatak prijedloga: 5o, J, 3, L&, qu, = o ,.n VERIeS FIRTEE

Brojne su podjele prijedloga u arapskome ]e21ku Posebna podjela
prijedloga vezana je za njihov semanticki aspekt (nepotpunost znace-
nja) u kontekstu ostvarivanja semantickih funkcija i veze u recenici. Tako
se prijedlozi dijele na izvorne (hurtifu I-garri l-asliyyatu), redundantne
(hurifu I-garri z-za’idatu) i poluredundantne (hurtifu I-garri §-Sabihatu bi
z-za'idati).

Izvorni prijedlozi daju posve novi kvalitet i znacenje iskazu, odnosno
recenici u kojoj se nadu. Uvjet za to je postojanje tri klju¢na elementa: re-
gensa (al-‘amilu), izvornog prijedloga (harfu I-garri I-asliyyu) i imena u ge-
nitivu (al-magritiru). Spajajuci regens (al-‘amilu) s imenom u genitivu (al-
magriru) i izvorni prijedlozi predstavljaju dio nezaobilaznog semantic-
kog trougla ¢ija je konacna rezultanta semanticka veza (ma‘na t-ta‘lluqi).

U ovako uspostavljenoj semantickoj vezi prijedlozi koje smo naveli kao
pomocne i nepunoznacne rijeci, ipak, nijansiraju i utjecu na znacenje iskaza
koji se prezentira. Ostvarujuci semanticku vezu sa svojim regensom, izvorni
prijedlog postaje prijemosnica izmedu regensa i imena u genitivu upotpu-
njavajuci na taj nacin znacenje regensa novim sekundarnim znacenjem. Od-
sustvo bilo kojeg elementa iz spomenutog trougla moZe poremetiti seman-
ticku ravnotezu.?! Ta semanticka ravnoteZa je jedino moguca uz prisustvo
izvornih prijedloga i prijedloZnih konstrukcija koje imaju svoje regense.
Uloga izvornih prijedloga ogleda se u nijansiranju i upotpunjavanju osnov-
noga leksickog znacenja regensa u recenici ili, kako to pronalazimo u nekim
savremenim lingvistickim studijama,?? prema kojima se prijedlozi smatraju
dopunom glagolu, a supstantiv koji mu slijedi dopuna je prijedloga.

[zvorni ili pravi prijedlozi u arapskome ]e21ku su: 2% 505, Gl 58, oLe,
o S¥, ¥, § (za zakletvu), S (za zakletvu), ib, iia, pan¥ ,51 2.

20 M. A. an-Nadiri, op. cit,, str. 749.; M. al-Galayini, op. cit., II1, str. 522.

21 Izostavljanje izvornih prijedloga uz zadrzavanje dependensa bit ¢e tema nekih dijelo-
va narednih poglavlja.

22 Prema: H. Buli¢, op. cit,, str. 23.

2 Prijedlozi pored kojih je oznaka * ponekad se javljaju i kao redundantni.
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Redundantni prijedlozi ne daju novi kvalitet iskazu ili recenici u ko-
joj se nadu. U sklopu upotrebe ovih prijedloga ne postoji nezaobilazni
semanticki trougao sacinjen od regensa, prijedloga i dependensa kojim
se realizira semantic¢ka veza. Dependens se formalno nalazi u genitivu, a
prema polozaju (mahallan) moZze biti i u nominativu i u akuzativu. Osnov-
na funkcija redundantnih prijedloga je pojacavanje osnovnog sadrzaja
iskaza ili re¢enice.** Redundantni prijedlozi su: j«, -, J, —s. Ukoliko se ne
koriste kao redundantni, oni obavljaju funkciju izvornih prijedloga,? $to
znaci da u zavisnosti od konteksta mogu biti i izvorni i redundantni.

Poluredundantni prijedlozi sli¢ni suiizvornim i redundantnim. Poput
izvornih, oni uvode novo znacenje u recenici ili iskazu. Zahtijevaju depen-
dens u genitivu i ne mogu se elidirati, jer bi recenica izgubila znacenje, a
poput redundantnih ne ostvaruju semanticku vezu sa regensom niti sluze
nijansiranju ili dopunjavanju znacenja. Za razliku od redundantnih koji se
nalaze u funkciji koroboracije, poluredundantni prijedlozi donose posve
novo, neovisno znacenje.?® U skladu sa razli¢itim uglov1ma prlstupa 0voj
pojavi, u ovu skupinu se mogu svrstati prijedlozi &;, JsJ, IXz, 3 | Lils.

Ovdje treba napomenuti da prijedloge 132 31_> i Lils jedan broj gramati-
tara svrstava u izvorne.?” Buduéi da se prijedlog J57 Vezu]e viSe za dijalekat-
sku upotrebu, ostaje nam da zakljuc1m0 daje prljedlog , pravi poluredun-
dantni prijedlog. U primjeru “LeLe o3t §ts oIt &) (Mnogo li je studenata koji
u znanju prevazidu svog ucitelja)” prijedlog &, rec€enici daje novi kvalitet.
On nema regensa, a njegovim elidiranjem recenica bi izgubila znacenje.

Posmatramo li prijedloge u ortografskom smislu, uocit ¢emo da je ri-
jec o heterogenim partikulama Neki prijedlozi se sastoje od jednog kon-
sonanata (S, -, =, 5), drugi od dva (i, <, is, ,S) treci od tri (qu ALy i
4, &) Cetvrti od Cetiri (Lits, J=1). Prijedlozi dolaze ispred imena i pisu
se odvojeno. Od tog pravila se izuzimaju prijedlozi 5, -, J, < koji se piSu
sastavljeno s imenima kojima prethode. )

Moguce je govoriti o prijedlozima sa priloékim [prostornim vremen-
skim, stvarnim, metaforlcklm) Znacen]em o4 = >4 A prijedlozima sa
uzrocnim znacenjem: -, J, 0.4, ,.Lc Y prijedlozima koji ukazuju na uzdi-
gnutost, uzvidenost: o, 1z, 52, J, s, o+ prijedlozima koji ukazuju na prat-

2 M, al-Galéyini, op. cit., I, str. 543.
% M. A. an-Nadirj, op. cit,, str. 750
26 ‘A, Hasan, op. cit,, str. 452-453.
27 M. A. an-Nadirj, op. cit,, str. 751.
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nju (socijativnost): J1, —, J; prijedlozima koji upuéuju na cilj i doseg vre-
menske i prostorne distance: i, 1z, -, ;4.2

Zanimljivo je na kraju ovog odjeljka spomenuti i podjelu prijedloga
koju Teufik Mufti¢ daje dijeleci ih na prvobitne, izvedene iz glagola i ime-
na i sloZzene.?? Ovakvu podjelu prijedloga ne navode drugi gramaticari
obuhvaceni nasSom paznjom tokom ovog istrazivanja.

Zakljucak

Medu partikulama, prijedlozi predstavljaju najaktivniju i najzivlju sku-
pinu rijeci. Oni pripadaju skupini efektivnih ili aktivnih partikula, odnosno
partikula koje imaju rekciju (al-hurifu I-‘amilatu) koja se realizira na rijeci
kojoj prethode. Prijedlozi su definirani kao imenske partikule buduci da se
sintaksicki i semanticki odreduju u recenici i kao takve dolaze ispred imena
u svojstvu regensa. Takva pozicija prijedloga ispred imena reflektira se ge-
nitivom imena koji se moze manifestirati na eksplicitan ili implicitan nacin,
ili pretpostavljati prema poloZaju u recenici. Iako brojem manje u porede-
nju sa leksickim potencijalom imena i glagola, partikule u Sirem smislu a
prijedlozi u uzem utjecu na jezicke potencijale svih zZivuc¢ih jezika, pa tako i
arapskoga jezika. Ne postoje posebna klasi¢na djela koja su u cijelosti posve-
Cena prijedlozima u arapskome jeziku, ali postoji bogat niz relevantnih na-
slova koji tematski tretiraju partikule, gdje prijedlozi predstavljaju znacajan
dio, bilo da su tretirani abecedno, zajedno sa drugim vrstama partikula ili u
zasebnim poglavljima. U sklopu tradicionalnih gramatika, vazne podatke o
prijedlozima ¢itamo i u poglavljima koja tretiraju pitanje teorije regensa te
prijelaznosti i neprijelaznosti glagola, gdje prijedlozi imaju znacajnu ulogu.
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Zehra Alispahic

CONTEXTUALIZATION OF PREPOSITIONS IN ARABIC

ABSTRACT

Together with adverbs, conjunctions and exclamations prepositions
belong to particles, the third word class in the Arabic language. Since par-
ticles in Arabic are, in the broadest sense, words of incomplete meaning,
immutable and dependent, these characteristics are attributed to preposi-
tions as well. Among the particles, they are the most active group of words,
and as such they belong to the group of active particles, i.e. particles which
have a kind of reaction that is being realized in the word they precede.

Although, in the opinion of a considerable number of linguists, prepo-
sitions are not deprived of certain lexical potentials when observed in a
context, their meanings are completed first after being linked with names
and verbs, and they show a variety of possibilities for affecting the lexi-
cal semantics of verbs they collocate with. There are many divisions of
prepositions in the Arabic language which are touched upon in this text.
And in the process of all aspects of globalization including the linguis-
tic one as well, particles in general and prepositions in particular remain
completely independent linguistic entities.

KEYWORDS: the Arabic language, word classes, particles, prepositions,
Basra grammar school, Kufa grammar school
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Mehmed Kico

FETI MEHDIU - KRATAK ZIVOTOPIS
[ OSVRT NA RADOVE OBJAVLJENE U PERIODICI
NA BOSANSKOM/HRVATSKOM /SRPSKOME JEZIKU

SAZETAK

Kosovski akademik Feti Mehdiu navrSava sedamdeset godina Zivota
i Cetrdeset godina plodnoga akademskog rada u podrucju arabistike. To
je dobar povod da se na njega ukaze kao na potpisnika prvog cjelovitog
prijevoda Kur'ana na albanski jezik.

Uz dvanaest knjiga, Feti Mehdiu je autor i radova objavljenih u perio-
dici ¢iji zbir se izrazava trocifrenim brojem. Zapazen je sudionik brojnih
naucnih skupova posvecenih tumacenju i prevodenju Kur'ana.

Jedan je od utemeljitelja poetike prevodenja Kur'ana i iznimno plo-
dan autor radova te vrste. Radovima o prevodenju Kur'ana Kkoje je objavio
u periodici na b/h/s jeziku Feti Mehdiu se potvrduje kao jedan od naj-
plodnijih albanskih arabista u saradnji s glasilima na b/h/s jeziku.

PoSto je u mnogim oblastima iz struke bio prvi u svojoj sredini, a u ne-
kim podru¢jima arabistike i jedan od najistaknutijih u okvirima ukupne
nekadasnje jugoslavenske arabistike, Feti Mehdiu moZe sluziti kao dobar
uzor mladim arabistima u $iroj regiji.

KL]UCNE RI]ECI: arabistika, albanska arabistika, prevodenje Kur'ana,

poetika prevodenja, radovi objavljeni na b/h/s jezi-
ku, nauc¢ni skupovi o prevodenju Kur'ana
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Uvodne napomene

Cetrdeset godina postojanja Odseka za orijentalistiku u Pristini, koji
odgovorno nosi ulogu u saradnji i natjecanju s istaknutim istovrsnim
centrima u regiji, ujedno je jubilej i akademika Fetija Mehdiua, jednoga
od uposlenika poseno zasluznijih Sto je Odsjek sa zavidnim rezultatima i
uspjehom docekao svoj veliki jubilej. Navedene godisnjice se o ovom radu
koriste kao povod da se izloZi saZet Zivotopis Fetija Mehdiua, zajedno s
osvrtom na njegove radove koje je o prevodenju Kur'ana objavio na stra-
nicama glasila b/h/s jezickoga areala.

Kao svrsenik istog studija, sa Fetijem Mehdiuom sam u Beogradu pro-
veo dvije godine dodiplomskoga i dvije postdiplomskog studija. Susreti su
se odvijali u ¢itaonici Biblioteke Odseka za orijentalnu filologiju Filolos-
kog fakulteta Univerziteta u Beogradu, u koju smo, u jesen 1969. godine,
svakodnevno dolazili, on kao student trece a ja kao student prve godine.
DruzZenje je nastavljeno kroza saradnju tokom zajednickog pripremanja
za ispite na postdiplomskom studiju koji nas je u sastav iste generacije
uveo zbog toga Sto je Feti Mehdiu jedno vrijeme kao asistent radio prije
upisivanja postdiplomskog studija.

Kasnije sam imao zadovoljstvo s njim radne zadatke dijeliti u vrijeme
kad smo, od 1980. do 1982. godine, sacinjavali rukovodstvo Odsjeka za
orijentalistiku u Pristini. Naime, tokom vremena koje sam u zvanju pre-
davaca u nastavi iz predmeta arapski jezik proveo na Odseku za orijenta-
listiku, Feti Mehdiu je uz rad u nastavi preklapao i duznost rukovodioca
Odsjeka, a ja sam mu pomagao obavljajuci duznost sekretara.

Nastavak saradnje je za mene bio blagodaran potvrdujuci se time Sto
mi je Feti Mehdiu, kao stariji kolega koji je za unaprjedenje u nastavnicka
zvanja prispijevao prije mene, aktivno sudjelovao u radu komisija koje
su me birale u viSa zvanja. Feti Mehdiu je bio i recenzent nekoliko mojih
stru¢nih knjiga iz arapske lingvistike.

Zivotopis

Feti Mehdiu je roden 20. januara 1944. u okolini Kiceva u Makedoniji.
Cetiri razreda osnovne Skole zavrSio je u rodnome mjestu, a Skolovanje
je nastavio u nizoj i srednjoj Alaudin medresei u Pristini. Nakon Sto je,
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1967. godine, Medresu zavrsio osloboden polaganja maturskog ispita, na-
redne Skolske godine je obrazovanje nastavio na Odseku za orijentalnu
filologiju FiloloSkog fakulteta Univerziteta u Beogradu, gdje je diplomirao
u septembru 1971.

Postdiplomski studij je na FiloloSkom fakultetu Univerziteta u Beo-
gradu zavrSio 1977. godine odbranivsi magistarsku tezu pod naslovom
Srpskohrvatski prevodi Kur'ana. Doktorsku tezu pod naslovom Prevodi
arapske knjiZevnosti na albanskom jeziku, 1922-1982. godine odbranio je
na Filoloskom fakultetu Univerziteta Kosovo u Pristini, 1990. godine.!

Radni vijek Feti Mehdiu je zapoceo na Institutu za istoriju Kosova,
1973. godine, u Pristini, a 1974. godine je rad nastavio na Filozofskom fa-
kultetu Univerziteta u Pristini u nastavi iz predmeta Arapski jezik. Pri tome
je bio asistent orijentaliste svjetskoga glasa, akademika prof. dr. Hasana
KaleSija. Radeti u nastavi sve do penzionisanja, na mati¢nom fakultetu je
prosao izbore u zvanja predavaca, docenta, vanrednog profesora i redov-
nog profesora. Bio je nekoliko puta sekretar i Sef Odseka za orijentalistiku.
Godine 1997.-1998. bio je prodekan Filoloskog fakulteta u Pristini.

Godine 1994. drzao je predavanja iz arapskoga jezika na Tetovskom
univerzitetu, ¢iji je bio jedan od osnivaca. 0d 2002. do 2004. godine drzao
je predavanja iz arapskoga jezika i na Fakultetu islamskih nauka u Sko-

plju. 0d 2002. godine je ¢lan Arapske akademije nauka u Damasku.

Naucnoistrazivacki rad

Plodan istrazivacki rad Feti Mehdiu je zapoceo prilikom izrade ma-
gistarske teze. Predmet i okolnosti u kojima je teza radena, autora su
opredijelili da znatan broj priloga objavljenih u uglednim glasilima po-
sveti vaznosti prevodenja najvaznijeg izvora islama. Buduci da se radi o
radovima objavljenim prije nastanka Kur'ana s prevodom Besima Korku-
ta, koji se, prema nepodijeljenim ocjenama, smatra najboljim prijevodom
na b/h/s jeziku, opravdano je reci da se oni mogu ocijeniti kao pioniorski i
nezaobilazni u istrazivanjima poetike prevodenja Kur'ana kod nas.

Neprekidan istrazivacki rad Fetija Mehdiua oploden je nizom autor-
skih djela, ¢iji zbir ¢ini vrijednih dvanaest naslova: 1. Flasim arabisht, Pri-

1 Stampana doktorska teza, objavljena 2008. godine, u Tirani je, kao Knjiga godine, do-
bila prvu nagradu koju dodeljuje Albanski institut za islamsku kulturu i civilizaciju.
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Stina, 1987.; 2. Gjuhé arabe, I-11. fonetiké - morfologji, PriStina, 1991.; 3.
Nga Kérgova pér Kérgovén, Kérgove, 1995.; 4. Pérkthimet e Kur’anit né gju-
hén shqipe, Skoplje, 1996.; 5. Hyrje né filologji orientale, Pristina, 2004.; 6.
Pér letérsiné arabe, Pristina, 2005.; 7. Maturantét e paré té Medreses Alud-
din, Pristina, 2007.; 8. Pérkthimet e letérsisé arabe né gjuhén shqipe, Pristi-
na, 2008.; 9. Kérgovarét pér Kérgovén, Skoplje, 2009.; 10. Hafizét tané gja-
té historisé, Pristina, 2010.; 11. Té burgosurit politik shqiptar té Kérgovés
1944-1994., Pristina, 2011.; 12. Reflektime té luftés sé shqiptaréve pér pa-
varési 1389-1999, né burime orientale, Pristina, 2012.

Feti Mehdiu je uspjeSno sudjelovao na nau¢nim skupovima, gdje je
dostojno predstavljao albansku arabistiku. Zapazeni su mu referati pod-
neseni na skupovima medunarodnoga znacaja: 1. Albanska prizrenska
liga u “Tercuman-i shark” (StogodiSnjica Prizrenske albanske lige), Pri-
Stina, 1978.; 2. Upotreba nekih turskih reci na albanskom jeziku (Treci
medunarodni simpozij osmanskih studija), Sarajevo, 1978.; 3. Shem-
settin Sami Frashri na srpsko-hrvatskom jeziku (Tre¢i medunarodni Kon-
gres turkologije), Istanbul, 1979.; 4. Prevod Kur'ani kerima na albanskom
jeziku (Prvi kongres prevodenja Kur'ana na svjetske jezike), Istanbul,
1986.; 5. Nekoliko arapskih rukopisa bosanskog porekla sacuvanih u Pri-
stini (Islamske znanosti i ulema u Bosni i Hercegovini), Sarajevo, 1990.;
6. Islamska etika i albanske poslovice (Etika u islamu), Zagreb, 1990.; 7.
DZamije i tekije u Jugoslaviji do kraja XIX veka prema turskim izvorima
(§irenje islama i islamska kultura u bosanskom ejaletu), Sarajevo, 1991.;
8. Islam kod Albanaca u svjetlu rukopisnih djela (Islam u zapadnom svije-
tu), Zagreb, 1997.; 9. Osvrt na prvi prevod Kur'ani kerima na albanskom
jetiku (Prevodi Kur'ni kerima na jezicima nacionalnih manjina), Aman,
1998.; 10. Semanticka evolucija nekih persizama na albanskom jetiku (Al-
bansko-iranski jezicki odnosi), Tirana, 1999.; 11. Kulturno-civilizacijki
dualizam buducnost albanskog naroda (Meducivilizacijki dijalog), Tira-
na, 2000.; 12. Kur'ani kerim kod Albanaca kroz istoriju (11 medunarodna
galerija Kur'ani kerima), Teheran, 2003.; 13. Islamska religiolinguistika
u albanskim narodnim pjesmama (Islamaska civilizacija na Balkanu), Ti-
rana, 2003.; 14. Koegzistencija triju Svetih Knjiga i njihova buducnost na
Balkanu (Deveti kongres jugoisto¢noevropskih studija), Tirana, 2004.;
15. Kur'anaska kaligrafija kod Albanaca (Cetvrti medunarodni sajam
Kur'an-i kerima), Lahore, 2004.

Feti Mehdiu sudjeluje u brojnim stru¢nim glasilima u zavicaju, regiji
i inostranstvu. Pored toga Sto je pisao za sva relevantna albanska glasila
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na Kosovu, u Albaniji i Makedoniji, te za neke arapske ¢asopise,? posebno
vrijedno je istaknuti ¢injenicu da je radove objavljivao u slijedec¢im glasili-
ma na b/h/s jeziku: Prilozi za orijentalnu filologiju Orijentalnog instituta,
Sarajevo; Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSinstva, Sarajevo; Anali Gazi
Husrev-begove biblioteke, Sarajevo; Islamska misao, Sarajevo; Preporod,
Sarajevo; Muslimanski glas, Sarajevo; Kulture istoka, Beograd, te u poseb-
nim tematskim zbornicima. Prema istaknutome, nije teSko primijetiti da
Feti Mehdiu piSe na albanskom, b/h/s i arapskome jeziku.

Radovi objavljeni u periodici na b/h/s jeziku

Za Bosnjake posebnu vrijednost imaju radovi objavljeni na njiho-
vome jeziku. Naslovi radova s pratecim podacima glase kako slijedi: 1.
“Bibliografija prijevoda Kur'ana”, Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSin-
stva, br. 3., 1986., str. 320-323.; 2. “Dr. Mahmud Fahmi Higazi, "IIm al-
luga al-"arabiyya, madkal tarikiyy muqarin fi daw' al-turat wa al-lugat
as-samiyya (Kuvajt, 1973)”, Prilozi za orijentalnu filologiju, XXX]I, Saraje-
vo, 1981, str. 231-233.; 3. “Hercegovina krajem XIX veka prema podaci-
ma u Kamus al-a'lam”, Islamska misao, br. 133., Sarajevo, 1990., str. 36-
37.; “Islam kod Albanaca u svjetlu rukopisnih djela”, Islam u zapadnom
svijetu - Zbornik radova Sedmog medunarodnog islamskog simpozija
1997/1417., Zagrebacka dZamija, Zagreb, 1997, str. 73-86.; 4. “Islamska
etika i albanske poslovice”, Etika u islamu - Zbornik radova Treceg sim-
pozija 1990/1410., Zagrebactka dZzamija, Zagreb, 1991., str. 181-188.; 5.
“Kako ¢e Albanci u Evropu”, Muslimanski glas, br. 43., Sarajevo, 1992.,
str. 9.; 6. “Kur'an kod Albanaca”, Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSin-
stva”, br. 1., Sarajevo, 1984., str. 29-35.; 7. “Medunarodni nauc¢ni skup po-
svecen prevodenju Kur'ana”, Preporod, br. 8., 15. 04., Sarajevo, 1986., str.
11.; “Nekoliko arapskih rukopisa bosanskog porekla sacuvanih u Pristi-
ni”, Anali Gazi Husrev-begove biblioteke, br. XVII-XVIII, Sarajevo, 1996.,
str. 163-167.; 9. “O albanskim prevodima Kur'ana”, Anali Gazi Husrev-
begove biblioteke, br. V-VI, Sarajevo, 1978., str. 237-244.; 10. “O prevodi-
ma Kur'ana na srpskohrvatski jezik u odnosu na arapski tekst”, Zbornik
Filozofskog falulteta, br. XIV, Pristina, 1980., str. 439-456.; 11. “Prilog

2 Izmedu ostalih, objavljivao je u ¢asopisima Al-Ma 'rifa (Damask), Al-Bayan (Kuvajt) i
At-Turalu I-"arabiyyu (Aman).
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bibliografiji jugoslavenske orijentalistike 1966-1990.", Prilozi za orijen-
talnu filologiju, br. 40., Sarajevo, 1991, str. 413-432.; 12. “Prof. dr. Hasan
KaleSi (07. 03. 1922 -19. 07. 1976)”, Prilozi za orijentalnu filologiju, br.
25., Sarajevo, 1975., str. 8-9.; 13. “Srpskohrvatski prevodi Kur'ana”, Stu-
dia Humanistica, br. 111, Filozofski fakultet, PriStina, 1980., str. 149-163.
U nastavku je svaki pojedini rad sazeto izloZen tako Sto je u navodenju
oznacen samo naslovom podvucenim crtom.

U radu “O albanskim prevodima Kur'ana” autor opravdano ukazuje na
¢injenicu da javnost gotovo nista ne zna o albanskim prijevodima Kur'ana.
Na te prijevode su prvi ukazali Filip de Tirazi® i Muhammed Hamidullah,*
a gotovo istim podacima operise i Abu Taha al-Wali.° Kod nas je o tome pi-
sao Husein Pozo.® Prema Hamidullahu i Al-Waliju “Kur'an je preveden na
bosanski arapskim pismom”” $to govori da je u svijetu bosanskKi jezik bio
poznat davno prije nego Sto se moglo Cuti za srpski ili hrvatski, a kamoli
za srpskohrvatski jezik.

Sudbina prvoga albanskog prijevoda Kur'ana “po mnogo ¢emu je sli¢-
na srpskohrvatskom...; i prvi albanski prevod raden je od strane nemusli-
mana”. Sli¢nost se ogleda i u razlogu s kojom su prevodioci prisli prevo-
denju. Mico Ljubibrati¢ je tvrdio da mu je “izmirenje s muhamedovcima”
ideja vodilja, a Mitko Qafzezi je Zelio pokazati “koja je to misteriozna opni-
ca Sto razdvaja... Albance muhamedance od njihove hri§¢anske brace”. Za-
jednicko prevodiocima je i to $to nisu prevodili na osnovu izvornika, vec s
osloncem na prijevode.

Kao potpisnik prvoga cjelovitog prijevoda Kur'ana na albanski jezik,
Feti Mehdiu isti¢e da su raniji prijevodi bili nekompletni. Mitko Qafzezi
je preveo 8 dzuzova,® prijevod u izdanju Vrhovnoga Serijatskog vijeca u
Skadru obuhvata 5 dZuzova.’

3 Filip de Tirazi, Haza'inu I-kutubi, Bejrut, s.a.

*  Muhammad Hamidu I-Lah, “Al-Almanu fi kidmati 1-Qur'ani”, Magallatu I-afkari wa I-
fununi, 1965.

Abu Taha al-Wali, “Targamatu ma‘ani 1-Qur'ani l-karimi ila I-lugati l-urubbiyyati wa
§-Sarqiyyati”, Manaru l-islami, No. 22., Ebu Dabi, 1976.

Husein Pozo, “Kur'an na stranim jezicima”, Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSinstva,
br. 4-6., 1962.

7 Feti Mehdiu, “O albanskim prevodima Kur'ana”, Anali Gazi Husrev-begove biblioteke, br.
V-VI, Sarajevo, 1978, str. 237.

8 Kur'ani (Kendimi) perkthyer shqip, prej LM.Q. shty pur nde Rumuni, 1921.
9 Ajka e kuptimeve te Kur'anit qerinit, Shkoder, a929-30.
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Za prijevod Alija Korce pouzdano se zna da nije cjelovt. Nije konacno
utvrdeno ni koliki dio Kur'ana je preveo.!’

Napis “Kur'an kod Albanaca” govori o Kur'anu kao baznom izvoru
“naucavanja... monoteisticke vjere i glavnom nosiocu odredene specificne
duhovne kulture”. Tu se istice da “Kur'an odavna na sebe skrece paznju...
istrazivaca”, a to je oplodilo prevodenje na preko osamdeset jezika. Zahva-
ljujuci ¢injenici da je Kur'an objavljen na arapskom jeziku, taj jezik i basti-
nici su postali predmet zanimanja Sirom svijeta. Kad se radi o albanskime
prijevodima Kur'ana,!! ovdje se ukazuje na manjkavost podataka koji se
njih ticu. Vezano uz napis “Srpskohrvatski prevodi Kur'ana”, treba nagla-
siti da je to preraden dio magistarske teze napisane pod istim naslovom.
Autor tu istiCe da je interesovanje za prevodenje Kur'ana bilo odavno pri-
sutno u nasim krajevima, jer je dolaskom Turaka na Balkan stanovniStvo
pocelo primati islam “¢iji je glavni temelj upravo Kur'an”.'?

Zanimljivo je da u iskustvu prevodenja Kur'ana na b/h/s jezik politic-
ke pobude biljeZe prednost u odnosu na vjerske. Potpisnik prvog prijevo-
da, pod naslovom Koran (Biograd, 1895.) Mico Ljubibrati¢, naglasava da
mu je “izmirenje s muhamedancima srpske narodnosti... misao na kojoj
radi... jos od... dolaska u Beograd”."®

Prijevod Kur'ana s vjerskim podsticajima za ovim je kasnio viSe od
tetrdeset godina. To je rad Kur'an Casni, prevod i tumac¢, Muhammeda
PandZe i DZemaludina Causevita (Sarajevo,1937.). Razlog kasnjenja je
shvatanje konzervativne uleme da se Kur'an ne smije prevoditi, jer se “ne-
preciznim prijevodom moZe pociniti veliki grijeh”.

TematskKi slican je napis “O prevodima Kur'ana na srpskohrvatski jezik u
odnosu na arapski tekst”, koji je, takoder, nastao kao prerada dijela magistar-
ske teze. Tu autor upozorava da prevodenje “nije zamenjivanje reci jednog
jezika re¢ima drugog jezika” ve¢ mnogo slozeniji zahvat. “To je jos sloZeniji
posao kad je u pitanju Kur'an koji se po sadrZini, stilu, jeziku i formi znatno
razlikuje od svih knjiZevno-umjetnickih tvorevina na arapskome jeziku”.**

10 Uvezisovim prijevodom Feti Mehdiu isti¢e da “na albanskom postoji jo$ jedan, takoder
nekompletan prevod koga je dao hafiz Ali Korca” (op. cit,, str. 242).
1 F. Mehdiu, “O albanskim prevodima..., str. 237-244.

12 Feti Mehdiu, “Srpskohrvatski prevodi Kur'ana”, Studia Humanistica, br. 111, Filozofski
fakultet, PrisStina, 1980., str. 149.

13 Ibid. str. 149-150.

14 Feti Mehdiu, “O prevodima Kur'ana na srpskohrvatski jezik u odnosu na arapski tekst”,
Zbornik Filozofskog falulteta, br. X1V, Pristina, 1980., str. 439.
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Autor opravdano primjecuje da prevodenje Kur'ana zahtijeva temelji-
te pripreme i bogato iskustvo, kako bi se izrazio smisao rijeci. Nezavisno
od vecinske religijske i nacionalne pripadnosti, prevodenje Kur'ana pred-
stavlja veliki kulturalni dogadaj u sredini gdje se to postiZe. Pocevsi od
prvog prijevoda na latinski jezik Robertusa Ketanezisa,'®> Kur'an je na sve
vaZnije jezike svijeta prevoden nekoliko puta.

“Manje-viSe svi... prevodioci Kur'ana odstupali su od originalnog tek-
sta, iz raznih razloga. Neki zbog neznanja arapskog jezika, ... neki zbog po-
nesenosti drugim prevodima pa, imajuci poverenja u njih, nisu uporedili
originalni tekst”.!® Radilo se i o nedostaku prevodilackog iskustva “zbog
Cega je i dolazilo do izvesnih gresaka”.

U napisu “Bibliografija prijevoda Kur'ana” Feti Mehdiu je kao predmet
osvrta uzeo znamenito bibliografsko djelo Svjetska bibliografija prijevoda
znacenja Kur'ana casnog objavljenih od 1515-1980."7

Opcepoznato je da je Kur'an najcitanija knjiga na svijetu, a time i je-
dan od najviSe prevodenih tekstova u ljudskoj historiji. Prevodenje mu je
pocelo jos za Zivota Muhammeda, a.s., kad je ashab Selman el-Farisi sac-
nio prijevod sure Al-Fatiha na perzijski jezik.

Pocevsi od prvoga latinskog prijevoda, Kur'an se neprestano prevodi
i objavljuje potvrdujuci se kao predmet zanimanja pojedinaca i institucija
razlicitih opredjeljenja. Nakon $to je istaknuo dobre strane icrpne Biblio-
grdfije..., Feti Mehdiu ne propusta priliku ukazati na neke njene “tehnicke
manjkavosti, vec¢inom objektivne prirode”,'® koje bi u ponovljenom izda-
nju trebalo otkloniti. Posebnu paznju on poklanja tretiranju srpskohrvat-
skih i albanskih prijevoda Kur'ana u sklopu ove dragocjene Bibliografije.

Uz napis “Medunarodni nau¢ni skup posvecen prevodenju Kur'ana”
opravdano je primijetiti kako je izrada magistarske teze autora presud-
no opredijelila da primarna zanimanja veZe uz prevodenje i tumacenje
Kur'ana. Nije teSko uociti da u posmatranju tokova istrazivanja vezanih
uz Kur'an i njegovo prevodenje u bivSoj nam drzavi niko nije pratio tako
ustrajno i konzistentno kao Feti Mehdiu.

5 Prijevod je sacinjen u 12. Stoljecu, a Stampan je tek 1543. godine.

16 Ibid., str. 441.
17" World Bibliograpfy of Transkations of the Meaninges of the Holy Qur'an, primnted

Translations 1515-1980, prepared by: Ismet Binark - Halit Eren, Edited with Intro-
duction by Ekmeleddin Ihsanoglu, Istanbul, 1986/1406.

Feti Mehdiu, “Bibliografija prijevoda Kur'ana”, Glasnik Vrhovnog islamskog starjesin-
stva”, br. 3., 1986., str. 323.

18
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O zasjedanju “Medunarodnoga naucnog skupa posvecenog prevo-
denju Kur'ana” (21. do 23. marta 1986. godine u Istanbulu), na kojem je
aktivno sudjelovao, Feti Mehdiu izvjeStava s oduSevljenjem steCenim iz
druzenja sa 50-tak najistaknutijih spisatelja koji su tada, Sirom svijeta,
vodili brigu o ispravnom prevodenju Kur'ana na razne jezike svijeta.

Uprkos neskrivenom odusevljenju zasnovanom na uvjerenju da se
prevodenju Kur'ana sve odgovornije pristupa, Feti Mehdiu upozorava da,
u pogledu tendencioznosti, na sebe paznju posebno skrecu neki francuski
i italijaski prijevodi.

Uz pitanje prevodenja Kur'ana veZe se i napis “Prilog bibliografiji ju-
goslavenske orijentalistike 1966-1990 (Arabistika na albanskom jeziku)”.
Isticuci da prevodilacka djelatnost u okrilju albanskoga jezika datira iz
davne 1462. godine, autor primjecuje da albanska arabistika znacajne ko-
rake ¢ini tek u 19. stoljecu, a kao pocetak naucne arabistike on oznacava
1922. godinu, kad su se pojavili prvi albanski prijevodi dijelova Kur'ana i
fragmenata iz Hiljadu i jedne no¢i.

O Kur'anu kao krunskom predmetu radova Fetija Mehdiua govori i
napis “Islamska etika i albanske poslovice”. Iako etika kao nauka ispituje
nacela morala, iznoseci mjerila vrjednovanja ljudskih postupaka i djela,
u posebnim zajednicama ona specifi¢na obiljezja dobija shodno konven-
cionalno usvojenom sistemu vrijednosti. Gledano u tom svjetly, islamska
etika ima ishodiSte u primarnim izvorima naucavanja islama, a zasniva se
na njegovanju onih vrlina koje se najviSe preporucuju Kur'anom, medu
kojima jedno od najistaknutijih mjesta pripada strpljivosti.*

Osvjetljavajuci podatke o Bosni i Hercegovini iz orijentalnih rukopisa
sacuvanih na Kosovu, Feti Mehdiu u napisima “Nekoliko arapskih ruko-
pisa bosanskog porekla sacuvanih u Pristini” i “Hercegovina krajem XIX
veka prema podacima u Kamus al-a'lam”, ustrajava u njegovanju saradnic-
kih veza s bosanskohercegovackim glasilima.

U prvom napisu govori o orijentalnim rukopisima na Kosovu, koji se,
pored zadrzavanja u privatnom vlasni$tvu, nalaze u Pokrajinskoj biblioteci
Kosova, Arhivu Kosova, Vakufskoj biblioteci u Prizrenu, Biblioteci Bektasij-
ske tekije u Bakovici, Biblioteci StarjeSinstva islamske zajednice u Pristini i
Biblioteci Alauddin medrese. Napominjuci da samo Pokrajinska biblioteka
i Arhiv Kosova mogu tom blagu pruziti uvjete smjestaja, Sticenja, obradiva-

19 Feti Mehdiu, “Islamska etika i albanske poslovice”, Etika u islamu - Zbornik radova
Treceg simpozija 1990./1410., Zagrebacka dZamija, Zagreb, 1991., str. 182.
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nja i stavljanja korisnicima na raspolaganje, autor poseban naglasak stav-
lja na Cetiri arapska rukopisa u kojima se vidi da su im autori iz Bosne.

Dio sadrzine Sestotomnog leksikona Kamus al-a'lam, koji je osman-
skim pismom sastavio albanski polihistor Sami FraSeri, posvecen Herce-
govini, kao sandzaku u sklopu Bosanskog vilajeta, predmet je drugoga od
dva napisa. Iz FraSerijevih zapazanja vezanih uz neka mjesta, Feti Muhdiu
crpi zanimljive podatke vezane uz neke toponime iz Hercegovine.

Orijentalnih rukopisa sacuvanih na Kosovu tice se i napis “Islam kod
Albanaca u svjetlu rukopisnih djela”, ¢ije komponovanje je zahtijevalo
zamasan trud autora kako bi Siru javnost obavijestio o ¢uvanju rukopisa
u posjedu biblioteka i srodnih ustanova na terenima nastanjenim alban-
skim stanovniStvom. Posebnu vrijednost imaju popisi rukopisa koji se
¢uvaju u formiranim fondovima i zbirkama. Pohvaljujuci fondove i zbirke
koje postoje u Prizrenu, Skoplju, Ohridu, Pakovici, Bitolju, Skadru i drug-
dje, autor ovog pregleda donosi popise rukopisa aZuriranih u zbirkama
Nacionalne biblioteke u Tirani i Vakufske biblioteke u Pristini.?

Nekrologom naslovljenim “Prof. dr. Hasan Kalesi (7. III. 1922. - 19.
VII. 1976.)", Feti Mehdiu saZeto osvjetljava lik Hasana KaleSija koji se
ubraja medu najistaknutije nosioce razvoja orijentalistike na balkanskim
prostorima, autora mnogih dijela, radova i prijevoda, osnivaca Odsjeka za

......

najvrjednijih saradnika Priloga za orijentalnu filologiju.

Prikazom naslovljenim “Dr. Mahmud Fahmi Higazi, ‘lIm al-luga...”,
Feti Mehdiu je ukazao na znacajno djelo egipatskog lingvista Fehmija
HidZazija iz uporedne gramatike semistkih jezika. Njegovoj paznji nije
promakla neocekivana Cinjenica da je istovrstan studij u evropskim ze-
mljama gotovo cijeli vijek prethodio prvim istorodnim radovima basti-
nika arapskoga jezika.

Hrabrim napisom “Kako ¢e Albanci u Evropu”# Feti Mehdiu je u februa-
ru 1992. godine, neposredno pred raspad bivse Jugoslavije, detektuju¢i mno-
ga nerijeSena pitanja vezana uz ljudska prava Albanaca u zajednickoj drzavi,
sa zebnjom postavio pitanje poloZaja manjinskih naroda u buducoj “vjedi-
njenoj” Evropi. Nakon $to je velikosrpski reZim zabranio rad skola i fakulte-

20 Vidjeti: Feti Mehdiu, “Islam kod Albanaca u svjetlu rukopisnih djela”, Islam u zapadnom
svijetu - Zbornik radova Sedmog medunarodnog islamskog simpozija 1997./1417.,
Zagrebacka dZamija, Zagreb, 1997., str. 74.

21 Potpisan neodgovarajucim inicijalima M.M., greskom ili namjerno!?
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ta uhapsio rektora Kosovskog univerziteta, autor je s nevjericom gledao na
ulogu Evrope u rjeSavanju problema islamiziranih naroda, kao $to su Albanci
i Bosnjaci, jer je Evropa hegemonisticku politiku i nacionalizam vecinskih
zajednica u bivSoj Jugoslaviji s odobravanjem prihvatala vjerujuci njihovoj
podvali da je oni “brane od islamista, fundamentalista i secesionista.”

Zakljucak

Doprinos bilo kojem od navedenih podrucja djelovanja Fetija Mehdi-
ua: radu u nastavi iz arapskoga jezika, educiranju mladih kolega i sarad-
nika, prevodenju Kur'ana i druge literature pisane na arapskome jeziku,
pisanju nedostajucih priruc¢nika, sudjelovanju na nau¢nim skupovima,
portretiranju kulturalnih zbivanja u svome zavicaju, redovnom istrazi-
vackom sudjelovanju u uglednim glasilima nesumnjivo zasluzuje mnogo
Siru razradu.

[z naslova popisanih djela, kao i radova objavljenih na b/h/s jeziku, vidi
se da je Feti Mehdiu u istrazivackom radu bio stru¢no odgovoran i priorite-
te postavljao prema osjecanju potreba da se popunjavaju postojece prazni-
ne. U tom svjetlu se, u prvim godinama rada, posvecivao izradi nedostajucih
priru¢nika i pregleda iz programom predvidenih predmeta Arapski jezik,
Arapska knjiZevnost, Orijentalna filologija. Nadovezujuci se na prve radove
vezane uz prijevode Kur'ana, u narednoj fazi je ista pitanja stavljao u kon-
tekst potreba svoje zajednice za produbljivanjem istovrsnih istraZivanja, da
bi nemjerljivo vaznu ulogu Kur'ana u prosvjecivanju sunarodnika sasvim
uvjerljivo prikazao u djelu posvecenom hafizima Kur'ana Albancima.

Kraj radnoga vijeka kod Fetija Mehdiua je - to je svojstveno istinskim
intelektualcima - oznacen osjetajem dodatne odgovornosti za sudbinu
svoje sredine i zajednice, kao prisustvom neke vrste budne savjesti. U dje-
lima iz toga razdoblja, najistaknutije mjesto se daje zasluZnima u borbi za
afirmaciju naroda i zavicajne sredine.

Ako se u obzir uzme samo ono u cemu je Feti Mehdiu bio u struci prvi
ili zadugo jedini pregalac, nije pretjerano reci da su njegov istrazivacki
nici kojoj pripada. U to ime, uvazenoga kolegu i prijatelja, Fetija Mehdi-
ua, zele¢i mu dobro zdravlje, dug Zivot, nesmanjen elan i snagu da i dalje
ustrajava u naucnoistrazivackom radu, mladim arabistima preporucujem
kao sjajan primjer za ugledanje.
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Mehmed Kico

FETI MEHDIU - A SHORT BIOGRAPHY AND A REVIEW
OF THE WORKS PUBLISHED IN PERIODICALS
IN BOSNIAN / CROATIAN / SERBIAN LANGUAGE

ABSTRACT

Kosovo academic Feti Mehdiu is celebrating his seventieth birthday
and forty years of fruitful academic work in the field of Arabistic studies.
[t is a good occasion to draw attention to him as the translator of the first
complete translation of the Qur'an into Albanian language.

In addition to his twelve books, Feti Mehdiu is the author of hundreds
of papers published in different periodicals. He was observed as a par-
ticipant at a number of conferences dedicated to the interpretation and
translation of the Qur'an.

He is one of the founders of the poetics of translation of the Qur'an
and an extremely prolific author of works of this kind. His works on the
translation of the Qur'an published in periodicals in the Bosnian /Croatian
/Serbian language confirm that Feti Mehdiu is one of the most prolific Al-
banian Arabists in cooperation with the media in the Bosnian /Croatian /
Serbian language.

As one of the most prominent persons in many areas of the profes-
sion in his place, as well as in some areas of Arabistic studies also in the
whole former Yugoslav region, Feti Mehdiu can serve as a good role model
for younger Arabists in the entire region.

KEYWORDS: Arabist, Albanian Arabist, translation of the Qur'an, the
poetics of translation, papers published in the Bosnian /
Croatian /Serbian language, scientific conferences on the
translation of the Quran.
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POJAVA ISLAMSKE FILOZOFIJE I DUH VREMENA

“Ova ideja koju je izrazio Aristotel predstavlja duznost Modernih
ljudi u odnosu na Pretke/Stare. Zato Sto preci predstavljaju za
moderne ljude ono Sto Ocevi predstavljaju za djecu. U svakom
slucaju, ocinstvo predaka je plemenitije nego ono Oceva, zato Sto
su Ocevi dali Zivot naSem tijelu, a mudri i mislioci su dali Zivot
nasim duSama. Kao posljedica toga, zahvala koju dugujemo njima
jest veca nego ona koju dugujemo Ocevima, priznanje koje njima
odajemo je obaveznije, ljubav prema njima jaca, i njihovo je
oponasanje jace zasnovano ha pravu. Aristotel tvrdi, u prilog ovoj
ideji, da se ne trebamo zahvaljivati, medu nasim prethodnicima,
samo onima koji su nas poducili istinitim misljenjima, tj. onima
koji misle kao mi, nego i onima koji ne misle kao mi. Zato Sto su
oni doprinijeli rodenju naseg duha na nacin kako su to oni rekli
u svom radu, i tako su nam pomogli da dodemo do Istine. [ ako
to predstavlja duzZnost za Aristotela, unatoc¢ ne tako puno istinitih
spoznaja, do kojih su njegovi prethodnici dosli i veli¢ini onoga Sto
je on donio nakon njih i onoga Sto je sam stvorio, u tom momentu
je potraga za Istinom kod njega dosegla svoje ispunjenje, i koliko
je velika obaveza zahvalnosti i priznanja njemu, od strane onih
koji su dosli nakon njega. Zahvaliti se posebno Aristotelu, znaci
okruZiti njegove tekstove sa svakom mogucom pazZnjom, objasniti
ih i razjasniti svim ljudima. Prvi zakon za filozofe, jeste izuc¢avanje
svih bi¢a, jer ne postoji plemenitije oboZavanje Stvoritelja, nego
svijest 0 njegovim djelima koja vode do spoznaje njegove sustine,
koja je hvaljena, u svojoj istinitosti.”

Ibn Rusd, komentar Metafizike
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SAZETAK

Geopoliticki polozaj mediteranskih zemalja u kojima islam ostvaruje
znacajan razvoj i uticaj i u kojima osniva vazna kulturno-civilizacijska
7arista kao $to su Egipat, Sirija, Kipar, Krit, Sjeverna Afrika, Sicilijai Spanija,
Indo-pakistanskipodkontinent,azatim Turskaidio Balkanaomogucioje,od
najstariijh vremena do danas, najsire susrete Istoka i Zapada. U ratu i miru
suceljavali su se i smjenjivali uticaji Starog Egipta, Grcke, Perzije, Kartage i
Rima, da bi se sve to u epohi ranog srednjovjekovlja, prenijelo na krs§¢anstvo
iislam. Preko muslimanske Spanije i Italije, Aristotelova filozofijai prirodne
nauke i ucenja njegovih arapskih interpreta, komentatora i prevodilaca,
dosle su u formi koja je preobrazila evropsku misao. Novi priliv grékih
ideja nastupa sa dolaskom neoplatonicara nakon zatvaranja njihovih skola
u Atini, 529. godine. Muslimanski gradovi su postali centri nauka u kojima
su se mijesale grcke, perzijske, starosirijske, jevrejske i indijske ideje. Islam,
islamska kultura i filozofija, suoc¢avaju se sa drugim religijama i u¢enjima
kao i drugacijim razumijevanjima i usvajanjima vlastitih teorija i praksi
kada se nastavljaju i razvijaju polemike, dijalozi, disputacije sa Jevrejima,
krs¢anima, budistima, zoroasterovcima, mazdeistima i nosiocima grckog
filozofskog ucenja.

KLJUCNE RIJECI: gréka filozofija, Aristotel, Ibn Rusd, prevodioci sa gré-
kog jezika, Arapi, Mediteran, muslimanska Spanija,
islamska kultura i civilizacija, islamska mistika, mo-
noteizam, duh islama

Recepcija anticke nauke i Sirenje filozofskih znanja

Islamska kultura i civilizacija zauzima istaknuto i visoko mjesto
medu velikim kulturama i civilizacijama svijeta. Pojavila se nakon drev-
nih kultura i civilizacija Egipta, Babilona, Indije, Kine, stare Grcke i Rima,
judaizma i ranog krsc¢anstva. Od samog pocetka islam je prihvatio ulogu
kulturno-civilizacijskog posredovanja medu tekovinama tih, kako izumr-
lih, tako i zivih kultura i tradicija. U odredenim vidovima to posredovanje
traje i danas. Pitanje je koliko bi neke kulturne tradicije, znanja, ucenja i
predaje starih Grka, Iranaca, Indusa, Kineza pa ¢ak i manjih mediretan-
skih, africkih ili azijskih plemensko-narodnosnih zajednica, bile poznate
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i bliske srednjovjekovnom ili savremenom ¢ovjeku da nije bilo islamskog
posredniStva i civilizacijsko-kulturoloskih integracija i sinteza, koje su
muslimanski narodi uspjesno izvodili u duhovnom i materijalnom pogle-
du, padajuci i sami, pokatkad, kao Zrtve tih napora. Geopoliticki polozaj
mediteranskih zemalja u kojima islam ostvaruje znacajan uticaj i u nji-
ma osniva vazna kulturno-civilizacijska Zarista (Egipat, Sirija, Kipar, Krit,
sjeverna Afrika, Sicilija i Spanija, zatim Turska i dio Balkana) omoguéio
je, od najstarijih vremena, najsire susrete Istoka i Zapada. U ratu i miru
suceljavao se i smjenjivao uticaj Starog Egipta, Grcke, Perzije, Kartage i
Rima, da bi se sve to, u epohi ranog srednjovjekovlja, prenijelo na krscan-
stvo i islam.

Islam se vrlo rano susrece sa nosiocima i predstavnicima kultura
Mediterana. Muhammed alejhisselam (570.-632.), upucuje pismo bizan-
tijskom caru i njegovim namjesnicima u Egiptu. Kur'an spominje Grke
(Bizantince),! i upotrebljava pojmove: dinar, dirham, qasr-qusur (dvo-
rac, most) koji su grcko-latinskog porijekla i ukazuju na raznovrsnost
odnosa i djelovanja, posebno u razmjeni roba. Umevijske halife (661.-
750.) uzimaju Damask za prijestolnicu, u kome pored religijskog susreta
islama sa krs¢anstvom, njegovom Crkvom i klerom? dolazi do mijesanja
i uticaja u graditeljstvu i umjetnosti s bogatim helenskim i drugim ar-
hitektonskim i umjetnickim naslijedem Mediterana. Islamska zajednica
(al-umma) kao drzava Siri se na zapad do Tangera u Maroku, a na istoku
do Turkestana i Inda. Nakon 711. god. muslimani prelaze na Pirinejski
poluotok i skoro u cijelosti ga preuzimaju, te 732. godine dopiru do Poi-
tiersa u srednjoj Francuskoj.

Popravljeni su i ozivljeni stari Spanski gradovi, luke i trgovista, a iz-
gradeni su i novi administrativni i kulturni centri, kao Sevilja, Kordova,
Granada, Barcelona, Mursija, Lisabon itd. Andalus, kako se najceSce u
arapsko-islamskim izvorima naziva muslimanska Spanija, u svakom po-
gledu je nastojao oponasati i konkurisati islamskim centrima na istoku. U
razli¢itim razdobljima u ovim krajevima stvorena je takva kulturna klima,
koja je rezultirala podizanjem brojnih i raznovrsnih $kola i univerziteta,

L Ar-Rum, 1-4.

2 Zanimljiv je susret Ivana Damascenskog (Joannes Damascenus) s islamom i muslima-
nima i rasprave koje je s njima vodio, o ¢emu je napisao i djelo Saracen. Vidjeti: F. Hiti,
Istorija Arapa, Sarajevo, 1988, str. 233.

3 U knjizevno-umjetnickoj literaturi, nakon protjerivanja muslimana sa tih podrudja, ¢e-
sto se koristi izraz “Al-Firdaws al-mafqud - Izgubljeni dZenetski izvor”
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opservatorija, bolnica, biblioteka, oglednih plantaza bilja, na kojima sti-
€u znanja muslimani, domaci krscani i Jevreji, pa ¢ak i krscani iz nekih
dijelova Evrope (Italija, Francuska). Pri ovim institucijama tekao je i su-
sret ljudi razlic¢itog etnickog, vjerskog i dr. porijekla, a rezultat svega su
brojna znanstvena (Ibn Meda /um. 1196./, gramaticar; Ibn al-Baytara /
um.1248./ botanic¢ar; Abu Marwan b. Zuhra /um.1248./, ljekar), filozof-
ska (Ibn Masarra /883.-931./ i almariyska Skola, Ibn Hazm iz Kordove /
994.-1063./, Ibn Bagga latinizirano, Avempace iz Saragose / um.1138./,
Ibn as-Sid iz Badahoza/1052.-1127./, Ibn Tufayl iz Gvadisa, latinizirano
Abubacar /um. 1185./, Ibn Ru$d latinizirano Averroes /1126.-1198./i
rusdizam), knjizevna (nove knjiZevno-pjesnicke forme zedZel, hardzZ i
mmvassah i pjesnici knjizevnici Gazel /um. 864./, Ramadi /um. 1022./ i
njegov savremenik Ibn Darag al-Kastali, Ibn Hani /933.-973./, Mukadam
b. Muafa /kraj 9. stolje¢a/, Ibn Hayan /987.-1076./, Ibn Suhayd /992.-
1035./, Ibn Hazm /994.-1063./ cije se djelo Tawq al-hamama smatra re-
mek-djelom andaluzijske literature./”Odlazi nesretni kineski biseru - Ja
sam zadovoljan mojim Spanskim rubinom”/. Ova rasprava o ljubavi moze
se s pravom porediti i pretpostaviti djelima Platona, Ovidija, Dantea ili
Stendala. Ibn Zaydun /1033.-1070./ i njegiva Kasida nuniyya, Ibn al-Laba-
na iz Denije /um. 1113./, vladar Mu'tamid iz Sevilje /vladao 1068.-1091/
i njegove Agmatske elegije), i umjetnicka djela (muslimanska tradicija
Andalusa dostigla je svoj vrhunac u jedinstvu arhitekture i vrtova, tako
da joj nema premca u tadasnjoj krscanskoj kulturi /Alhambra u Granadi,
Velika dZamija i razruSeni grad Madina az-Zahra' u Kordobi/. Niz dvori-
Sta patio i otvorenih odaja Cine jedinstvo unutarnjeg i vanjskog prostora
povezanog sa izvanredno ukrasenim zidovima, uz suncanu svjetlost, koja
prodire unutra i uz Zubor vode, “te cudne tecnosti koja sluZi za odrZavanje
samoga zivota i za CiScenje ljudskog tijela”).

Filozofija kao komentar Aristotela
i interpretacija objavljenog Zakona

Za vrijema Abbasijskog hilafeta (750.-1258.), koji je odmah na pocetku
prenio prijestolnicu u novosagradjeni Bagdad (762.), nastaje u islamskom
svijetu mirno doba sveopceg duhovnog i kulturnog razvoja; masovno se
prevode na arapski jezik grcka filozofska, znanstvena i medicinska djela,
halifa Ma'mun (813.-833.) osniva prevodilacku i filozofsko-znanstvenu
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akademiju u Bagdadu (Bayt al-hikma) na ¢ijem Celu je vrsni prevodilac Hu-
nayn ibn Ishaq (810.-873.). Bio je li¢ni ljekar halife a izvrsno je rukovodio
grupom koja je na arapski (ili sirijanski) prevodila Hipokratova i Galenova
djela. Sam je preveo Platonova djela: Politika, Zakoni, Timej, a od Aristotela:
Kategorije, O tumacenju, Silogizam, Postajanje i propadanje, O dusi. Njegov
sin Ishaq ibn Hunayn (um. 911.) je preveo Platonova Sofista i Aristotelovu
Metafiziku, Euklidove Elemente i Ptolomejev Almagest. Tu je niz poznatih
prevodilaca: Yahya ibn Batriq (um. 815.), preveo O nebu, Knjigu o Zivotinja-
ma i Svijet od Aristotela; 'Abd al-Masih b. Abdillah b. Na'im al-Hims (um.
835.), suradnik Al-Kindija, preveo Aristotelovu Sofistiku i komentar Ivana
Gramaticara na djelo Prirodno nebo, zatim Cetvrtu, petu i Sestu Plotinovu
Eneadu uvjeren da pripadaju Aristoteovoj Teologiji; Qusta ibn Luqa (820.-
900.), grckog porijekla, brojne knjige donio iz Grcke, preveo znacajne ko-
mentare nekih Aristotelovih i Platonovih djela (Aleksandra Afrodizijskog i
I. Gramaticara) a sam je napisao djelo Razlika izmedu duse i duha; Abu BiSr
Matta b. Yunus al-Qannaya (um. 940.), preveo Aristotelovu Analitiku, Knjigu
o slovima, Porfirijeve Eisagoge, komentare A. Afrodizijskog na Aristotelovo
djelo Postajanje i propadanje, itd.; Abu Zakariyya Yahya b. 'Adiyy (896.-974.),
preveo brojna Aristotelova djela, med ju njima, Povijest Zivotinja, Knjigu o
dijalektici, O nebu i sl., zatim Platonova Sofista; Tabit ibn Qurra (826.-900.)
iz Harana, matematicar i astronom, radio na prijevodima matematickih dje-
la sa gr¢kog; Sinan b. Tabit b. Qurrq al-Harani (um.938.); Habis b. Hasan al-
A'asam, unuk Hunayn b. Ishaqga i td. Dakle, samo u ovoj prevodilackoj skoli
bila su, organizirano, prevedena sledeca Platonova djela: Republika, Zakoni,
Timej, Sofist, Fedon, Politika; a Aristotelova: Knjiga o logici, Fizika, Metafizi-
ka, Etika, Politika. Bili su, istovremeno, prevedeni i komentari tih djela od
Teofrasta i A. Afrodizijskog, ¢ak su svi komentari Aleksandrijske Skole (al-
madrasa al-iskandariyya) smatrani sastavnim dijelom aristotelovske filo-
zofske orijentacije. Aristotel se smatrao zacetnikom znanosti i na Istoku i
na Zapadu. Bio je jednako poznat i kao filozof i kao biolog.*

Na ovim prostorima pojavit ce se i brojne manje muslimanske dina-
stije: Aglabiyyun, Fatimiyyun, Tuluniyyun, Idrisiyyun, Murabitun, Muwahhi-
dunisl, sve do Seldzuka, osmanskih Turaka i Muhammeda Alija u Egiptu.
Na pozornicu svjetskih zbivanja izlaze narodi koji su dugo bili u drustve-
noj i kulturnoj izolaciji, kao Arapi, Berberi i Turci, sve do manjih africkih
naroda i plemena. Manje ili vece seobe i migracije ovih naroda izaz- vaju

* L. Matkur, L'Organon dAristote dans le monde arabe, Pariz, 1969, str. 36, 132, 317.
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i njihovo medusobno mijeSanje i nastajanje novih drustvenih i etnic¢kih
grupacija, kao Sto su muwallidi u Andalusu, ¢iji su o¢evi muslimani Arapi
ili Berberi, a majke krcanke ili Jevrejke (Spanjolke). Zanimljivu simbiozu
Cine i mozarabiti (al-musta'ribun, arabofili), unutar mjesnog stanovnistva
u Spaniji i Siciliji, koji su prihvatili arapski jezik, pismo, knjiZevnost i nos-
nju, a ostali u svojoj staroj religiji.

Sa africkog tla Aglabiyyun (800.-909.) prenose islam i njegovo kul-
turno i civilizacijsko ZariSte i na drugu stranu Sredozemlja: Siciliju, Sar-
diniju i Kalabriju (Italija). Po¢ev od 827. god. muslimani su, u razli¢itom
vremenskom trajanju, drzali italijanske juzne gradove Palermo, Mesinu,
Taranto, Brindizi i Bari.®

Muslimanski putopisac Ibn Hawkal i znanstvenik-geograf Idrisi go-
vore o razvijenoj zemljoradnji i trZiStima preplavljenim proizvodima mu-
slimanskih zanatlija i umjetnika, muslimanskim kvartovima u Palermu i
drugim gradovima punim razli¢itih skola, fakulteta, biblioteka, znanstve-
nika, knjizevnika mislilaca i sl. Stoljece i pol arapsko-islamskog prisustva i
uprave u ovim krajevima ostavilo je vidnog traga u materijalnoj i duhovnoj
kulturi mjesnog stanovnistva® i ti uticaji Ce, zapravo, i dovesti do nastanka
rane evropske renesanse u Italiji o kojoj je u nas, sa toliko oduSevljenja
pisao profesor V. Premec.”

Etabliranje filozofije u Spaniji:
Ibn Rusd ili od opkoljene do emancipirane misli

Preko muslimanske Spanije i Italije, Aristotelova filozofija i prirodna
nauka kao i u¢enja njegovih arapskih interpreta, komentatora i razradiva-
Ca, dosle su u formi koja je preobrazila evropsku misao.?

Nakon ujedinjene umevijske uprave (1031.) dolazi do neocekivanog
kulturnog preporoda. To je bila posljedica nadmetanja malih drzava kao

5> W. Montgomery Watt, Der Einflus des Islam auf das europaische Mittelalter, Berlin,
1988, str. 16-18.
¢ A.Raslan, Al-Hadara al-islamiyya /i Sikiliyya wa gunub Italija, Gidda, 1980, str. 28-94.

7 V.Premec, Petriceva kritika Aristotela, Zenica, 1996, str. 11-14.Vidjeti: I. Matkur, O filozofiji
u: Grupa autora, Arapsko-islamski uticaj na evropsku renesansu, Sarajevo, 1987, str. 47.

8 Ch. H. Haskins, The renaisance of the 12th Century, 1964, str. 289-290.
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izdvojenih politickih cjelina koje su iznikle Sirom Andaluzije, a moze se
uporediti sa svojevrsnim razvojem znanosti na Istoku nakon raspadanja
ujedinjenog abasijskog hilafeta (druga polovina X stoljeca) na mnogobroj-
ne odvojene politicke cjeline kao nezavisne drzave koje su se takmicile za
kulturni prestiz, uticaj i politicku moc.

Unutarnje i vanjske opasnosti po islam i njegovu zajednicu na Magri-
bu (Andalus i sjeverna Afrika)? izvele su na historijsku pozornicu dva jaka
muslimanska berberska pokreta: murabite (1085.-1145.) i muwahhide
(1130.-1269.).1°

Murabiti se javljaju kao religijsko-socijalni pokret i u¢enje. Abdullah
ibn Yasin (um. 1059.) smatra se osnivacem prvog ribata.!* S ciljem objedi-
njavanja rasutih i podijeljenih muslimanskih dinastija u sjevernoj Africi,
a kasnije i u Spaniji, murabiti ¢e stvoriti moénu drzavu na afri¢ckom tlu.
Za izvjesno vrijeme produzili su opstanak i djelovanje islamske uprave u
Spaniji zaustavljajuéi sve ucestalije udare ujedinjenih evropsko-kr$can-
skih vladara i drzava sa sjevera. Razvijali su islamske nauke a posebno
arapski jezik. OStro su se suprotstavljali Al-Gazaliju i njegovom kritickom
stavu prema pravnicima (al-fuqaha’) i filozofima i ¢ak, javno spaljivali
neka njegova djela.

Na kritici murabitskih slabosti nastace novi pokret muvvahida. Inau-
guratorom pokreta smatra se Muhammad b. ‘Abdullah b. Tumart (1078.-
1130). Kao ucenik imama Al-Gazalija, ponesen idejama svog ucitelja o
vracanju islama u svakida$nji Zivot muslimana, sjedinjenja islamskog
vjerovanja i prakse i objedinjavanja razjedinjenih muslimanskih snaga al-
umme,*? on i njegovi sljedbenici, napadajuci propuste murabitskih pret-

U kakvoj se unutarnjoj politickoj rastrojenosti nalazio islamski svijet u X stoljecu uka-
zuje Cinjenica da se u njemu istovremeno nalaze tri hilafeta u tri kraja jedinstvene
drzave (hilafet). Za primat u islamskom drustvu borili su se istovremeno; bagdadske
abasijske halife (od 750.), fatimiyske (od 909.) u Al-Mahdiyyi i u Kairu (od 973.), i
umevijske halife u Kordovi (od 929.). Istovremeno, u Evropi se priprema prvi krizar-
ski rat: ubrzo ce bizantski car Aleksije [ moliti papu Urbana II za pomo¢ u navodnom
oslobadanju Isusova groba u Palestini (1096.).

10 Al-Murabitun wa al-muwahhidun. Zapadni izvori i literatura ih nazivaju al-moravidi i al-
mohadi, v.: C. Brockelmann, History of the Islamic Peoples, London, 1980, str. 202-221.

11 Ar. gl. rabata znati vezati, povezati, utvrditi. U duhovnom smislu to je islam i njegovo
ucenje i praksa. Oni koji se na ovim osnovama povezuju su murabiti. T. Mufti¢, Arap-
sko-bosanski rje¢nik, Sarajevo, 1998.

12 Ujedinjena zajednica muslimana koja ne razdvaja politicko-drzavne obaveze od oba-
veza prema Bogu. (N. Sukri¢)
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hodnika, uspjeli su iznova ujediniti dijelove Magreba a zatim i veliki dio
muslimanske Spanije. Ova muslimanska drZava protezace se od Egipta na
istoku do Andalusa na zapadu.

Ibn Tumart je iznova afirmirao ideju strogog monoteizma (at-taw-
hid). Smatrao ju je polaznom osnovom ka objedinjavanju svih ucenja, te-
Znji i interesa islamskog drustva i drzave. Stoga njegov pokret i nastaje
pod imenom al-muwahhidun, tj. oni koji ujedinjuju.

U vrijeme kada islamski istok stenje pod udarcima krstasa i Mongola,
muwahidi ce omoguciti visoka kulturna ostvarenja muslimana na zapadu.
Njihovi vladari su bili pokrovitelji takvih arhitektonskih zdanja u Maro-
ku i Andalusu da se i danas ubrajaju u remek-djela arapsko-islamske i
svjetske arhitekture i umjetnosti. U ovim zdanjima i ustanovama nastaju i
razvijaju se brojne drustvene i prirodne znanosti. U njima utociSte nalaze
mnogi muslimanski znanstvenici, pravnici, mislioci, filozofi i sufije kao Sto
su Ibn Baki (um. 1145.), Ibn HafadZ (1158.-1138.), Ibn Kuzman, savreme-
nik Ibn Hazma, Ibn Tufayl, Ibn Rusd, Ibn 'Arabi (1165.-1240.), Ibn Sab'in
(um. 1270.), itd.

Umjetnost i stil Zivljenja u ovom zlatnom dobu muslimanske (mavar-
ske) Spanije tesko je prikazati, jer je malo toga ostalo od materijalnih do-
bara iz toga vremena. Medutim, (knjiZzevno-umjetnicka) literatura iz tog
perioda je obimna i mada podrZava sva zadovoljstva duha i tijela - vino,
muziku, poeziju, ljubav - ona je ipak u znaku islama, arapsko-islamske
tradicije i arapskog jezika. Islamska kultura se skoro na svim poljima ljud-
ske djelatnosti susrece sa drugim kulturama. Jevreji ne samo da su ispovi-
jedali svoju religiju bez ikakvih smetnji, nego su imali vlastitu inicijativu
i u organizaciji i unapredenju svoga Zivota i rada unutar islamske drza-
ve. Pod Umavijama su zauzimali visoke poloZaje u drzavi i administraciji
(Hasdi b. Saprut).

[ nigdje u dijaspori nisu jevrejska poezija, filozofija (Issac Albalag, Sa-
lomon Ibn Gabirol, latinizirano Avicebron, /um. 1069/ koji je pod uticaji-
ma neoplatonizma razvio emanacionisti¢ku filozofiju Zohara, Mojsije Ma-
imonides /roden u Kordobi 1135. a umro u Kairu 1204./ temeljno djelo
Dalil al-hairin napisao je na arapskom jeziku u kojem je nastojao, poslije
Ibn Hazma i Ibn Rusda, a prije T. Akvinskog, usaglasiti jevrejska religiozna
uvjerenja i grcki, Aristotelovski um.) i znanost dostigle tako visok nivo
kao unutar muslimanske Spanije.’?

13 E. L. Provensal, Hadara al-'arab fi Andalus, Bayrut, 1971, str. 102-110.
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Kritika teoloSkog uma i otkrice najviSeg racionaliteta

Krscansko stanovnistvo, Vizigoti, koje se nastanilo u §paniji tokom 6.
stoljeca, nastavilo je Zivjeti pod muslimanskom upravom: tako udruzene
dvije civilizacije, stvorile su izuzetan stil poznat kao mozarapski. Djelovanja
i doprinosi ovih nemuslimanskih skupina op¢ekulturnom napretku medi-
teranskog bazena, u krugu islamske civilizacije, apsolutno je evidentan.

Sve do vremena propasti abasijskog hilafeta u Bagdadu, u najez-
di mongolskih hordi (1258.), muslimani su u sastav svoje drZave, svoje
kulture i civilizacije, pripojili mnoge krajeve u kojima je cvala helenska
kultura (Sirija, dijelovi Male Azije, Aleksandrija, DZundisabur u Iranu),
perzijska kultura (Mezopotamija, Iran i dio centralne Azije) i indijska
kultura (Sind i drugi krajevi). Velika prevodilacka, filozofsko-znanstvena
aktivnost razvijena je i u $koli DZundisapura, na jugozapadu Irana, gdje je
medicina cvjetala kroz dugi period. Nestorijanci, koji su u pocetku trazili
samo utocCiSte posto su bili protjerani iz Urfe (Edesa, 489.) predavali su
medicinu starih Grka na osnovu sirijanskih i perzijskih prijevoda. Novi
priliv gr¢kih ideja nastupa sa dolaskom neoplatonicara nakon zatvaranja
njihovih skola u Atini (car Justinijan, 529.). Grad postaje centar znano-
sti, u kojoj su se mijeSale grcke, perzijske, starosirijske, jevrejske i indij-
ske ideje. Greki uticaj je bio dominantan zahvaljujuci uglavnom i ranim
prijevodima djela Ptolomeja i Marinusa iz Tira. Veliki broj znanstvenika
koji su pripadali razli¢itim narodima, i koji su zastupali razli¢ita uvjere-
nja, saradivali su u procesu prilagodavanja grcke, sirijanske, sanskrtske
i perzijske terminologije arapskom jeziku. Kada su Iranci u 7. stoljecu
prihvatili islam, islam je doSao u kontakt, ne samo sa drevnom iranskom
dualistickom vjerom, zaratustrizmom, nego i sa 'bogatom i dubokom po-
plavom' drevne iranske kulture. U sunizmu, vjersko pravo (figh) je ubr-
z0 po znacaju prevazislo teologiju (kalam), a pronicljivi i spekulativni
iranski duh nije se mogao zadovoljiti suhoparnim raspravama islamskih
pravnika (fugaha'). Posredstvom Siizma Perzijanci su unijeli u islam neke
teoloske koncepte i shvatanja koji su bili strani sunijskom islamu, a od
kojih je najizrazitije ucenje o imamatu. 1 dok je uloga sunijskog imama
samo 'tehnicko’ predvodenje vjernika u zajednickom namazu, siijski, pak,
imami imaju neprikosnovene prerogative da budu posrednici, svjedoci i
tumaci revelacije. Islamski misticizam, tj. sufizam ili tasawwuf postace
najvisa manifestacija perzijskog duha u XII-XIII stoljecu (Seani, Nizami,
Galal ad-Din Rumi, Al-Gazali, Farid ad-Din Attar, Hafiz). Znanost, knji-
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Zevnost i umjetnost nece zaostajati (veliki pjesnik rubaija i matematicar
Omar Hayyam (um. 1132.), Al-Havarizmi, koji je ostavio u nasljedstvo
rijeci 'logaritam'i 'algebra’, Al-Bi'runi, jedan od najvecih genija srednjo-
vjekovnog svijeta, koji je reformirao kalendar, odredio geografske duZine
i Sirine i napravio iskorak prema iskustvenoj fizici.

Sufizam kao i siijsko ucenje polazi od nekih bitnih mjesta u Kur'anu
koja direktno upucuju na ezotericko tumacenje kur'anskog teksta i koja
sadrze duboka filozofska i ontolosko-gnoseoloska pitanja o Bogu, makro-
mikro-kosmosu i covjeku.*

StanovniStvo ovog ogromnog podrucja sastojalo se od najmanje pet
etnickih grupa: Arapa, Iranaca, Berbera, Turaka i Indijaca. [ unutar ovih
rasa postojale su razlike, naprimjer, izmedu muslimana sjeverne Indije,
KaSmira, Bengala i Dekana. Pored toga, vet od pocetka svaka veca drzava
ukljucivala je i nemuslimanske zajednice, poput istocnohris¢anskih vjero-
ispovijesti i Jevreja.!® Svi ovi elementi su od pocetka abasijskog razdoblja
duboko uticali na intelektualni Zivot i u islamu.

[slam se i u religijskom pogledu suocava s drugim religijama i ucenji-
ma kao i drugacijim razumijevanjima i usvajanjima vlastitog u¢enja kada
se nastavljaju i razvijaju polemike,'¢ dijalozi i disputacije (al-munazara) s
Jevrejima, krséanima, budistima, zoroasterovcima, mazdeistima i nosioci-
ma grckog filozofskog ucenja. Tako Ibn Hazm navodi izrazite razlike i slic-
nosti izmedu jevrejske religiozne dogme i islamskog vjerovanja: Jevreji se

1 Uzdignuce Muhammada alejhisselam u nebeske sfere i njegov susret s Bogom (mi'rag);
uzivanje 'prijatelja Bozijih' u neposrednoj prisutnostu BoZzijoj (yawm al-mazid); odri-
canja sufijai od ovogiod onog svijeta (odricanje odricanja) u ime ljubavi prema Bogu;
objedinjavanje Siijskog ucenja o poslanstvu (nubuwwatu) i imamologiji (walayat) u
osobi Muhammada alejhisselam Haqiqa Muhammadiyya i sl.

15 R. Ettinghausen, Ambijent stvoren ¢ovjekovom rukom, u: Svijet islama, uredio B. Lewis,
Beograd, 1979, str. 61.

16 Jo$ u samim pocecima islama, u doba Muhammada alejhisselam, zapocinje dijalog i
polemika s Jevrejima, kr$¢anima i idolopoklonicima i na njih Kur'an ukazuje: “Jevreji
govore: Krséani nisu na pravom putu! a krs¢ani vele: Jevreji nisu na pravom putu! - a oni
Citaju Knjigu. Tako slicno kao oni govore i oni koji ne znaju. Allah ¢e im na sudnjem danu
presuditi o onome u ¢emu se oni ne slazu.” Al-Bakara, 113, a zatim: “O sljedbenici Knjige
(Jevreji i krs¢ani), dodite da se okupimo oko jedne rijeci i nama i vama zajednicke: da se
nikome osim Allabu ne klanjamo, da nikoga Njemu ravnim ne smatramo i da jedni druge,
pored Allaha, bogovima ne drZimo! Pa ako oni ne pristanu, vi recite: Budite svjedoci da
smo mi muslimani!” Al-Iman, 64. Vidjeti: Kur'an, Al-Baqara, 23-24,113,118, Al-Maida,
15-16, 69, Fussilat, 2-4, Ali Imran, 64-75,78,181-183.
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slaZzu sa muslimanima u strogosti monoteizma (tawhid), BoZijem slanju
objava (nubuwwa), Bozijim poslanicima i njihovim znakovima i mocima,
dolasku Nebeskih Knjiga, a razilaze u tome Sto priznaju neke BoZije posla-
nike a neke ne priznaju; ne priznaju poslanstvo Muhammada i poslanstvo
Isa alejhimasselam?” Religiozni spor izmedu kr§¢ana i muslimana, prema
Ibn Halil al-Hindiju obuhvata pet klju¢nih pitanja: iskrivljavanje (tahrif),
derogaciju (nash), trinitizam (tatlit), istinitost Kur'ana i poslanstvo Muha-
mmada alejhisselam.!®

Garantirano je prihvatanje autenti¢nosti islama mnogo teze krsca-
nima negoli je prihvatanje autenti¢nosti kr§¢anstva muslimanima, koji i
pored negiranja Trojstva i inkarnacije prihvataju bozansko porijeklo kr-
Scanske objave i smatraju Krista odlicnim poslanikom koji je ukazao na
Poslanika islama. Uostalom, pitanja prihvatljiva na obje strane moraju se
otvoreno rjeSavati. Najveca podrska tradicionalnom kr§canstvu i judaiz-
mu dolazi upravo od islama. Islam je kroz stoljeca omogucavao kr§¢anima
i jevrejima u manjini, da u islamskoj sredini potpuno slobodno praktici-
raju svoje vjerske propise,'sto danas potvrdjuje zaostavstina postivanja i
autenticnosti pravoslavlja i orijentalnog judaizma."

Pokusaji sinteze i novo polaziste:
uticaji evro-renesansnog sredozemlja

Muslimanski mislioci razli¢itog etnickog porijekla, odgovarajuci na te
brojne izazove stupaju u otvorene dijaloge i Zustre polemike upotreblja-
vajuci pri tome sredstva i metode raznolikih ucenja, znanost, filozofiju,
posebno logiku (Al-Farabi, Ibn Sina, Ar-Razi (1149.-1209.), Al-Hunargi
(1194.-1249.), Al-Abhari (1200.-1265.), At-Tahtani (1290.-1365.), Al-Fa-
nari (1350.-1431.), Al-Gurgani (1340.-1430.), Sto je pretpostavljalo i do-
bro poznavanje duhovnog i materijalnog naslijeda i stvaralastva brojnih
naroda, drzavnih i kulturnih zajednica i pojedinaca. Ove polemike bice vo-
denje i medu razli¢itim grupama, strujama i krugovima unutar islamske
drzave i druStva. Ovi unutarnji i vanjski razlozi bice izazov muslimanskim

17 Ibn Hazm, Al-Fasl fi al-milal wa al-ahwal wa an-nihal, al-Qahira, 1317 h., I, str. 98.

18 Tbn Halil al-Hindji, Izhar al-haqq, str.3, u: Abu Wafa at-Taftazani, 1im al-kalam wa ba'ada
muskilatuhu, al-Qahira, 1987, str. 21-22.

19 S.H. Nasr, Islam i Zapad, Kabes, 111, br. 26,1987, str. 24.
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misliocima da se iskazu u mnogim znanstvenim disciplinama i napisu
brojna autohtona djela i rasprave, izvedu empirijska istrazivanja u pri-
rodnim znanostima i prirodnoj sredini (Ibn Haysamova Optika, pisana u
Egiptu u prvoj polovini XI stoljeca, predstavljala je “teoriju videnja”, koja je
nadmasila Galenovu, Euklidovu i Ptolomejevu,?® Abu al-Qasim az-Zahrawi
/um.1030./, napisao je Kitab at-Tasrif, vierovatno prvu enciklopediju me-
dicinskih uputstava i prakse),?! prevedu mnoga klasi¢na filozofska, knji-
Zevna, znanstvena i druga djela na arapski jezik.??

[znutarnjom ravnotezom izmedu dva pola ljudskog djelovanja islam-
ska kultura je pomogla srednjovjekovnom krs¢anskom svijetu Evrope da
premosti ekstremne teznje u svom Zivljenju, koje je bilo u znaku potcjenji-
vanja materijalne strane Zivota na racun duha. Ovom svijetu je pripomo-
gla da se svjesno suoci, kako s prirodom i prirodnim znanostima, tako i sa
drustvom i drustvenim znanostima - Ibn Haldun (1332.-1404.), osnivac
sociologije,)® i ovim svijetom, a da se, istovremeno, ne zapostavlja na-
grada i kazna onosvjetskog Zivota. Islam, koji se srednjovijekovnoj Evro-
pi javlja u viSe vidova, kao vojna opasnost ili kao ekonomski nadmocniji

20 Na polju optike pojam eksperimenta se jasno navodi kao metod empirijskog ispitiva-

nja. Izvori optike su djela matematicara: Euklida, Ptolomeja, Arhimeda i Antemija, Ga-
lenove medicinske rasprave i filozofska djela Aristotela kao i djela njegovih interpreta.
Al-Kindi je u IX stoljecu pristupio problemu vida sa Galenovog stanovista, a Ibn Sina u
XI sa aristotelovskih pozicija isti¢u¢i u djelu Kitab as-Sifa, da “ne vjeruje onom $to su
nasi prijatelji peripateticari rekli o tom.” Ibn Sina, Kitab a$-Sifa, II, str. 113-118.

2 Kitab at-Tasrif se sastoji od trideset rasprava, od kojih je posljednja posvecena hirurgiji.
U nekim rukopisima uz ovu raspravu prikljuceno je vise od dvije stotine crteza hirurskih
instrumenata koje je zamislio i skicirao sam autor. Prevedeno na latinski, u Kremoni u
XII stoljecu i izazvalo, kao i Ibn Sinaovo medicinsko djelo Canon, veliki interes u Evropi.
A. 1. Sabra, Nau¢ni poduhvati u Grupa autora, Svijet islama, Beograd, 1979, str. 194-196.

22 “Znanosti su dosle u arapski jezik iz razli¢itih krajeva svijeta; on ih je uljepsao i unio u
srca ljudi, a moci i €ari su toga jezika strujale kroz njihove vene i arterije”, Al-Bi'runl,
Kitab as-saitana, u B. Lewis, Arapi u povijesti, Zagreb, 1956, str. 133.

2 Tbn Haldun je razvio cjelovitu teoriju drustva, kakvu evropska znanost njegovog doba
nije poznavala. Arapsko-islamska filozofija neposredno prije Ibn Halduna, sa Ibn Rus-
dom, zatvorila je, na izvjestan nacin, krug svojih tema, ali je ostalo zanemareno pitanje
drustvenog bitka, ¢ijem proucavanju se Ibn Haldun potpuno posvetio. U uvodu svojoj
Mukaddimi on piSe: “Pronasao sam originalno ucenje, originalnu metodu i stil' a potom
dodaje: 'Predmet ove knjige jest posebna znanost koja posjeduje poseban predmet, a
to je 'umran basari', odnosno ljudsko drustvo”... Zato on predstavlja ne samo zavrsetak
klasi¢ne arapsko-islamske filozofije, veC i jedan bitno novi iskorak i nastavak te misao-
ne tradicije unutar sredozemno-evropskog pokreta i duha renesanse, humanizmai re-
formacije, u jednoj novoj formi. Ibn Haldun, Mugaddima, uvodni dio, al-Qahira, 1976.
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partner ili kao 'ideoloski protivnik i filozofski uzor', omogucio je Evropi
duhovni i materijalni napredak zaklonivsi je od destruktivnih barbarskih
najezdi Mongola, Turkmana, Normana i dr. za ¢itav jedan milenij. [slam-
ska kultura i njeni narodi narocito na Istoku, zaustavili su sve udare dajuci
ogromne Zrtve u kasnije opustosenim gradovima (Bagdad, Semerkand,
Buhara, Niva, Gazna, Damask i dr,, “osun¢anim gradovima diljem Medite-
rana i islamskog Istoka, gradovima koji su se razvijali oko jednog sredista
koje simboli¢no kazuje da je i srediSte beskrajnog univerzuma jedno i je-
dino” (E. Kari¢) i dragocjenu viSestoljetnu kulturnu bastinu.

M. Horten, profesor semitske filologije na bonskom univerzitetu koji
je sa velikom interesom istrazivao djela islamskih mislilaca u oblastima
filozofije i teologije, upozorio je da se povijest islama moZe, s punim pra-
vom, opisati kao uzajamno djelovanje, medusobna harmonija i produ-
bljivanje dviju razli¢itih sila, tj. element arijske kulture i iskustva, s jedne
strane, i semitske religije, s druge strane. Musliman je uvijek podesavao
svoju vjersku koncepciju sa elementima kulture koju je on prisvajao od
naroda koji su ga okruzivali. Od 800. do 1100., kaze Horten, pojavilo se
u islamu oko stotinu sistema teologije; ova Cinjenica svjedoci ocevidno u
prilog elasti¢nosti islamske misli, kao i neprekidne aktivnosti nasih ranih
mislilaca. Na temelju dubljih proucavanja islamske misli i literature on je
ustvrdio: “Duh islama je tako Sirok da je prakti¢no bez granica. Izuzimaju-
Ci samo ateisticke ideje on je asimilirao sve dostupne ideje okolnih naroda
i dao im svoju vlastitu posebnu orijentaciju.”?*

Period koji otpocinje krajem XIII i pocetkom XIV stoljeca se u histo-
riji arapsko-islamske filozofije oznac¢ava kao pocetak epohe dekadencije,
kada opca filozofija i druge znanosti gube svoje utemeljenje i kada kon-
tinuitet filozofskog misljenja blijedi i nestaje. U evropskom dijelu Sredo-
zemlja (Italija) i Evropi opcenito otpocinje veliki uspon ljudskog duha -
rana renesansa.?®

24 M. Ikbal, Obnova, str. 120-121; M. Horten, Die philosophischen Probleme der spekulati-
ven Theologije im islam, Bonn, 1910, str. 25-39.

%5 Pored literature naznacene u fusnotama ovaj Uvod je satinjen i preko uvida u sljedeca
djela i studije: F. Hiti, Istorija Arapa, Sarajevo, 1988; T. W. Arnod, Povijest islama - hi-
storijski tokovi misije, Sarajevo, 1989; N. Sukrié, Povijest islamske kulture i cilizacije,
Islamski teoloski fakultet, Sarajevo, 1989; E. Kari¢, Kur'ansku univerzum, Pogovor pri-
jevodu, Kur'an - sa prijevodom na bosanski jezik, Sarajevo, 1995.; B. Lewis, Arapi u
povijesti, Zagreb, 1956; R. Ettinghausen, Ambijent stvoren ¢ovjekovom rukom, u: Grupa
autora, Svijet islama, Beograd, 1976, str. 61-92; E. G. Gomez, Mavarska §panija, u: Ibid,
str. 229-248; A. 1. Sabra, Nau¢ni poduhvati, u: Ibid, str. 185-204.
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Orhan Bajraktarevic

THE EMERGENCE OF ISLAMIC PHILOSOPHY
AND THE SPIRIT OF THE TIME

ABSTRACT

The geopolitical position of the Mediterranean countries where Islam
maintains considerable growth and influence, the countries where it es-
tablishes important cultural and civilizational focal points such as Egypt,
Syria, Cyprus, Crete, North Africa, Sicily and Spain, the Indo-Pakistani sub-
continent, as well as Turkey and a part of the Balkans, has enabled, since
the days of yore up to the present time, the widest encounters between
the East and the West. In war and peace, the influences of ancient Egypt,
Greece, Persia, Carthage and Rome, have been confronting and replac-
ing each other, which transfered to Christianity and Islam in the epoch
of the early Middle Ages. Via Muslim Spain and Italy, Aristotle's philoso-
phy, natural sciences and learning spread by Arab interpreters, transla-
tors and commentators of Aristotle, came in the form which has trans-
formed European thought. There was a new influx of Greek ideas along
with the arrival of the Neo-Platonists, after the closure of their schools in
Athens, in 529. Muslim cities became centers of science in which Greek,
Persian, Syriac, Jewish and Indian ideas intertwined. Islam, Islamic cul-
ture and philosophy, faced other religions and teachings, as well as a dif-
ferent understanding and adoption of its own theory and practice, while
there were ongoing and developing polemics, dialogues, disputes with
Jews, Christians, Buddhists, Zoroastrians, Mazdaists and the preservers
of Greek philosophical teachings.

KEYWORDS: Greek philosophy, Aristotle, Averroes, translators from
Greek, Arabs, Mediterranean, Muslim Spain, Islamic cul-
ture and civilization, Islamic mysticism, monotheism, the
spirit of Islam

221






Enes DurmisSevi¢

KURSUMLI MEDRESA - “MALA UNIVERZA”

SAZETAK

Bosna i Hercegovina kao drzava, a pogotovo kao drustvo, osporava se
od pojave nacionalnih, bolje re¢eno nacionalistickih pokreta iz susjedstva
ve¢ dva stoljeca. To je pokazala i agresija na drZzavu Bosnu i Hercegovinu,
a posebno na bosanskohercegovacko drustvo na kraju XX. stoljeca, 1992.-
1995. godine. Uporno se ponavljaju historijske laZi po kojima Bosna nika-
da nije postojala, uprkos svim dokazima materijalne i duhovne kulture.

Kada govorimo o institucionalnom obrazovanju, sve moderne evrop-
ske drzave institucionalno obrazovanje vezuju za prve visoke skole, prve
univerzitete u danasnjem smislu rijeci, koji su nastali kao srednjovjekov-
na ucilista koje je osnivala Katolicka crkva, dok su prvi nastavnici bili sve-
Cenici, Sto je bilo sasvim normalno u to vrijeme.

Tako se i navodi da je prvo takvo jedno uciliste (sveuciliSte, univer-
zitet) u Evropi nastalo u Bolonji 1088. godine, koga su slijedili i svi drugi
Sirom tadasSnje Evrope. Medutim, u Bosni i Hercegovini nije takav slucaj.
Ako prihvatimo Cinjenicu da su raniji rezimi iz imperijalistickih, hegemo-
nistickih ili ideoloskih razloga odbijali priznati da je institucionalno visoko
obrazovanje pocelo puno prije nego Sto se to zvani¢no tvrdi (iza Drugog
svjetskog rata), postavlja se pitanje zaSto demokratska i “nasa”, probosan-
ska (?7) vlast nije, ve¢ viSe od dvadeset godina niSta promijenila? Da li bo-
sanske (posebno bosnjacke) politicke elite, u obrazovanju zadrzavaju ide-
ologije koje su imale za cilj da o naSoj kulturi govore kao o neevropskoj?

KL]UCNE RI]ECI: obrazovanje, univerzitet, fakultet, $kola, kultura
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Uvod

Prva ucilista u Evropi koja prethode savremenim univerzitetima otva-
rana su sa dozvolom pape ili evropskih kraljeva. Dodijeljene odredene po-
vlastice bile su osnova, temelj autonomije danasnjih univerziteta. Pojavom
mecena, onih koji su potpomagali ovakva ucilista, ali i one koji su na njima
sticali znanje, samo je unaprijeden rad i razvoj ovakvih institucija.

Reformacija, humanizam i renesansa donose novi zamah i novi duh
u organizaciji i radu, s tim da svecCenici sve manje bivaju ukljuceni u na-
stavni proces._

Srednjovjekovni studij je u pocetku imao Cetiri Skole, fakulteta (medi-
cina, pravo, teologija i filozofija), a po tradiciji, polaznici su trebali savla-
dati sedam antickih umijeca (gramatiku, retoriku, dijalektiku, aritmetiku,
geometriju, muziku i astronomiju). Studij se sastojao od ¢itanja, tumacenja
i interpretiranja tekstova, zavrSavajuci se ispitima, na osnovu kojih su se
dodjeljivali stupnjevi: bacallauereus, magister i doctor. Izbor nastavnika
u zvanjima profesor, magister i doctor, vrsio se unutar svakog fakulteta
tajnim glasanjem. Svaki uspjesan kandidat dobijao je licencu koju mu je
dodjeljivao univerzitet. Na ¢elu univerziteta bio je rector, kojega su birali
nastavnici i studenti, a na celu fakulteta je bio decanus.

Pojam univerziteta u srednjovjekovnoj zapadnoj Evropi danas je te-
melj visokog obrazovanja i istraZivanja u cijelom Svijetu. Savremeni uni-
verziteti joS poStuju tradiciju koja se pokazala iznimno plodnom za najna-
prednije ideje. Pojedini univerziteti se ponose svojom historijom, a stariji
univerziteti su cesto kvalitetniji. Tradicija se ocituje u Cestoj upotrebi la-
tinskoga jezika u radu, posebno u dokumentima i sveCanim manifestaci-
jama, te nazivima za univerzitetske vlasti (rektor, senat, dekan), nau¢no-
nastavnim zvanjima (docent, profesor) i akademske nazive (bakalaureus,
magistar, doktor). Tradicionalno se Koriste stari simboli vlasti (lanac, Ze-
zlo), a himna gotovo svih univerziteta i studenata je srednjovjekovna la-
tinska pjesma Gaudeamus igitur. Tradicionalni su i manje simbolicki ele-
menti kao $to su struktura univerzitetskih vlasti, autonomija univerziteta
i nedjeljivost poducavanja od akademskog rada.

Kao $to smo vidjeli, moderni evropski univerziteti svoje korijene vuku
iz srednjovjekovnih vjerskih (krscanskih) ucilista i svi se ponose svojom
tradicijom i godinama svoga rada i postojanja.

Moderno obrazovanje, koje je rezultat visestoljetnog razvoja, podra-
zumijeva nastavu u posebno izgradenim zgradama. Izraz skola (lat. scho-
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la) je izvorno grcka rijec i bukvalno znaci dokolica, rekreacija. U starim
drustvima Skolovanje je bilo dostupno samo malom broju ljudi, onima
koji su imali novca ili vremena. Crkveni velikodostojnici bili su jedine pi-
smene osobe, osposobljene za Citanje i tumacenje religijskih tekstova.

U ranijem periodu privatni ucitelji su poducavali djecu bogatih, kada
veCina stanovnistva nije imala nikakvog obrazovanja do pocetka XIX. sto-
ljeca kada se u Evropi i Sjedinjenim Americkim Drzavama uvodi sistem
osnovnih Skola. Proces industrijalizacije i Sirenje gradova izazvali su po-
trebu za specijalnim obrazovanjem. Danasnja podjela rada rezultirala je
raznim profesijama u kojima se koriste razna stru¢na znanja, tako da vise
nije moguce prenoSenje znanja sa roditelja na djecu. Sve vise dolazi do
izraZaja apstraktno ucenje pojedinih disciplina, a ne samo prakti¢no pre-
noSenje nekih specifi¢nih vjestina.

Zivljenje u modernom drustvu zahtijeva od ljudi da savladaju osnov-
ne vjeStine kao Sto su: ¢itanje, pisanje i racunanje, a u novije doba i infor-
maticke vjestine te da steknu opce znanje o svom fizickom, drustvenom i
ekonomskom okruzenju.

U isto vrijeme vaZno je da znaju kako da uce da bi bili u stanju ovlada-
ti novim i tehnic¢ki veoma sloZenim oblicima informacija. Moderni obra-
zovni sistem oblikuje se po¢etkom XIX. stoljeca. Tako naprimjer, obavezno
Skolovanje u Velikoj Britaniji uvedeno je 1870. godine, kada se razvija i
sistem privatnih Skola u kome se placa Skolovanje, posebno na nivoima
viSim od osnovnog.

Sistem Skolstva u SAD-u namece praksu discipliniranja djece, $to je
rezultat tradicionalnog odgoja i uvjerenja da djeca moraju slusati rodite-
lje bez pogovora. Ovo nacelo bilo je uvedeno u propise prvih americkih
kolonija u XVII. stoljecu. Prema jednoj odredbi iz 1642. godine svaki ro-
ditelj i ucitelj mogao je biti kaZnjen ako zanemari obucavanje i rad svoje
djece. U slijedecoj fazi obrazovanja, posSto ova odredba nije dala o¢ekivane
rezultate, vlasti su 1647. godine same organizirale Skolovanje.

Dva su stoljeca bila potrebna da bi se obrazovanje uvelo kao pot-
puni sistem za mnogobrojno naseljeno viSeetnicko i viSekonfesionalno
stanovnis$tvo SAD-a. Veoma veliki problem bio je, ali i ostao, kako i na
koji na¢in ovakvo raznorodno drustvo putem obrazovnog sistema jezicki
unificirati, pa i kulturno “amerikanizirati”. Americki ideal jednakih mo-
gucnosti za svakoga dovodio je do razvoja Skolstva i masovnog Sirenja
obrazovanja znatno ranije i uspjesSnije nego u drugim zemljama, ali taj
ideal nikad nije dostignut.
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“Mala univerza”

Kada govorimo o tradiciji univerzitetskog obrazovanja u Bosni i Her-
cegovini, navodi se tvrdnja da je prvi fakultet osnovan 1946. godine. Ali za-
boravlja se, ili se ne Zeli znati, da, slijedeci evropsku tradiciju u formiranju
visokih uciliSta, mozemo tvrditi da u Bosni i Hercegovini nastanak ovakve
vrste uciliSta moZemo vezati za osnivanje Gazi Husrev-begove medrese u
Sarajevu koja je utemeljena 1537. godine. Uostalom, veliki kulturni radnik,
arheolog i etnolog iz austro-ugarskog doba u Bosni i Hercegovini, Ciro Tru-
helka, Gazi Husrev-begovu medresu nazvao je “malom univerzom”.

Medresu kao ustanovu je izdrzavao vakuf (waqf, mn. ‘awqay). Vakufe
(zaklade) su ustanovljavali (uvakufljavali), najcesce, ¢lanovi vladajuceg
sloja u Osmanskom carstvu: pase, veziri, vojskovode, namjesnici, kadije
i ulema. Medresa je najcesce bila u gradevinskom sklopu sa dzamijom,
javnom kuhinjom (imdratom) i drugim dobrotvornim ustanovama. Otuda
vjerovatno i potice arapski termin kulliyyah (arap. cjelina, cjelokupnost,
opcenitost, univerzalnost) koji u modernom arapskom jeziku znaci fakul-
tet, a koji se odnosi na pojam koji nosi ideju univerzalnog i na sistem reda
i discipline s obzirom na organiziranje, usadivanje i Sirenje znanja.

Kulliyyah je utemeljena na znanstvenom konceptu da znanje po-
sjeduje univerzalne karakteristike koje obuhvataju sve aspekte Zivota i
stvaranja. Stalnom potragom za znanjem i decentralizacijom obrazovnih
i profesionalnih aktivnosti, islamski svijet je prihvatio visoko obrazovanje
i naucavanje unutar razliCith institucija, kao Sto su dzamija (jami'), mek-
teb (maktab) i medresa (madrasa), zatim bayt ‘al-hikma (ku¢a mudrosti) i
daru ‘al-‘ulim (kuca znanja), kruZoci u€enjaka i studenata (majalis), kuce
sufijskih (misti¢nih) bratstava (zawiyye) i dr. Znanje se dalje materijalizi-
ra u bolnicama, opservatorijama, zanatskim radnjama i privatnim sredi-
Stima umjetnosti i zanata.

Jedna druga vazna crta zapadnoga obrazovanja, koja je najvjerovat-
nije nastala pod utjecajem islama, jeste pojam fakulteta, a Sto je zapravo
latinski prijevod arapske rijec¢i quwwah. Islamski pojam quwwah, koji se
odnosi na mo¢, snagu, inherentnu ljudskoj dusi i ¢covjekovim tjelesnim
organima, inspirirao je zapadni pojam fakulteta, zahvaljuju¢i ranom i ve-
likom utjecaju islamske medicine na Zapad. Ova veza takoder pokazuje,
buduci da se pojam fakulteta odnosi na Zivo bice u kome znanje postoji,
te da je to znanje vladajuci princip koji odreduje njegovo misljenje i djelo-
vanje kroz oponasanje jedne opce strukture, oponaSanje u formi, funkciji
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i svrsi covjeka, mikrokosmicko predstavljanje covjeka uistinu, Univerzal-
nog Covjeka (‘al-’insan ‘al-kulliyy).

Sa razvitkom medresa, pojavio se i univerzitet, sveuciliSte (jami).
Najstariji univerziteti nastali su u muslimanskom svijetu jos u IX. i X. sto-
ljecu (Univerzitet Al-Qarawayn u Fesu u Maroku osnovan 859. godine i
Al-Azhar u Kairu, utemeljen 970. godine).

Samo zato $to je najvecim dijelom pismenost u osmanskoj Bosni bila
na arapskom, turskom i, manje, perzijskome jeziku, a ne na latinskom, i
Sto je ta kultura bila utemeljena na islamskom poimanju svijeta, Bosna i
njena historija toga doba se nazivaju “tamnim vilajetom”, “dobom mraka,
nepismenosti i nekulture”, itd. Predstavljanje i kanoniziranje takve, imagi-
narne, izmisljene slike o Bosni i njenoj historiji u doba Osmanlija, sluZzila
je jasnom cilju: brisanju svakog traga islamske kulture, ali i eliminaciji
svih stanovnika Bosne koji pripadaju toj kulturi. Jer kako drugacije obja-
sniti Cinjenicu da vec dva stoljeca u Bosni i na Balkanu ubice i rusitelji
sebe prikazuju kao graditelje, a njihove muslimanske Zrtve remetilackim
faktorom, prijetnjom evropskom miru, ostatkom “mrskog okupatora”, te
je posve legitimno eksterminirati ih i unistiti svaki njihov trag. Medutim,
preostaje jedno jednostavno pitanje i joS jednostavniji odgovor: Kako to
da je multikulturalnost (i sve Sto uz nju ide, multikonfesionalnost, multi-
etnicnost, itd.) koja se smatra vrijednoScu modernog ¢ovjeka, najprisutni-
jana onim evropskim prostorima na kojima je vladala osmanska vlasti da
su svi narodi pod njihovom vlascu sacuvali svoju kulturu, vjeru, jezik, obi-
¢ajnost... (Grei, Bugari, Srbi, Crnogorci, Rumuni, Madari, Hrvati, BoSnjaci,
Albanci i drugi balkanskinarodi)? S druge strane, evropski kolonijalni gos-
podari od Aljaske do Ognjene Zemlje u Sjevernoj, Srednjoj i Juznoj Ameri-
ci, za samo jednu generaciju unistili su kulturu, jezike i vjeru svih naroda
na tom ogromnom prostoru, gdje su danas zvanicni jezici svih drzava na
americkom kontinentu, jezici kolonizatora: engleski, francuski, Spanjolski
i portugalski. Autohtona kultura, vjera i jezici su nestali, a potomci autoh-
tonih naroda mogu se sresti joS samo u rezervatima. Njihovom prosloscu
se ne bave historicari jer skoro da nema nikakvih tragova o njihovom po-
stojanju, zato je preostalo da njihovu tradiciju i obicaje istrazuju samo
kulturni antropolozi, jer je uglavnom sve sistematski unisteno.

U svim historiografskim balkanskim, pa i u evropskim konstrukcija-
ma, gdje god su muslimani unisteni ili protjerani (od Spanije, preko Sicili-
je do Balkana) takav ¢in prikazan je kao legitimno oslobadanje krs¢anskih
prostora od nevjernika.
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S druge strane, hiljade mekteba i medresa, mnogobrojne javne i pri-
vatne biblioteke, kultura Zivljenja, itd., najbolji su dokaz ovakvih laznih,
nacionalistickih i Sovinisti¢kih tvrdnji o “dobu mraka, nepismenosti i ne-
kulture”, koje nisu nestale iz $kolskih udzbenika na juznoslavenskim pro-
storima, od osnovne Skole do univerziteta. Ovakvom kulturnom politikom
svih balkanskih nacionalistickih drzava Zeli se izvrsiti “prevjeravanje”
Balkana, odnosno otrgnuti njegovu historiju i kulturu od osmanskih (¢itaj
islamskih) tragova i utjecaja. Medutim, takav posao je uzaludan, jer ¢ak i
razorena kulturna bastina ostaje u pamcenju preZivjelih.

Ako se odbija priznati Gazi Husrev-begovu medresu kao pocetak vi-
sokog obrazovanja u Bosni, zar formiranje Serijatske sudacke $kole 1887.,
Vrhbosanske katolicke bogoslovije 1890., franjevackog Filozofsko-teolos-
kog studija 1905. godine, i na kraju, to posebno treba naglasiti, Visoke
islamsko-$erijatske teoloske $kole (VIST) ne predstavlja podizanje istin-
skih uciliSta Cije godine osnivanja ne bi mogle biti godinom formiranja
prvog fakulteta u Bosni i Hercegovini. Povrsan pogled u silabus VIST-a
uvjerit ¢e svakog dobronamjernog, obrazovanog covjeka da predstavlja
viSe od bilo kog fakulteta u to doba u zajednickoj nam drZavi. O¢ito su
ideoloski i mnogi drugi razlozi bili klju¢ni, da sami sebi ne priznamo nesto
Sto je toliko ocito. Takva vrsta autodestrukcije vlastite duhovne kulture
preZivjela je i demokratske promjene (ma S$ta to znacilo) u Bosni i Herce-
govini i samo zadobila nove forme.

Stoga s punim pravom moZemo tvrditi da smo puno prije, nego to
tvrdi zvani¢na nauka i politika, imali univerzitetsko obrazovanje.

“Boziji rob, ucen, spreman, savrsen i iskusan”
shodno “vremenu i mjestu”

Vodeci racuna o onima koji ¢e pohadati njegovu medresu, Gazi Hu-
srev-beg u vakufnami (zakladnici) insistira da “se namjesti izmedu Bo-
zijih robova covjek ucen, spreman, savrsen, iskusan, koji predavanjem i
pisanjem diZe zastore istina, koji je u sebi sakupio grane i temelje, koji
obuhvata spekulativne i tradicionalne znanosti”.

Prema tekstu vakufname, kada govori o predmetima koji e se izuca-
vati u medresi, vakif naglasava da “se predaje:

— tumacenje Kur’ana (tafsir)
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— tradicija, rije¢, postupak i ponasanje Poslanika (hadit)
— Serijatsko pravo (‘al-’ahkam)

— osnovi/metodologija Serijatskog prava (ustl)

— semantika i retorika ("al-ma‘ani wa ‘al-bayan)

— dijalekticka teologija (“al-kalam)

— idrugi predmeti koje bude iziskivalo obicaj i mjesto”.

Stavom da se u medresi izu¢avaju “i drugi predmeti koje bude iziski-
valo obicaj i mjesto” Gazi Husrev-beg je, uz tradicionalne predmete koji
su se tada izucavali u medresama Osmanskog carstva, pokazao da shvata
kult nauke u islamu. Poput vizionara ucinio je svoju medresu otvorenom
Skolom, prijemc¢ivom za sve oblike i sadrZaje obrazovanja koje je iznjedrio
ne samo islam i islamska kultura, nego i sve druge vrijednosti koje dopri-
nose humanosti i ispunjenju smisla covjekovog zZivota. Na najbolji nacin
je potvrdio islamsko prvobitno nacelo trazenja znanja, potvrdujuci da se
obrazovanje i odgajanje muslimana u duhovnom i za duhovno obistinilo u
sveoptem odusevljenju i izrazilo tako reci istovremeno u teologiji i filozo-
fiji, prakti¢nim i egzaktnim naukama, pjesniStvu i drugim umjetnostima.
Za to vjersko odusevljenje, ustvrdio je Hegel u svojim Predavanjima o filo-
zofiji povijesti, da ono “kao takvo nikada nije izvrsilo veca djela”.

Kulturni i duhovni Zivot osmanske Bosne odreduje religijsko-kon-
fesionalni okvir u kome moZemo pratiti odnos visoke i narodne kulture.
Podrucje visoke kulture karakterizira odvojenost tri kulturna identiteta
(islamski, katolicki i pravoslavni), dok se u podrucju narodne kulture ovi
kulturni identiteti proZimaju. S druge strane, visoka kultura nije jednako
razvijena kod sva tri entiteta, $to je sasvim razumljivo s obzirom da je vla-
dajuce Osmansko carstvo bilo muslimanska drzava, pa je sasvim logi¢no
da je islamska visoka kultura bila najrazvijenija.

Medutim, ova visoka kultura bila je marginalizirana u svim drzavama
u kojima je egzistirala Bosna i Hercegovina (Austro-ugarska monarhija,
Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca (SHS)/Jugoslavija i Federativna Na-
rodna Republika Jugoslavija (FNR])/Socijalisticka Fedreativna Republika
Jugoslavija (SFR]) i smatrana manje vrijednom bez znacajnijeg kulturnog
i duhovnog znacenja, sve do osamdesetih godina XX stoljeca. Bila je to sa-
svim logi¢na posljedica drzavne i kulturne politike koja je smatrala da ne
postoji narod kome bi takva kultura i duhovnost mogli pripadati, odnosno
da je to ostatak proslosti i civilizacije koja ne zavrjeduje paZnju. U najbo-
ljem slucaju, takva kultura i duhovnost se smatrala iskljucivo i jedino teo-
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loSkom, te je stoga mogla biti tretirana samo u knjigama i udZbenicima koji
se bave historijom religije. Tako je vrlo vrijedna bastina bila zanemarena i
namjerno zaboravljena, zahvaljujuci evrocentrickom poimanju kulture, ali
i nacionalistickoj i hegemonistic¢koj kulturnoj politici u obje Jugoslavije, po
kojoj ovu bastinu nije trebalo istrazivati, jer je bila produkt feudalnog doba
i okupatora (kakva je to okupacija koja traje Cetiri stotine godina?) nasih,
juznoslavenskih prostora, a ne veoma vrijedna duhovna bastina domaceg
¢ovjeka koji je stoljeCima stvarao u kontinuitetu. Negiranje bosanske du-
hovne i kulturne bastine, negiralo je i samu Bosnu i njenu historiju.

Nakon okupacije Bosne i Hercegovine 1878. godine, austro-ugarske
vlasti su osnovale vrlo znacajnu obrazovnu instituciju u nasoj zemlji. Bila
je to Serijatska sudacka $kola koja je zapocela svoj rad 1887. godine u
zgradi u kojoj se danas nalazi Fakultet islamskih nauka. Nakon zavrSenih
studija, svrsenici Serijatske sudac¢ke $kole obnasali su funkcije ministara,
drzavnih savjetnika, ¢lanova Ulema medzlisa, muftija, profesora, advoka-
ta i drugih. Ova skola je dala brojne generacije sudija i drugih sluzbeni-
ka u vjersko-prosvjetnim, kulturnim i drustvenim djelatnostima u Bosni
i Hercegovini, kako za vrijeme austro-ugarske okupacije, tako i kasnije,
u Kraljevini SHS/Jugoslaviji i novoj Jugoslaviji. Njihov znacaj za vjersko-
prosvjetno, kulturno i politicko uzdizanje BoSnjaka, ali i drugih bosansko-
hercegovackih naroda, ali i razvoj nauke u Bosni i Hercegovini je veoma
velik. Neki od svrsenika Serijatske sudacke $kole bili su i profesori prvog
univerziteta u Bosni i Hercegovini.

Profesori Serijatske sudacke $kole bili su i trojica reisul-ulema:
Mehmed Tevfik-ef. Azapagi¢, Sulejman-ef. Sarac i Mehmed DZzemaluddin-
ef. Causevic, te naibu reis (zamjenik reisul-uleme, dva puta, 1936.-1938. i
1942.-1947.), Salih-ef. Basi¢. Zatim, poznati boSnjacki knjiZevnik iz doba
preporoda bosnjacke knjizevnosti, Edhem Mulabdic, pravni strucnjaci: Ab-
dullah Ajni Busatli¢, Sejfullah Proho, Adalbert Vugrovacki Schek, Eugen Sla-
dovi¢, Hasan Spaho, te poznati, prosvjetni i kulturni radnici toga vremena:
Ahmed Burek, Muhamed Tufo, Osman Nuri HadZi¢, Muhamed PandZa, Sacir
Sikiri¢, Besim Korkut, Saban HodZi¢, Mustafa Ajanovi¢, Hamdija Kapidzic,
Milan Prelog, Vladimir Skari¢, Vaso Cubrilovi¢, Samuil Baruh i drugi.

Usporedbe radi, da pogledamo $ta se samo iz prava izu¢avalo u SSS:
Serijatsko pravo, Povijest prava i nauka o predaji, Pravnicka stilistika, Di-
obe nasljedstva, Serijatski parnicki postupak, Zakoni o posjedu zemljista,
Osnovi evropskog pravoslovlja, Ibadat (obredoslovije), Zenidbeno pravo
(Munakehat), Serijatsko pravo - Mu‘amalat, Vakuf, Udhijje (propisi o pri-
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nosenju zrtve, kurbana), Kerahijje, Vesajet (Nasljedno pravo) i DZinajet
(Krivi¢no pravo), Islamsko gradansko pravo, Pravna pravila i nauka o tra-
diciji (Usuli fikh), Sunnet, IdZma’ (saglasna misljenja islamskih pravnika o
nekom pitanju - communis opinium doctorum), Kijas, Ahkjam (Serijatski
pravni propisi), Juristicka stilistika (Sakki-Ser'-1), Mebadi‘sakk (Osnovi sud-
skih isprava sa formularima), Nasljedno pravo (Ferdiz), Seriatsko proce-
sualno pravo (Usili muhdakamat), Djelokrug Seriatskih sudova (Serijatski
postupak), Zakon o zemljisnom posjedu (Kavanini erazi), Evropsko pravo,
DrZavno pravo (DrZavno uredenje austrijskih zemalja, DrZavno uredenje
zemalja sveto-ugarske krune i Zajednicke poslove i Ustav Austro-Ugarske
monarhije), Organizacija uprave u Bosni i Hercegovini, Organizacija uprave
u Bosni i Hercegovini (Upravno pravo - Opci i Posebni dio), Kazneno pravo
i postupnik, Gradansko pravo i postupnik, Opée gradansko pravo, Gruntovni
zakon iz 1884. godine i Organizacija i djelokrug Seriatskih sudova.

Pored mnogih predmeta iz podrucja prava izuc¢avani su jezici: bosan-
ski (kasnije srpskohrvatski), njemacki, arapski i turski, logika, retorika, sti-
listika, dogmatika, matematika, fizika, zemljopis, povijest, kulturna istorija
islama, psihologija, higijena i dr. Ova Skola obrazuje, ali i odgaja, jer ima
profesore profila Sejfullaha Prohe, koji na ponudu tadasnjeg reisul-uleme
Mehmeda Tevfik-ef. Azapagi¢a da ga postavi za kadiju, odgovara: “Zelim
da sluZim i poducavam, a ne samo da sluZim i od toga Zivim”.

Na sli¢nom, obrazovnom i odgojnom nivou su i Rimokatolicko svecenic-
ko sjemeniste, bogoslovija (Seminarium provinciale majus archiepiscopalis
ecclesiae vrhbosnensis) i Franjevacka teologija, odn. Filozofsko-teoloski fa-
kultet, “jer ni jednom sveceniku nije dopusSteno to da ne zna svoje kanone”.

Visa islamska Serijatsko-teoloska Skola
(VIST) - vise od fakulteta

Osnivanjem VIST-a 1937. godine koja je naslijedila Serijatsko sudacku
Skolu, obrazovanje u Bosni i Hercegovini dignuto je na visi nivo. Nastava u
ovoj Skoli trajala je Cetiri godine (osam semestara), dok ¢lan 14. Uredbe ko-
jom je osnovana ova visoka $kola taksativno, pored ostalih, nabraja i pred-
mete iz Serijatskog prava: Islamsko obredoslovlje (ibadat), Serijatsko pravo
sa filozofijom prava (fikh, usul i hikmetu tesri), Serijatsko gradansko pravo
koje je obuhvatalo stvarno i obligaciono, vakufsko, drZavno i upravno pra-
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vo. Zatim, Serijatsko kriviéno pravo i kriviéni postupak i Serijatsko nasljedno
pravo unutar koga su izuc¢avani ustrojstvo i nadleznost Serijatskih sudova. U
okviru pobrojanih predmeta iz podrucja Serijatskog prava izu¢avane su sve
grane Serijatskog prava, a pod pojam “svjetovno pravo” ulazili su predmeti
Enciklopedija prava, Rimsko pravo, Gradansko (Stvarno, Porodicno, Obliga-
ciono, Nasljedno, Trgovacko, Mjeni¢no, Stecajno i Pobojno), Povijest prava
slovenskih naroda (Istorija srednjovjekovnog srpskog i Istorija srednjo-
vjekovnog hrvatskog prava), Ustavno pravo, Gradanski postupak, Upravno,
Krivicno (opci i posebni dio) i Crkveno (konfesionalno) pravo. Prema tome,
pravna naobrazba polaznika VIST-a bila je veoma $iroko postavljena.

Predavati prava na VIST-u bili su najznacajniji pravnici toga doba.
Neki od njih su, nakon ukidanja Serijatske sudacke $kole, presli na VIST,
Profesori VIST-a bili su Muhamed Emin Dizdar, Salih Safvet Basi¢ i Sacir
Sikiri¢, Mehmed Ali Cerimovi¢, Mehmed HandZi¢, Hazim Mufti¢, Muha-
med Tufo, Abduselam Balagija, Osman OmerhodZi¢, Behaija Salihagic, Mi-
10§ Baji¢, Hamdija Cemerli¢ i dr.
skih profesora, nauc¢nika i kulturnih radnika u Bosni i Hercegovini iza
Drugog svjetskog rata. Najveti broj njih, s obzirom na profil VIST-a, opre-
dijelio se i bavio pravnim znanostima, historijom i orijentalistikom. Do-
voljno je nevesti samo njihova imena: Hazim Sabanovi¢, Mehmed Mujezi-
novi¢, Hivzija Hasandedi¢, Adem Handzi¢, Hasan Skapur, Mahmud Traljic,
Kasim HadZi¢, Salih Trako, Naim HadZiabdic, Alija Bejtic, Vehbija HodZic,
Ibrahim Hodzi¢, Camil Avdi¢, Ibrahim Trebinjac, Rasid Hajdarevi¢, Smail
Bali¢, Muhamed Hukovi¢, Muhamed Muji¢, Halid Buljina i dr.

S obzirom da obrazovanje ima znacajnu funkciju u svakom drustvu
i zbog toga svaka vlast Zeli odrediti njegovu koncepciju i sadrzinu. Na taj
nacin preko najmocnijeg instrumenta drustvene percepcije i oblika soci-
jalizacije pojedinci, ali i drustvo u cjelini, prihvataju vrijednosti i norme
drustvenog sistema, koji je, uglavnom, produkt vladajucih struktura. U
svemu tome leZi interes svake vlasti da preuzime brigu o organiziranju i
finansiranju obrazovanja. Pored toga u sadrzajnom smislu kroz obrazova-
nje se usvajaju drustvene norme i vrijednosti i formira osjecanje pripad-
nosti svojoj zajednici, drustvenoj grupi, naciji, narodu ili religiji.

Istinsko i humano obrazovanje naucava univerzalisticke norme koje
znace da je pojedinac samo jedan od mnogih (jednakih) i da je njegov
poloZaj uvjetovan poredenjem sa drugima, a ne zagarantiran unaprijed
nekom osobinom ili pripadno$¢u nekom partikularitetu (naciji, narodu,
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rasi, vjeri ili grupi). Dostignuca svakog pojedinca vrjednuju se na osnovu
op¢ih, drustveno prihvacenih mjerila, a ne na osnovu posebnih mjerila
(biti pripadnikom neke nacije, naroda, rase, vjere ili biti neciji sin).

Takoder se, kroz sistem obrazovanja razvijaju i osjecanja za vlastitu
kulturu, pripadnost odredenoj grupi, narodu, naciji ili religiji i solidarnost
sa njima. U procesu obrazovanja oblikuje se svijest i glediste pojedinca,
kada su u pitanju procesi u drustvu i sistem vlasti. Svi obrazovni sistemi
su utemeljeni na historiji znanja i historiji drustva. Putem sistema obrazo-
vanja snazno se mijenja struktura drustva, porodice i zanimanja. Ste¢ena
znanja i obrazovne vjestine su veoma primjenljivi i upotrebljivi u privred-
nom i prakticnom zivotu. lako se znanje individualno stice ono postaje
bogatstvo cijelog drustva ili zajednice. Za razliku od mnogih individual-
nih osobenosti, obrazovanje je jedna od rijetkih takvih osobenosti koja u
praksi postaje zajednicka vrijednost i korist cijelog drustva.

S druge strane Skola je most izmedu porodice i drustva kao cjeline.
Skola je laboratorija u kojoj se uéenik ili student priprema za svoju bu-
ducu ulogu u drustvu. Time obrazovanje postaje izraz drustvenog siste-
ma u kome jednakost Sansi otvara mogucnost mijenjanja poloZaja koje
pojedinci sticu rodenjem ili nasljedstvom i postaje osnova emancipacije
¢ovjeka i veoma funkcionalan instrument za ostvarenje identiteta svakog
pojedinca. Obrazovanjem se stice drustveni ugled, autoritet i moc.

Nista manje nije znacajna i socijalizacijska uloga Skole koja predstav-
lja most izmedu pojedinca i druStva. U heterogenost modernih drustava
sa razvijenom podjelom rada i mnostvom uloga, Skola unosi odredenu
koli¢inu homogenosti i ujednacenosti i na taj nacin osigurava integraciju
drustva. Sa aspekta socijalizacije, Skola ne znaci samo prenosenje vrijed-
nosti i normi drustva, nego predstavlja drustvo u malom, ona je mjesto
gdje se uce i usvajaju najvaznija pravila zivota. U zdravim drustvima skola
postaje drustveni regulator i mehanizam selekcije praveci izbor najspo-
sobnijih pojedinaca koji e zauzimati najvaznije polozaje u drustvu.

Skola kao izvor ideologije

Kada skola prestane biti institucija koja formira duhovne sposobnosti
pojedinca i postane drustveni mehanizam odrzavanja sistema drustvene
nejednakosti, nepravde i diskriminacije, ona postaje najvazniji ideoloski
aparat u drustvuy, jer se u njoj ne u€e samo znanje i vjeStine potrebne sva-
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kom pojedincu u modernom drustvu, nego se prenosi i ideologija. Osnovna
svrha ideologije u skoli je da uvjeri njene polaznike da su jedino oni i njihov
narod (nacija, drzava, crkva, rasa) u pravu, a svi drugi nisu, da je samo nji-
hova historija bila humana, svih ostalih je zlo¢inacka i krvava, da je njihov

”» o«

narod poseban (“izabran”, “nebeski”) a svi drugi manje vrijedni, itd.

Ovako koncipirani $kolski nastavni programi imaju za cilj suptilno
oblikovanje recipijenata prema zahtjevima vladajucih institucija i vlada-
juce ideologije. Ideolosko obrazovanje u zajednickoj nam drzavi doZivjelo
je slom u raspadu Jugoslavije i uzasnim zloc¢inima i genocidu ¢iji su inspi-
ratori bili “najumniji” ljudi, ¢lanovi najviSih tadasnjih naucnih institucija.
Historije svih juznoslavenskih naroda, uglavnom bile su podredene domi-
nantnom, diktiraju¢em diskursu “metropole”.

Ako znamo da sustinu kulture jednog naroda Cini historija i interpre-
tacija predstava i percepcija o tom istom narodu, a predstave se proizvo-
de, pa cak i falsificiraju, onda je svakom jasno koliki je znacaj tacnog per-
cipiranja vlastitog sebe, ali i vlastite proslosti koju su nam, veoma cesto,
drugi proizvodili i interpretirali.

Predstavljanje vlastite kulture u modernom svijetu je vrlo proble-
maticno, pogotovo ako imamo u vidu politicki kontekst, koji je u slucaju
Bosne i Hercegovine, a BoSnjaka posebno, stoljecima bio imperijalni, he-
gemonisticki i vrjednosno osporavan. Ako se kultura iS¢upa iz vlastitog
tla i podneblja, uz poricanje njene vrijednosti, sasvim je razumljivo da ¢e
takva kultura doZivjeti veoma ozbiljne falsifikate.

Predstavljanje, percepciju, historiju i interpretaciju svijeta u kom zi-
vimo, veoma Cesto rade drugi. A to predstavljanje, percepcija, historija
i interpretacija ¢ini temelj i bit svake kulture i ukoliko se jedna kultura
odvoji od veza sa svojim podnebljem i svojom “geografijom”, time joj se
porice vrijednost i biva podcijenjena i krivotvorena.

Stoga s pravom moZemo kazati da je tadasnja politika, ravnopravnost
Bosne i boSnjackog naroda u zajednickoj nam drzavi, dozivljavala kao hi-
storijsko ponizenje. Jer, kako drukcije objasniti ¢injenicu da su Bosnjaci u
obje Jugoslavije bili jedini evropski narod koji je egzistirao bez vlastitih
nacionalnih institucija, sa “anacionalnim politi¢ckim poltronskim vrhom, s
policijskom presijom nad vjerskom i svjetovnom inteligencijom, bez pra-
va na nacionalno ime, jezik, knjiZevnost, drustvene obicaje i vjersku prak-
su, sa zavodljivim utapanjem u zamagljeno jugoslavenstvo koje je bilo
kao CistiliSte za buduca nacionalna opredjeljenja, kona¢no - posljednjih
dvadeset godina s nacionalnim imenom Musliman, $to se uvijek moglo

234



Enes Durmisevic e Kursumli medresa - “mala univerza”

etnogenetski i politicki relativizirati i problematizirati, te, prema potrebi,
zloupotrebljavati, udaljujuci nas terminoloski od pojma o zemlji, porije-
klu i jeziku”, piSe Alija Isakovi¢ u Antologija zla, 1994. godine.

Na tom tragu BoSnjacima se ve¢ dugo ubrizgava kompleks manje vri-
jednosti, kako iz susjedstva, tako i iz Evrope kroz evrocentristicke Sprice. U
biti ovakve ideologije stoji aksiom prema kome niko osim “nas” (“Evropeja-
ca”, “metropole”, “komiteta” “izabranih”, itd.) nema pravo niti zna objasniti
“nasu” historiju, jer “mi” smo jedini sposobni shvatiti i interpretirati je. Ko
god to pokusa, legitimno je odlu¢no mu se suprotstaviti svim sredstvima.

Otuda je sasvim razumljivo, da ¢ak i u najnovije vrijeme, na kraju XX.
stoljeca, Bosnu i Hercegovinu i njenu historiju svi bolje “razumiju” od nas
samih (Bosanaca). Njena nezavisnost se u Dejtonskom sporazumu tretira
i poZeljna je samo onoliko koliko njeni susjedi Srbija i Hrvatska (osporava-
telji bosanske samostalnosti ali i agresori na nju) dozvoljavaju. Sve drugo
je nezamislivo. Zar nisu govorili da nas treba civilizirati i evropski “ulju-
diti” (Ia mission civilisatrice) da bismo bili uvedeni u Evropu. Na putu tog

civiliziranja prepustiSe nas ¢etnickom klanju, “manjac¢ama”, “omarskama”
» « n «

“lukama”, “susicama” “focama”, “viSegradima”, “bijeljinama”, “dreteljima”,

“gabelama”, “ahmi¢ima” “stupnim dolovima” i zavrsisSe “srebrenicama”.

» o«

Stoga je sasvim “razumljivo” da su agresori na Bosnu i Hercegovinu
“garanti” njene opstojnosti u obliku “ludacke kosulje”, ali i tumaci njene bli-
ske historije Cije je izu¢avanje utkano u obrazovni sistem u kome je vlastita
historija slavna i ¢asna, a tuda obrnuta, vlastita tradicija posebna, a o tudoj
se govori uvredljivo. Istina o agresiji na Bosnu i Hercegovinu 1992.-1995.

» o« ” o«

godine je veoma “nevina”: rat je “nesretan”, “zlo€ine su svi ¢inili”, “treba
gledati u budu¢nost i zaboraviti nesretnu proslost”, “mrtve ne mozemo po-
vratiti”, itd., jer zvanic¢na ideologija “imperije” tako zahtijeva i “diktira” nam

proslost. Istina i pravda su na ¢ekanju. Mozda do Dana Sudnjega (Istine)?

Razumljivo je da su prethodne vlasti odbijale priznati znacaj spome-
nutih obrazovnih institucija u Bosni i Hercegovini iz imperijalnih, nacio-
nalistickih, hegemonistickih i ideoloskih razloga (ideoloSka briga oko bos-
njackog, i identiteta Bosne je poslovi¢no poznata posljednja dva stoljeca),
ali zaSto bosanskohercegovacke demokratske vlasti i njene visokoSkolske
institucije nisu niSta uradile u posljednje dvije decenije da isprave ovu
nepravdu prema historiji obrazovanja u Bosni (i Hercegovini)? Jedno od
objasnjenja bi moglo biti da bosanske vlasti ne razumiju kulturu, jer kul-
tura nije neposredna ¢injenica, ona se mora razumjeti. Mozda je to za njih
preveliki napor!
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Imperativ da se pripada viSe nego jednoj kulturi i viSe nego jednom

identitetu (Sto je kosmicka istina) nedovoljno se naglasava. A to moze biti
blagodarna alternativa svim nasSim boljkama, jer je prirodno osjecanje
svakog ¢ovjeka da ne pripada samo jednoj kulturi i samo jednom narodu,
nego ¢ovjecanstvu, koliko god to zvucalo kao fraza.
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— “SMALL UNIVERSE”

ABSTRACT

Bosnia and Herzegovina as a state, and certainly as a society, has been
denied since the very appearance of national, rather nationalist move-
ments in the neighborhood for two centuries. It has also been proved by
the aggression against Bosnia and Herzegovina, especially against Bos-
nia-Hercegovinian society at the end of the 20th century, i.e. from 1992 to
1995. There are persistently recurring historical lies according to which
Bosnia has never existed, despite all the evidence offered by its material
and spiritual culture.

When we talk about institutional education, all modern European
countries associate institutional education with the very first high schools,
the first universities in the modern sense of the word, which emerged as
medieval institutions started by the Catholic Church, while the first teach-
ers were priests, which was quite normal at that time.

As it is recorded, the first such institution (university) was estab-
lished in Europe in Bologna in 1088, followed by everyone else around
the Europe. However, in Bosnia and Herzegovina that is not the case. If we
accept the fact that earlier regimes, for imperialist, hegemonic or ideo-
logical reasons, refused to acknowledge that the institutional higher edu-
cation began long before it was officially claimed (after the World War
I1), the question is why democratic and “our” pro-Bosnian (?) authorities
have not changes anything for more than twenty years? Do the Bosnian
(especially Bosniak) political elites, retain in education ideologies that
aim to speak about our culture as a non-European culture?

KEYWORDS: education, university, faculty, school, culture
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METODE EVALUACIJE ISHODA UCENJA STUDENATA

SAZETAK

U prvom dijelu ovog rada razmatra se pitanje uspostavljanja veza iz-
medu ishoda ucenja, poucavanja i metoda evaluacije, evaluacijski kriteriji
i ishodi ucenja, karakteristike evaluacijskih metoda i ishoda ucenja. Ne-
ophodna je primjena razli¢itih metoda evaluacije kako bi se zadovoljili
svi ishodi ucenja. Primjeri direktnih metoda evaluacije su upotreba pisa-
nih ispita, esej testovi, zadaci objektivnog tipa, projektni rad, portfolije,
sistem evaluacije s rubrikama, teze, evaluacija prezentacija, samoevalu-
acija itd. Primjeri indirektnih metoda evaluacije su ankete poslodavaca,
usporedba s konkurentnom institucijom, istrazivanja o diplomantima,
stopa zadrzavanja tokom studija na univerzitetu, analiza kurikuluma itd.
0d gore navedenih metoda evaluacije, rad detaljnije analizira dvije kon-
vencionalne metode evaluacije ishoda ucenja studenta koje su u Cestoj
upotrebi u visokoskolskom obrazovanju - metodu esejskih zadataka i za-
dataka objektivnog tipa.

KL]UCNE RI]ECI: metode evaluacije, ishodi ucenja, nastavne aktivno-
sti, konstruktivno uskladivanje, evaluacijski kritertiji,
karakteristike evaluacijskih metoda, esejski zadaci,
zadaci objektivnog tipa

Uvod

Evaluacija ishoda ucenja jedna je od temeljnih interesnih sfera didak-
tike visokoskolskog obrazovanja u institucionalnim programima na me-
dunarodnoj sceni.
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Studije o evaluaciji ishoda ucenja studenata u visokoskolskom obra-
zovanju opisuju da je tradicionalni nacin izrade modula i programa poci-
njao od sadrZaja predmeta, a evaluacija je bila usmjerena u pravcu koliko
dobro su studenti savladali materijal koji su ucili. Ovaj pristup se opisuje
kao pristup usmjeren nastavniku. Medunarodni trendovi u obrazovanju
pokazuju pomak od tradicionalnog pristupa usmjerenog na nastavni-
ka prema pristupu usmjerenom na studenta, utemeljenom na ishodima.
Obic¢no se ishodi ucenja definiraju u smislu mjesavine znanja, vjestina,
sposobnosti, stavova i razumijevanja koje pojedinac postiZe kao rezultat
uspjes$nog angazmana u odredenom nizu visokoskolskih iskustava. Ishodi
ucenja trebaju biti izradeni tako da insistiraju na razvoju punih potenci-
jala studenata, da pretpostavljaju poucavanje i nastavni sadrzaj koji ce
razvijati sloZenije dimenzije znanja i misljenja studenata (razumijevanje,
sposobnost analize, sinteze, kritickog procjenjivanja i vrednovanja itd.),
afektivnih dimenzija, vjestina, sposobnosti. Za precizniju procjenu stude-
nata u pogledu postizanja ishoda ucenja potrebno je primjenjivati kombi-
nirane metode evaluacije koje ¢e ujedno svojim evaluacijskim zadacima
ocjenjivati sloZenije dimenzije ishoda ucenja.

Uspostavljanje veza izmedu ishoda ucenja,
poucavanja i metoda evaluacije

U pogledu ucenja i poucavanja potrebna je dinamicna ravnoteZza izme-
du napisanih ishoda ucenja, poucavanja i evaluacije ishoda ucenja. Potreb-
no je imati neki oblik metoda ili tehnika evaluacije kako bi se utvrdilo u ko-
joj mjeri su ishodi uc¢enja postignuti. Izazov za nastavnika je da osigura da
postoji dobro uspostavljena veza izmedu zadatih ishoda ucenja, nastavnih
aktivnosti, kriterija i metoda evaluacije ishoda. Ova veza pomaZze da ukupno
iskustvo ucenja bude Sto transparentnije. Studentske evaluacije predmeta
pokazuju da su jasna ocekivanja vitalno vazan dio djelotvornog ucenja. Ne-
dostatak jasnoce u ovom podrucdju je gotovo uvijek povezan s negativnim
ocjenama, poteSkocama u ucenju i losim postignu¢ima u ucenju.

Biggs preporucuje da je najbolji nacin da se pomogne studentima shva-
titi kako oni moraju postici ishode ucenja jeste jasno utvrdivanje metoda ili
tehnika i kriterija evaluacije. Vazno je da evaluacijski zadaci budu okrenuti
prema ishodima ucenja jer, kako studenti shvataju, evaluacija je kurikulum:
sa tacke glediSta studenata, evaluacija uvijek definira stvarni kurikulum.
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Ova situacija je predstavljena grafickim prikazom Biggsa kako slijedi:

Perspektiva g Zeljeni ishodi nastavne "
nastavnika > cilievi =% utenja (ILOs) > aktivnosti > evaluacija
Studentska " . IV . .
perspektiva —»  evaluacija =% aktivnostiucenja =%  ishodi

Tabela 1. Veza izmedu ishoda ucenja, poucavanja i evaluacije
— perspektiva studenata i nastavnika (Biggs)®

[sticuci ovu tacku, Biggs naglaSava snaznu vezu izmedu kurikuluma i
evaluacije: za nastavnika, evaluacija je na kraju nastave i u¢enja, ali za stu-
denta je na pocetku. Ako se kurikulum ogleda u evaluaciji, nastavne aktiv-
nosti i aktivnosti studenata usmjerene su prema istom cilju. U pripremi
za evalauciju, studenti ¢e uciti kurikulum.? Za studente, evaluacija je kuri-
kulum. Studenti ¢e uciti ono Sto oni misle da Ce se evaluirati, a ne ono $to
moZe biti u kurikulumu ilj, ¢ak, i ono $to je prekriveno predavanjima.

Razvijanje veza izmedu ishoda ucenja, nastavnih strategija, student-
ske aktivnosti i evaluacije zadataka vrlo je izazovna i zahtjevna za nastav-
nika. Slijedeca tabela moZe biti od pomo¢i u razvoju ovih veza.

Ishodi ugeni Nastavne aktivnosti luacii
shodi u¢enja i utenje Evaluacija
(Kognitivna domena) Predavanja Ispit na kraju
Demonstriranje znanja M modula
Razumijevanje entorstvo Tegtovi visestrukog
izbora
Primjena Diskusije -
Analiza . Eseji
Sinteza Rad u laboratorijama Evaluacija
Evaluacija Klini¢ki rad prakticnog rada
(Afektivna) _ Rad na terenu
Intergracija vjerovanja, Grupni rad Klinitka praksa
ideja i stavova Seminar .
(Psihomotoritka) Prezentacije
Sticanje fizickih vjestina Peer grupa rezentacija... | Projektni rad...

Tabela 2. Povezivanje ishoda ucenja, aktivnosti poucavanja i evaluacije ishoda ucenja

1 John Biggs and Tang, Catherine (2007, 3rd edit.). Teaching for Quality Learning at Universi-
ty - What the Student Does. England: SRHE and Open University Press Imprint, str. 169.

2 . Biggs. Aligning teaching for constructing learning. The Higher Education Academy,
http://www.heacademy.ac.uk/assets/documents/resources/database/id477_ali-
gning_teaching_for_constructing_learning.pdf
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Kurikulum bi trebao biti dizajniran tako da su nastavne aktivnosti,
aktivnosti u€enja i evaluacijski zadaci koordinirani s ishodima ucenja. Bi-
ggs govori o toj vrsti procesa koji ukljucuje konstruktivno poravnanje ili
uskladivanje (constructive alignment). Konstruktivni dio se odnosi na vr-
stu ucenja i ono Sta student radi. Poravnanje se odnosi na ono Sta nastav-
nik radi. Biggs istice da su u dobrom nastavnom sistemu metode nastave,
nastavne aktivnosti i metode evaluacije koordinirane radi podrske ucenja
studenata. Kada postoji uskladivanje, istice Biggs, izmedu onoga Sto Zeli-
mo, kako ¢emo uciti i kako evaluirati, nastava ¢e vjerovatno biti puno dje-
lotvornija nego kada ne postoji uskladenost. Tradicionalne teorije nasta-
ve ignoriraju uskladivanje. Iz navedenog proizlazi da postoje tri osnovne
zadace ukljucene u konstruktivno uskladivanje bilo kojeg modula:

1. jasno definiranje ishoda ucenja,

2. odabir metode ucenja i poucavanja koji su izgledni da ¢e osigurati
ostvarivanje ishoda ucenja,

3. evaluacija studentskih ishoda ucenja i provjera da bi se vidjelo kako
dobro su uskladeni s onim $to je bila namjera.

Evaluacijski kriteriji i ishodi u¢enja

Ishodi ucenja odreduju minimalne prihvatljive standarde kako bi se
omogucilo da student poloZi predmet. Studentska postignuca iznad tog
osnovnog praga se razlikuju primjenom kriterija ocjenjivanja. Kriteriji
ocjenjivanja su izvjestaji koji ukazuju na ono Sto student mora pokazati
da bi postigao visu ocjenu. Ove izjave pomazu u razlikovanju nivoa posti-
gnuéa studenta. Cineéi ove kriterije jasnim studentima, postoji nada da ¢e
studenti teziti postizanju najvisih nivoa postignuca.

Stevens i Levi isticu da davanje same ocjene studentu ne pruza odgo-
varajucu povratnu informaciju o postignu¢ima jer ocjena jednostavno po-
kazuje ukupni nivo kompetencija. Ova ukupna ocjena ne identificira pred-
nosti i slabosti na odredenim ishodima ucenja. Medutim, ukoliko je sistem
ocjenjivanja povezan s nekim oblikom vodica za bodovanje, moze biti vrlo
koristan nacin utvrdivanja podrucja za poboljSanje koje treba rijesiti.

Vodi¢ za bodovanje koji se koristi u evaluaciji ¢cesto se naziva rubrika
(engl. rubric). Rubrika ocjenjivanja je alat koji se koristi za opisivanje kri-
terija koji se koriste u ocjenjivanju. U principu, svaka rubrika sastoji se od
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niza kriterija i oznaka ili razreda povezanih s tim kriterijima. Dakle, rubri-
ke pomaZzu u definiranju kriterija sistema evaluacije opisujuci postignuca
na razlicitim tackama na bodovnoj skali.

Prolazna Nije

Ocjenal | Ocjena 2:1 | Ocjena 2:2 . A
ocjena polozio/la

tka ovoga modula, studenti bi trebali

biti u moguc¢nosti da: navedu dokaze iz naucne literature
formuliranju jasnih zakljutaka

formuliranju jasnih zakljutaka

(oblast edukacije) za podrsku razvoju linije argumenta
Izvanredno kori$tenje literature pokazuje izvrsnu
sposobnost sintetiziranja dokaza na analiticki
Vrlo dobro koristenje literature pokazuje visoku
sposobnost sintetiziranja dokaza na analiticki
Dobro koriStenje literature pokazuje dobru sposobnost
sintetiziranja dokaza na analiticki nacin
u formuliranju jasnih zakljuc¢aka
Ograniceno koriStenje literature pokazuje
dovoljnu sposobnost sintetiziranja dokaza
u formuliranju zakljuc¢aka
Lose koristenje literature pokazuje nedostatak
sposobnosti sintetiziranja dokaza
u formuliranju zakljuc¢aka

)
>
—
>
T
:D = =
S 5 g
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Tabela 3. Primjer rubrike ocjenjivanja uz opis kriterija ocjenjivanja (Stevens i Levi)?

Karakteristike evaluacijskih metoda i ishodi ucenja

Evaluacija se Cesto opisuje u smislu formativne ili sumativne evalu-
acije. Formativna evaluacija je opisana kao evaluacija za ucenje te da se
odnosi na sve one aktivnosti koje se poduzimaju od strane nastavnika i
od strane studenata u samoevaluaciji, koje pruzaju povratne informacije

3 Stevens, Dannelle D. and Antonia J. Levi (2005). Introduction to Rubrics: An Assessment
Tool to Save Grading Time, Convey Effective Feedback and Promote Student Learning.
Virginia; Stylus Publishing LLC, str. 73.
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kako bi se modificirale aktivnosti u¢enja i poucavanja u kojima sudjeluju.
Drugim rijecima, formativna evaluacija pomaZe u obavjestavanju nastav-
nika i studenta o tome kako studenti napreduju. Formativna evaluacija
se obi¢no provodi na pocetku programa ili tokom programa. Uspjeh stu-
denta na evaluacijskom testu moze pomoci nastavniku da donosi odluke
o smjeru nastave kako bi pomogao proces ucenja. Davanjem povratnih
informacija studentima, formativna evaluacija moZe poboljsati ucenje i
rad studenata.

Glavne karakteristike formativne evaluacije su:

— identifikacija ishoda ucenja i kriterija za njihovo ostvarivanje,

— pruzanje jasne i bogate poruke na djelotvoran i pravovremen nacin,
— aktivno ukljucivanje studenata u vlastitom obrazovanju,

— dobra komunikacija izmedu nastavnika i studenta,

— odgovor nastavnika za potrebe studenata.

Ukratko, formativna evaluacija je dio nastavnog procesa, a ne procesa
rangiranja.

Sumativna evaluacija pokuSava saZeti ucenje studenta u nekom tre-
nutku u vremenu, obi¢no na kraju modula ili programa. Sumativna eva-
luacija je opisana kao evaluacija na kraju nastave i, zapravo, znaci da je
to evaluacija koja sumira necija postignuca. Dakle, koriStenje sumativne
evaluacije generira ocjenu koja odraZava postignuce studenta. NaZalost,
sumativna evaluacija je ¢esto ograni¢ena samo na tradicionalnom pregle-
du testa i ne ukljucuje i druga podrucja kao $to su rad na projektima, port-
folije ili eseje. Zbog prirode sumativne evaluacije, ne mogu se svi ishodi
ucenja evaluirati u bilo kojem trenutku. Evaluacija samo na uzorku ishoda
ucenja je uobicajena.

U teoriji, kontinuirana evaluacija je kombinacija sumativne i forma-
tivne evaluacije. U praksi, kontinuirana procjena cesto iznosi ponovljene
sumativne procjene s malo ili nimalo specifi¢nih povratnih informacija
studentima. Iz navedenog je jasno da je vazno da metoda evaluacije koja
se Kkoristi treba testirati da li su ili nisu ishodi u¢enja postignuti.*

Metode evaluacije moraju biti u direktnoj vezi s ishodima ucenja i ta
veza treba biti stvarna i znacajna. Znacajna karakteristika bilo koje meto-
de za evaluaciju ishoda ucenja je da metoda sa svojim evaluacijskim zada-

*  Peggy L Maki. (2004). Assessing for Learning - Building a Sustainable Commitment
Across the Institution. Stylus Publishing, Virginia, str. 86-89.
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cima ocjenjuje sloZenije dimenzije ishoda ucenja (razumijevanje, analizu,
sintezu itd.) predstavljene u obrazovnim taksonomijama.

Vazna karakteristika je i da evaluacija ucenja treba biti pouzdana,
transparentna i pravedna te da omogucava i potice daljnje ucenje.

ven

Nadalje, nacin ocjenjivanja “uci” studente kako raditi posao profesio-
nalno. Dakle, principi pravi¢nosti i transparentnosti imaju i dalekoseZne
posljedice za profesionalni Zivot i rad sadasnjeg studenta.

[zuzetno je vazno da se kod ocjenjivanja vodi racuna o razlicitosti stu-
denata, tj. da se uzima u obzir da studenti imaju razlicite stilove ucenja,
odnosno razli¢itu motivaciju za ucenje.’

Medu vaznim karakteristikama metoda evaluacije, prema prof. M.
Slatini, jesu i opseznost, integriranost i kontinuiranost:

OpseZnost - Evaluacijom teba obuhvatiti edukacijski razvoj studenta
u cijelosti. Dakle, ne smiju se zahvatati samo neke dimenzije razvoja, npr.
intelektualne. Obuhvatna evaluacija je ako ukljucuje i znanja, sposobnosti,
kriticko misljenje, interesovanja, stavove, li¢cnu i drustvenu prilagodbu.

Integriranost - Procjene i ocjene do kojih smo dosli razli¢itim po-
stupcima tehikama i aktivnostima, a koje ulaze u sadrzinu metoda evalu-
acije, treba pretociti u cjelovitu sliku. Razli¢ite kvantitativne i kvalitativne
rezultate neophodno je sumirati u jedan obrazac skorova koji ima znace-
nje, a koji je izrazen statisticki, graficki i verbalno, tako da se moZe dobiti
slika jedinke i da se usporedi s prethodnim slikama.

Kontinuiranost - Evaluacija je neprekidan proces i javlja se u svim
fazama nastavnog procesa. Testiranje takoder treba da bude dio stalnog
procjenjivanja. Zato i postoje petominutna ili druga brza testiranja i blic
provjere napredovanja u u¢enju.®

Ne moze se provoditi samo jedna metoda evaluacije kako bi zadovolji-
la sve ishode ucenja te je potrebno odabrati odredeni broj metoda za eva-
luaciju ishoda ucenja. Primjeri direktnih metoda evaluacije su upotreba
pisanih ispita, esej testovi, zadaci objektivnog tipa, projektni rad, portfo-
lije, sistem evaluacije s rubrikama, teze, evaluacija prezentacija, samoeva-
luacija itd. Primjeri indirektnih metoda evaluacije su ankete poslodavaca,
usporedba s konkurentnom institucijom, istrazivanja o diplomantima, sto-
pa zadrzavanja tokom studija na univerzitetu, analiza kurikuluma itd.

5 http://iu.foihr/upload_data/knjiga/Ishodi_ucenja_u_visokom_obrazovanju_12122008_F.
¢ Mujo Slatina (1997). Nastavni metod. Filozofski fakultet u Sarajevu, str. 307-309.
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0d gore navedenih metoda evaluacije detaljnije ¢emo analizirati dvije
konvencionalne metode evaluacije ishoda ucenja studenta koje su u Ce-
stoj upotrebi u visokoskolskom obrazovanju: metodu esejskih zadataka i
zadataka objektivnog tipa.

Evaluacija ishoda ucenja studenata
metodom esejskih zadataka

Esejski zadaci su najuobicajeniji metod evalucije u humanistickim i
drustvenim naukama. Argumenitra se da su eseji najkorisniji na¢in evalua-
cije temeljitog i dubokog ucenja. Prikladni su za ispitivanje sloZenijih aspe-
kata znanja i dobro ih je upotrebljavati kao dopunu zadacima objektivnog
tipa. Od studenta se zahtijeva da integrira znanje, vjeStine i razumijevanje
iz razlic¢itih oblasti, modula, predmeta i tema. Osim toga, u esejskim zada-
cima studentima se pruza moguénost razvijanja komunikacijskih vjestina
u razli¢itim kontekstima Sto je vazan obrazovni cilj. Student mora identifi-
cirati probleme u postavljenom pitanju, mora kreirati strukturu, pokazati
shvatanje ili uvid i pruZziti koherentan argument. Proces pisanja eseja u
svim oblastima ima zajednicke crte; on zahtijeva planiranje, selekciju, ko-
herentnostiduboke, a ne povrsne odgovore na postavljeno pitanje. Esejski
zadaci u sustini se ticu iskuSavanja ideja i argumenata potpomognutim do-
kazima. G. Brown (et al, 1997:59-74) nudi tri razlicite percepcije eseja:

— argumentacija dobro podrZana dokazima,

— razli¢ito videnje problema ili pitanja,

— redoslijed uredenih Cinjenica i ideja.

Esejski zadaci su dobro poticajno sredstvo za kvalitetnije ucenje, iako

su znatno slabiji mjerni instrumenti zbog podloZnosti subjektivnosti. Bez
obzira na neke slabosti, u obrazovnoj praksi ih treba upotrebljavati.

Vrste esejskih zadataka

Analizom radova o evaluaciji u¢enja studenata i metoda evaluacije (G.
Brown, S. Brown, P. Knight, A. Miller, P. Maki, L. Suskie) uocava se da ne
postoji izri€ita klasifikacija esjeskih pitanja, ali postoje neke vrste eseja
koje dijele zajednicke karatkteristike. Za kracu elaboraciju ¢emo izdvojiti
neke zadatke koji se opisuju u spomenutim radovima.
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Spekulativna esejska pitanja (Speculative)
Ovakva pitanja pozivaju studenta da konstruira alternativne stvarnosti
i testira njegove mogucnosti da pruzi obrazloZenje za alternativno videnje.

Citati za diskusiju (Quote to discuss)
Ova vrsta eseja stimulira studenta da propituje perspektivu ili stimu-
lira izazov gledistima.

Tvrdnje (Assertion)

Cilj ovih pitanja je da ohrabri studente da ispituju pro i kontra tvrd-
nje. Slabiji studenti fokusiraju se na dokaze u korist tvrdnje, a ne na do-
kaze protiv toga.

Pisanje eseja (Write on)

Studenti moraju odabrati znanja i razviti vlastiti okvir za pitanje.
Ocjena moze biti temeljena na okviru koji je student kreirao ili na odgo-
voru unutar toga okvira.

Opisi ili objasni (Decribe or explain)
Termin obi¢no znaci “daj obrazloZenje za”".

Kompariraj i suprotstavi (Compare and contrast)

Komparacija i suprotstavljanje mogu se zahtijevati direktno ili indi-
rektno. lako ovakva vrsta pitanja ne zahtijeva specificno glediste studen-
ta, obi¢no se zahtijeva ako Ce student dobiti vecu ocjenu. Diskutabilno
je da li treba specifitno precizirati $ta se trazi u pitanju ili je potrebno
nauciti studente da dekodiraju pitanje. Za one Kkoji su posveceni ideji da
evaluacija treba uvijek biti ocita i transparentna, argument je da pitanja
trebaju biti specifi¢na. Oni koji nastoje razviti analiticke i vjestine rjeSava-
nja problema za upotrebu u Sirokim razli¢itim kontekstim argumentiraju
da treba dekodirati pitanja.

Evaluiraj (Evaluate)

Ovakva vrsta pitanja moZe biti izraZena formulacijama, poput “kom-
pariraj i suprotstavi kvalitativne i kvantitativne metode evaluacije”; “koja
je glavna razlika izmedu glediSta....0...". Svi eseji u praksi uklju¢uju inter-
pretaciju i evaluaciju. U ovim pitanjima naglasak je fokusiran jasno na
analizu i procjenu dokaza ili argumenta. Student mora naznaciti da je do-
kaz poznat, ali to nije primarni zadatak.

Dizajniraj (Design)
Ponekad ovaj oblik pitanja ukljucuje rad na detaljnoj specifikaciji.
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Rjesavanje problema u eseju (Problem based essays)

Zadaci mogu biti postavljeni u obliku primjera “ako budes$ pozvan/a
da odrzis govor o..”; “koji savjet bi ponudio ukoliko...”; “kako ces rijesiti...".

Pisi dijalog ili tekst (Write a dialogue or script)

“Napisi dijalog izmedu... 0...”; “ispiS$i diskusiju izmedu Freuda i Eysen-
cka o personalitetu”. Ovakva vrsta pitanja su izazovna, idu izvan prisjeca-
nja informacija prema dubljem razumijevanju razlicitih perspektiva.

Duhovita pitanja (Witty questions)

Ova pitanja mogu biti zabavna studentima i prikladnija su za rad na
predavnjima i vjezbama u okviru modula ili predmeta. Na primjer, “zasto
je koncept uma ljutio mnoge filozofe 1950-ih?”; “da li govoris kao $to mi-
slig ili misli$ kao $to govoris?”. Sto je pitanje otvorenije, to je teze odrediti
specifican kriterij za evaluaciju. Medutim, to je cijena koju mora platiti
onaj ko zeli stimulisati kreativnost kod studenata.

Ocjenjivanje esejskih zadataka

Tri stavke su znacajne pri ocjenjivanju esejskih zadataka: reduciranje
varijabilnosti, koriStenje kriterija, pruZanje korisne povratne informacije.

Varijabilnost je jedno od pitanja relijabilnosti i validnosti. Povezana
je sa koristenjem drugog ocjenjivaca, subjektivnos$cu ocjenjivaca, anoni-
mnosc¢u ocjenjivanog rukopisa i drugim faktorima. Dovoljno je spomenuti
da razlike u ocjeni mogu imati viSe varijacija medu ocjenjivacima nego u
postignucima studenata.

G. Brown daje nekoliko sugestija ocjenjivacima za reduciranje varija-
bilnosti u ocjenjivanju esejskih pitanja:

— poznavanje vlastitih vrijednosti i predrasuda o stilu, interpunkciji,

gramatici, pisanju i odredenim ideologijama ili perspektivama,

— znati kada smo umorni ili iritirani,

— planirati i podesiti brzinu ocjenjivanja,

— ponovo pregledati i ocijeniti prvih nekoliko eseja koje smo pret-

hodno ocijenili kako bismo provjerili svoju dosljednost,

— ne plasiti se pomjeranja kategorija nakon ocjenjivanja,

— pitati se “da li zaista odgovor zasluZuje neprolaznu ocjenu”,

— imati niz kriterija i konsultirati ih redovno,

— upoznati studente s kriterijima,
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— dati kolegama da ocijene uzorke esejskih radova, radi komparacije,

— ukoliko postoji ozbiljno neslaganje oko viSe od jedne ocjene, dati
iste eseje da ih ocijene nezavisni ocjenjivaci koristeci iste Kriterije.
Autor u prilog prethodno opisanoj praksi navodi slu¢aj u kojoj je je-
dan ocjenjiva¢ dao najviSu ocjenu studentu i na margini zapisao “dobar
uvod”, dok je drugi ocjenjivac za isti zadatak na margini napisao “ne, ne-
relevantno, odgovor ne zadovoljava”, sto ukazuje na podloZnost velikoj
subjektivnosti ukoliko se ne uspostave kriteriji.

Upotreba kriterija u ocjenjivanju eseja je ¢esto na vru¢ nacin debatira-
na. Svakako, ocjenjivanje na osnovu impresije utiska moze biti brze, ali ne
postoji nacin da se procijeni je li ta prosudba povezana sa ishodima pred-
meta. S druge strane, detaljni kriteriji mogu promasiti smisao i detaljna
kriterijska shema moze potaknuti studente da prilikom ucenja prihvate
povrsni pristup, ocjenjiva¢ moZze dati viSe bodova onima koji pisSu niz ¢i-
njenica, a ne koherentne argumente. Tako, potrebno je traZziti jednostavne
kriterije koji ¢e pruziti povratnu informaciju studentima i drugim ocje-
njivacima, koji su lahki za upotrebu, koji omogucavaju vezi sa ishodima i
ocjenama drugih ocjenjivaca.

Kriteriji se npr. mogu odnositi na:

— interpretaciju i uvod,

— relevantnost,

— stil,

— kriticke vjestine,

— koheziju,

— kvalitet argumenata,

— koristenje dokaza,

— prezentiranje,

— zakljucke.

PruZanje povratne informacije ima najmanje tri Siroka cilja:

— poboljSanje pisane komunikacije,

— razvijanje miSljenja,

— jacanje osnove znanja.’

7 Sally Brown and Knight, Peter (1994). Assessing Learners in Higher Education. London-
Philadelphia: Kogan Page, str. 65.
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Ime (ili kod):
Esejsko pitanje:
Predmet:

Kriterij: Komentar
— relevantnost

— interpretacija i uvod
— stil

— kriticke vjestine

— kohezija

— kvalitet argumenata
— koristenje dokaza
— prezentiranje

— zakljucak

Bodovi:

Generalni komentar:

Tabela 4. Primjer upotrebe kriterija u ocjenjivanju esejskih zadataka

Metoda objektivnijih testova
— zadaci sa kratkim odgovorima

lako su esejska pitanja, usmeni ispiti ili uspjeSno kompletiranje defi-
niranih prakti¢nih zadataka najstariji oblici evaluacije uenja, svaki eva-
luator ima problem s vremenom i odrzavanjem jednakosti medu studen-
tima. Stoga je u 20. stoljecu razvijen pristup evaluaciji koji je bio primjere-
niji veCim grupama na predmetu i gdje je naglasak na komparativnosti bio
poZeljan. Ovaj noviji oblik testova bio je nazvan “objektivnim testovima”
kako bi se istakla razlika u odnosu na starije oblike testiranja koji su bili
procijenjeni kao previSe subjektivni. Testovi su atraktivni za one koji tra-
Ze brze nacine evaluacije ucenja studenata. Ali to ima i svoju cijenu. Prvo,
potrebno je investirati viSe vremena u dizajniranje i pripremu testova, i
drugo, dizajn pitanja je izazovan ukoliko se Zeli evaluirati dublje ucenje.?

8 Allen H. Miller, Brasford W Imrie, Kevin Cox (1998). Student Assessment in Higher Edu-
cation - A Handbook for Assessing Performance, London : Kogan Page, str. 140-156.
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Vrste i evaluacija objektivnih testova/
zadataka sa kratkim odgovorima

U okviru ovih testova Koriste se razlicCite vrste zadataka za evaluaciju
ishoda ucenja. Analiziramo one koji se najcesce navode u literaturi.

Zadaci dopunjavanja (Completion)

Zadaci dopunjavanja su oni u kojima student treba dopuniti rece-
nicu; preferira se jedna ili dvije rijeci ili da oznace dijagram. Generalno
govoreci, ova pitanja testiraju studentovu moguc¢nost da se prisjeti termi-
nologije i da prepozna kontekst unutar kojeg se odredeni termin koristi.
Ovi zadaci nisu posebno znacajni za testiranje ishoda ucenja viSeg nivoa.
Najjednostavniji oblik nekompletne recenice je onaj u kojem je data defi-
nicija, ali klju¢na rijec je izostavljena. Struktura treba biti identificirana i
oznacCena nekom vrstom linije jer, u suprotnom, student ne bi znao koliko
rijeci treba dodati.

Zadaci visestrukog dopunjavanja (Multiple Completion)

Oni predstavljaju kompleksniju verziju objektivnih testova i prigodni
su za testiranje ciljeva viSega reda i stoga je zahtjevniji test studentskih
sposobnosti. Vazno je studentu omoguciti potrebno vrijeme za citanje pi-
tanja kada su pitanja ove duZzine ukljucena u test iako student npr. treba
da provijeti pet opcija. Sve opcije zahtijevaju odgovor. Opcije koje se pro-
cijene kao tacne oznacavaju se u koloni oznakom “tacno”, a procijenjene
opcije koje su pogresne smjestaju se u kolonu “pogresno”.

Zadaci tacno - pogresno (True - False)

Najjednostavniji oblik objektivnog testa i najjednostavniji za ocjenji-
vanje je zadatak u kojem je student suoCen sa nizom iskaza od kojih svaki
mora biti biti odreden od strane studenta kao tacan ili pogresan.

Napomene kod izrade:

— postoji niz tvrdnji koje su samo djelomi¢no tacne,

— utest treba unositi tacne i netacne tvrdnje u podjednakom broju,

— utatnim tvrdnjama treba izbjegavati rijeci koje znace neko uopca-

vanje npr. svi, uvijek, nikad,

— prikladnije su specifi¢nije tvrdnje od opcenitijih sudova,

— nije preporucljivo sastavljati zadatke koji sadrze dvostruke tvrdnje,

— redoslijed izmjenjivanja tacnih i neta¢nih tvrdnji u testu treba biti

slucajan,
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— formulacije tvrdnji ne smiju biti jednake onima kakve se nalaze u
udZbeniku ili u nekoj stru¢noj literaturi,

— treba izbjegavati iskaze koji su kontroverzni (Grgin, 1994).

Ovi testovi su prikladni za mjerenje znanja gotovo svih predmeta.
Dok se zadacima dosjecanja i dopunjavanja zahvata reprodukcija ¢injeni-
ca, zadacima alternativnog tipa provjerava se prepoznavanje ili rekogni-
cija sadrzaja.

Zadatak sa dva kriterija izbora (Alternative choice)

U ovim zadacima se od ispitanika trazi da niz podataka koje zadatak
sadrzi razvrsta prema dvama kriterijima izbora.

Zadaci visestrukog izbora (Multiple Choice)
Ovi zadaci sadrze tvrdnju i viSe ponudenih odgovora.

Zadaci povezivanja (Matching)

Ovi zadaci sadrZze dvije serije elemenata. Po dva elementa, i to iz svake
serije po jedan, u nekom su medusobnom odnosu. Ispitanik treba poveza-
ti srodne elemente prema nekom nacelu. Pri izradji, bilo bi bolje da je veci
broj ajtema u drugom nizu elemenata jer se time umanjuje mogucnost
da student dobije ispravan odgovor eliminacijom. Moguce je sastaviti test
povezivanja koji ¢e mjeriti ciljeve viSeg reda, ali, naZalost, najuobicajenija
upotreba pojavljuje se radi testiranja studentovog prisjecanja i prepozna-
vanja predmetne materije.

Zadaci analize relacija (Relationship analysis)

Rijec je o vrsti pitanja koja testira studentovo ¢injeni¢no znanje i spo-
sobnost rasudivanja. S obzirom da su direkcije kompleksnije nego kod
drugih zadataka objektivnog tipa, student mora imati dovoljno vremena
za odgovor i poZeljno je da ima neku vrstu prakse u odgovaranju na ovu
vrstu pitanja. Zadaci analize relacija sastoje se od iskaza ili tvrdnje (asser-
tion) u lijevoj kolumni i rezona/osnove (reason) u desnoj kolumni. Na pri-
mjer, tipicno uputstvo glasi da se u odgovarajucoj liniji oznaci:

— ako su tvrdnja i rezon tac¢ni, i rezon tacno objasnjava tvrdnju

— ako su tvrdnja i rezon tacni, ali rezon nije tacno objasnjenje tvrdnje

— ako je tvrdnja ta¢na, ali je rezon pogresan iskaz

— ako je tvrdnja tacna, ali je rezon tacan iskaz

— ako su tvrdnja i rezon pogresni iskazi.’

9 Allen H Miller, Bradford W Imrie, Kevin Cox (1998). Student Assessment in Higher Educa-
tion: A handbook for Assessing Performance. London: Kogan Page Limited, str. 140-156.
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Svako pitanje sastoji se od tvrdnje i rezona/razloga. Na primjer, na-
znaci svoj odgovor od ponudenih alternativa ispod, oznacavajuci odgo-
varajuce slovo. Odgovor treba biti utemeljen na dokazu razmatranom na
ovom modulu, a ne na osnovu neutemeljenog licnog misljenja.

TVRDNJA REZON

A Tatno Tacno
B Tacno Tacno
C Tacno Pogresno
D Pogresno Tacno
E Pogresno Pogresno
Tvdnja (assertion) Rezon (reason)

Zato Sto

Tabela 5. Zadaci analize relacija (oblik)

Literatura u podrucju evaluacije ucenja studenata namece nekoliko
vaZznih stavki kada je u pitanju odabir metoda i izrada zadataka za evaluaci-
juishoda ucenja. Potrebno je odrediti jasne kriterije ocjenjivanja ili rubrike
za svaki zadatak ili za svaki Zeljeni ishod ucenja. Potom, s obzirom da svaka
metoda evaluacije sa sobom nosi i odredene nedostatke, te poteSkoce mogu
se prevladati kombiniranjem viSe metoda ili izvora dokaza o ucenju.

Zakljucak

Istrazivanja ukazuju da je uspostavljanje veza izmedu formuliranih
ishoda ucenja, poucavanja i metoda evaluacije neophodan proces (kon-
struktivno poravnanje ili uskladivanje, Biggs). Metode evaluacije moraju
biti u direktnoj vezi s ishodima ucenja. Znacajna karakteristika bilo koje
metode za evaluaciju ishoda ucenja je da metoda sa svojim evaluacijskim
zadacima ocjenjuje sloZenije dimenzije ishoda ucenja (razumijevanje,
analizu, sintezu itd.) predstavljene u obrazovnim taksonomijama, metode
trebaju biti pouzdane, transparentne i pravedne, opsezne, integrativne i
kontinuirane. Ne moze se provoditi samo jedna metoda evaluacije kako bi
zadovoljila sve ishode ucenja te je, stoga, potrebno odabrati odredeni broj
metoda za evaluaciju ishoda ucenja. Od brojnih metoda, kao $to su upo-
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treba pisanih ispita, esej testovi, zadaci objektivnog tipa, projektni rad,
portfolije, sistem evaluacije s rubrikama, teze, evaluacija prezentacija, sa-
moevaluacija itd., detaljnije su analizirane dvije metode evaluacije ishoda
ucenja studenta koje su u ¢estoj upotrebi u visokoskolskom obrazovanju:
metoda esejskih zadataka i zadataka objektivnog tipa. Esejski zadaci su
najuobicajeniji metod evalucije u humanistickim i drustvenim naukama.
Argumentira se da su eseji najkorisniji nacin evaluacije temeljitog i dubo-
kog ucenja. Prikladni su za ispitivanje sloZenijih aspekata znanja i dobro
je, zbog nekih slabosti metode (npr. subjektivnost ocjenjivaca), upotre-
bljavati je kao dopunu zadacima objektivnog tipa. S obzirom da svaka me-
toda evaluacije sa sobom nosi i odredene nedostatke, te poteSkoce mogu
se prevladati kombiniranjem visSe metoda ili izvora dokaza o ucenju.
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Dina Sijamhodzi¢-Nadarevic

METHODS FOR EVALUATING STUDENT
LEARNING OUTCOMES

ABSTRACT

The first part of this paper treats the question of establishing a link
between learning outcomes, teaching and evaluation methods, evaluation
criteria and learning outcomes, the characteristics of both evaluation meth-
ods and learning outcomes. The use of different methods of evaluation in
order to meet all the learning outcomes is required. Examples of direct
methods of evaluation are the use of written exams, essay tests, objective
tests, project work, portfolios, the evaluation system with rubrics, theses,
presentation evaluation, self-evaluation and so on. Examples of indirect
methods of evaluation are employers' surveys, comparison with competi-
tive institution, research on graduates, retention rate during the study at
the university, curriculum analysis and so on. Among the above-mentioned
evaluation methods, the paper analyzes in detail the two conventional
methods of evaluating student learning outcomes that are in common use
in higher education - the method of essay tests and objective tests.

KEYWORDS: evaluation methods, learning outcomes, learning activi-
ties, constructive coordination, evaluation criteria, the
characteristics of evaluation methods, essay tests, objec-
tive tests
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DZemal Latic

“DRUSTVENA PRAVDA U ISLAMU” SEJJIDA QUTBA

SAZETAK

Dvadeseto stoljece, u kome su se dogodile bar dvije “noc¢i Islama” (pad
Osmanskog carstva i Hilafeta 1924. i formiranje cionisticke drzave na tlu
Plaestine 1948.), donijelo je i novo Citanje / razumijevanje Kur'ana koje se
sada, uz niz ostalih “no¢i” diljem muslimanskog svijeta, fokusiralo na onaj
njegov sloj koji se bavi popravkom, obnovom (ar. islah ) muslimanskih
drusStava i drzava. Dotle stoljecima dobrahno zanemaren, drustveni (al-
idZtima'iyy), potom i politicki (siyasi) tefsir dobio je snazan zamah sredi-
nom proslog stoljeca, zamah koji jo$ traje. Neku vrstu kamena-temeljca
toga tefsira u modernim vremenima postavio je Sejjid Qutb (1906.-1966.),
egipatski pisac, knjiZevni kriticar, reformator i mufessir, a njegovo djelo
al-Adala al-idztima'iyya fi al-islam (DruStvena pravda u islamu) ne samo
Sto je poniZenom muslimanskom covjecanstvu otkrilo kur'anske slojeve
koji se ticu drustva i organizacije drzave, nego je i potaklo novu paradi-
gmu u razumijevanju Kur'ana. “Bez sumnje, Qutbova Socijalna pravda je
glavno djelo koje je najviSe utjecalo na generacije arapsko-muslimanske
inteligencije u periodu poslije Drugog svjetskog rata” (Ibrahim M. Abu-
Rabi'). Glavni prinicpi islamske pravde, prema Qutbu, jesu:1) apsolutna
sloboda savjesti, 2)potpuna jednakost svih ljudi, 3) stalna medusobna so-
lidarnost svih ¢lanova drustva.

Prvo izdanje ove studije objavljeno je u Kairu 1949.g., u vrijeme kada
Sejjid Qutb napusta svoju “prvu fazu” knjizevne, kulturne i religijske kri-
tike i okrece se “drugoj fazi” “rekonstrukcije proSlosti” i najSirem islam-
skom programu kao jedinom izlazu iz mentalne, intelektualne, drustvene
i politicke krize egipatskog naroda i cijelog Ummeta. Ovo njegovo djelo
na engleski je preveo John B. Hardie pod naslovom Social Justice in Islam
(New York, 1980.). U Biblioteci FIN-a ¢uva se primjerak ovog djela na
arapskome jeziku koga je uvakufio Kasim-ef. Dobraca ( v. Dobraca C13,

inv.br. 11536) i kojim smo se sluZili prilikom izrade ovog teksta.
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KLJUCNE RIJECI: drustvena pravda, pojedinacni i drustveni interes,
“filozofija islama”, islamski politicki sistem, politika
vladanja, ekonomska politika

Uvod

Uvodno poglavlje Qutbove studije nosi naslov Ed-Dinu ve'l-mudZzteme'u
bejne'l-mesihijjeti ve'l-islam (Vjera i drustvo u kr$¢anstvu i islamu), u kome
autor isti¢e da su oCi Egipta, kada je rije¢ o ekonomskoj krizi, uprte u Evro-
pu, Ameriku i Rusiju, u njihove sisteme kapitalizma i komunizma i njihove
koncepte demokracije, u kojima se trazi izlaz iz te krize i drustvene neprav-
de “iako su drustvene okolnosti, problemi i historija u kojima mi (tj. sta-
novnici tadasnjeg Egipta —op.a.) Zivimo potpuno drugaciji od njihovih” (3).
Prema ovom autoru, muslimani Egipta su do krajnjih granica istisnuli svoju
vjeru iz svoga svakodnevnog zivota premda sebe smatraju cuvarima islama
i njegove poruke. On u nastavku donosi povijesne razloge koji su doveli do
toga da se u svijetu koga jednim imenom nazivamo Zapadom vjera /religija
skoro u potpunosti odvojila od drustvenog i politickog sistema ostavsi samo
“duhovna veza izmedu ¢ovjeka i Boga” (siletun ma bejne'l-'abdi ve Rabbihi).
Ti razlozi su vezani za povijesni nastanak i razvoj krs¢anstva i njegovo pre-
nosSenje na evropski, a potom i na americki kontinent.

Krs$canstvo je nastalo i razvilo se u okrilju Rimske imperije, i to u
vrijeme kada se u tom ogromnom prostoru bila ustalila religija judaizma
“koja se bila pretvorila u krute rituale u kojima nije bilo zZivota” (istihalet
tuqiisen dzamideten ld hajaten lehad). Rimska imperija je - kao Sto je opce-
poznato - imala svoj zakonodavni sistem koji je sve do danas ostao izvor
evropskog prava, sistem u kome krscanstvo nije igralo nikakvu ulogu; ova
religija nije imala nikakve ambicije da ureduje druStveni i politi¢ki Zivot.

[sa, a.s., doSao je sa Porukom koja se bavila duhovnim prociScenjem i
koja je pozivala samilosti, prastanju i zuhdu. Ovaj vjerovjesnik je olakSao
neke obaveze koje su bile nametnute Benu Israilu ili koje su oni smatrali
teSkim za sebe. Na primjer, svojim je uc¢enicima dozvolio da rade subo-
tom; da sve $to ulazi u usta ne smatraju necistim, ali da ono $to iz njih
izlazi, kao $to su npr. “varanje, 1aZ i ruzne rije¢i”, smatraju necistim; da
mrse u danima jevrejskog posta; da ne kamenuju bludnike koji im dodu
priznajuci svoj grijeh buduci da ni oni koji bi taj propis iz Musaova, a.s.,
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Seri'ata primijenili nad njima nisu bili bez grijeha; itd. Sve u svemu, Isaova
poruka - zbog teskih prilika u kojima se pojavila! - bijaSe utemeljena na
principu da je vjera duhovna veza izmedu ¢ovjeka i njegovoga Gospodara,
a zakon veza izmedu pojedinca i drzave. Drustvo i drzava bijahu - kaze
Qutb - uredeni zemaljskim, ljudskim, a ne nebeskim, Bozijim zakonima,
Sto je u logickom suglasju sa potrebom Israilicana kojima je bio poslan
Isa, a.s. A Israilicani su bili jedan mali dio ogromne Rimske imperije!

Bog je htio da I[saova poruka prekomorskim putem stigne u Evropu -
kao Poruka milosrda, duhovnog prociS¢enja, bez utjecaja na vanjski, mate-
rijalni svijet. Ta poruka se, u mediteranskom bazenu, susrelaiizmijeSala sa
drevnom grckom materijalistickom i viSeboZzackom civilizacijom te sa ka-
snijim brojnim manje-viSe viSeboZackim nacionalnim tradicijama. U svim
tim tradicijama vjera /religija nije se bavila Zivotnim pitanjima;”odatle
odvajanje vjere od ovog svijeta kod Evropljana” (8). Svecenici, kardinali,
pape... nisu bili u stanju da, u takvom stanju stvari, zastite svoj interes i
sacuvaju svoj utjecaj. U ovom dijelu Qutb pokazuje veliko razumijevanje
i blagonaklon stav prema ovim “ljudima vjere” ¢ija se mo¢ morala suko-
biti sa zemaljskom vlascu; papa se sukobio sa carem, Crkva sa vladarem,
nakon ¢ega je - u daljnjim razdobljima - postepeno, mada kroz krvave su-
kobe, dolazilo do mira i usaglasavanja izmedu ove dvije strane. Na koncu,
Crkvi je preostala vlast u podrucju svetog, nebeskog, zagrobnog; ovaj svi-
jet: njegova drustvena (ne) pravda, njegova ekonomska pitanja i problemi
i njegovi politicki sistemi - sve je to prepusteno cezaru. U tome svijetu
Ce se, u njegovom robovlasnickom, feudalnom i kapitalistickom sistemu,
javiti dva nikad pomirljiva tabora: radnici i vlasnici kapitala. Stvarna vlast
je iz ruku drzave presla u ruke ovih posljednjih.

[slam i drustvo

“Kakve mi, muslimani, imamo veze sa svim ovim procesima?” pita se
Qutb i zakljucuje: -Nikakve! (10). “Islam se pojavio u jednom samostalnom
regionu u kome nije bilo imperatorske vlasti nijednog vladara, u beduin-
skom drustvu gdje nije bilo zakonodavstva Rimske imperije, gdje je on -
kao din - bez ikakvih prepreka mogao da formira svoj drustveni i politicki
sistem, i u isto vrijeme da upravlja duhovnim Zivotom i meduljudskim od-
nosima, da svojim vizijama i zakonodavstvom ujedini vjeru i ovosvjetske
potrebe...On se utemeljio kao jedinstvo zemaljskog i nebeskog svijeta u
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jedinstvenom sistemu koji prozima duh pojedinca i drustvenu stvarnost,
kao din koji ne cijepa svoju jedinstvenu sustinu premda su njegove mani-
festacije i putevi raznovrsni..” (10). Nakon ovog lucidnog zapaZanja slijedi
tipi¢no kutbovski zakljucak:” Ako bi neko ovaj din odvojio od drustva koje
sacinjavaju muslimani; ako bi ti muslimani svoj drustveni, ekonomski i
pravosudni zivot utemeljili bez islamkog zakonodavstva; ukoliko oni ne bi
islamizirali svoje drustvo; ukoliko bi Seri'at prognali iz svoga drustveno-
politickog sistema, takvi ljudi bi od islama imali samo njegove simbole i
ibadet!” (11), za Sta kao svoj argument navodi slijedece ajete: En-Nisa', 65;
El-Hasr, 7 i EI-Ma'ide, 44. Prema Qutbu, dakle, ovaj din je nedjeljiv: nemo-
guce je rastaviti njegov ibadet i njegove meduljudske odnose ( mu'amelat),
njegovo zakonodavstvo (Sera'i’) i njegove perspektive (tewdZihat); ¢ak ni
njegovi obredi nisu odvojeni od njegove prirode i cilja da se formira nje-
gov drustveni i politicki sistem; namaz je najistaknutiji simbol islama koji
i pojedinca i drusStvo usmjerava prema jednom i jedinom Bogu, Svemoc-
nom Allahu, dZ.s., prema jednoj i jedinoj Qibli, tako da ih ¢ini slobodnim
od svakog drugog oboZavanja i pokornosti bilo kome ili cemu osim Allahu,
dz.s.;”a ova sloboda duha (et-tahriru'l-widZdanijju) prvi je, temeljni korak
u ostvarivanju dostojanstvenog i prosperitetnog drustva u kome su svi lju-
di jednaki”(11).."To je onaj islam kako ga je razumio njegov prvi i najbolji
sljedbenik (sahibuhu'l-ewwel), Muhammed, s.a.v.s., i njegovi iskreni ashabi
i oni koji su ih slijedili uzimajuci ga iz njegovog osnovnog izvora” (12). U
tako shvatenom islamu nema posrednika izmedu ¢ovjeka i njegovoga Gos-
podara, nema svecenika, monaha i proroka; vlast se ne dobiva ni od kakvog
posrednika izmedu Boga i ljudi, nego izravno iz islamskog drustva i vrsi se
isklju¢ivo prema propisima Seri'ata koga je Allah, d%.8., propisao za sve i
koji se odnosi jednako prema svim ¢lanovima toga drustva; “ljudi vjere”
nemaju nikakvo posebno pravo na temelju koga bi vladali drugim ljudima;
izabrani vladar to ¢ini isklju¢ivo na temelju Seri'ata. Zbog toga, u islamu ne
postoji konflikt izmedu “ljudi vjere” i vlasti, niti su ekonomski interesi su-
protstavljeni duhovnim, moralnim (ma'nevi) interesima. “Zbog toga - kaze
Qutb - kod nas, muslimana, ne postoji nijedan razlog da se islam izmjesti
iz drustva; niti u njegovoj prirodi postoji ijedan aspekt na temelju koga bi
se to dopustilo; niti su za to postojale takve povijesne okolnosti, kao sto je
to bio slucaj sa krScanstvom” (16). “Islam je donio propise o drustvenoj
pravdi i ucinio ih obavezuju¢im za pojedinca i drustvo; islam je osigurao
prava siromasnih u imovini imuénih; on je postavio principe za pravednu
ekonomsku i drusStvenu politiku i on ne poziva ljude da svoja prava ostave
na zemlji oCekujuci ih na nebu” (17).
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Priroda drustvene pravde u islamu

Drugo poglavlje nosi naslov Tabi'atu'l-'adaleti'l-idzZtima'ijjeti fi'l-islam
(Priroda druStvene pravde u islamu), i u njemu Qutb centralni pojam svo-
je studije smjesta u filozofski kontekst bez koga je - kako on kaze - nemo-
guce ispravno razumjeti ovaj vazni koncept islama. Ovdje se susrecemo
sa originalnim pojmom ovog slavnog mufessira sadrZzanim u sintagmi
fikretu'l-islam (dosl. islamska misao; filozofija islama). Po njemu, drustve-
na pravda je samo jedan aspekt ovog velikog filozofskog sistema, i nemo-
guce ju je ispravno razumjeti ukoliko se ne pronikne u taj sistem. “Islam
- kaZe Qutb - ureduje cjelokupan ljudski Zivot... On ima cjelovit pogled na
svemir, Zivot i Covjeka...”(20).

Fikretu'l-islam se ne moZe dovesti u vezu sa filozofijama muslimanskih
filozofa, nego je to filozofija koja proistice iz razumijevanja Kur'ana i Sunne-
ta i koja govori o vezi izmedu Stvoritelja i stvorenog, izmedu svemira, Zivota
i Covjeka, izmedu ¢ovjeka i njegove duse, izmedu pojedinca i drustva, izme-
du pojedinca i drzave, vezi izmedu svih ljudskih zajednica i generacija.

Sto se tite veze izmedu Stvoritelja i stvorenog (svemira, Zivota i Co-
vjeka), Qutb istice da se ta veza uvijek latentno nalazi u snazi BozZije rijeci
kojom se vrsi aposlutna i izravna Njegova volja (irdde), kao Sto Stvoritelj
kaze u Svojoj Knjizi: ...kada nesto hoce, On samo za to rekne:”Budi!” - i ono
bude (Jasin, 82) i na drugim mjestima (npr.: Er-Ra'd, 2; El-Hadzdz, 65; Ja-
sin, 40; El-Mulk, 1). Sve Sto postoji — kao izraz te jedne jedine apsolutne
volje - jeste jedna cjelina (vahde) ¢iji su dijelovi medusobno povezani;
otuda: svemir nije neprijateljski okrenut prema Zivotu niti prema covje-
ku; zato islamsko vjerovanje (el-'aqide ) kaze da je Allah, dz.s., Stvoritelj
covjeka koji je stvorio sve sile u svemiru kako bi mu bile prijatelji koji ga
pomazu i sa kojima on saraduje; Bozija volja je izravno povezana sa cje-
lokupnim svemirom pa, prema tome, ni svemir ne bi bio tako prijateljski
podlozan ¢ovjeku da ne postoji ta izravna ¢uvajuca Moc¢ i sveobuhvatna
paznja nad njima, kao Sto se kaze u Kur'anu: Na Zemlji nema nijednog Zi-
vog bica a da ga Allah ne hrani. On zna gdje ¢e koje boraviti i gdje ¢e sahra-
njeno biti. Sve to ima u jasnoj Knjizi (Hud, 6) i drugi ajeti.

“Buduci da sva jedinstvena Egzistencija proizlazi iz jedinstvene Volje;
buduci da su ljudi dio svemira ¢iji su svi dijelovi medusobno povezani;
buduci da je svaki pojedinac samo jedna stanica povezana sa svemirom...,
onda je nemoguce da izmedu svih njih ne postoji veza saradnje,” kaze
Qutb pa zakljucuje:"I ljudska priroda (el-insanijje, dosl. covjecnost, ljud-
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skost-op.a.) je, prema tome, jedna cjelina, jedno jedinstvo Ciji se dijelovi
razlikuju - da bi se udruzivali, i raznovrsni su - da bi mogli ostvariti red: O,
ljudi, Mi vas od jednog ¢ovjeka i jedne Zene stvaramo i na narode i plemena
vas dijelimo da biste se upoznali... (El-HudZurat, 13)... Sistem ili organizaci-
ja ljudskog Zivota ne moZe biti uspostavljen sve dok u potpunosti ne dode
do izraZaja ova saradnja (te'awun) i ovo suglasje (tendsuq ), pa je njihovo
ostvarivanje obaveza radi dobra svih ljudi: ...A da Allah ne suzbija ljude,
jedne drugima, na Zemlji bi, doista, nered nastao, - ali, Allah je dobar svim
svjetovima “ (El-Beqare, 251); (El-HudZurat, 13) i drugi ajeti.

Prema tome, u konceptualnom temelju drusStvene pravde u islamu sto-
je saradnja (te'awun), medusobno usaglaSavanje ili harmonija ( tenasuq) i
medusobno lijepo postupanje i (u)poznavanje ( te'druf). “I ako sada bacimo
pogled na ljudsku vrstu ili na ljudsku jedinku, vidjet ¢emo da su i one jedno
upotpunjeno jedinstvo (vahde mutekdmile) koje na razli¢ite nac¢ine demon-
strira svoje raznovrsne sile - kao $to je slucaj i sa svemirom” (24-25).

Qutb u nastavku kaZe da je covjecanstvo eonski dugo ¢ekalo ovakvu Po-
ruku u kojoj nece biti konflikta izmedu svemira i covjeka te izmedu ljudskih
duhovnih i materijalnih teZnji i potreba. Po njemu, filozofije hinduizma, bu-
dizma i krscanstva na isti nacin su prouzrokovale ove konflikte suzbijanjem
tjelesnih na racun duhovnih teznji, njihovim ponistavanjem ili zanemariva-
njem. Pojavom islama doslo je do novog, upotpunjenog / savrSenog i har-
monicnog pogleda na svijet, “ u kome nema iskrivljenosti niti poremecaja,
ni konflikta ni kontradikcije...; islam je doSao da ujedini sve sile i moci...;
“zemlju” i “nebo” u kosmi¢kom sistemu, ovaj svijet i Ahiret u sistemu din-a;
duh i tijelo u sistemu ¢ovjeka, ibadet i rad u sistemu Zivota... i sve ih povede
na jedan put - ka Allahu, dZ.§., jedinom Bogu, Stvoritelju Zivota” (25).

Tek kada se, dakle, u potpunosti shvati “filozofija islama”, moZe se poceti
razumijevati koncept drustvene pravde u ovom din-u. “To je, prije svega -
kaZe Qutb - potpuna pravda za Covjecanstvo (‘adale insanijje Samile), koja
se ne ogranicava na pravdu u ekonomskoj sferi; to je pravda koja dosize sve
aspekte Zivota kao i sve aktivnosti u njemu, kao $to dosiZe i osjecaje, odgoj i
ponasanje, savjest, um...; vrijednosti koje ona ostvaruje nisu samo vrijedno-
sti u ekonomskoj sferi i nisu to samo materijalne vrijednosti; u ovom kon-
ceptu pravde sadrzane su, zajedno sa materijalnim, i ruhanijske / duhovne
vrijednosti” (27). U islamskom svjetonazoru - naglaSava ovaj autor - Zivot se
sastoji od merhameta (terahum ) i medusobnog pomaganja unutar granica
sistema kako medu muslimanima, tako i u odnosima sa svim drugim ¢lano-
vima drustva (28); nije to rat, sukob ili svada. U ovom dijelu Qutb se Zestoko
obara na komunisticki koncept drustvenih klasa i sukoba medu njima.
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“U okviru ova dva velika plana, naime: aposlutnog, pravednog i harmo-
ni¢nog jedinstva te opce medusobne solidarnosti, islam krece u realizaciju
drustvene pravde, Stiteci pri tome temeljne elemente ljudske prirode i ne
prenebregavajuci ljudske mo¢i” (28), za Sta ovaj mufessir kao argumen-
taciju uzima slijedecih nekoliko ajeta: i covjek je, zato Sto voli bogatstvo,
radisa (el-'Adijat, 8); ...ljudi su stvoreni lakomi! (En-Nisa', 128); Reci:"Da vi
posjedujete riznice opskrbe Gospodara moga, i tada biste Skrtarili iz straha
da ne potrosite; covjek je uvijek tvrdica (el-Isra’, 100). Covjek se, dakle, ne
zaduZuje preko granica svojih moci; on se u Kur'anu i Sunnetu ne idealizi-
ra, kao Sto se ni njegove moci, kako one fizicke, tako ni one ruhanijske, ne
potcjenjuju - radi ¢ega je UzviSeni u svome Seri'atu ostavio ogroman pro-
stor dozvoljenog, toliko Sirok prostor da sve $to On nije oznacio haramom
- dozvoljeno je (kullu ma lejse haramen fe huwe mubah, 29).

[slam svoju viziju pravednog drustva temelji na dva konkretna prin-
cipa: davanju jednakih Sansi svim ¢lanovima drustva i jednakoj pravdi za
sve, a onda ostavlja otvorena vrata za natjecanje u dosizanju najsire shva-
¢enih ljudskih vrijednosti u drustvu koga gradi sa potpunom svijes¢u da
ljudi nisu jednaki po svojim kapacitetima, voljom i moc¢ima te da nikada
nece na isti nacin doseci te vrijednosti: Najugledniji kod Allaha je onaj koji
Ga se najvise boji (El-HudZurat, 13); ...Allah ¢e na visoke stepene uzdignuti
one medu vama koji vjeruju i kojima je dato znanje (El-Mudzadele, 11); Bo-
gatstvo i sinovi su ukras u Zivotu na ovom svijetu, a dobra djela, koja vjecno
ostaju, bit ¢e od Gospodara tvoga bolje nagradena i ono u Sto se covjek moZe
pouzdati (El-Kehf, 46).

Temelji druStvene pravde u islamu

Slijedece poglavlje ove studije nosi naslov Ususu'-'adaleti'l-
idztima'ijjeti fi'l-islam (Temelji druStvene pravde u islamu). Qutb odmah
na pocetku kaze da su ti temelji postavljeni jako ¢vrsto i da je islam odre-
dio precizna sredstva i nacine u ostvarivanju svoga drustva. Za ovog mi-
slioca, islam je vjera koja se realizira u Zivotu, a ne nikakva religija koja
poziva nekom imaginarnom svijetu i koja vodi ka njemu.

Koncept drustvene pravde je pod utjecajem one filozofije islama koju
smo predocili u prethodnim pasazima. Pravda koju zagovara islam je ‘adale
insanijje: pravda koja se ne ograniava samo na zadovoljavanje fizickih te-
Znji unutar ekonomske sfere; u fizickom svijetu — kaze Qutb - islam Zeli da,
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u isto vrijeme, ostvari i moralne vrijednosti - zato $to je Covjek (el-insan)
takoder jedno jedinstvo (vahde) koje nije u konfliktu sa drustvom, kao sto
ni to drustvo ne smije biti u konfliktu sa njim. “Islam svoj pogled pruza pre-
ma svim sferama i vodi racuna o svim ljudskim interesima (mesalih)” (32).

U okviru ovih opc¢ih temelja islam gradi svoju drustvenu pravdu. To nije
pravda za pojedinca, za samo jedan dio drustva, za samo jednu generaciju,
ili za samo jednu etnicku skupinu; to je pravde za sve ljude i za sve genera-
cije. Temelji na kojima islam gradi pravdu - prema Qutbu - su slijede¢i:

— apsolutna sloboda duha (et-teharruru’l-widZdanijju'l-mutlaq)
— jednakost svih ljudskih bica (el-musawatu 'l-insanijjetu’l-kamile)
— bliska drustvena solidarnost (et-tekafulu'l-idztimaijju'l-wethiq)

Apsolutna sloboda duha

PoSto Allah, dz.§., nije uzalud stvorio Zivot, i poSto ga je On, Uzvi-
Seni, stvorio i odrzava ga, onda se islam, kao “prirodna Allahova vjera”
(fitretullah), protivi svakom vidu gusSenja Zivotnih sokova kao i svakom
vidu remecenja njegove harmonije. Islam ne Zeli ostvarivati ekonomsku
pravdu u drusStvu dok se ne uspostavi unutarnja sloboda pojedinca. Po
Qutbu, ta sloboda, sloboda duha, pocinje od ibadeta jednom jedinom
Bogu, Allahu, dz.$., $to podrazumijeva da se Covjek ne klanja nijednom
laznom bozanstvu, nikome i nicemu osim svome Stvoritelju - Davaocu
zivota i smrti i Vladaru Sudnjega dana. Islam stoga rigorozno odbija sva-
kog posrednika izmedu Boga i Covjeka: Reci:”On, Allah, - jedan je! Allah je
utociste svakome! Nije rodio i roden nije, i niko Mu ravan nije! (el-Ikhlas).

Allah, dz.s., jedini je Bog, a onda je jedan i ibadet; islam traZzi takvu
slobodu ljudskog duha u kojoj ljudi nece istovsrna, ljudska bica uzimati za
svoje gospodare (erbab) pored Allaha, dZ.S., Sto sa sobom donosi najSire
implikacije po miSljenje i Zivotnu praksu, za Sta bi nam trebao mnogo veci
prostor da bismo ih detaljnije obrazloZili.

Sloboda ljudskog duha krije se u neprestanoj duhovnoj vezi Covjeka
sa svojim Stvoriteljem, a simbol te veze je namaz. “Cilj namaza - piSe Qutb
- nije puko sricanje molitava, nego potpuno okretanje srcem, duhom i ti-
jelom u jednom vremenskom intervalu ka Allahu, dZ.s., Sto je u skladu sa
cjelokupnim pogledom islama na jedinstvo ljudskog bi¢a i na jedinstvo u
klanjanju Stvoritelju: A tesko onima koji, kad namaz obavljaju, namaz svoj
kako treba ne izvrsavaju, koji se samo pretvaraju... (E1-Ma'un, 4-6) (38)”
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“Prema tome, ova sloboda je prvi temelj u izgradnji pravednog drus-
tvenog sistema u islamu, temelj na kome pocivaju svi stupovi toga siste-
ma,” zakljucuje Qutb (48).

Sto se ti¢e drugog temelja u izgradnji islamskog drustva, Qutb istice
da je islam - mnogo prije svih zapadnjackih revolucija i drustveno-politic-
kih sistema! - ustanovio jednakost ljudskog roda po porijeklu i zavrSetku,
u zivotu i smrti, u pravima i obavezama, pred zakonima i pred Bogom, na
ovom i buducem svijetu; u filozofiji islama, ljudi se mogu razlikovati samo
po dobrocinstvu i Bogobojaznosti.

Jednakost o kojoj govori autor povezuje se sa neograni¢enom slobo-
dom duha, koju je ljudskom bicu podario njegov Stvoritelj. Allah, dz.s., je
Bog svih ljudi, a ne ovog ili onog naroda ili rase; Kur'an istice kako su svi
ljudi stvoreni od iste “hude tekucine” (ma'un mehin), od “tekucine koja se
izbaci” (ma'un dafiq) ili od “zemaljskog praha (turab): Zar vas od neznatne
tekucine ne stvaramo...?! (E1-Murselat, 20-23); ...stvoren je od tekucine koja
se izbaci (et-Tariq, 7); Allah vas stvara od zemlje...(Fatir, 11); Mi covjeka od
biti zemlje stvaramo, zatim ga kao kap sjemena na sigurno mjesto stavlja-
mo (El-Mu'minun, 12-14), a istu misao je ponavljao poslanik Muhammed,
s.a.v.s., u svojim hadisima: “Svi ste vi djeca Ademova, a Adem je stvoren od
zemljina praha!” A u ajetu sure En-Nisa', 1: O, [judi, bojte se Gospodara svo-
ga koji vas od jednog covjeka stvara, a od njega je i drhgu njegovu stvorio...
UzviSeni je istakao jednakost muskog i Zenskog spola koji su stvoreni od
“iste biti” (min nefsin vahide).

Prema tome, sva ljudska bica potjecu od istog Stvoritelja i od istog ele-
menta; svi su ljudi braca i svi su jednaki po svome porijeklu i svi —-upravo
zbog toga svoga porijekla! - imaju svoje dostojanstvo: (El-HudZurat, 13).

Dokaz tome su i propisi o krvarini za ubistvo neduznog ¢ovjeka, kada
islam istu kaznu propisuje i za ubistvo musrika koji pripada narodu s ko-
jim muslimani imaju sporazum o prijateljskim odnosima ( En-Nisa', 92).
U svojim komparativnim analizama Qutb isti¢e kako muslimani nikada
nisu kretali u uniStavanje ¢itavih zajednica i naroda koji drugacije vjeruju
od njih - za razliku od takvih pohoda i na kapitalisti¢koj i na komunistic-
koj strani u epohi kada je ova studija nastajala.

Veci dio ovog poglavlja Qutb je posvetio jednakosti Zene sa muskarcem
u viSe sfera: a) vjerskoj i ruhanijskoj (v. ajete En-Nisa', 124; En-Nahl, 97; Ali
Imran 195); b) u sferi nasljedivanja i sticanja imovine ( En-Nisa', 7 i 32).

Aliislam je, upravo radi ¢uvanja spomenutog dostojanstva ljudske osobe,
u ovom slucaju: Zenskog spola, napravio izuzetke u tretiranju ove jednakosti.
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Zena se od muskarca razlikuje u pogledu svojih dusevnih / duhovnih i fizi¢-
kih sposobnosti, vjestina i odgovornosti, radi ¢ega je UzviSeni konstatirao
da musSkarac ima pravo qawamet-a ili starateljstva nad Zenom: Er-RidZalu
qawwamitne ‘ale'n-nisa’ - Muskarci vode brigu o Zenama (En-Nisa', 34). U
tefsirskoj nauci ovo je mjesto Cesto diskutirano, a kritic¢ari islama ga uzimaju
kao argument po kome je islam, navodno, degradio Zenski spol.

Qutb, naravno, odbija takve napade. On podvlaci da Kur'an ima u vidu
da je Zena, iako istovrsno, ipak u duSevnom i fizickom smislu drugacije
ljudsko bice; njezina priroda je uskladena sa njezinim specificnim vjesti-
nama, mo¢ima i odgovornostima u Zivotu. Takoder, Qutb pravi vezu izme-
du muskarceve obaveze i odgovornosti da uzdrZava porodicu i gawameta.
U istom kontekstu treba razumijevati i kur'anske propise koji se veZzu za
Zenino svjedoCenje na sudu (v. El-Beqare, 282) i u nekim drugim sluca-
jevima. I dok muskarac uzdrzava porodicu, Zena jé Cuva, i to je njezino
posebno pravo sukladno njezinoj prirodi; za islam, “Zivot je mnogo veci
od tijela i imovine; njegovi su ciljevi mnogo visi od jela i pila; on se sagle-
dava u svim njegovim aspektima; pojedinac je u ovakvom drustvu dobio
mnostvo obaveza; Zena i musakarc su razvrstali te obaveze, i oni na har-
monican nacin razvijaju zZivot ..” (57).

U tako utemeljenom drustvu - kaze Qutb na kraju ovog poglavlja - i
jedan i drugi spol, kao i Citava ljudska vrsta, u Bozijim o¢ima imaju svoje
dostojanstvo (kirdme, ihtiram ) - kao i Adem, Kkoji je stvoren BoZijom ru-
kom i koji je praotac ¢ovjecanstva: Mi smo sinove Ademove doista odliko-
vali... (El-Isra’, 70).

Drustvena solidarnost

Tako je Qutb doSao do - prema naSem misljenju - osovinskog poglav-
lja svoje studije datog pod naslovom Et-Tekafulu'l-idztima'ijj (DrusStvena
solidarnost). Ono je osovinsko zato Sto je u njemu rije¢ o konacnoj prak-
ti¢noj primjeni Citave filozofije islama i iz nje izvedenih principa, o kojima
je ranije bilo rijeci.

Pojedinac u islamskom dru$tvu nema neograni¢enu slobodu; tu slo-
bodu ogranicavaju prava drugih. Isto tako, jednakost u islamskom drustvu
ima svoje uvjete i ogranicenja. Jer ako ne bi bilo ovih uvjetovanja i ograni-
Cenja - primjecuje Qutb - pojedinci bi mogli da uruse ¢itavo drustvo i, na
koncu, i same sebe. Otuda se u islamskom konceptu pojedinacnii drustve-
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ni interes harmoni¢no nadopunjavaju. “Islam je dao slobodu pojedincu
u najljepsem obliku, a drustvenu jednakost u najpreciznijem smislu; on
ih nije ostavio zaparloZenima” (59); tako da pojedinac i drustvo ostva-
ruju medusobnu solidarnost (tekaful) i dijele medusobnu odgovornost
(tebe'a) jedno za drugo, tako da je u islamskom drustvu solidarnost zao-
kruzena: solidarnost pojedinca sa samim sobom, zatim sa svojom bliZzom
porodicom, zatim solidarnost izmedu pojedinca i drustva, solidarnost iz-
medu jednog (muslimanskog) naroda i Ummeta, solidarnost musliman-
skih i nemuslimanskih zajednica i naroda, solidarnost izmedu postojecih
i generacija koje dolaze. Nakon ove klasifikacije, Qutb detaljnije obrazlaze
kur'ansko-sunnetske aspekte ukupne solidarnost u islamskom drustvu
angaziranom u najSire zasnovanom propisu “naredivanja dobra i odvra-
¢anja od zla” (el-emru bi'l-ma'riifi we'n-nehju 'ani'l-munkeri).

Islam nijedan aspekt jednog pitanja ne ostavlja izvan svoga vidokru-
ga; osim svjetonazorskoga konteksta, temelja i stupova drustvene pravde
kako je on eksplicira, islam je donio i sredstva (wesa'il) pomocu kojih ¢e
ostvariti svoje ciljeve. Rijec je, dakle, o “sveobuhvatnoj drustvenoj pravdi”
(‘adale insanijje samile ) koja se ostvaruje na dva nivoa: u duhu ili svi-
jesti i osjecanjima (ed-damiru'l-beserijj) i u zakonodavstvu u drustvenoj
sferi. Na pocetku svoga novog poglavlja Wesa'ilu'l-'adaleti’l-idZtimaijjeti
fi'l-islam (Sredstva kojima se ostvaruje druStvena pravda u islamu) autor
citira cuvenu sentencu halife Osmana, r.a., koji je rekao: Jezi'ulldhu bi's-
sultan ektheru mimma jezi'u bi'l-Qur'an, u kojoj se odraZavaju dva spome-
nuta nivoa islamske drustvene pravde. Kontekstualno, tu bismo sentencu,
onda, mogli ovako prevesti: Allah, dZ.8., u jednom drustvu uspostavi vise
pravde pravednom vlas¢u nego u¢enjem Kur'ana. Zato je islam donio pro-
pise kojima ostvaruje prvi nivo, koji bi se ukratko mogao svesti na “strah
od Allaha, dz.8” (khasjetun minallah ); islam je, naime, svjestan da nijedno
zakonodavstvo, kao vanjsko sredstvo, ne moze ljude uciniti saosjecajnima
prema drugim, nemoc¢nim i siromasnim ljudskim bi¢ima ukoliko u njima
nema ovog vjernickog svojstva. Takvi, Bogobojazni ¢lanovi drustva, koji,
usto, ¢vrsto vjeruju u zivot na Ahiretu, spremni su da izdvajaju svoj zekjat
i druge vrste sadake za druge, one koji su muhtac, i obrnuto: ...A tesko oni-
ma koji Njemu druge ravnim smatraju, koji zekjat ne daju i koji u onaj svijet
ne vjeruju! (Fussilet, 6-7). “Davanje zekjata je sredstvo (wesile) kojim se
postiZe Allahova milost,” kaZe Qutb (76) i navodi slijedeci ajet: A vi namaz
obavljajte i zekjat dajite i Poslaniku poslusni budite da bi vam se ukazala
milost (En-Nur, 56). “Onima koji paze na ovaj hakk koga u njihovim ime-
cima imaju drugi, muhtaci, Allah, dz.s., je obecao Svoju pomoc jer oni za-
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sluzuju da budu u miru nastanjeni na Zemlji “ (76): ...A Allah ¢e sigurno
pomoci one koji vieru Njegovu pomaZu, - ta Allah je zaista mocan i silan -,
one koji ¢e, ako im damo vlast na Zemlji, namaz obavljati i sadaku dijeliti i
koji ¢e traZiti da se ¢ine dobra djela, a odvracati od nevaljalih — a Allahu se
na kraju sve vraéa (El-Hadzdz, 40-41).

U nastavku, Qutb, u kontekstu ovih razmisljanja, govori i o drugim
“sredstvima”: sadaci, dijeljenju na Allahovom, dz.s., Putu (infaq), ispunja-
vanju date rijeci ili obaveze, a onda i o zabrani troSenja vlastitih i drustve-
nih sredstava (a sva su, po Qutbu, drustvena) na protuseri'atski nacin itd.

Sve naprijed istaknute uvjete, principe i nivoe drustvene pravde ne-
moguce je ostvariti bez islamske vlasti, najprije one politicke (sijasetu’l-
hukmi), a onda i one u finansijskoj /ekonomskoj sferi (sijasetu’l-mali).

Islamski politicki sistem

I[slamski politicki sistem (en-nizamu'l-islamijju) - kaze Qutb - pro-
istekao je iz “filozofije islama”, koja ja originalna, posebna, kao i njezin
sistem, koji ne oponasa nijedan drugi politicki sistem, “koji je nezavisan
sam o sebi, nezavisan po svojoj filozofiji, jedinstven po svojim sredstvima
kojima se ostvaruje, pa smo, prema tome, i mi duzni da ga predo¢imo kao
nezavisni politicki sistem, jer je on nezavisan po svome nastanku i po na-
¢inu svoga ostvarivanja” (90).

Qutb se zatim obruSava na Hejkelovu sintagmu /pojam “islamski im-
perijalizam” buduc¢i da ovaj poznati autor previda originalnost politickog
sistema koga gradi islam. A upravo zbog toga Sto se politicki sistem koga
gradi islam temelji na filozofiji prema kojoj su svemir, Zivot i Covjek jedno
jedinstvo i da je ljudski rod jedinstven po svojoj prirodi i porijeklu, “islam
je globalni / svjetski politicki poredak koji ¢e vjecno (us)trajati u buduc¢-
nosti” (el-islam huwe'n-nizamu'l-'alemijju el-khalidu fi mustaqbeli'l-beserij-
jeti) (93), Sto Qutb temelji na slijedec¢im ajetima koji sadrze slijedece teze:
Muhammed je Allahov poslanik za sve ljude (“Pecat vjerovjesnika”), a nje-
potvrduje svako vrijeme i svaka generacija: Mi smo te poslali svima ljudi-
ma... (Sebe', 28); Ovaj Kur'an vodi onome sto je najvrjednije (El-Isra’, 9).

“Islamski politicki sistem stoji na pravdi vladara, poslusnosti podani-
ka i Stiri (savjetovanju) izmedu vladara i podanika,” kaze Qutb (94), s tim
da je jedna vlast islamska samo ukoliko je pokorna Allahovom, dz.s., zako-
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nodavstvu; poslusnost podanika vladarima dolazi u obzir samo kada su ti
vladari izabrani neograni¢enom slobodnom voljom svih podanika i dok su
pokorni Allahu, dZ.8. Taj sistem je obavezan da ¢uva i unaprjeduje kako lic-
ne interese svojih podanika, tako i opce drustvene interese (el-mesalihu'l-
mursele). Temeluk (imovina u vlasniStvu pojedinca) u tome sistemu moZze
se sticati samo na Seri'atom dozvoljen naéin; ta imovina pripada pojedincu
koliko i drustvu. Imovina ne mora uvijek ostati u vlasnistvu pojedinca, niti
u vlasnistvu drustva. Kao Sto Stiti dostojanstvo pojedinca, islamski politic-
ki sistem isto tako Stiti imovinu - radi ¢ega je propisao onako rigorozne
kazne za napad na Cast svakog svoga c¢lana i porodice (kazne za preljub,
npr.), ali i za napad na imovinu (kazne za kradu). Na koncu, u filozofiji isla-
ma - kaze Qutb - Zivot (nefs ) i imovina (mdl) pripadaju Allahu, dzs.: ...I
dajte im nesto od imetka koga je Allah vama dao... En-Nur, 33).

U politickom sistemu islama suverenitet (el-hakimije) pojedinca pro-
izlazi iz suvereniteta drustva, a suverenitet drustva proizlazi iz neograni-
¢enog suvereniteta koji pripada Allahu, dz.s., Koji je Maliku'l-mulki (Vla-
snik svake vlasti i imovine). Islamski politicki sistem je tako disperziran,
ali i kapital islamskog drustva takoder se disperzira: ...da ne bi prelazilo
samo iz ruku u ruke bogatasa vasih (El-Hasr, 7), a jedini nacin kako se on
stice jeste rad svake vrste u kome postoji napor. Prostor nam ne dozvo-
ljava da bismo ovdje iznijeli i detaljnije argumentirali sve zabrane koje je
islam donio kako bi ne samo zastitio imovinu pojedinca i drustva, nego i
kako bi jé uvecavao i kako bi se ona trosila tako da se njome Ciste duse od
Skrtosti, mrZnje, zavidnosti, lijenosti i drugih bolesti i kako bi drustvo koje
gradi i odrzava islam izbjeglo klice svoje propasti i razvijalo se u cilju koga
mu je postavio uzviseni Seri'at.

Preostali dio svoje studije slavni mufessir je posvetio povijesti islama
u kojoj su se realizirale vrijednosti o kojima je tako umno govorio u njezi-
nom prvom dijelu.
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DZemal Latic

“SOCIAL JUSTICE IN ISLAM” SAYYID QUTB

ABSTRACT

The twentieth century, during which occurred at least two “Nights of
Islam” (the fall of the Ottoman Empire and the Caliphate in 1924, and the
establishment of the Zionist state on the ground of Plaestine 1948), has
brought a new reading / understanding of the Qur'an, which is now, along
with a number of other “nights” in the Muslim world, focused on one of
its layers that deals with the improvement, renewal (ar. Islah) of Muslim
societies and states. After having been pretty much neglected for centu-
ries, social (al-ijtima'iyy), but later also political (siyasi) tafsir was expe-
riencing its revival in the mid 20th century, a still ongoing trend. A kind
of foundation stone to this tafsir (Qur'anic commentary) in modern times
was laid by Sayyid Qutb (1906th - 1966th), an Egyptian writer, literary
critic, reformer and mufassir (interpreter of the Qur'an), and his work Al-
Adala al-Ijtima'iyya fi'l-Islam (Social Justice in Islam) has not only revealed
the Quranic layers that concern society and organization of the state to
the humiliated Muslim population, but also encouraged a new paradigm
in understanding the Qur'an. “Qutb's Social Justice is undoubtedly a major
work that has affected the generations of Arab-Muslim intelligentsia in
the period after the World War I1” (Ibrahim M. Abu-Rabi '). The main prin-
cipes of Islamic justice, according to Qutb, are: 1) the absolute freedom
of conscience, 2) the complete equality of all people, 3) the permanent
mutual solidarity of all members of society.

The first edition of this study was published in Cairo in 1949, at a time
when Sayyid Qutb was leaving his “first phase” of literary, cultural and
religious criticism and turning to the “second phase” of “the reconstruc-
tion of the past” and the widest Islamic program as the only exit from the
mental, intellectual, social and political crisis of the Egyptian people and
the entire Ummah (Muslim community/nation).
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This particular work by him has been translated into English by John
B. Hardie entitled Social Justice in Islam (New York, 1980).

The Library of the Faculty of Islamic Studies (FIN) keeps a copy of
this work in Arabic which was endowed by Kasim-ef. Dobraca (see Dobra-
¢a C13, no. 11536) and which has been used when writing this text.

KEYWORDS: social justice, individual and social interest, “the philosop-
hy of Islam,” Islamic political system, governance policy,
economic policy.
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Almir Fati¢

ESEJ1 O VJERI

[Enes Karic, U potrazi za dubinama nebeskog plavetnila.
Eseji o vjeri u XXI stoljecu. El-Kalem & Centar za napredne studije,
Sarajevo, 2014./1435. god. po H. - 183 str]

U koizdanju El-Kalema, [zdavacke kuce Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Herecegovini, i Centra za napredne studije u Sarajevu, objavljena
je josjedna knjiga eseja profesora Enesa Karica pod naslovom U potrazi za
dubinama nebeskog plavetnila i podnaslovom Eseji o vjeri u XXI stoljecu.

U svojoj Uvodnoj rijeci autor je koncizno (u)kazao o cemu govore nje-
govi eseji. Tako napominje da su eseji sabrani izmedu korica ove knjige
pisani “tokom nedavnog perioda, od 2008. do 2013. godine”. Sam autor
konstatira da su oni “tematski razudeni, ali sve njih donekle objedinjavaju
pitanja o tome kako danas govoriti o velikim temama religije, filozofije i
ekologije u XXI stoljecu”. U esejima su, “tu i tamo”, istice autor, “ponudeni i
moguci odgovori ili pokusaji da se makar izdaleka ukaZe na te odgovore”.

Nadalje, autor smatra da je “prvo desetljece XXI stoljeca bilo vrijeme
osvrtanja na moderna pregalaStva ¢ovjekova u potonjih tri stotine go-
dina”. Eseji koje je ponudio pokuSavaju da “o modernosti ponude kraci
komentar”. Jedan dio eseja, napominje autor, bavi se "hitnim pitanjima i
dogovorima kako vratiti povjerenje medu religije i vjernike u XXI stolje-
cu”. Takoder, ovi eseji govore o “vjeri i pojedincu te o tome $ta danas znaci
pojedinacno suocavanje sa vjerskim istinama”.

Spomenuti sadrzaji predoceni su u deset eseja u knjizi koju objedi-
njava naslov U potrazi za dubinama nebeskog plavetnila. Evo njihovih na-
slova: 1. Razmisljanje o govoru o Bogu danas; 2. Vremenitost i prolaznost
covjeka; 3. Muslimani, krs¢ani i jevreji danas - susjedstvo u doba globali-
zacije; 4. Mocni covjek: Pred gorkom zadacom inventure novovjekovlja; 5.
[ vjeronauka je nauka; 6. Muslimani na evropskom zapadu: Izmedu slavne
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proslostiiobecane zemlje; 7. Ostati dijete pred zapovijedima obredne vje-
re; 8. Vanjsko i nutarnje Bosne i Hercegovine; 9. Kur'an u islamu i 10. Svje-
tovi Kur'ana: U povodu 1400 godina od pocetka objavljivanja Kur'ana.

Eseji o vjeri u XXI stolje¢u Enesa Karica, bez ikakve sumnje, rasprav-
ljaju o vaznim aktualnim temama, dilemama, izazovima i zapitanostima
o sadas$njosti ljudskoga duha u sferi religije, filozofije, medureligijskog
dijaloga, ekologije, recepcije Kur'ana. Oni su, zapravo, Karicev esejiziran
teoloski komentar (tafsir) vremena zvanog sadasnjost, odn. modernost, i
svega onoga Sta ono sa sobom (pro)nosi, donosi i podrazumijeva. Zato su
oni dragocjen i jedinstven prilog aktualnosti i vitalnosti islamske misli u
modernoj Bosni i Herecegovini, ali i mnogo Sire.

Eseji, kao Sto se da zakljuciti prema njihovim naslovima, oslovljavaju
tako znacajne teme medu kojima vjera, Cista i nepatvorena, vrhuni kako
to, uostalom, i sdm naslov knjige na metafori¢an a podnaslov na ekplici-
tan nacin sugeriraju.

Karicevi eseji pokuSavaju dati odgovore na pitanja kao Sto su: Zasto je
danas vazno (i kako) govoriti o UzviSenom Bogu, o ¢ovjekovoj vjeri u Nje-
ga iu Njegovu Objavu, o Njegovim zapovijedima, Njegovim stvorenjima u
svoj njihovoj rasko$noj razlicitosti, o vremenu koje prolazi...

278



Almir Fati¢

KNJIGA KOJA CE PROMIJENITI NASE POGLEDE

(M.M. El-A'zami, Historija kur'anskoga teksta - od Objave do
kompilacije. Koparativna studija sa Starim i Novim zavjetom,
s engleskog preveo prof. dr. DZemaludin Latic,
El-Kalem, Sarajevo, 1435. god. po H./2014. - 479 str)

Dvije hiljade ¢etrnaesta godina po Miladu u izdavastvu Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini ostat Ce, prema nasem misljenju, najviSe
upamcena po knjizi na koju je vjerska, kulturna i intelektualna javnost u
Bosnii Hercegovinii Sire dugo, predugo ¢ekala. Rijec je o knjizi istaknutog
muslimanskog nauc¢nika i jednog od vode¢ih muhaddisa u svijetu, Muha-
mmeda Mustafe el-A'zamija, pod naslovom Historija kur'anskoga teksta -
od Objave do kompilacije. Koparativna studija sa Starim i Novim zavjetom.

Murad Wilfried Hofmann za za El-A'zamijevu knjigu napisao da je
“za muslimane ovo vjerovatno najznacajnija knjiga naSeg vremena” (The
Muslim World Book Review). Nije se tesko sloziti sa ovom Hofmannovom
konstatacijom. Zasto?

Zato Sto ona u sebi na jedan maestralan, naucnicki strog i utemeljen
nacin pokazuje i dokazuje autenti¢nost kur'anskoga teksta od Objave do
kompilacije, ali i jo§ dalje - sve do nasSih dana. Zajedno sa time, njome se
vrlo pazljivo i pregledno prikazuju i otkrivaju sve silne orijentalisticke te-
orije i “tlapnje”, starijeg i novijeg datuma, u i oko Kur'ana, a potom se one
mocno pobijaju, obaraju i razaraju — na intelektualno do sada najobuhvat-

Takoder, kako se iz podnaslova El-A'zamijeve knjige vidi, ona se, uz
kratki pregled rane historije judaizma i krS¢anstva, na objektivan nacin
bavi istrazivanjem historije teksta/tekstova Starog i Novog zavjeta, osla-
njajuci se pri tome na judeo-krscanske izvore koji sami svjedoce o zapa-
njujucoj koli¢ini prepravki u njima.
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Pored navedenoga, knjiga, izmedu ostaloga, donosi kratki pogled na
ranu historiju islama (drugo poglavlje); tretira fenomen Objave (trece po-
glavlje); govori o ucenju Kur'ana (¢etvrto poglavlje), o Osmanovom Musha-
fu (sedmo poglavlje) i postojecim mushafima koji se pripisuju halifi Osma-
nu (jedanaesto poglavlje) te tzv. Ibn Mes'udovom mushafu (Cetrnaesto po-
glavlje); daje uvod u historiju arabljanske paleografije (deveto poglavlje) i
ispituje arabljansku/arapsku paleografiju i ortografiju u Kur'anu (deseto
poglavlje); razmatra uzroke razli¢itih u¢enja/¢itanja Kur'ana (dvanaesto
poglavlje), muslimansku obrazovnu metodologiju (trinaesto poglavlje) te,
na kraju, govori o pobudama orijentalista (dvadeseto poglavlje).

Inace, knjiga se sastoji iz tri dijela: prvi dio govori o historiji
kur'anskoga teksta, drugi predocava kratki pogled na historiju biblijskih
pisama, a treci dio nosi naslov: “Jedan ocjena orijentalistickih istraziva-
nja”. Ova tri dijela knjige izloZena su u dvadeset i jednom poglavlju.

Ovu, samo na prvi pogled tematski heterogenu, strukturu i arhitekturu
El-A'zamijeve knjige opravdava i nuZnom ¢ini potreba naseg vremena da se,
konac¢no, nauc¢no svestrano i argumentirano odgovori na sve ucestalije, dr-
skije i bezobzirnije napade na Kur'an od strane orijentalista i drugih njima
sli¢nih i bliskih intelektualnih i vladajucih krugova u svijetu, ali i sekulari-
ziranih muslimana/muslimanskih revizionista, te da se razotkriju pobude
i strukture moci koje iza tih napada stoje - na jednome mjestu, izmedu ko-
rica jedne knjige. |, doista, ova knjiga je dala taj historijski odgovor.

U ¢emu je tajna uspjeha autora ove knjige? Ukratko, u tome Sto je nje-
zin autor nepobitno dokazao da se autenti¢nost Kur'ana argumentira, iz-
medu ostalog, i objektivnim nau¢nim istraZivanjem, a da se orijentalisticko
ili zapadnjacko istraZivanje o Kur'anu ne temelji na objektivnim nau¢nim
Cinjenicama. Da, upravo onima koji se hvale (i ohole) svojom navodnom
nau¢nom metodologijom autor je osporio njihovu nau¢nost i razotkrio nji-
hove dvostruke naucne standarde u istraZivanju Kur'ana i Biblije.

Zato je ovo velika knjiga, monumentalno djelo koje ce promijeniti
nase poglede o istrazivanjima Kur'ana u djelima orijentalista i drugih za
koje smo, mozda, vjerovali da su objektivni istrazivaci.

Na kraju, Izdvacka kuca Rijaseta IZ-e u BiH, El-Kalem, zasluzuje sve
pohvale na vrhunskoj tehnickoj opremljenosti knjige.
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Enes Ljevakovic

PROBLEM MJESOVITIH BRAKOVA U BOSNI
[ HERCEGOVINI U PERIODU 1930.-1940:
TUMACENJE I PRAKSA SERIJATSKIH SUDOVA

(Dr. Mustafa Hasani: Tumacenje i primjena serijatskog prava o
mjesovitim brakovima u Bosni i Hercegovini od 1930. do 1940. godine,
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i El-Kalem,

Sarajevo, 2014., 362 strane, tvrdi povez.)

Ovih dana iz Stampe je izasla knjiga “Tumacenje i primjena Serijat-
skog prava o mjeSovitim brakovima u Bosni i Hercegovini od 1930. do
1940. godine”! autora dr. Mustafe Hasanija u izdanju Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu i El-Kalema, izdavacke kuce Rijaseta Islamske zajednice
u Bosini i Hercegovini.

Pitanje tzv. mjeSovitih brakova je ne samo kod nas u Bosni i Hercegovi-
ni vec i u Siroj regiji tokom gotovo cijelog proslog stoljeta bilo veoma osjet-
ljiva, sloZzena i komplikovana zadaca i izazov za sve religijske zajednice i
skupine na ovim prostorima kako na teorijskoj, tako i na prakti¢noj ravni.
Ova tema, sa njezinim brojnim ograncima i rukavcima, jo$ nije dovoljno
istraZena i proucena u nasoj literaturi. Djelo Mustafe Hasanija predstav-
lja do sada najobuhvatnije i najserioznije istraZivanje ove teme u fikhskim
djelima na nasem jeziku koja se bave problematikom tumacenja i primjene
Serijatskog prava, posebno djelima koja tretiraju bra¢no pravo.

Tridesetih godina prosloga stoljeca na prostoru Bosne i Hercegovi-
ne desila se znacajna novina i promjena u pogledu tumacenja Serijatskih

! Knjiga je doktorski rad Mustafe Hasanija odbranjen na Fakultetu islamskih nauka u

Sarajevu u januaru 2011. godine pred Komisijom koju su ¢inili: prof. dr. Fikret Kar¢ic,
¢lan, prof. dr. Ismet Busatlic, ¢lan, prof. dr. Enes Ljevakovi¢, mentor, i prof. dr. DZzemalu-
din Latic¢, predsjednik.
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propisa sadrzanih u osnovnim izvorima islama: Kur'anu i Sunnetu, koji se
odnose na mjeSovite brakove. Odstupilo se od tradicionalnog stava goto-
vo svih relevantnih fikhskih skola i autoriteta da se ti brakovi trpe, i done-
sena je fetva da su oni zabranjeni. Usljed odredenih lokalnih i regionalnih
specifi¢nosti, neke norme Serijatskog prava koje se odnose na spomenuto
pitanje interpretirane su u novom smjeru.

Tema koju obraduje ovo djelo izuzetno je zanimljiva i znacajna za hi-
storijsko proucavanje Serijatskog prava, teorijsku elaboraciju i primjenu
njegovih najvaznijih institucija u konkretnom historijskom ambijentu,
bitno obiljeZenom intenzivnim druStvenim, politickim, kulturnim pro-
mjenama, i u svom kona¢nom obliku predstavlja svojevrsno ogledalo vre-
mena, prostora, ljudi i historijskih kretanja i dogadaja.

[strazivanje pokazuje da je pitanje mjeSovitih brakova u Bosni i Her-
cegovini proslo kroz nekoliko faza. Tridesete godine prosloga stoljeca su
vrijeme u kojem ulema ucestalo piSe u periodici, a vjerske institucije kon-
kretno reagiraju na pitanje mjeSovitih brakova. Druga faza nastaje i tra-
je cijelo vrijeme komunisticke vlasti, kada tema mjeSovitih brakova biva
potisnuta iz javnog zivota, barem u onom obliku u kojem je tretirana u
ranijem periodu. Vjerska inteligencija o ovom pitanju ponovo slobodno
pocinje pisati tek sa slomom komunizma i njegovim odlaskom sa povije-
sne scene. Tokom posljednje agresije na Bosnu i Hercegovinu ovo pitanje
je isprovocirano u kontekstu raznih podjela i ideoloskih razracunavanja
izmedu razlic¢itih intelektualnih i ideoloskih grupacija i tendencija, Sto je
primoralo Islamsku zajednicu da na koncu zauzme jasan stav o ovom pi-
tanju. I danas smo svjedoci povremenog medijskog provociranja javnosti
ovom temom, za potrebe medija i dnevne politike.

Zbog velikog interesa za ovu temu, pisanja radova i reagiranja vjer-
skih institucija, autor se opredijelio da vremenski okvir rada bude period
Cetvrte decenije proslog stoljeca. Za razliku od drugih tema koje su bile
predmet brojnih rasprava, pisanja knjiga i brusSura, a koje su izazvale di-
vergentna misljenjaipolarizirane stavove medu ulemom, tema mjeSovitih
brakova je po svome povodu, karakteru i rezultatu bila posebna. Naime,
bilo je mnogo tema o kojima su polemizirali ondasnji alimi i inteligencija,
poput pitanja oblacenja, zara i feredze, uloge Zene, obrazovanja, hilafeta i
sl,, ali su ucesnici u tim raspravama ostajali kod svojih razlicitih stavova.
Tema mjeSovitih brakova ujedinila je ondasnju ulemu, moderniste i kon-
zervativce. Opet, za razliku od drugih tema, ulema koja je bila ukljucena
u ovo pisanje nudila je konkretna rjesenja. Naime, u raspravama o nekim
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drugim problemima autori su, nakon opisivanja stanja, zavrsavali svoja
pisanja bez nudenja konkretnih rjesenja. U tekstovima o mjeSovitim bra-
kovima autori su pozivali i prozivali vjerske institucije da poduzmu kon-
kretne mjere u rjeSavanju problema i posljedica mjesovitih brakova.

[ na kraju, posebnost i znacaj ove teme u odnosu na druge iz perioda
1930.-1940. godine uocava se i u ¢injenici da su najvise vjerske instituci-
je, vrhovni Serijatski sudovi u Sarajevu i Skoplju, vodili internu raspravu
o tome ko je nadleZan donijeti stav o pitanju mjeSovitih brakova: sudovi
ili Islamska zajednica. Zvanican stav o ovom pitanju zauzela je Islamska
zajednica putem Sireg savjeta Reisu-l-uleme 1938. i time razrijesila jedno
od najteZih ondasnjih pitanja i dilema.

Sadrzaj knjige je podijeljen i organiziran u sedam cjelina - poglavlja.
U prvom poglavlju autor je obradio pojam, prirodu i ciljeve braka u isla-
mu. U drugom poglavlju je tematizirao problem mjesovitog braka u Seri-
jatskom pravu. Trece poglavlja analizira stavove crkava i jevrejsko ucenje
0 mjeSovitim brakovima.

Mjesoviti brakovi su u vremenskom periodu koji je predmet istrazi-
vanja u ovom djelu izazivali stanovite tenzije i sporenja u odnosima medu
razlic¢itim religijskim zajednicama u Bosni i Hercegovini, ali i u drugim
dijelovima Kraljevine Jugoslavije. Zato je vazno u ovom kontekstu obratiti
paznju na ucenja tradicionalnih crkava i vjerskih zajednica o ovom pita-
nju kod nas.

Cetvrto poglavlje istraZuje pitanje nacina i karaktera tematiziranja
mjeSovitih brakova u udZbenicima i knjigama koje opcenito govore o Se-
rijatskom bra¢nom pravu. Autori, poput Sejfullaha Prohe, Eugena Slado-
vica, Abdullaha Ajnija BuSatlica, Mehmeda Begovica i Abdulaha Zecevica,
bili su uglavnom nastavnici na islamskim vjerskim Skolama i njihova djela
zorno ilustriraju nacin na koji je pitanje mjeSovitih brakova tretirano u
vjerskom obrazovanju.

U petom poglavlju autor se bavi tematiziranjem pitanja mjeSovitih
brakova u ¢lancima objavljenim u onovremenoj bosanskohercegovackoj
periodici. Analizirani su ¢lanci o ovoj temi Abdullaha Busatlica, Mehmeda
Alija Cerimovi¢a, Fehima Spahe, Mehmeda HandZica i dr.

Sesto poglavlje bavi se pitanjem mjeSovitih brakova u praksi Serijat-
skog suda u Sarajevu. Sudska praksa o mjeSovitim brakovima je vezana i
za druge predmete, poput pitanja konkubinata, divljih brakova, brakova
pomuslimanjenih lica, prelazaka u islam i prakse fiktivnih brakova.
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Posljednje, sedmo poglavlje ove knjige istrazuje odnos Islamske vjer-
ske zajednice Kraljevine Jugoslavije prema problemu mjesovitih brakova.
Posebno se govori o prijedlogu UdruZenja Serijatskih sudija, odnosno Ab-
dullaha Skalji¢a iz Trebinja podnesenog na sjednici UdruZenja $erijatskih
sudija da se zabrane mjesoviti brakovi, potom o zaklju¢ku Sireg savjeta
Reisu-l-uleme o nacelnoj zabrani mjesSovitih brakova te o posljedicama
donesenog zakljucka Sireg savjeta Reisu-l-uleme.

Djelo je napisano razumljivim i jasnim stilom, uz koriStenje relevan-
tne literature, dokumentarne i arhivske grade koja mu daje dodatnu te-
zinu i vaznost. Na kraju djela slijede zakljucak, sazeci na arapskom i en-
gleskome jeziku te prilozi u vidu faksimila i bibliografija najznacajnijih
autora koji su pisali o tretiranoj temi. Zbog svega recenoga, toplo ga pre-
poruCujemo studentima, imamima, istrazZiva¢ima naSe novije povijesti i
Citateljstvu koje zanima ova vrsta literature.
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Enes Karic

ISCRPNO DJELO O NIVOIMA KURANSKIH CITANJA

(Hfz. dr. DZevad Sosi¢, KIRAETI U TEFSIRU EL-GAMI‘U
LI AHKAMI L-QURAN IMAMA KURTUBIJA,
Fakultet islamskih nauka i El-Kalem, Sarajevo, 2014.)

Djelo hfz. dr. Dzevada So$i¢a KIRAETI U TEFSIRU EL-GAMI‘U LI AHKAMI
L-QURAN IMAMA KURTUBIJA u najvecem je dijelu njegova doktorska di-
sertacija “Qira’‘ati u tafsiru Al-Gami'u li ahkami I-Qur'an imama al-Qurtubi-
ja” (koju je hfz. mr. DZevad So$i¢ odbranio 16. novembra 2009. godine na
Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu). Ova knjiga je izisla u Biblioteci “Mo-
nografije”, ima 374 stranice, uredno je i detaljno snabdjevena rezimeima,
indeksima ajeta, stru¢nih pojmova, te iscrpnim popisima literature.

Po formi ova vrijedna knjiga je dvostruko monografskoga karakte-
ra. Prvo, hfz. dr. Dzevad Sosi¢, na temelju respektabilnog opsega tefsirske
literature i objavljene komentatorske grade, prikazuje Zivot i djelo zna-
menitog komentatora Kur’ana Ebu Abdullaha Muhammada b. Ahmada
al-Qurtubija (umro 1273. godine). Hfz. dr. DZevad So$i¢ na velikom broju
stranica svoje knjige piSe o al-Qurtubijevom vremenu, naukovnom putu,
njegovoj tefsirskoj metodologiji i tradiciji koju je slijedio u komentiranju
Kur’ana, specifi¢no u svome komentaru al-Gami'u li Ahkami [-Qur’an.

Drugo, ovo djelo hfz. dr. DZevada Sosi¢a je monografsko i po tome $to
se primarno bavi osebujnim fenomenom qira’ata (ili razli¢itih semantic-
kih, gramatickih, juridic¢kih, obrednih, interpunkcijskih... ¢itanja) Kur’ana
uovom komentaru/tafsiru. Ovo djelo, koje se svojim sadrZajem i njegovom
obradom samo nudi upucenim i specijaliziranim Citateljima, jeste visoko
kvalitetno teorijsko istraZivanje o najbitnijim egzegetskim i hermeneutic-
kim pitanjima klasi¢cnog komentatorskog zahvatanja u Kur’anski tekst.

Uz ovod, ova knjiga ima slijedeca poglavlja:
1. Biografija Imama al-Qurtubija i opce karakteristike i odlike al-
Qurtubijeva tafsira,
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2. Nastanak i razvoj nauke o gira'atima (¢itanjima) Kur’ana i veza iz-
medu gira'ata i tafsira,

3. Al-Qurtubi i tagwidski aspekt gira'ata, morfoloski i sintaksicki as-
pekt gira'ata, al-Qurtubi i semanto-stilisticki aspekt gira'ata,

s s v

argumentiranosti qira'ata u al-Qurtubijevom tafsiru,

(Slijede zaklju¢na razmatranja, indeksi pojmova, ajeta, literatura, re-

zimei na engleskom i arapskom jeziku...)

Najvazniji nauc¢ni rezultati u ovoj knjizi jesu sljedeci:

a) Pokazao je da al-Qurtubijev tafsir predstavlja jedno od najopsez-
nijih enciklopedijskih vrela za qira’ate (¢itanja) Kur’ana iz zrele
epohe komentatorske tradicije islama.

b) Sistematski je izloZio tzv. auditivni ili slusni (ili zvucni!) aspekt ¢i-
tanja Kur’ana.

c) Pokazao je da al-Qurtubi u svome komentaru Kur’ana na fenomen
gird’ata Kur’ana gleda primarno kao na viSeslojnu tumacenjsku,

odnosno tafsirsku i ta'wilsku, egzegetsku i hermeneuticku konstan-
tu Kur’ana.

d) Hfz. dr. DZzevad Sosi¢ je u iznimno velikom broju dobro odabranih
primjera pokazao kako al-Qurtubl domislja i potom iznosi svoju
argumentaciju na planu dokazivanja koji qird’at ima prednost/
preferenciju, znacenjsku obuhvatnost, tradicionalnu utemelje-
nost, gramaticku opravdanost, semanticku objasnjenost i komen-
tatorsku potkrijepljenost.

e) Opisao je al-Qurtubijeva semanto-stilska kao i opc¢a stilisticka tu-
macenja kiraeta Kur’ana.

f) Iznio je znacaj (i vaznost) divergentnih postojanja pravnih tu-
macenja i juristickih eksterioriziranja teksta Kur’ana kroz al-
Qurtubijevu egzegezu i hermeneutiku.

Na relevantnom broju primjera i mjesta autor meritorno pokazuje da
od nacina kako se i kojom qird’atskom metodologijom procita neki ajet,
izravno zavisi egzegetsko i hermeneuticko deriviranje poruka iz Kur’ana.

Uza sve vrijedne rezultate do kojih je hfz. dr. DZevad So$i¢ dosao, isti-
¢emo da je knjiga napisana savremenim jezikom i nesumnjivo predstavlja
jedno od najznacajnijih istrazivanja na ovom nau¢nom podrucju, posebno u
okviru gajenja tradicionalnih islamskih nauka u Bosni i Hercegovini.
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DZemal Latic

DJELO O BESKRAJNOM ZNACEN]SKOM
KONTEKSTU KURANA

(Dr. Almir FATIC, Kur'anski semanticki kontekst,
Fakultet islamskih nauka i El-Kalem, Sarajevo, 2014., 389 str:)

Knjiga docenta Almira Fati¢a predstavlja unekoliko doraZenu doktor-
sku disertaciju koju je, pod naslovom, Kontekstualno znacenje kur'anske
leksike (na primjeru djela Nuzhatu I-a'yuni n-nawaziri fi 'ilmi l-wuguhi wa
n-naza'iri Abu Faraga Ibnu I-Gawziya),odbranio na Fakultetu islamskih
nauka u Sarajevu 3. Jula 2008.g. Osim uvoda, ona sadrzi slijedeca velika
poglavlja: 1) Semanticka leksikologija Kur'ana, 2) Biobibliografski obzor,
3) Znacenjska “lica” kur'anskoga znaka, 4) Al-Wuguhu i an-naza'iru kao
hermeneuticko sredstvo u tumacenju Kur'ana i 5) Zaklju¢na razmatranja;
slijedi Literatura na arapskom, bosanskom i srodnim jezicima te engle-
skome jeziku, indeks imena i pojmova.

Dakle, svoju studiju autor je zasnovao na Sirokoj analizi poznatog dje-
la Abu al Faraga ibn al-Gawzija (Bagdad, 1116.-1200.) Nuzhat al 'uyun al
nawazir fi al 'ilm al wuguh wa al naza'ir - jednom od najpoznatijih djela
takve vrste u tzv. jezickom tefsiru ili tumacenju Kur'ana.

WudZuh i neza'ir sememe Kur'ana izazivale su paznju muslimanskih
istraZivaca od najranijih perioda tefsirske nauke (njima se, recimo, bavio
kontroverzni Mugqatil ibn Sulejman sredinom II. st. po Hidzri), ali je tek
- prema dr. Faticu - Ibnu'l-DZewzi definirao ove pojmove iako njegovo
spomenuto djelo spada medu posljednja djela ove vrste u tefsirskoj nauci.
Nakon Sto je iznio i obrazloZio sva relevantna misljenja o ovim vaznim
pojmovima tefsirske nauke, Fati¢ daje vlastitu definiciju ovih pojmova
koja glasi:"Al-Wuguhu su, u vecini jezickih situacija, polisemne rijeci, i, u
manjoj mjeri, homonimne rije¢i Kur'ana, koje imaju razli¢ita kontekstu-
alna znacenja i intencije, a an-naza'iru su, po obliku, izgovoru i znacenju,
istoznacne rijeci Kur'ana u razli¢itim kontekstualnim situacijama” (338.).
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Na primjeru 150 rije¢i wudzuha i neza'ira Kur'ana Almir Fati¢ nas
uvodi u gustocu kur'anskog jezi¢kog tkanja, u njegov raskosni, u znacenj-
skom smislu: beskrajni kontekst. Tih 150 rijeci: imenica, glagola i partiku-
la sa dva i viSe kontekstualnih znacenja, njegov su doprinos ne samo teo-
rijskom tefsiru na bosanskome jeziku, nego i nekoj vrsti prakti¢nog tefsira
na nasem jeziku. Kako je, sluzeci se Ibnu 1-DZewzijevim djelom, istrazio
kontekstualna znacenja ovih 150 wudZuha i neza'ira, tako je mogao da
nam predoci i 300, ili 500 takvih rijeci i njihovih znacenja u razli¢itim
kur'anskim kontekstima. On ¢e to, ako Bog da, nadamo se, u€initi u bliskoj
buducnosti. A onda, nakon otvaranja ovih kapija kur'anske semantike, Fa-
ti¢ ukazuje na znacaj konteksta Kur'ana. Taj kontekst ima svoje slijedece
aspekte: opci, tematski i jezicki kontekst Kur'ana, zatim kontekst ajeta,
teksta, sure i cijeloga Kur'ana, potom kontekst situacije i predmetne teme
u Kur'anu te kontekst rijeci, recenice i ajeta. Kada se sve ovo uzme u obzir,
svaki istrazivac i pazljiviji Citalac ce se ne samo zacuditi pred kur'anskim
svjetovima koje mu wudzuh i neza'ir najavljuju a konteksti otkrivaju,
nego Ce se i zapitati da li je uopte moguce prevoditi i tumaciti Kur'an bez
poznavanja njegove polisemije, homonimije, sinonimije... te njegovoga
konteksta / njegovih konteksta u svim aspektima kur'anskoga jezickog
¢uda i doci do zakljucka da bi svaki takav pokusaj bio oholo nasilje nad
Allahovom Knjigom.

Tako Fati¢ ovim svojim radom ve¢ doprinosi tefsiru na bosanskome
jeziku; on je nadisao one znanstvene standarde i potrebe koje trazi jedan
uobicajena doktorska disertacija; svojim analizama i glediStima autor je
veC uSao u naSe najaktualnije znanstvene rasprave o jeziku Allahove Knji-
ge, i to je ono najvrjednije Sto ovaj istrazivacki rad donosi.
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AKADEMSKE AKTIVNOSTI NA FAKULTETU ISLAMSKIH
NAUKA U SARAJEVU U 2012. GODINI

(Izbor iz: Izvjestaja o radu Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu
u 2012. godini. Priredio Almir Fati¢

Pregled stanja odgojno-obrazovnog rada
i usporedba s prethodnom godinom

Na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu u 2012. godini nastavljene
su redovne nastavne aktivnosti, na dodiplomskom studiju na sve tri smje-
ra i postdiplomskom studiju pod naslovom Savremene islamske studije
kao i vannastavne aktivnosti koje su se odvijale kroz realizaciju razli¢itih
programa. Fakultet islamskih nauka u Sarajevu ustrajava u redovnim na-
stavnim i nau¢no-istrazivackim aktivnostima te, shodno moguénostima,
Siri polje svoga djelovanja kako preko svog nastavnog i ostalog osoblja,
tako i kroz djelovanje studenata.

Upravni odbor je imenovao rukovodstvo Fakulteta na novi mandat-
ni period. Cijeneci dosadasnji rad i zalaganje prof. dr. Ismeta Busatli¢a,
UO ga je imenovao za dekana i u drugom cetverogodiSnjem mandatu, za
prodekana za nastavu imenovan je doc. dr. DZevad HodZi¢, za prodekana
za finansije doc. dr. Mustafa Hasani, a za koordinatoricu za medunarodnu
saradnju mr. Dina Sijamhodzi¢ - Nadarevic.

Uvjeti rada
Kabineti nastavnika, saradnika i administrativnog osoblja opremlje-

ni su potrebnom tehnikom, a kontinuirano se radi i na nabavljanju nove.
U protekloj godini izvrSena je temeljita obnova stare zgrade Fakulteta u
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koju je uloZeno 42.168,77 KM. Sve radove na zgradi obavila je sarajevska
gradevinska firma “ALPROM”.

Studentima je na raspolaganju biblioteka koja osigurava potrebnu
literaturu za dodiplomski i postdiplomski studij. Bibliotecki fond se kon-
tinuirano obogacuje novim naslovima. U 2012. god. u bibliotecku bazu
uneseno je 614 svezaka latini¢nog knjiZznog fonda, 50 svezaka arapskog
fonda i 130 svezaka periodike; ukupno 794 sveska. Cetvrtu godinu Fakul-
tet islamskih nauka u Sarajevu osigurava svojim uposlenicima i studenti-
ma stalni pristup elektronskoj bazi podataka EBSCOhost u okviru koje je
i Index Islamicus uz godi$nju pretplatu od 2.890,00 $.

Nastavni proces

A. Dodiplomski studij

Nastava na dodiplomskom studiju ve¢ sedmu akademsku godinu od-
vija se na tri smjera: Teoloskom, Smjeru religijske pedagogije i Smjeru za
imame, hatibe i muallime. Casovi predavanja i vjezbe predvideni Nastavnim
planom i programom, osim u iznimnim situacijama, odrzani su na vrijeme.
[spiti su odrZani u oba termina u svim redovnim ispitnim rokovima.

U cilju stimuliranja studenata i olakSanja vanrednog studija, poseb-
no na Smjeru za imame, hatibe i muallime, nastavilo se s dislociranom
nastavom i odrZavanjem ispita u Tuzli, Bihacu i Travniku, a u toku godine
pokrenuta je nastava i odrzavani su ispiti i u Zenici.

U okviru predmeta Praktikum doc. dr. Mustafa Hasani organizirao je
posjete javnim ustanovama, organizacionim jedinicama IZ-e i pojedinci-
ma koji su svojim aktivnostima i djelovanjem posebno znacajni za stru¢no
profiliranje nasih studenata (Internacionalni Burch univerzitet, Meduna-
rodni forum solidarnosti - Emmaus, Prihvatni centar “Duje”, Doboj-Istok,
medZlisi 1Z-e Doboj i TeSanj i susret s profesoricom islamske vjeronauke
Lamijom Mehmedic).

Osim nastavnog osoblja koje je u punom radnom odnosu na Fakultetu,
spoljnih saradnika iz BiH, na Fakultetu svake godine imamo profesore iz
inozemstva. U organizaciji Ambasade AR Egipat u Sarajevu drugu godinu
je angaziran dr. Fethi Mutavi' kao lektor za arapski jezik, Fatimah Asghar je
kao stipendist Fondacije Fulbright radila na poslovima lektora za engleski
jezik, a nju je pocetkom nove akademske godine zamijenio Seth Bergeson.
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Nakon zajednic¢ke promocije diplomanata i magistranata Univerzite-
ta u Sarajevu koja je odrzana u “Zetri” u subotu, 10. 11. 2012. godine, u
atriju Fakulteta izvrSena je deseta svecana dodjela diploma diplomantima
i magistrantima Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu. Diplome je dobilo
ukupno 52 diplomanta (34 profesora islamske teologije, 6 profesora reli-
gijske pedagogije i 12 diplomiranih imama, hatiba i muallima) te Sesnaest
magistranata. Najuspjes$niji diplomanti su: hfz. Amina Begit¢ s prosjekom
ocjena 9.32, Samra Smaji¢c-Radovovic i hfz. Adis Barucic.

B. Postdiplomski studij

Pocetkom akad. 2012/2013. god. pokrenuta su predavanja na pos-
tdiplomskom studiju za sedmu generaciju studenata pod jedinstvenim
naslovom “Savremene islamske studije”. Ukupno je upisan 61 student.

U protekloj kalendarskoj godini na Fakultetu uspjeSno je odbranje-
no trinaest magistarskih radnji. Magistarsku radnju odbranili su: Mirsad
Arnautali¢, hfz. Midhat Beganovi¢, Zehra Cajlakovié, Vahid Fazlovi¢, Eni-
sa Gazija-Pajt, Salih IndZi¢, Orhan Jasi¢, Husein Kavazovi¢, Ivica Kriz, hfz.
Mensur Malki¢, hfz. Edin Pestali¢, Rifet Sahinovi¢ i Abdulgafar Velic.

C. Doktorat

U Rektoratu Univerziteta u Sarajevu 26. januara 2011. godine rek-
tor-promotor prof. dr. Faruk Caklovica promovirao je 11 doktora nauka,
medu njima doktora islamskih nauka Ahmeda Adilovi¢a i doktora polito-
loskih nauka Ahmeta AlibaSica.

Edukacijski projekti

U 2012. god. na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu odrzani su sli-
jedeci nauc¢ni skupovi: medunarodna znanstveno-stru¢na konferencija
“Stanje i perspektive vjeronauke u Bosni i Hercegovini”, okrugli sto o temi
“Muhammed Ikbal i susretanje Zapada i Istoka”, Evropski projekt za in-
tereligijsku suradnju (EPIL) te promocija dokumentarnog filma “Koliko
visoko je nebo”. Takoder je nastavljeno s odrzavanjem ranije pokrenutih
edukacijskih programa: Diploma u islamskim naukama - deseta generaci-
ja i Sekcija hifza.
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Na Rektoratu Univerziteta u Sarajevu organiziran je program cjelozi-
votnog u€enja za administraciju Univerziteta u Sarajevu i organizacionih
jedinica na kojem su sa FIN-a ucestvovali: Emina Muderizovi¢, Sabira Ho-
marac i Firdevsa Jelovac.

U 2012. godini na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu promovirana su
izdanja nastavnika Fakulteta (“Itqan” DZelaluddin es-Sujutija u prijevodu dr.
Almira Fati¢a; “Uvod u medunarodno humanitarno pravo” dr. Fevzija Ousse-
dika u prijevodu Bege Hasanovica) i odrzana zapazena predavanja (“Evrop-
ska unija i javne politike u odnosu na islam” prof. dr. Jeffrey Van Der Berga i
“Successfull methods for learning English as a second language” (UspjeSne
metode ucenja engleskog jezika kao stranog jezika) dr. Dennise Lowery.

Kadrovske promjene na Fakultetu

U 2012. godini vanredni profesori dr. Dzemal Latic i dr. Mehmed Kico
izabrani su u viSe zvanje redovnog profesora, docent dr. Zuhdija Hasa-
novic u zvanje vanrednog profesora, a visi asistent dr. Amrudin Hajri¢ u
nastavnicko zvanje docenta.

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu u protekloj godini kadrovski je
ojacan primanjem dva asistenta hfz. Abdulaziza Drkica na Katedru za ki-
raet i imamet i Azre Hadzi¢ na Katedru za islamsku kulturu i civilizaciju.

Visi asistent mr. Nedim Begovi¢ boravio je do jula 2012. god., kao Ful-
brightov stipendista, na Pravnom fakultetu John Marshall u Cikagu (11li-
nois). Mr. Begovic je istrazivao praksu Evropskog suda za ljudska prava o
slobodi vjere.

Medunarodna saradnja

Na Univerzitetu u Tiibingenu je u ponedjeljak 16. januara 2012. godi-
ne svecano otvoren prvi Centar za islamsku teologiju u Njemackoj. Pored
velikog broja zvani¢nika politickog, diplomatskog, akademskog, vjerskog
i kulturnog Zivota u Njemackoj i gostiju iz cijelog svijeta, svecanosti otvo-
renja prisustvovali su i predstavnici Univerziteta u Sarajevu - rektor prof.
dr. Faruk Caklovica i dekan Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu prof. dr.
Ismet Busatlic.
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Delegacija Univerziteta u Sarajevu prof. dr. Faruk Caklovica, prof. dr.
Ismet Busatli¢ i mr. Asim Zubcevit posjetila je Centar za islamske studije
u Oksfordu, na c¢ijem Celu je dr. Farhan Ahmed Nizami. U okviru posjete
1. februara 2012. godine upriliceno je sve¢ano potpisivanje Sporazuma o
razumijevanju i saradnji izmedu Univerziteta u Sarajevu i Centra za islam-
ske studije u Oksfordu.

U Cetvrtak, 12. jula 2012. Godine, upriliceno je potpisivanje Sporazu-
ma o saradnji izmedu Organizacije za kulturu i islamske odnose Islamske
Republike Iran i Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu. Sporazumom, koji
su potpisali prof. dr. Ismet Busatli¢, dekan Fakulteta i dr. Mohammad Ba-
gher Khoramshad, predsjednik Organizacije za kulturu i islamske odnose
Islamske Republike Iran (ICRO), uspostavljena je kulturna, nau¢na i nauc-
noistrazivacka saradnja.

U srijedu, 30. oktobra 2012. g, uprili¢ena je svecanost otvorenja no-
voosnovanog Instituta za islamsku teologiju na Univerzitetu Osnabrtick.
Otvorenju je pored brojnih pocasnih gostiju iz zemlje i inozemstva pri-
sustvovala ministrica za znanost savezne pokrajine Niedersachsen prof.
dr. Johanna Wanka, dekan Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu prof. dr.
Ismet Busatli¢, dekan Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici prof. dr.
Zuhdija Adilovic, rektorica Internacionalnog islamskog univerziteta u Ma-
leziji prof. dr. Zaleha bz. Kamaruddin, istanbulski muftija prof. dr. Rahmi
Yaran te predstavnici muslimanskih zajednica koji sacinjavaju “Teolosko
vijece” ovog instituta.

Izdavacki projekti

U 2012. godini Fakultet je u saradnji s IC “El-Kalem” priredio i objavio
djelo dr. Ahmeda Smaijlovica, Filozofija orijentalistike i njen utjecaj na sa-
vremenu arapsku knjiZzevnost u prijevodu prof. dr. Mehmeda Kice.

Posjete

U 2012. godini nastavnici i saradnici Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu imali su priliku ucestvovati na medunarodnoj konferenciji pod
naslovom “Poslanikov, s.a.v.s., put u rjesavanju drustvenih problema” u Ga-
ziantepu (Turska) i posjetiti odgojno-obrazovne institucije u ovom gradu,
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organizirana je, peti put zaredom, posjeta Srebrenici (studenata, profeso-
ra i ostalih uposlenika Fakulteta), posjeceno je vakufsko dobro u dzematu

.....

ja u Sjevernom logoru u Mostaru.

U toku 2012. god. Fakultet je posjetio veci broj uglednih domacih i
stranih li¢nosti iz akademskog, kulturnog i javnog Zivota. Spominjemo
samo neke od njih: dr. Donatus Kéck, ambasador Republike Austrije u BiH
s grupom mladih kr§¢ana i muslimana iz Beca, predvodena svecenikom
Martinom Rupprechtom i imamom Senadom Kusurom, dr. sc. Osman Ah-
mad Abdurrahim Sayed, ekspert za promociju srednjeg puta iz Kuvajta,
prof. dr. Ibrahim Salih en-Neimi, direktor Medunarodnog centra za me-
dureligijski dijalog u Dohi (DICID). prof. dr. Enes Ahmed Kerzun, izaslanik
Sejha prof. dr. Abdullaha Basfera, generalnog sekretara Svjetske organi-
zacije za hifz Kur'ani-kerima iz DZede, ¢lanovi Odbora za medureligijsku
saradnju u Gorazdu s grupom vjernika iz Islamske zajednice i Srpske pra-
voslavne crkve i mnogi drugi.

Planovi za naredni period

Rukovodstvo Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu planira, uz BoZiju
pomoc i podrsku Islamske zajednice i Sire drustvene zajednice, ostvariti
sljedece ciljeve:

— zapoceti s gradevinskim radovima na Studentskom domu;

— izvrSiti reformu i reorganiziranje sve tri ciklusa studija i uskladiti
ih sa zahtjevima Bolonjskog procesa;

— osigurati kadrovske i smjeStajne kapacitete za planski i sistemski
organiziran naucno-istrazivacki rad;

— stvoriti pretpostavke za znacajnije uposljavanje mladeg kadra;

— poboljsati tehnicku opremljenost Fakulteta.
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AKADEMSKE AKTIVNOSTI NA FAKULTETU ISLAMSKIH
NAUKA U SARAJEVU U 2013. GODINI

(Izbor iz Izvjestaja o radu Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu
u 2013. godini. Priredio Almir Fati¢

Pregled stanja odgojno-obrazovnog rada
i usporedba s prethodnom godinom

Na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu u 2013. godini nastavljene su
redovne nastavne aktivnosti na dodiplomskom studiju na sve tri smjera i
postdiplomskom studiju pod naslovom Savremene islamske studije, kao i va-
nnastavne aktivnosti koje su se odvijale kroz realizaciju razli¢itih programa.
U toku akademske 2013./2014. godine izvrSena je reforma Nastavnog plana
i programa za sve tri ciklusa studija u skladu sa Bolonjskim principima.

Nakon preseljenja rahm. Muhammeda Salki¢a, u Upravni odbor Fa-
kulteta u ime osnivaca Fakulteta za ¢lana imenovan je prof. dr. Jusuf Ziga.

Uvjeti rada

Kabineti nastavnika, saradnika i administrativnog osoblja opremljeni
su potrebnom tehnikom, a kontinuirano se radi i na nabavljanju nove.

Studentima je na raspolaganju biblioteka koja osigurava potrebnu
literaturu za dodiplomski i postdiplomski studij. Bibliotecki fond se kon-
tinuirano obogacuje novim naslovima. U 2013. godini u elektronsku bazu
biblioteke Fakulteta islamskih nauka uneseno je 208 jedinica evropskog
fonda, 39 jedinica arapskog fonda i 54 jedinice periodike; ukupno 301
jedinica. Kao Sto je poznato, Biblioteka ima nerijesen problem smjestaja
nove grade te je zbog toga nabavka nove literature svedena na minimum.
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Nastavni proces
A. Dodiplomski studij

Nastava na dodiplomskom studiju ve¢ sedmu akademsku godinu od-
vija se na tri smjera: Teoloskom, Smjeru religijske pedagogije i Smjeru za
imame, hatibe i muallime. Casovi predavanja i vjezZbe predvideni Nastav-
nim planom i programom, osim u iznimnim situacijama, odrZani su na vri-
jeme. Ispiti su odrzani u oba termina u svim redovnim ispitnim rokovima.

Pocetkom akademske 2013./2014. godine izvrSen je upis I. godine
na dodiplomski studij po reformiranom Nastavnom planu i programu-Te-
oloski smjer i Smjer za islamsku vjeronauku i religijski odgoj.

U cilju stimuliranja studenata i olakSanja vanrednog studija, posebno
na Smjeru za imame, hatibe i muallime, nastavilo se s dislociranom nasta-
vom i odrzavanjem ispita u Tuzli, Bihacu i Travniku.

U okviru predmeta Praktikum doc. dr. Mustafa Hasani organizirao je
posjete javnim ustanovama, organizacionim jedinicama IZ-e i pojedinci-
ma koji su svojim aktivnostima i djelovanjem posebno znacajni za stru¢no
profiliranje nasih studenata (Travnicko muftijstvo, Medzlis 1Z-e Bugojno,
Ajvatovicu-Prusac i Islamski centar princeze Dzevhere).

Osim nastavnog osoblja koje je u punom radnom odnosu na Fakulte-
tu, spoljnih saradnika iz BiH, na Fakultetu svake godine imamo profesore
iz inozemstva. U organizaciji Ambasade AR Egipat u Sarajevu angaZiran je
dr. Fethi Mutavi' kao lektor za arapski jezik, Seth Bergeson je kao stipen-
dist Fondacije Fulbright radila na poslovima lektora za engleski jezik, a
nju je pocetkom nove akademske godine zamijenila je Negeen Nawin.

U okviru zajednicke promocije diplomanata i magistranata Univerzite-
ta u Sarajevu koja je odrzana u “Zetri” u subotu, 9. novembra 2013. godine,
izvrSena je (11.) svecana dodjela diploma diplomantima i magistrantima
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu. Diplome je dobilo ukupno 67 diplo-
manta (39 profesora islamske teologije, 6 profesora religijske pedagogije i
22 diplomiranih imama, hatiba i muallima), te magistranata. Najuspjesniji
diplomanti su hfz. Ammar Basi¢ (prosjecna ocjena 9,50), Haris Veladzic¢
(prosjecna ocjena 9,30) i hfz. Almedina Bojic¢ (prosje¢na ocjena 9,21).

B. Postdiplomski studij

U akad. 2013./2014. god. nastavljena su predavanja na postdiplom-
skom studiju za sedmu generaciju studenata pod jedinstvenim naslovom
“Savremene islamske studije”. Ukupno je upisan 61 student.

298



Akademske aktivnosti na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu u 2013. godini

U protekloj kalendarskoj godini na Fakultetu doktorsku disertaciju
odbranio je mr. Osman Kozlic.

U protekloj 2013. godini na Fakultetu uspjeSno je odbranjeno osam
magistarskih radnji. Magistarsku radnju odbranili su: Abdullah Arifovic,
hfz. Aziz Alili, Almir Hadzi¢, Amira ISeri¢, Amir Mehelji¢, Medina Mehme-
dovic-Mulali¢, Osman Lavic i Safija Malkic.

Edukacijski projekti

U 2013. god. na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu odrZani su sli-
jedeci nau¢ni skupovi: medunarodna znanstveno-stru¢na konferencija”
Islam in Europe through the Balkan Prism/Islam u Evropi kroz prizmu
Balkana”. Takoder je nastavljeno s odrzavanjem ranije pokrenutih eduka-
cijskih programa: Diploma u islamskim naukama - jedanaesta generacija
i Sekcija hifza.

Kadrovske promjene na Fakultetu

U 2013. godini docent dr. DZevad HodzZi¢ je promoviran u zvanje van-
rednog profesora. Mr. Dina SijamhodZi¢-Nadarevic je odbranila doktorsku
disertaciju na Filozofskom fakultetu Univerziteta u Sarajevu.

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu u protekloj godini kadrovski je
ojacan primanjem tri asistenta: mr. Senada Cemana na Katedru za fikh i
Serijatsko pravo, mr. Orhana Jasi¢a na katedri za Akaid i prijemom Fadilja
Maljokija, nosioca priznanja Zlatne znacke Univerziteta u Sarajevu.

Medunarodna saradnja

Na inicijativu Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu u Cetvrtak 3. ok-
tobra 2013. godine dodijeljen je pocasni doktorat Univerziteta u Sarajevu
(doctor honoris causa Universitatis) Johnu Louisu Espositu, kao prizna-
nje za izvanredan doprinos razvoju islamskih studija i promociju medu-
religijske saradnje.
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[zdavacki projekti

U 2013. godini Fakultet je u saradnji s IC “El-Kalem” priredio i objavio
djela: Annemarie Schimmel, DZibrilovo krilo u prijevodu prof. dr. Enesa Ka-
rica i Muhammed Ikbal, Poruka istoka u prijevodu prof. dr. DZemala Latica.

Posjete

U 2013. godini nastavnici i saradnici Fakulteta islamskih nauka u Sa-
rajevu imali su priliku posjetiti Centar El Kardawi u Dohi u periodu od 28.
02.-07.03. 2013. godine. U toku 2013. god. Fakultet je posjetio veci broj
uglednih domacih i stranih li¢nosti iz akademskog, kulturnog i javnog Zivo-
ta. Spominjemo samo neke od njih: delegacija Dijaneta Republike Turske,
predvodena zamjenikom predsjednika Dijaneta Mehmedom Eminom Ozaf-
sarom, ¢lanovi studentske organizacije muslimana “Ibn Rushd” iz Svedske,
grupa studenata i profesora predvodena profesorom John J. Pirrijem sa We-
bster univerziteta u Zenevi, dr. Halil Giines, Olivier Roy, European Universi-
ty Institute, ¢lanovi Kr$¢ansko-islamskog foruma grada Diiren, Njemacka,
predvodeni pastorom Dirkom Siedlerom, predsjedavajuci Odbora za krsc¢a-
ne i muslimane pri Protestanstoj crkvi Rheinlanda (oblast u Njemackoj) i
Dr. Soheer Halabi, predsjedavajuci Islamskog foruma, i mnogi drugi.

Planovi za naredni period

Rukovodstvo Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu planira, uz BoZiju
pomoc¢ i podrsku Islamske zajednice i Sire druStvene zajednice, ostvariti
slijedece ciljeve:

— nastaviti sa izvodenjem zapocetih gradevinskih radova na Stu-

dentskom domu;

— nastaviti sa reformom i reorganiziranjem za treci ciklusa studija -
uskladiti sa zahtjevima Bolonjskog procesa;

— organizirati redovni II. ciklus studija;

— osigurati kadrovske i smjeStajne kapacitete za planski i sistemski
organiziran naucno-istrazivacki rad;
— poboljsati tehni¢ku opremljenost Fakulteta.
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