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UVODNA RIJEC UZ DESETI BROJ
ZBORNIKA RADOVA FAKULTETA
ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU

(10/2005.)

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu s radoSc¢u i osjecajem ponosa
objavljuje ovaj 10. broj Zbornika radova, te svoje najvaznije
strucne i periodi¢ne publikacije. Rekli bismo da je ovo izdanje
Zbornika radova jubilarno, jer deset brojeva Zbornika radova za
gotovo trideset godina rada i postojanja Fakulteta islamskih nauka
nije nimalo nevazna Cinjenica. Iz naSe sadaSnjosti sa stranica
Zbornika radova moZzemo s lahko¢om doznati kojim se to
oblastima istrazivanja i islamskim disciplinama bave profesori,
docenti, predavaCi i asistenti Fakulteta islamskih nauka. Sa
historijske distance, opet, Zbornik radova ¢e biti i postati vazan
izvor za proucCavanje visokog Skolstva muslimana Bosne i Balkana,
napose onog islamskog.

Fakultet islamskih nauka stoji danas pred golemim
izazovima, kako onim koji se tiCu naSeg vlastitog oslovljavanja
Zive islamske tradicije iz sadaSnjosti i proSlosti, tako i izazovima
nadolaska novog u studijama islamskih nauka i sa Istoka i sa
Zapada, naroCito evropskog i ameri¢kog Zapada.

S obzirom na vremena u kojima Zivi, smjeSten u materijalne,
duhovne, kadrovske itd. potencijale - takve kakvi jesu u ovom
sivom poslijeratnom vremenu - sasvim je sigurno da se moze
kazati da je Fakultet islamskih nauka postigao dovoljne, pa ¢ak
ponegdje i dobre rezultate. Da li ima iskoraka prema vrlo dobrim ili



prema odlicnim i primjernim rezultatima, to ¢e prosudivati drugi,
posebno oni koji ovu visokoobrazovnu islamsku instituciju budu
proucavali sa dostojne historijske distance.

Trideset godina u Zivotu jednog vrijednog Covjeka obi¢no
oznaCe veC zrele iskorake. Trebalo bi tako biti i u Zivotu jedne
fakultetske institucije. Nositelji diplome Fakulteta islamskih nauka
(ranije Islamskog teoloSkog fakulteta, koji je osnhovan 1977.
godine) ve¢ diljem Bosne i Hercegovine, kao i diljem dalekih
dijasporalnih  boSnjackih zajednica te u mnogim drugim
institucijama pronose dobar glas o Fakultetu, posvjedoCuju stasanje
jedne generacije pregalaca na poljima savremenih tumacenja,
interpretiranja i prakticiranja islamske vjere, misljenja, kulture,
civilizacije...

U Sarajevu, decembra 2005. godine

Prof. dr. Enes Karic,
dekan Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu



INTRODUCTORY WORD TO THE TENTH

ISSUE OF THE COLLECTION OF PAPERS

OF THE FACULTY OF ISLAMIC STUDIES
IN SARAJEVO

(10/2005.)

Faculty of Islamic Studies, with great pleasure and pride, publishes
this tenth issue of Collection of papers as well as the other valuable
works and periodical publications. We can say that this issue of the
Collection of papers is jubilean, since ten issues of Collection of
papers in nearly thirty years of work and existence of the Faculty
of Islamic Studies is not irrelevant fact at all.

From our present time, from the pages of the Collection of
papers, we can easily realise what disciplines and fields of science
are the professors, docents, lecturers and assistants of the Faculty
occupied with. From the historical distance, again, the Collection of
papers will become and will be an important source for the study of
higher education at Muslims of Bosnia and the Balkans,
particularly the Islamic education.

Faculty of Islamic Studies today stands before great
challenges, the ones which concern our own concept of
apprehensiveness of living Islamic tradition and its past as well as
the challenges of newly arrived Islamic studies from the East and
the West, particularly those from the European and American
West.

Regarding the present times in which it exists, with its
material, spiritual and other potentials — such as they are in these



bleak after-war times — it surely can be said that the Faculty of
Islamic Studies has achieved sufficient and in some fields even
good results. Are there any steps forward to very good or excellent
and extraordinary results that will be judged by the others,
especially those who would, from historical distance, study this
Islamic institution for higher education.

Thirty years in the life of an industrious man usually mark
some ripe steps forward. The same should apply to the life of an
institution for higher education. The owners of the Faculty of
Islamic Studies Diploma (earlier Faculty of Islamic Theology,
founded in 1977.) spread all over Bosnia and Herzegovina as well
as Bosniak diaspora communities all over the world, and in many
other institutions, propagate the fame about the Faculty, and
witness the maturity of a generation of scholars in the field of
contemporary interpretation and practice of Islamic faith, thought,
culture, civilisation ...

Sarajevo, December 2005 Prof. Dr. Enes Kari¢,
Dean of the Faculty of Islamic Studies
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Prof. dr. Omer Nakicevié

ULOGA HADISA U_IZGRADNJI ISLAMSKE
LICNOSTI

Povod za pisanje ovog Clanka dali su mi dva osvrta. Prvi od njih je
nedavno objavljen u listu "Preporod™ br. 24/818 od 15. decembra, 2005.
g., str. 5, Cije su kljucne rijeci bile:
"projekat FIN-a, "CeSljanje",
- .. mladi koji su svoje intelektualne potencijale stavili u sluzbu
"nicega”,
- ...svi ovi napori i znanje koje su studenti morali uloZiti da bi dosli
do rezultata koji e sluZiti "nikome™.
Drugi osvrt je napisao nama manje poznati istaknuti mislilac iz Indije,
Nedvi. Njegov osvrt je izloZzen na simpozijumu o hadisu odrzanom u
Kairu 1982. godine, pod naslovom: "Uloga hadisa u izgradnji islamskog
drustva i njegove zastite".
Ovdje se moZe postaviti nekoliko pitanja od kojih i:
- zaSto se hadis tako analiticki i detaljno izuCava na FIN-u;
- zaSto je potrebno da studenti provjeravaju autenti¢nost hadisa u
svim njegovim segmentima, a ne troSe vrijeme uzalud;
- zaSto studenti podvrgavaju analizi i kritici hadiska djela pa Cak i
ona koja su objavljena u izdanju 1Z.

S obzirom da sam naznaCio da ¢u se koristiti pogledima na hadis
istaknutog mislioca Nedvija, to sam u obavezi da iznesem osnovne
podatke o ovoj licnosti da bismo dobili predstavu o njegovom
intelektualnom opusu.

Ebu'l-Hasan Ali b. Abdu'l-Haj b. Fahrudin el-Haseni en-
Nedvi roden je u Indiji. Poznat je po nadimku Sejjid, jer se njegovo



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

porijeklo veZe za hazreti Aliju, Cetvrtog halifu. Jedan od njegovih
predaka, Sejjid Kutbuddin el-Medeni (umro 677/1278.) naselio se u
VIl stolje€u po Hidzri u Indiju. Otac Nedvija, osobe 0 kojoj
govorim, poznat po imenu lbn Halikan, bio je veliki ucenjak.
Napisao je djelo Nushetu'l-hawatir, objavljeno u Bejrutu
1420/1999. Njegova majka bila je hafiz Kur'ana i pisala poeziju o
Poslaniku, a.s. Nedvi je roden 1333/1914. u selu Tekije Kilan u
blizini grada Leknel. Nakon §to je u porodi€énom okruZenju naucio
Kur'an napamet, nastavio je da uci urdu i perzijski jezik u Skoli u
rodnom selu. Nedvi je zavr§io Daru'l-ulum, gdje je studirao arapski
jezik i arapsku knjizevnost. U meduvremenu procitao je mnoga
djela na arapskom i urdu jeziku, naucio i engleski i hindu jezik. Pri
ovom univerzitetu pristupa i klubu ucenjaka tzv. Nedvetu'l-'ulema’
gdje specijalizira, pored arapskog jezika, i hadis pred profesorom
Merake$li Tekijuddinom Halilijem. Od hadiskih djela proucava
pred ovim profesorom dva Sahiha (Buharija i Muslima), Sunen Ebu
Davuda i Tirmizija. Tu je izucio i veci dio Bejdavijeva tefsira pred
profesorom Hajdar Hasan-Han Tunkijem. Nesto kasnije ponovo se
predaje izuCavanju tefsira kod poznatog komentatora Kur'ana
Ahmeda Alija Lahorija i kur'anske znanosti pred Husejnom
Ahmedom Medenijem.

Nedvi je postavljen na Daru'l-'ulum za profesora tefsira i
arapske knjizevnosti. Tada je poceo da piSe i Clanke iz raznih
oblasti i objavljuje ih u viSe Casopisa. Ovaj u€enjak putovao je
1939. godine indijskim potkontinentom, posjetio nekoliko naucnih
centara i upoznao se sa velikim daijom i u¢enjakom Muhammedom
ljazom Kandehlevijem i sufijom Abdulkadirom Rajpurijem, koji su
na njega izvrsili veliki uticaj pa je slijedio njihov metod, posebno u
odgoju. Zbog toga on osniva Akademiju islamskih nauka, a pri
Univerzitetu Daru'l-'ulum, "Centar za izu€avanje islama u Indiji",
"Institut za izu€avanje porodi¢nog prava muslimana”, "Institut za
islamsku orijentaciju u Indiji". PoCevsi od 1961. g. pa do svoje
smrti (1999.) bio je rektor univerziteta Daru'l-'ulum. Bio je ¢lan
akademija u Damasku, Kairu i Amanu, postao ¢lan DZem'ijjetu’l-
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islamijje u Medini 1962. g. i Rabite 1971. g. Imenovan je za €lana
PredsjedniStva Saveza muslimanskih pisaca i brojnih institucija u
Indiji. Dobio je i zvanje poCasnog doktora KaSmirskog univerziteta.

Mnogo je doprinio rjeSavanju problema muslimana i dao
veliki doprinos unaprjedenju islamskog svijeta. Nedvi je mnogo
putovao po Istoku i Zapadu ucestvujuéi u radu brojnih naucnih
simpozija. Dobro je poznavao Kur'an i hadis i svoj Zivot je posvetio
oporavku islamskog svijeta. Zivio je dosta skromno i svako
pregonjenje bilo mu je tude.

Dok je radio na Univerzitetu Daru'l-'ulum otputovao je 23.
dana ramazana 1999. g. u svoje rodno mjesto i dok se spremao za
dZzumu i ucio suru El-Kehf, zadesio ga je mozdani udar. Umro je
isti dan.

Napisao je oko 170 radova na arapskom i urdu jeziku. Mnoga
od tih djela su prevedena na engleski, francuski, turski, ruski,
malezijski, indonezanski i hindu jezik. Na arapskom jeziku je
poceo pisati u mladim godinama, tako da mu je jedan Clanak
objavljen u Gasopisu "El-Menar" u Kairu pod naslovom "Sehid
imam Ahmed b. Irfan”, a tada je Nedvi imao tek 14 godina.
Navodimo samo nekoliko naslova njegova spisateljstva:

- Muhtaratu min edebi'l-'areb;

- Kisasu'n-nebijjin ve'l-kiraetu'r-reSide;

- Ma za hasire'l-'alemu bi inhitati'l-muslimin;

- RidZalu'l-fikr ve'd-da've fi'l-islam (1956);

- El-Kadijani ve'l-kadijanijje (1958);

- El-Muslimun fi'l-Hind (1962);

- Es-Sire bejne'l-fikreti'l-islamijje ve'l-garbijje fi'l-ektari'l-
islamijje (1965.);

- El-erkanu'l-erbe'a (namaz, post, zekjat i hadz) (1967);

- Es-Siretu'n-nebevijje (1976);

- Siretu Hatemi'n-nebevijje (1978);
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- El-'Akide ve'l-'ibade ve's-suluk (1980);

- Siratu Hatemi'n-nebijjin (1978);

- Ali el-Murteda (1988) i druga brojna djela od kojih su

mnoga prevedena na turski jezik.

UCestvuju¢i  na brojnim naucnim simpozijumima i
kongresima i od predavanja odrzanih tom prilikom sacinio je i
objavio posebna djela, npr.:

- Dirasatu fi 'idZzazeti'l-Kur'an;

- Mekalat havle's-sireti'n-nebevijje;

- Ebhas havle'l-istirak ve'l-mustesrikin.

Za ove podatke o autoru koristio sam ¢lanak Hamida Arslana
pod naslovom: Ebu'l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi (1333-
1420/1914-1999) koji u podnoznoj fusnnoti navodi cio niz izvora.
Clanak je objavljen u &asopisu "llm Yayma Cemiyyeti Egitim
Danismani™ Fatih/Istanbul, str. 231-234.

Svome osvrtu Nedvi je dao naslov: Uloga hadisa u izgradnji
islamskog drustva i njegove zastite.

Poslanstvo je ishodiste svakog dobra i svake srece.
Zahvaljujuci tome, i to samo tome, nastala je ova jedinstvena
vjerska klima i jedinstveno islamsko drustvo. Elementi od kojih se
formiralo ovo novo drustvo i razvio ovaj Ummet sastoje se iz troga:

a) Casnog Kur'ana;

b) licnosti Vjerovjesnika, a.s., njegova Zivota, vojni i
morala;

c) Vjerovjesnikovog, a.s., poucavanja, njegovog ukazivanja,
usmjeravanja i njegovih djela koja se zajednicki nazivaju
sunnet i hadis.

Kad bismo valjano razmotrili ove izvore, saznali bismo da su

oni koordinirali u ostvarenju ciljeva novog Ummeta. Cinjenica je

da je bilo nemoguce proizvesti novo idealno drustvo, idealan Zivot i
drustveni kostur u kome se manifestuju vjerovanje i djela, moral i
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lijepo ponaSanje, suosjecaji i Zelje, sklonosti i ukusi, veze i odnosi,
bez ta tri elementa.

Sve ono $to nalazimo u Zivotu ashaba i tabi'ina, ono $to je
lijepo i to je, pored vjerovanja i djela, islamski moral, okus duboke
vjerske predanosti i zadivljujuéi vjerski kvalitet, nije bilo posljedica
samo Citanja Kur'ana nego je bilo, pored toga, i ruka tog
djelotvornog idealnog Zivota Cije su blagodati kuSali i uzivali,
vjernicki kvalitet i kvalitet plemenitog morala kojeg su ashabi bili
ocevici na sastancima, druzenju, uputama i instrukcijama kojima su
se ashabi Koristili u vremenu Poslanika, a.s. Eto zato se izuCava
hadis, ali to nije sve.

Kako su ashabi doZivljavali, vidjeli i
praktikovali islam

Svi ovi gore spomenuti faktori su zajednicki formirali taj
izvrsni islamski osjecaj, koji se nije ogranicvao na sluzbene
odredbe odredenih i zacrtanih pravila, nego je bio ispunjen
prirodnim podsticanjem, prakticnim kvalitetnim duhom iskrenog
ibadeta, pored zadrZavanja u granicama odredaba i istine sa
ugodnim i uzviSenim osjecajima i detaljima plemenitog morala.

Ashabi su uocili da Casni Kur'an nareduje da se obavlja
namaz, da u Kur'anu stoji: "... oni koji namaze svoje ponizno
obavljaju™ (23/2), ali nisu mogli spoznati naCin valjanog klanjanja
sve dok nisu zajedniCki klanjali sa Poslanikom, a.s., sve dok nisu
vidjeli njegov polozaj na ruku'u i sedzdi, njegov postupak u
namazu o kome bi ashabi govorili: "On klanja, a u grudima mu
kvrca od placa poput kvrcanja lonca".

Ashabi su znali na osnovu poruke €asnog Kurana da je
namaz odabrani posao vjernika, i draga obaveza, ali nisu mogli
spoznati dalekoseznost bavljenja vjernika time, zaljubljenost u
namaz i teznju za njim sve dok nisu Culi Poslanika, a.s., gdje kaze:
"Allah mi je dao utjehu u namazu" (prenosi Nesai), a onda glasno i
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sa oduSevljenjem dovikuje: "Bilale, pozovi na namaz! Smiluj nam
se njime" (biljezi Ebu Davud).

Vjernici, muslimani, nisu mogli spoznati snagu veze izmedu
dZamije i vjernika sve dok nisu Culi rije€i o onome koji €ini dobro
za Ummet, a to je "Covjek Cije je srce vezano za dzamiju" (biljeze
Buhari i Muslim).

Ashabi su primijetili da ¢asni Kur'an poziva da se dova
upucuje Allahu, i to vrlo Cesto proZeta poniznoS¢u i skrusenoscu, a
primijetili su i to da Kur'an upucuje prijekor onima koji oholo
gledaju na upucivanje dove Allahu.

Ashabi su znali Sta znaCi poniznost i skruSenost, ali nisu
pronikli u sustinu toga sve dok nisu vidjeli Poslanika, a.s., kada je
spustio svoje ¢elo na zemlju u vrijeme Bitke na Bedru i govorio:
"BoZe moj, iznosim Tvoj zavjet i Tvoje obeéanje, ako Ti hoces,
moze§ da ne bude$ oboZavan poslije" (citira Buhari u djelu
"Kitabu'l-Megazi”, Il. tom). Ashabi su sasvim dobro znali da je
Covjek nemocan, bijedan i slab, a da je srZ dove i njena bit
skrusenost, priznavanje klanjanja samo Allahu. Kad god dova bude
imala u sebi ovaj duh ona ¢e biti djelotvornija i sveobuhvatnija, ali
nisu znali sustinu klanjanja, sustinu nemoci, skrusenosti i klanjanja
na pragu UzviSenog Gospodara, sve dok nisu Culi Poslanika, a.s.,
kako govori na Arefatu: "Boze moj, Ti CujeS moje rijeci, vidi§ moj
poloZaj, zna§ moju tajnu i ono Sto javno Cinim, nista Ti moje nije
sakriveno. Ja sam ocajnik, bijednik, koji poziva upomoc, koji trazi
pomo¢ i utoCiSte, plasljivi, oskudni koji prihvata i priznaje svoje
grijehe. Molim Te kao Sto moli bijednik, okreCem se prema Tebi
kao ponizni grjesnik, upuéujem Ti dovu poput slijepog, uplasenog
dovom onoga koji Ti se duboko naklonio, prolio obilate suze, povio
pred Tobom svoje tijelo, oblio pred Tobom suzama svoje lice, BozZe
moj, ne ucini me u dovi Tebi upucenoj nesretnikom, budi sazaljiv
prema meni i milostiv, o, Ti, Najdrazi, Kome se dova upuduje, o, Ti
Najbolji, Koji daje$ i nagradujes.”

Eto potrebe traganja za autenti¢nim hadisima, Covjece!
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Za odredbe je nuzno stvoriti povoljnu
atmosferu

Dugo i kontinuirao iskustvo kroz koje je proSla historija vjera
i naroda potvrduje da same zakonske odredbe i sluzbena stega nisu
garancija da Ce se Covjek prihvatiti rada i aktivnosti ako zakon bude
liSen duhovnosti. Takve odredbe ne mogu proizvesti klimu kakva je
potrebna da bi posao bi plodonosan, pa npr. sama odredba o
klanjanju namaza ne stvara takvu vjerni¢ku psihu niti odgovarajucu
sredinu u kojoj bi se oCuvala duhovnost namaza, njegov nacin
klanjanja i njegova redovnost. To traZzi odredene upute, pouke i
postupke $to dopunjuje namaz veliCanstvenoS¢u i vrijednostima i
daje mogucnost odraza na druge. Zbog toga Casni Kur'an zahtijeva
da namazu prethodi uzimanje abdesta, trazi Cistocu, svjesnost,
razumijevanje, skruSenost, povinjavanje, Sutnju i dZzemat. Poznato
je da i pripremanje vanjskog okruzenja djelotvornije stvara
atmosferu u kojoj se moZe obaviti namaz sa svim njegovim
specificnostima. Oni koji proucavaju hadis i Zivot Poslanika, a.s.,
znaju da su postupak Poslanika, a.s., njegove pouke i upute veoma
znaCajne u ovoj oblasti. Time je namaz prerastao u sredstvo
preCiSéavanja Covjekove duSe, moralnog odgoja, da namaz znaCi
obracanje Allahu, davanje prednosti buducem svijetu nad ovim
svijetom, da znaCi poducavanje Ummeta odgoju, monoteistickom
uvjerenju, uskladenosti ponaSanja i okupljanja u zajednicu. Tako
npr. koncentracija na nijet abdesta, pozitivno djelovanje samog
abdesta, zatim znaCaj svakog koraka kojeg Covjek u€ini iduéi u
dZamiju, dova koju Covjek uc€i na tom putu, nacini ulaska u
dZzamiju, tehjijjetu’l-mesdzid, sunneti koji su predvideni za
odredene namaze, znaCaj iSCekivanja namaza, znacaj klanjanja u
dZematu, nagrade za ucCenje ezana i ikameta, znaCaj i vrline
imameta, mjesto u safu, slijedenje imama u namazu, izravnanje
safova, znataj poducavanja drugog, ucenje u dZamiji, pristojno
izlaZenje iz dZzamije itd. - sasvim jasno govori da je namaz, poslije
ovakvih postupaka, jate djelotvoran na procCiS¢avanje i oporavak,
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na obrazovanje i odgoj i obrac¢anje Allahu. A odakle sve to saznati
ako ne iz Poslanikovog hadisa?!

Usporedi s tim i post, i zekjat, i hadZ i vidi kakve su vrline i
dobrote u njima i kakve su posljedice utjecaja rijeCi i postupaka
Poslanika, a.s., i sam njegov Zivot. Zatim pomisli na koji bi stepen
dospjele moc¢ i djelotvornost namaza ako bi on bio lisen vrlina i
atmosfere koju unosi hadis. Eto zato se ovako izucava hadis!

Cinjenica je da Vjerovjesnikov, a.s., Zivot, njegove upute i
poducavanje stvaraju ugodnu atmosferu. Vjera nije skup suhih
etickih stega. Ona ne ostaje Ziva bez samilosti, duhovnosti i
prakti¢nih uzornih dogadaja. Najbolji primjer za ovo, nasto se
¢ovjek moZe pouzdati, jesu prakti¢ni primjeri hadisa Vjerovjesnika,
a.s., koji su postali specifi¢nost islamskog Ummeta, ne$to u ¢emu
ne ucestvuje nijedan narod drugih vjerovjesnika i nosilaca drugih
vjera.

Hadis je ispravno mjerilo za mjerenje Zivota muslimana i
njihova napretka. Njime se mogu mjeriti, u svakom vremenu, djela
muslimana u namjeri da se spozna stvarno stanje ponasanja ovog
Ummeta. Kompletna umjerenost u etici i djelu moze se ispoljavati
samo u spajanju poruke Kur'ana i hadisa. To ¢e nadomijestiti
prazninu odlaska Allahova Poslanika na onaj svijet: Muhammed je
samo poslanik, a i prije njega je bilo poslanika. Ako bi on umro ili
ubijen bio, zar bi se stopama svojim vratili? (3/144).

Ti ¢eS, zacijelo, umrijeti, a i oni Ce, takoder, pomrijeti (39/30).
Da nije hadisa koji ukazuje na umjereni, kompletni, odmjereni ovaj
zZivot, da nije Vjerovjesnikovih, a.s., usmjerenja, da nije odredaba
koje je Poslanik, a.s., unio u islamsko drustvo, ovaj Ummet bi
daleko zaostao ili umnogome pretjerao, svaka mjera bi bila
poremecena, nestalo bi visokih ideala za koje Allah izri¢ito govori
da se slijede. Vi u Allahovom Poslaniku imate divan uzor (33/21),
kao i u rijeCima: Reci: "Ako Allaha volite, mene slijedite, i vas ¢e
Allah voljeti (3/31).
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Zar ti nije ovo dovoljno da se ovom ozbiljnoS¢u izucava
hadis, o, CovjeCe!

Hadis je pun Zivota, modi i utjecaja koji traga za oporavkom i
obnovom, neprestano se bori protiv smutnje novotarija u vjeri. On
jo$ uvijek djeluje u svakoj zemlji, uzdiZze zastavu oporavka i
obnove, bori se protiv izmisljotina i obiCaja kakvi su vladali prije
islama, poziva iskrenom vjerovanju i pravom islamu. Zbog toga je,
0, CovjecCe, hadis nasusna i osnovna potreba ovog Ummeta! Zbog
toga se on mora obiljeziti, uCiti i pripremati za to stru¢ne osobe!

Djela sunneta i hadisa jo§ uvijek su izvori obnoviteljstva i
ispravnog islamskog razmisljanja u islamskom svijetu. U hadisu
obnovitelji svakog stoljeca stiCu vjersko autenticno znanje i Cistu
islamsku ideju, osjecaju potrebu za hadisom i oslanjaju se na njega
u svom pozivu ka vjeri i obnovi. Svi oni koji u ovom stoljecu rade
na povratku muslimana ka iskrenom vjerovanju i kompletnom
islamu i Zele da uspostave vezu izmedu sebe i Poslanikovog, a.s.,
Zivota, lijepog i kompletnog uzora, i svaki onaj koga potreba i
protoci vremena prisile na donoSenje novih odredaba, prisiljeni su
da se obrate na hadis i sunnet.

Zato je potrebno analizirati svaki hadis!

Hadis je registrovao prvu vjerni¢ku atmosferu
i ovjekovjeCio je za buduca pokoljenja

Jedan od dokaza da je islam posljednja BoZanska vijera i
vjeCita BoZanska poslanica je to Sto muslimani nisu tezZili idejnoj
izolaciji niti naucnoj i etiCkoj improvizaciji, ¢emu su bili skloni
sljedbenici starih vjera, jer kod njih nije postojao vjerski zalog niti
nautna osnova. Medutim, Poslanikov hadis je registrovao
muslimanima, zauvijek, tu vjernicku duhovnu atmosferu u kojoj su
Zivjeli i odgajali se ashabi Poslanika, a.s.; registrovao je duhovne i
psihiCke kvalitete koji su preplavili njihov Zivot i pratio ih dugim
stazama. Time je omoguceno pokoljenjima muslimana koji su
neposredno slijedili iza njih da se jednim skokom povezu s tom
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atmosferom koja je svijetlila li€noS¢u Poslanika, a.s., atmosferom u
kojoj je Poslanik, a.s, Zivio i govorio, a ashabi kao €isto uho i
svjesno srce to upijali. Pored istovjetnosti rada i odredaba u tome
su se oCitovale i sklonosti i kvaliteti u kojima Covjek moZe da
zakljuci da svaku vrstu djela stvara iman. Hadis je prozor kroz
kojeg Covjek moZe da posmatra Zivot Poslanika, a.s., njegov
porodicni Zivot, da posmatra njegov rad u no¢ima. To omoguduje
Covjeku da vidi scenu njegove sedzde, da Cuje svojim uSima
njegove dove i njegovo obracanje Bogu.

Prema tome, je li moguce ofima Covjeka, koje gledaju
Poslanikove, a.s., oCi kako suze liju i njegova stopala zatekla od
dugog stajanja u namazu i usi Covjeka koje sve to sluaju, pa da ne
kaZzu: "Pa zar da ne budem zahvalan Covjek" (prenose Muslim i
Buhari)? Pa zar moZe to Covjek nemarno da posmatra, oCi koje
primjeuju da se sa mladakom smjenjuju noci i dani, a u
Poslanikovoj, a.s., ku€i svjetla nema, da vidi kako su mu se leda
nazuljala od grube hasure, kad sazna da Poslanik, a.s., ne odlazi u
postelju sve dok ne razdijeli preostali dio od zekjata, kada Cuje da
Poslanik, a.s., u vrijeme svoje smrtne bolesti nema ulja da upali
svjetiljku, nego ga pozamljuje od komsije, zar moze Covjek da
ostane skamenjena srca, a da ne nauci lekciju kompletne humanosti
i plemenitosti ponaSanja?

Islamsko drustvo u svojim razli€itostima i Zivot
u raznim vidovima u ogledalu hadisa

U ovoj atmosferi ovjek ne Kkoristi samo licnost Vjerovjesni-
ka, a.s., nego on nalazi Sirom otvorena vrata kuc¢a ashaba u €ijim ée
kuéama vidjeti kao da su ti stanari monasi no¢u, a konjanici danju,
vidjet ¢e njihovu djelatnost na ulicama, vidjet ¢e u njima
skromnost i nesebi¢nost, njihovu predanost Allahu umjesto
predanosti sebi i sklonostima duSe prema necemu loSem, vidjet ¢e
da u njima preovladuje potpuna pokornost, a ponekad i ljudski pad.
Pred oCima Covjeka ovdje iskaCu kazivanja o iskrenosti Ebu Talhe
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el-Ensarije i kazivanja o izostanku Ka'ba ibn Malika iz bitke na
Tebuku, o iskuSenju Poslanika, a.s., njegovo ispunjenje islama i
njegovo svjedocenje, njegovo svjedoCenje protiv samog sebe,
njegove pravicnosti u ovom iskuSenju, potom Allahov oprost
njemu kao Poslaniku i onima koji su izaSli u borbu ukazujuéi Cast
Poslaniku i zaStitu njemu, kao i kazivanje o majci vjernika, AiSi,
r.a.,, i njenom veoma osjetljivom poloZaju iznijetom u potvori,
njenom vjerovanju, a potom i objavi 0 njenoj nevinosti. Vidjet Ce i
kazivanje o Ebu Bekru es-Siddiku o ovom veoma osjetljivom
slu€aju, njegovoj iskrenosti i njegovom ponaSanju u ovom
dogadaju. Ukratko, to je prirodna atmosfera u kojoj se manifestuje
Zivot sa svojim raznovrsnim Cinjenicama i bojama i u ljudskoj
prirodi. O svemu tome govori Poslanikov hadis, koji je registrovao
to za vjecito, do Sudnjeg dana.

Slika vjerovjesni¢kog zavjeta, pored ¢asnog Kur'ana, upisana
je, i kao da je hadis jedna od nadnaravnosti islama i njegova odlika
u kojoj ne u€estvuju druge vjere. Vjera koja je objavljena da ostane
do Sudnjeg dana i da prenese buducim pokoljenjima prakti¢ni
uzorak, da predoCi pozive rada i njegove odlike, da zadovolji i
razum i srce istovremeno. Bez ove atmosfere ljudi ne mogu Zivjeti,
a ona je zaSticena i saCuvana zahvaljujuci hadisu.

Podstrek nijekanju hadisa i sunneta

U novije vrijeme javljaju se ideje s ciljem da upoznaju novo
pokoljenje i snagu dominacije zapadne civilizacije, da je teSko
uskladiti tu civilizaciju, njenu vrijednost i nacni Zivota i njenu
modu, sa sunnetom i Zivotom Koji je postavljen na dubokoj ljubavi
i punom pouzdanju u nosioca Poslanice islama i izvora
Vjerovjesnikovog, a.s., sunneta, i izmedu svetosti zapadne civiliza-
cije kao neCega posljednjeg do Cega je moglo doéi ljudsko
saznanje. MoZda je ovo bio uzrok koji je podstrekao neke
politiCare, vladare, knjizevnike i predstavnike javnih medija medu
arapsko-islamskim narodima da prigovore sunnetu i zanijeCu hadis.
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Osvrcuéi se na ovu situaciju, Muhammed Esed kaZze: "U ovo
vrijeme u kome je utjecaj zapadne civilizacije porastao, u
islamskim zemljama nalazimo i novi uzrok pridodat ovoj zapadnoj
sklonosti, koje mi katkad nazivamo "osvjeStenje muslimana", a to
je Sto ti privrZenici zapadnoj civilizaciji kazu da je nemoguce da
Zivimo u granicama Vjerovjesnikovog, a.s., sunneta, i da slijedimo
zapadni metod Zivota istovremeno, zatim, S$to je sadaSnje
muslimansko pokoljenje spremno da veli¢a sve Sto je strano i da
oboZava svaku stranu civilizaciju samo zbog toga $to je ona strana,
zato §to je mocéna i bljeStava sa materijalnog stanovista. Ovo
pravljenje sebe strancem bio je najveci povod koji je u€inio da
hadisi Vjerovjesnika, a.s., i svi sistemi sunneta ne mogu biti
prihvaéeni u ovo naSe vrijeme. Sunnet Poslanika, a.s., suprotstavlja
se osnovnom stanovistu na kome pociva zapadna civilizacija
sasvim jasno, tako da ovi koji su zagrizli u ovu civilizaciju ne
mogu naci izlaz iz ovog tjesnaca osim sa odbijanjem sunneta
Poslanikova, a.s., i stavova da muslimani nisu obavezni slijediti ga.
To zbog toga Sto je sunnet uspostavljen, kako oni kazu, na
nepouzdanim hadisima. Poslije ovog kratkog suda dolazi do
devijacije uCenja Casnog Kur'ana, da bi se istakla saglasnost sa
duhom zapadne civilizacije na $to laksi nacin.

Sumnja u dokaz hadisa i negiranje sunneta je
zavjera protiv islama, koja Ce doZivjeti
neuspjeh

Oni koji pokuSavaju da ovaj Ummet liSe ovog bujnog izvora
Zivota, upute i snage, sa izazovom sumnje u dokaz hadisa i njegovu
vrijednost na bilo koji naCin, i koji pokuSavaju uzdrmati njegovu
dokumentovanost, ti ljudi ne znaju dalekoseznost Stete i gubitka
kojeg bi time izazvali. Oni ne znaju da bi time svoj narod "liSili
naslijeda”, ukinuli izvor i prekinuli veze. Kad bi oni to svjesno
uradili, od njih ne bi bio veCi neprijatelj za svoj narod jer oni ne bi
nasli drugo sredstvo za izgradnju ovakvog vjerskog ukusa ponovo,

26



Omer NAKICEVIC, Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti

ukusa kojim su se odlikovali ashabi, r.a., i koji mozZe da se nade u
prisutnosti Vjerovjesnika, a.s., neposredno, ili pomocu hadisa koji
je Ziva slika tog vremena i potsjetnik koji govori o Poslanikovom,
a.s., zivotu koji je ugaSen, govori kvantitetom Poslanikovog
vremena, zapahnut vjetrom tog perioda.

Dobro je istakao Muhammed Esed u svom vrijednom djelu
El-Islamu 'ala muftereki turuk (Islam na raspucu), olicavajuéi ovo
neprijateljstvo prema islamu, opasnosti ove zavjere kojom se
pokuSava liSiti muslimansko drustvo ove snage kojoj nema
nadoknade, pa kaZe: "Sunnet ima Zeljezni kostur na kome je
uspostavljena palaCa islama, a ti, kada odstrani$ kostur bilo kojeg
zdanja, da li ¢es biti zapanjen, poslije toga, $to se sruSila ta zgrada
kao da je kuca od karata?"

Uprkos ovim lahkomislenim pokusajima izazivanja sumnje u
snagu dokaza hadisa i poziva na osudu sunneta na raznim nivoima,
ideoloSkim, politiCkim i liénim podsticajima, bjeZzanjem od
odgovornosti primjene Seriatskih odredaba u radu i vjerskim
obavezama u raznim periodima, primjena sunneta i hadisa jo$
uvijek je veoma znaCajna. Hadis se proteze kroz islamsko drustvo
poput krvi i duSe kroz tijelo, tako da je nemoguée odvoijiti islamsko
drustvo od hadisa i sunneta pa uspostaviti takvo drustvo samo na
ucenju Kur'ana.

Poslanik, a.s., svojim hadisom komentariSe Kur'an, posebno
ono Sto je doSlo u Kur'anu na sazet naCin. Allah nas na to podsjeca
u Kur'anu: A tebi objavljujemo Kur'an da bi objasnio ljudima ono
Sto im se objavljuje i da bi oni razmislili (16/44). Hadis se jo$ uvijek
studiozno izuc€ava, istrazuje i izdaju se djela koja su do sada bila
nepoznata. Poslanik, a.s., isti¢e: "Grupe moga Ummeta uvijek ée se
¢vrsto pridrzavati Allahove odredbe. Tome Ummetu niSta ne moZze
nastetiti onaj koji mu se suprotstavlja" (biljezi lbn MadZe), a u
drugom hadisu stoji: "Uvijek ¢e grupe ljudi moga Ummeta
insistirati na hadisu do Sudnjeg €asa™ (prenosi Hakim).
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Za postupak onih koji sumnjaju u snagu dokaza hadisa i
nijecu sunnet, a hadis i sunnet se ne mogu odbaciti, Nedvi na kraju
kaZe da je to najbolje predocio stari arapski pjesnik

Kao jarac Zivoderac

$to no nekad stijenu bode

ne bi li je oslabio...

Al'" se jarac prevario:

sam je sebi naudio,

rogove je polomio.
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Prof. dr. Omer Nakicevié¢

THE ROLE OF HADITH IN DEVELOPMENT OF ISLAMIC
PERSONALITY

Summary

This paper points out a wrong, unskilled and groundless
reproach to the method of study of the Hadith at the Faculty of
Islamic Studies, (published in Preporod No. 24/818 of December
15, 2005, p. 5) and so unskilled and even strange attitudes to the
Islamic tradition. In the response to that objection, this paper is
based on the report on hadith by Ebu-I Hasaan Ali ibn Abdu’l-Hajj
b. Fahruddin el-Haseni en-Nedvi, presented at the Symposium on
Islamic Tradition, held in Cairo in 1982.

Key ideas of this response are:

- How companions saw an practiced Islam

- It is necessary to create useful atmosphere for the
regulations

- Hadith registered the first religious atmosphere and
perpetuated it for the future generations

- Islamic society in its differences and the life in various
aspects is given in the mirror of hadith

- Stimulus to the denials of hadith and sunnah

- Suspicion in evidence of hadith and negations of sunnah
is the conspiracy against Islam that will meet failure.
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Prof. dr. Dzemal Lati¢

KIRAETI KUR'ANA | TEFSIR

Kiraeti Kur'ana su razliciti izgovori nekih kur'anskih rijeci ili Citavih fraza
unutar ajeta; ti izgovori, posljedi¢no, nude razlicita znaCenja kur'anskoga
Teksta (kao Sto ¢emo vidjeti u brojnim primjerima u nastavku teksta). Ti
izgovori su predmet tedZvidske, a ta znacenja su predmet tefsirske nauke.
Pitanje kiraeta Kurana (razlozi njihove pojave, razlike medu njima,
njihov broj i smisao) u tefsirskoj nauci otvorilo je put Sirokim
istraZivanjima u tolikoj mjeri da je nauka o kiraetima postala zasebna
disciplina medu naukama Kur'ana (‘ilmu gira‘ati'l-Qur'an). Na drugoj
strani, ovo pitanje je otvorilo put pokuSajima da se podrije BoZansko
porijeklo Kur'ana i njegova autenti¢nost.

Medu svim svetim Knjigama Kur'an se istie po svojoj autenti¢noj
predaji, ali i po tome $to u njegovom Tekstu — za razliku od ostalih
nebeskih Knjiga (el-kutubu'-semawijje) — ne postoji nijedna
kontradiktornost ili kakav nesklad (el-ikhtilaf ewi't-tenaqud). Po
prirodi stvari, i svaka knjiga napisana ljudskom rukom ima
nesklada, nedorecenosti, kontradiktornosti i manjkavosti u sebi.

UzviSeni se u Svojoj Knjizi osvrée na ovo pitanje. U vrijeme
njezina objavljivanja Allah, dzZelle Sanuhu, otkriva ehl-i kitabijama
(' kr8¢anima i jevrejima) Sta su Cinili sa ranijih Njegovih Objava:

Ima jevreja koji izvréu smisao rije€ima... (En-Nisa, 46);

Ali, zato $to su zavjet svoj prekrSili, Mi smo ih prokleli i srca
njihova okrutnim u€inili. Oni su rijeCi s mjesta na kojima su bile
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uklanjali, a dobar dio onoga ¢ime su bili opominjani izostavili (El-
Ma'ide, 13);

O, sljedbenici Knjige, doSao vam je poslanik Na$ da vam
ukaZze na mnogo Sta Sto vi iz Knjige krijete, i preko mnogo ¢ega cCe i
prijeéi. A od Allaha vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna (El-Ma'ide,
15).

Kur'an najavljuje da ¢e biti poku$aja da se sa njime ucini isto
Sto je ucinjeno sa ranijim Objavama, ali i da UzviSeni ¢uva Svoju
posljednju Knjigu od svakog preinaCavanja:

Mi, uistinu, Kur'an objavljujemo i zaista éemo Mi nad njime
bdjeti! (EI-Hidzr, 9).

Muslimani bez imalo sumnje vjeruju da je Kur'an koji uce
ista ona Objava koja je sa Plemenitih Visina spusStena u
Muhammedovo, sallallahu ‘alejhi we selleme, "srce" i, takva,
vjerodostojno prenesena ¢ovje€anstvu — bez ikakvog dodavanja ili
ispustanja (dune zijadetin ew nagsanin) i bez ikakve promjene
(tagjir) ili izmjene (tahrif) u njezinome Tekstu.

U nastavku ¢emo pokazati prirodu i vrste razlika medu
postojecim, vjerodostojnim kiraetima, a zatim i mudrost i koristi
koje se kriju u njihovoj brojnosti. S tim u vezi, bit ¢e neophodno
pojasniti Sta je to Sto se, precizno, naziva Kur'anom, a Sta, u
kiraetskim dodavanjima, nije Kur'an; zatim uzroke koji su doveli
do pojave razliCitin kiraeta; a owvu raspravu c¢emo zavrSiti
argumentacijom koja opovrgava ona orijentalisticka i sli€na
nastojanja da u kiraetima pronadu mahanu (ta'n) Kur'ana kako bi
osporili njegovo BoZansko porijeklo i autenticno prenoSenje
CovjeCanstvu; odnosno, ovom raspravom mi ¢éemo, uz BoZiju
pomo¢, pokazati kako su Kiraeti Kur'ana dokaz istinitosti onoga $to
je Kur'an objavio i poslanstva onoga ko je prenio ovu Objavu; kako
svi ajeti potvrduju jedni druge; kako su svi dati u jedinstvenoj,
jednoj te istoj formi, u jednom te istom stilu; kako im je strana i
daleka svaka sumnja i pretpostavka...
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DEFINICIJA KIRAETA

El-Qira'at je mnoZ. rije€i gira'e izvedene od korijenaq r'
(gare'e) - Citati (u bosanskom: uciti) Kur'an. Medutim, Ibn Manzur
smatra da ovaj glagol u svojoj osnovi nosi ideju sabiranja i
sjedinjavanja. Od istog korijena rije€i nastale su i imenice: Qur'an,
gari' (u€a¢ Kur'ana), mnoz. qurra' iqari‘'un.

Prema tome, gira'etun je glagolska imenica nastala iz ovog
iskaza: Qare'tu's-Sej'e idha dZema'tuhu we damemtu ba'dahu ila
ba'd — Procitao sam to i to nakon Sto sam ga sabrao i sjedinio
njegove dijelove. *

Otuda ce gare'tu'l-Qur'ane znaciti: lafaztu bihi medZmu'an —
izgovorio (prou¢io) sam Kur'an sabran (u mushaf). 2

Ibnu'l-Qajjim el-DZewzijje pravio je razliku izmedu garaa
jagri i qgare'e jaqre'u. Prvi glagol nosi ideju skupljanja i
sjedinjavanja, a drugi nosi ideju pokazivanja i izvodenja necega na
jedan vremenski ograni¢en nacin i u odredenim granicama.

Od ovog drugog glagola — prema istom u€enjaku — nastala je
sintagma qira'etu'l-Qur'an, ucenje Kur'ana prema odredenim
pravilima — buduci da uc¢a¢ pokazuje ili: na vidjelo oznosi Kur'an i
izvodi ga prema ve¢ utvrdenim pravilima prilikom ¢ega ne smije
nista ni dodavati ni oduzimati. Na ovo aludiraju rijei UzviSenoga:
Inne 'alejnaa dzem'ahu we kur'aaneh — Mi smo duZni da ga
saberemo da bi ga ti Citao (EI-Qijame, 17) gdje se pravi razlika
izmedu skupljanja ili sabiranja i ¢itanja.®

! Takwu definiciju kiraeta daje Muhammed ibn ‘Umer ibn Salim Bazemuli u
svojoj knjizi EI-Qira‘at we etheruha fi't-tefsiri we'l-ahkam, Mekka, 1413. h., str.
105.

? Ibid., 106.

® V. njegov Zadu’l-me’ad, V, 635.
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Ebu'l-Hajjan el-Endelusi® svoju definiciju kiraeta daje u
okviru definicije tefsira pa kaze: »Tefsir je nauka koja istrazuje
nacin izgovora rijeCi u Kur'anu, njihova znacenja i njihove propise,
pojedine rijeci i sintaksiCke cjeline kao i znacenja koja te cjeline
nose unutar sebe i u viSim strukturama», a «istraZzivanje nacina
izgovora kur'anskih rije¢i naziva se 'ilmu'l-gira‘at.»’

Ova definicija je bliza definiciji tedZvida nego nauci o
kiraetima, ali ovdje valja imati na umu da ovaj mufessir svoju
definiciju kiraeta nije dao ciljano nego usputno.

Bedruddin ez-Zerkesi, ® da bi definirao kiraet, pravi razliku
izmedu njega i Kurana:»Kur'an je — kaze on- Objava koja je
poslana Muhammedu, s.a.w.s., na najjasniji nacin i u i'dZzazu, a
kiraeti su razliCite artikulacije Objave koje su registrirane u
zapisanim harfovima i nac¢inima manifestirane u takhfifu (upotrebi
suglasnika bez udvajanja), tethgilu (udvajanju konsonanata) i sl.»’

Znaci, Zerkesi specificira kiraete samo na razlicite izgovore,
na razlike u jeziku, ‘i'rabu (deklinaciji i konjugaciji), hadhfu
(elipsi) i dr., ali on svoju definiciju ne produZava na ono $to je
usaglaSeno medu njima niti ukazuje na predaju (riwaje) koja stoji u
temelju kiraeta.

Autor koji je u svome stoljeCu obnovio interes za nauku o
kiraetima, Semsuddin ibnu'l-DZezeri, ® kaZe: »Kiraeti su nauka o
nacinima izgovora rijec¢i u Kur'anu i razlika medu njima koje su
prenesene predajom.»’

* Muhammed ibn Jusuf ibn “Alijj ibn Jusuf ibn Hajjan el-Garnati el-Endelusi
(654-745.h.) — jedan od najvecCih arapskih mufessira, autor tefsira pod nazivom
El-Bahru’l-muhit.

® El-Bahru’l-muhit, 1, 14.

® Bedruddin ez-Zerke$i (pres. 794.h.) — jedan od najveéih poznavalaca tzv.
‘ulumu’l-Qur’ana, autor djela El-Burhan fi ‘ulumi’l-Qur’an.

" El-Burhan..., |, 318.

& Semsuddin ibnu’l-DZezeri (pres.833.h.) — autor jednog od najglasovitijih djela
o kiraetima Kur’ana pod naslovom Mundzidu’l-mugri’in.

° Nav.dj., str. 3.
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Najpotpuniju definiciju kiraeta ipak je dao poznati
enciklopedist islamskih nauka, DZelaluddin es-Sujuti,”® koji je
zapisao:»Kao i u nauci o hadisu, i medu osnivacima kiraeta postoji
podjela koja se veze za lanac prenosilaca pa se tako razlikuju
gira'et, riwajet, tarig i wedzh. Sedam, deset ili viSe imama u
kiraetu saglasni su u nacinima i prenosiocima, a razlikuju se u
kiraetima.» '

I Sujutijeva definicija je data usputno, a ne sa ciljem, i ona
govori opéenito o imamima u kiraetu. On nije precizno razgranicio
Sta je to suStina kiraeta i nije ovaj pojam usporedio sa rivajetom,
wedzhom i tarigom.

U naSe vrijeme, jedan od najpoznatijih istraZivaa ove
oblasti, Muhammed ibn 'Umer ibn Salim Bazemul, daje slijedecu
definiciju kiraeta:

Medzmu'u'l-mesa‘ili'l-mute’alleqati  bikhtilafi'n-nagilin  li
kitabillahi Te'ala fi'l-hadhfi we'l-'ithbati we't-tahriki we'l-eskani
we'l-fasli we'l-wasli we gajru dhalike min hej'eti'n-nutgi we'l-
‘ibdali min hajthu's-sema’

(To je skup pitanja koja se vezu za razlike medu
prenosiocima Allahove Knjige a u vezi sa elipsom, pojacanim
izgovorom konsonanata, stavljanjem vokala i sukuna, oznakama za
predahe i spajanjima izmedu ajeta i unutar njih i dr. i to u oblasti
izgovora i zamjene s obzirom na ono Sto se prenijelo Cuvenjem od
Poslanika, a.s.) *2

% DZelaluddin es-Sujuti (pres. 911.h.) — autor mozda najpoznatijeg djela iz
‘ulumu’l-Qur’an pod nazivom El-‘Itgan fi ‘ulumi’l-Qur’an, zatim dvaju tefsira i
viSe djela iz arapske gramatike i stilistike.

L El-Itqan...,I, 209.

12/, njegovo nav.dj., 112.
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RAZLIKA IZMEPU KIRAETA, RIWAJETA,
TARIQA | WEDZHA

Upotreba termina riwajet, tariq i wedzh i uspostavljanje
razlike izmedu njih pridonijet ¢e potpunijem razumijevanju pojma
gira'etu'l-Qur'an. Najprije ¢éemo donijeti jezicku etimologiju
navedenih termina, a onda i njihova pojaSnjenja koja su dali
ucenjaci iz ove oblasti.

Er-Riwajet

Ovaj termin nastao je iz glagolskoga korijena r w ja (rewa), i
on u svojoj osnovi nosi ideju napajanja vodom, ili jo§ preciznije:
zahvatanja vode. Rewejtu mine'l-ma'i rejjen znaci: Zahvatio sam
vode kofom; rejj je kozna kofa, ali i gaSenje Zedi, natapanje,
zaljevanje i sl.; rawin je onaj koji dolazi po vodu; rawijetun je
bunar pun vode; jewmu't-terwijje je osmi dan zul-hidZzdZeta kada
se hadZije napajaju vodom nakon 3to obave obrede na Arefatu i
Mini.

Iz ove misaone osnove je izveden i pojam onoga koji dolazi u
jednu zajednicu po znanje koga onda prenosi nekom drugom, pa se
kaZe: rewe'l-hadithe —on je prenio hadis, tj. hamelehu — on ga je
donio; rawin je prenosilac, a upotrebljava se i rawijetun kao
izrazajniji oblik.

Kao terminus technicus kod eksperata za kiraete, riwajet se
odnosi na preuzimanje od imama onoga $to je usaglaseno, sa €im se
imam sloZio, i to na naCin koji je takoder usaglaSen. Tako postoje:
riwajetu Wers"™ ‘an Nafi' — WerSova predaja od Nafi'a, tj. prenosi

B «Uthman ibn Se’id (ima i vise drugih imena), nazvan Wers, prenosilac od
Nafi’a, Sejh najboljih poznavalaca i u¢ata Kur’ana, vlasnik posebnog mjesta ili
dzamije za ucenje Kur’ana (magre’) nazvanog Maqgre’ Wersin ‘an Nafi’in, pres.
197. h.

36



Dzemal LATIC, Kiraeti Kurana i tefsir

Wer$ od Nafi'a; riwajetu Su'bete® ‘'an 'Asim; riwajetu Hafsi'd-
Durijji ** ‘ani'l-Kisa'i; riwajetu Hisam® ‘an Ibn 'Amir; riwajetu
Ruwejs *’ 'an Ja'qub; riwajetu Ishag™ ‘an Khalef'® ; riwajetu lbn
Werdan® ‘an Ebi Dza'fer; riwajetu's-Susijji** ‘an Ebi 'Amr;
riwajetu'l-Bezzijj?*> ‘an lbn Kethir i riwajetu Khallad®® 'an Hamza.

Prema tome, jezicko i tefsirsko znaCenje ovog termina je:
zahvatanje neCega i njegovo (pre)noSenje, a u nauci o kiraetima on
se odnosi na one koji ucenje Kur'ana preuzmu od jednog od
osnivaca kiraeta ili imama koji je dostigao vrhunac u sposobnosti i
vjestini uenja Kur'ana tako da je postao samostalan i nezavisan u
tome.

Et-Tariq

Ovaj termin izveden je iz glagolske osnove t r q (taraga),
koja u sebi, sa jeziCkog stanoviSta, nosi Cetiri znaCenja: dolaska
veCeri, udaranja, slabosti ili iznemoglosti i slijedenja ili
koncentriranja na nesto. Et-Tariq je Siroki prolaz koji je i Siri i duzi
od ulice; put; tarigatu'r-redzuli je Covjekov put.

¥ Su’be ibn ‘Ajjas en-Nehseli el-Kufi, prenosilac od ‘Asima, pres. 193. h.

15 Hafs ibn “‘Amr ibn Sahban el-Bagdadi — imam u kiraetu i $ejh svoga doba, prvi
je koji je sakupio sve kiraete, a znao je uciti i prema ostalim kiraetima; pres. 246.
h.

18 Higam ibn ‘Ammar es- Sullemi ed-Dimi$qi — imam Damas¢ana, njihov hatib,
u€a€ Kur’ana, muhaddis i muftija, pres. 153. h.

" Muhammed ibn EI-Mutewekkil el-Basri, poznat kao Er-Ruwejs — uca¢ i hafiz
Kur’ana, prenosilac od Ja’quba, pres. 238. h.

18 1shaq ibn Ibrahim el-Merwezi e-Bagdadi — prenosilac od Khalefa, pres. 286. h.
19 Khalef ibn Hisam ibn Tha’leb el-Esedi — jedan od deset osnivaca kiraeta, pres.
229. h.

% ‘Isa ibn Werdan el-Medeni el-Hadha’i — imam ugada Kur’ana i pouzdani
prenosilac od Ebu DZa’fera, pres. 229. h.

21 salih ibn Zijad es-Susi — veliki u¢aé Kur’ana, pres. 261. h.

2 Ahmed ibn Muhammed el-Bezzijj — utaé Kur’ana u Mekki i mujezin
Poslanikove dzamije, pres. 250. h.

2 Khallad ibn Khalid ebu Isa — imam u kiraetu, pres. 220. h.
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Prema tome, tariq je svaki ljudski put u nekom pohvalnom
ili ruznom djelovanju.

U nauci o kiraetima, et-tariq se odnosi na onoga koji
(pre)uzima od nekog ravije (prenosioca). Tako npr. riwajetu
Qalunin 'an Nafi'in min tariq Ebi NeSit znaCi: rivajet Kaluna koji
prenosi od Nafi'a preko Ebu NeSita, itd. Sahibu't-tarig je onaj koji
kr¢i put do prenosioca.

El-Wedzh

U jezikom smislu, korijen ovog termina w dZ h (wedZehe),
nosi osnovnu ideju: okrenutost (ka) neCemu; stajanje nasuprot
nekoga ili neCega. 1z ovoga znaCenja proisteklo je i znaCenje
usmjeravanja, okretanja (ka) nekom cilju; wedZdzehe fulanun
fulanen znaCi: usmjerio je taj i taj toga i toga; wedzdZehe znaCi
priblizno isto kao ingade - upraviti, voditi ka..;  Sej'un
muwedZdZehun je nesto Sto se €ini na samo jedan nacin i oko Cega
nema razilaZenja; nesto $to je jednosmisleno.

U 'ilmu’l-kiraetu, el-wedzh je izbor u€aca jednog od brojnih
Kiraeta.

Na primjer, postoje tri dozvoljena wedzha u ucenju Bismille
kada se jedna sura odvaja od druge:

- da se napravi stanka na kraju sure i na kraju Bismille;

- da se stane na kraju sure, a da se Bismilla poveZe sa onim
Sto slijedi iz naredne sure;

- da se poveze kraj sure sa Bismillom i da se Bismilla veze
za pocetak naredne sure.

Ovdje nam se Cini svrsishodnim pojasniti da eksperti iz
kiraeta smatraju da je obavezno praviti razliku izmedu Kkiraeta,
rivajeta i turuga, a izmedu wedzhova je samo dozvoljeno praviti
razliku. To stoga Sto se razlike izmedu kiraeta, rivajeta i turuga ticu
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teksta i prenoSenja, pa ukoliko bi se u€ac ogrijeSio o te razlike, on
bi bio nakis (manjkav) u prenoSenju.
Sa razlikama izmedu wedzhova stvar stoji drukéije. Posto se

radi samo o izboru ucaca, kojeg god ucaca se izabere u odredenom
rivajetu, neée doci do krSenja toga rivajeta.

STA SE PRECIZNO NAZIVA KUR'ANOM

Prema usaglasenom misljenju svih ucenjaka, Kur'an je samo
ono Sto je vjerodostojno (mutewatiren) preneseno od Muhammeda,
s.a.w.s., a to Sto je njemu kao Objava preneseno — to je preneseno
na arapskome jeziku, u arapskom izgovoru, na razgovijetan nacin, i
to u vise kiraeta, odn. na viSe izgovornih nacina, i to je do nas
preneseno vjerodostojnim lancem prenosilaca (bi's-senedi'l-
mutewatiri). Kur'an, kao Objava, dakle, do Poslanika, s.a.w.s., nije
prenesen u pisanoj formi (mektuben), nego je Muhammed, s.a.w.s.,
naredio da se on zapiSe. Allah, dz.5., je, isto tako, preko meleka
Dzibrila, a.s., (tewqifi) Svome Poslaniku, s.a.w.s., dostavljao
raspored ajeta i sura nakon §to bi mu ih direktno objavio. Poslanik,
s.a.w.s., je imao odabrane ljude koji su zapisivali Objavu, i ono Sto
su oni zapisali — to je bilo zapisano u onom izgovoru kako je
objavljeno, i to je onaj temelj ili izvoriste Objave za sve
muslimane, temelj koji je odagnao njihove strahove da bi u toj
Objavi moglo biti bilo kakve pogreSke nakon §to je
Poslanik,s.a.w.s., preselio na Ahiret.

Prema tome, uCenje (gira'etun) Kur'ana u izgovoru i onako
kako je u objavljenom rasporedu, tertibu, objavljen Muhammedu,
s.a.w.s., jeste Kur'an, a njegova zapisana verzija je samo forma koja
je prilagodena svojoj osnovi. Upoznavanje nacina ucenja zapisane
forme Kur'ana na potpun se naCin moZe ostvariti samo direktnim
sluSanjem od onoga kome je objavljen Kur'an u datom izgovoru, tj.

39



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

usmenim putem (Sefewijjen). Prema tome, neispravno je uzimati
ucenje ili Kiraet iz zapisane forme Kur'ana bez ove usmene (sema")
vjerodostojne predaje.

Ibnu'l-DZezeri, poznati jezikoslovac Kur'ana, kaze da je za
vjerodostojnost jednog kiraeta potrebno da ispunjava tri uvjeta: da
se slaZe sa jednim od osmanskih mushafa, da se slaze sa pravilima
arapskoga jezika i da mu je vjerodostojan sened. Takav kiraet ulazi
pod pojam «sedam harfova Kur'ana» i nije ga dozvoljeno odbaciti.
Ovo misljenje je kasnije prihvatio i Es-Sujuti.

Svih deset mutevatir kiraeta slazu se, na opcenit nacin, sa
pravilima arapskoga jezika i sa jednim od osmanskih mushafa i svi
su vjerodostojno preneseni. Vecina (dZzumhur) u€enjaka se slaze da
su svih ovih deset kiraeta «od objavljenog Kur'ana» (mine'l-
Qur'ani'l-munezzeli), a oni kiraeti koji ne ispunjavaju gornje uvjete
nisu objavljeni Kur'an i smatraju se odbacenim (Sadhdh) kiraetima.

Kao poseban dokaz o vjerodostojnosti jednog kiraeta Ibnu'l-
DZezeri navodi njegovu prihvaéenost i raSirenost u muslimanskome
ummetu. Sve Sto je Kur'an mora biti vjerodostojno u svojoj osnovi
(fi 'aslihi) i u svojoj raSirenosti (fi ferSihi), tvrdi ovaj ucenjak.
Pojedinacna (ahad) predaja — nije Kur'an.

Ashabi su bili izuzetno oprezni u pogledu prenoSenja (nagl)
Kur'ana; oni su nam Allahovu Knjigu prenijeli vjerodostojno
(mutewaturen); oni su izbjegavali stavljanje interpunkcijskih
znakova i dijeljenje u dijelove Kur'ana, a naredivali su odvajanje
svega drugog od njega kako se nista s njime ne bi pomijeSalo.
Objavljeni Kur'an je zapisan u mushaf. «Mi znamo,» kaze Gazali,»
da postoji saglasnost da je sve $to je zapisano u mushaf — Kur'an, a
ono Sto je izvan toga zapisanog — nije Kur'an.»

U vezi s tim, Sujuti kaZe: »Nema nimalo sumnje da sve Sto se
tife Kur'ana mora biti mutevatir u svojoj osnovi i u svojim
dijelovima,a $to se tiCe pojedinanih mjesta u njemu i njegova
rasporeda, recenzenti iz ehl-i sunneta su to kategoriCki i
minuciozno utvrdili, kako zahtijeva obicaj — buduéi da je Kur'an
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najveca mu'dziza koja je osnova uvijek postojane vjere i ispravni
put. Svi uvjeti za njegovo vjerodostojno prenoSenje su ispunjeni u
cjelini i u detaljima, pa sve $to je samo pojedinana predaja
definitivno nije mutevatir i nije Kur'an.»

Mufessiri koji su se bavili kiraetima podrobno su ispitali sve
tri spomenuta uvjeta za mutevatir kiraet. Upravo smo vidjeli kako
su pazljivo ispitali predaju odredenog kiraeta.

Sto se tice pravila (dawabit) arapskoga jezika i osmanskih
kopija Mushafa, oni istiCu da su ova dva uvjeta medusobno
povezana. Pravila arapskoga jezika nisu nesto S$to bi bila srz
Kur'ana, pa ¢e, prema tome, saglasnost u ovom uvjetu biti
saglasnost sa smislom koga nosi arapski jezik Kur'ana.

Kur'an je, zaista, objavljen na najispravnijem arapskome
jeziku; on je temelj toga jezika i on je, u tome jeziku, donio
nenadmasne umjetnicke postupke (esalib), ali i uspostavio njegovu
normu koja Ce se kasnije slijediti u ostalim izrazima na ovome
jeziku. Medutim, ta norma ¢e vremenom zadobijati neke promjene;
arapski jezik ¢e se, u tom svome aspektu, «iskvariti», a pravila koja
je postavio Kur'an nece biti uvijek sacuvana.

Pravila arapskoga jezika uspostavljala su se na sinhroniji
arapskoga govornog jezika (sema') i na onome $to je od njih,
Arabljana, preneseno iz tradicije njihova jezika. Ta tradicija se,
nadalje, granala u dva dijela: mutevatir i pojedinaCnu predaju
(ahad). Mutevatir tradicija — to je bio jezik Kur'ana, a dijalekti i
sinhronijski jezik Arabljana nisu se tretirali kao mutevatir.

Jezik Kur'ana se - bez razmimoilazenja - smatra najispravni-
jim; on je temelj (‘asl) na kome su se uspostavila pravila arapskoga
jezika, ali on je i jezik koji je obuhvatao sve dijalekte arapskoga
jezika i on je «sudija» koji se konsultira onda kada se otkriju
razlike medu tim dijalektima.

Kur'anski kiraeti su mutevatir i oni takoder ulaze u sastav
Kurana koga je objavio Allah, dZ.5.; univerzum (kewn) koji se
nalazi «izmedu dvije korice» (bejne defetej) Mushafa je mutevatir i
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sabran je na mutevatir naCin. Kiraeti Kur'ana temelje se na
usmenom prenoSenju (sema') od Poslanika, s.a.w.s., i sasvim je
logi€no da oni moraju biti mutevatir. Ti se kiraeti, dakle, ne temelje
na Osmanovom zapisanom Mushafu (hattu'l-Mushafi ili Imam-i
mushaf) — jer ovaj mushaf te kiraete samo podrazumijeva kao Sto
podrazumijeva i neke druge elemente koji se ne izgovaraju pa,
prema tome, nije ispravno za ovaj mushaf re¢i da je Kur'an.
Hattu'l-Mushafi nije isto §to i objavljeni Kur'an ¢ak i kada se slaze
sa Kur'anom — na isti naCin kao $to ni pojedinacna predaja (ahad)
ne moze biti uzdignuta na stepen mutevatira. Objavljeni Kur'an je
Poslanik, s.a.w.s., nama prenio na mutevatir nacin; sve Sto izlazi iz
toga okvira je Sadhdh i neispravno ga je nazivati kiraetom Kur'ana
ili ga smatrati Kur'anom u njegovome temelju; samo na taj nacin se
Cuva izvornost Objave. Otuda se kao ispravan uvjet za mutevatir
kiraete uzima samo njihovo prihvatanje u Ummetu.

Opéenito, kiraeti se dijele u tri vrste:

1) kad ucacC pogrijeSi pa prouci na neistinit na€in; naravno,
nedopustivo je ovakvo ucenje uvrstiti u kiraete;

2) kada neki ucac, kao S$to je to znao da ucini Enes ibn
Malik, radi lahkoce izgovora, Kur'an uci dijalektom Koji
se razlikuje od jezika Kur'ana, ali time ne povrijedi
smisao (me'ani) Allahove Knjige pa se — na toj ravni - ne
udalji od objavljenih kiraeta. Medutim, poSto se ovakvo
ucenje nije prenijelo od Poslanika, s.a.w.s., ni ovo se ne
moze smatrati kur'anskim kiraetom. UCa€ koji povrijedi
lafz, a saCuva me'ani, iskrivi objavljeni Kur'an, narusi
njegov i'dZzaz, njegove granice i njegovu svetost. Ni
samom Poslaniku, s.a.w.s., nije bilo dozvoljeno da to
ucini, pa kako bi bilo dozvoljeno nekom drugom?! U vezi
s tim, UzviSeni se obraca Svome Poslaniku: Reci:
»Nezamislivo je da ga ja sam od sebe mijenjam, ja
slijedim samo ono $to mi se objavljuje, ja se bojim — ako
budem neposlusan svome Gospodaru - patnje na
Velikom danu» (Junus,15);
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3) kada ucac uci Kur'an na vise objavljenih nacina na koje je
ucio Poslanik, s.a.w.s., svakog ramazana pred DZibrilom,
a.s., i nakon §to je odselio u Medinu, a ashabi shvatili i
usvojili svaki od tih nacina, pa jedni ucili na jedan «harf»
ili naCin, a drugi na drugi; naravno, samo ova vrsta
kiraeta je kur'anski Kiraet.

UZROCI RAZLIKA MEBU KIRAETIMA

Dva su glavna uzroka razlika medu kiraetima:

1) razlike koje proisti€u iz razliCitih dijalekata arapskoga
jezika;
2) razlike koje su nastale uslijed jedinstvene kur'anske

stilske karakteristike da se izrazi sazeto (fi'l-idZazi) i
dokraja jasno (fi idahi'l-me'ani).

Kur'an-i kerim je — kao $to je viSe puta dosad istaknuto —
objavljen na sedam harfova, pod Cime se podrazumijevaju i
raznovrsni dijalekti koji su zastupljeni u njegovome arapskom
jeziku. Ova jezicko-stilska raznovrsnost uslijedila je nakon HidZre,
kada se Poslanik, s.a.w.s., susreo sa razli¢itim plemenima koja su
ulazila u islam i koja su govorila razliCitim dijalektima arapskoga
jezika. Svaki od tih dijalekata se u ovoj ili onoj mjeri razlikovao od
kurejSeviCkoga dijalekta, na kome je — kao Sto je takoder viSe puta
istaknuto u ovoj knjizi — uglavnom objavljena Allahova, dZ.8.,
Knjiga. Uklanjati ili sravnjivati te dijalekatske razlike iziskivalo bi
izuzetan i, Cak - kako ¢emo malo kasnije vidjeti — nepotreban
napor. UoCivsi ovaj problem s kojim se susreo, Poslanik, s.a.w.s., je
od Allaha, dZ.§., traZzio da olak3a njegovome ummetu tako $to on
nece biti obavezan da se pridrzava samo jednog "harfa" i samo
jednog dijalekta prilikom ucenja i tumacenja Kur'ana. Allah, dZ.§.,
je udovoljio njegovoj molbi dozvolivsi da Ummet uci Kur'an na
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sedam "harfova". Ovdje valja naglasiti da Poslanikovo,s.a.w.s.,
povecavanje na sedam "harfova" ne znaCi i traZenje istog broja
dijalekata koji su bili ili ¢e biti zastupljeni u Kur'an-i kerimu.?*

Nakon $to je dobio dozvolu za sedam "harfova", Poslanik,
s.a.w.s., je poteo da poduCava pojedine zajednice ili plemena
uCenju Kur'ana na onaj "harf" koji odgovara toj zajednici ili
plemenu, tj. prilagodivsi ga njihovom tradicionalnom govoru. Sve
je ovo Poslanik, s.a.w.s., €inio sa jasnim ciljem: da olakSa ucenje
(tilawe) Kur'ana i njegovo zapaméivanje. Jer, zaista, ucenje Kur'ana
prema tradicionalnom izgovoru nudi maksimalnu ispravnost i
najlakse zapamcivanje.

Poslanik, s.a.w.s., nije svakog pojedinca i svaki dZemat
poducio u€enju na svih sedam objavljenih "harfova" - to bi bilo
vrlo teSko i neizgledno i vodilo bi nemaru i zaboravljanju Kur'ana —
nego je ¢inio sve kako bi oni ucili na najpodesnijem "harfu" za njih,
kako bi im bilo Sto lakSe, a kako bi Sto ispravnije uCili Allahovu
Knjigu.

Iz upravo reCenoga bit ¢e nam jasnije zaSto su se ashabi
medusobno razlikovali u pogledu kur'anskih kiraeta. Tako bi se
deSavalo da se neki od njih, kada Cuje kako neko drugi uci Kur'an
drukcije nego on, tj. drukcije nego je on ¢uo od Poslanika, s.a.w.s.,
rasrdi i ode do Poslanika, s.a.w.s., izvjeStavajuci ga o tome misleci
da je doti¢ni pocinio tahrif u svome ucenju. U onom slucaju sa h.
Omerom i Hisamom, vidjeli smo da je Poslanik, s.a.w.s., obojici
odobrio njihov nacin ucenja rijeCima:»Hakedha unzilet — Tako je
objavljeno!» , pri ¢emu je smirivao ashabe i sprjeCavao konfliktne
situacije izmedu njih.

Objavljivanje Kur'ana na sedam "harfova"™ postepeno je
postala poznata Cinjenica; Poslanik, s.a.w.s., je jo§ bio medu
ashabima; on ih je usmjeravao i korigirao.

% 0 svim varijantama hadisa koji govore o ovoj olaksici v. npr. u uvodniku
tefsira  Muhammeda ibn DZerira et-Taberija pod naslovom DZami’u’l-bejan fi
te’wili’l-Qur’an.
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A poslije njegova preseljenja sacuvano ispravno znanje o
sedam "harfova" Kur'ana nastavili su da Sire ashabi do tabi'ina, a
oni tabe'i tabi'inima, itd., sve do kraja Vremena. Tako je svaka
zajednica i svaki muslimanski narod, preko spomenutih znalaca,
uspio da se upozna sa jednim od "harfova" uenja Kur'ana; tako je
svaki musliman mogao da uci Kur'an na jednom od nacina kako je
objavljeno Poslaniku, s.a.w.s. Radi predostroZnosti, da ne bi doslo
do sukoba medu muslimanima, halifa Osman, r.a., otposlao je vise
(vjerovatno sedam) kopija sluzbenog Mushafa u glavne islamske
centre, ¢ime je, u daljnjem protoku vremena, uz naredbu da se
Kur'an uci napamet, sprijeeno iskrivljavanje, izmjenjivanje,
dodavanje ili oduzimanje bilo Cega $to je autentiCno sadrzano u
Allahovoj Knjizi i ¢ime je svjedoCena mu'dZiza Kur'ana i istinitost
poslanstva Muhammedova, s.a.w.s. Sedam "harfova" i deset kiraeta
je osobina samo Kur'ana, i nijedne druge svete ili profane knjige!

Prema tome, raison d'etre veceg broja razliCitih kiraeta
sastoji se u tome da se Ummetu olakSa ucenje Kur'ana i njegovo
zapamcCivanje. Jer — Kur'an je Objava, i nikome, ni Poslaniku,
s.a.w.s., niti drugim ljudima nije dato da se uplecu u nju; kiraeti su
sastavni dio Objave koju su od ashaba preuzeli njihovi sljednici bez
mogucnosti da bilo Sta u njoj svojim idztihadom ili na bilo kakav
drugi nacin izmijene. Na koncu, nije mogucée da u Kur'anu dode do
bilo kakvog iskrivljavanja, izmjenjivanja, dodavanja ili oduzimanja
prije svega zato S$to bi to bilo u suprotnosti sa jasno izreCenom
kur'anskom konstatacijom: Mi, uistinu, Kur'an objavljujemo i
zaista ¢emo Mi nad njime bdjeti! (EI-Hidzr, 9), ali i zato $to su se
muslimani usaglasili u vezi sa Objavom i njezinim kiraetima za sva
vremena. Poznati mufessir EI-Alusi kaZe:»Muslimani su saglasni u
tome da iz Kur'ana niSta nije oduzeto, nego je sve $to se nalazi u
njemu preneseno mutevatirom...A §to se tiCe dodavanja, ono bi
odvelo u zabludu!»*

% V. njegov tefsir Ruhu’l-me’ani, I, 25 i 24.
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Ovdje nam se €ini svrhovitim da razjasnimo jo$ jedno pitanje.
Naime, lbn HadzZer el-'Askalani kaZze: »Kur'an je najprije
objavljivan na kurejSevickom dijalektu, a onda na jeziku susjednih
rjeCitin Arabljana, kojima je kasnije dozvoljeno da ga uce na
dijalektima kojima se oni tradicionalno sluze, a koji se razlikuju u
izgovoru i u i'rabu (deklinaciji i konjugaciji). Niko nije bio
zaduZen da prelazi sa dijalekta na dijalekt jer bi to bilo vrlo teSko i
izazvalo bi njihovu ljutnju. Svrha kiraeta je da se svim Arabljanima
olakSa ne samo izgovor nego i razumijevanje Kur'ana. Poslanik,
s.a.w.s., je bio taj koji je sve njih usmjeravao (u) raznovrsnosti
kiraeta buduci da su oni imali usaglaSeno misljenje oko osnovnih
smislova Kur'ana...Ali to §to je Arabljanima Poslanik, s.a.w.s.,
dozvolio upotrebu razli€itih Kiraeta nije im dato radi toga da bi oni
mogli da ih upotrebljavaju proizvoljno, da svako po svome
nahodenju promijeni neku rije¢ svojom, dijalekatskom sinonimnom
rije€ju. Ne, nego je Poslanik, s.a.w.s., ustanovljavao ovu
sinonimiju, a oni su mogli da je upotrijebe samo ukoliko su je Culi
od Poslanika, s.a.w.s. Dokaz ovome je slu€aj izmedu Omera i
HiSama opisan u poglavlju s naslovom: ' Agre'eni en-Nebijju,
sallallahu alejhi we selleme- Prougio mi je Poslanik, s.a.w.s.»?

Ibn 'Atijje u vezi sa ovim kaze: »UzviSeni Allah je dozvolio
Svome Vjerovjesniku, a.s., ovih sedam "harfova" i Dzibril ih je
Poslaniku izloZio na taj naCin da je ostvaren jedan prelijepi niz u
i'dZaskoj naravi. To dopustenje, koje je izrazeno u hadisu: Faqre'u
ma tejesseru minhu - .. pa uCite kako vam je lakSe, ne
podrazumijeva da je svaki ashab mogao da po svome nahodenju
promijeni neku rije¢ uzimajuéi neku drugu rije€ iz drugog dijalekta.
Da je to bilo ko €inio, on bi narusio i'dZaski karakter Kur'ana. Na
koncu, to nije bilo dopusteno ni onome preko koga je Allah, dZ.8.,
poslao Objavu...Nakon §to mu je dozvoljeno da upotrijebi sedam
"harfova"”, Poslanik, s.a.w.s., je ove "harfove" poduavanjem
proSirio na Ummet; jednom je mome ocu proucio onako kako je

% Fethu’l-bari, X, 402.
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njemu predoCio DzZibril, a drugi put je proucio Ibn Mes'udu onako
kako je njemu predoc€io Dzibril. Na ovaj nacin je i do Omera doSlo
ucenje sure Furgan, a do HiSama ibn Hakima je doSlo drugacije
ucenje. Da nije tako, kako bi onda bilo moguée da Vjerovjesnik,
a.s., za oba njihova kiraeta, koji su se medusobno razlikovali, kazZe:
Hakedha agre'eni DZibril- Tako je meni proucio DZibril?! To znaCi
da mu je Dzibril jednom proucio na jedan nacin, a drugi put na
drugi nacin. Da nije tako, onda bi svaki ¢ovjek mogao da ospori
smisao rije¢i UzviSenoga koji je rekao: Innaa nahnu nezzelne'dh-
dhikre we innaa lehuu lehaafizuun!»*’

PRIMJERI RAZLICITIH KIRAETA NASTALIH
1Z RAZLICITIH DIJALEKATA

Na pocetku ovog istrazivanja valja istaci da je teSko, gotovo
nemogucée navesti sve primjere spomenute razli€itosti. O tome
pitanju napisane su velike i iscrpne studije Ciji autori ne
zaboravljaju da pripomenu gornju &injenicu.?®

Raznovrsnost kiraeta u vezi sa raznovrsnoS¢u dijalekata svodi
se na slijedecih nekoliko bitnih jezi€kih elemenata:

1) Hemze

Prema svim dijalektolozima, arapska se plemena razlikuju u
pogledu upotrebe ili neupotrebe hemzeta i naina njegova
izgovaranja. Ibrahim Enis smatra da se pleme Temim pridrzava

2 Tefsiru’l-Qurtubi, 1, 41, izd. Daru’$-8a’ba.

%/, npr. slijedece studije: Ibrahim Enis, Fi lehdzati’l-“arebijje; Abduh Radzhi,
El- LehdZatu’l-‘arebijjetu fi’l-gira’ati’l-qur’anijje; Abdu’s-Sabur Sahin, El-
Qira’atu’l-qur’anijjetu fi daw’i ‘ilmi’l-lugati’l-hadith i dr.
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njegova ispravna izgovora dok ga KurejS ne izgovara ili ga
zamjenjuje izgovorom duZine, medda.?®

Ovu dijalektolosku sliku Abduh Radzhi proSiruje dajuci
detaljnije informacije kada kazZe da se, prema svim dijalektoloskim
analizama, izgovora hemzeta pridrZzavaju Temim, Qajs te Benu
Esed i njegovo okruzenje, tj. plemena koja su naseljavala centralni i
isto€ni dio Arabijskoga poluotoka, a da ga stanovnici HidZaza
izgovaraju na nacin koji se njima &ini lakgim.*

Abdu's-Sabur Sahin zakljuuje da plemena koja Zive u
pustinji (Temim i njegovo okruZenje u centralnom i isto€nom dijelu
Poluotoka) izgovaraju hemze, dok ga ona plemena koja Zive u
gradovima (uglavnom sjeverni i zapadni dio Poluotoka) ne
izgovaraju."

Ovo ne znac€i — nastavlja Enis — da stanovnici HidZaza nimalo
nisu naglaSavali izgovor hemzeta niti da su stanovnici Temima u
potpunosti odustajali od olakSavanja (teshil) prilikom njegova
izgovora. Na primjer, neki stanovnici Temima su hemze na kojem
je sukun ispred umekSanoga glasa (sawtun lejjinun) mijenjali u
onaj vokalni znak (hareke) koji se nalazi ispred hemzeta, pa su tako
rijeCi: re'sun, bi'run i lu'mun izgovarali: raasun, biirun, luumun.
Isto tako, ni izostavljanje hemzeta nije opéa odlika svih plemena
HidZaza; neka od njih su ga izgovarala ispravno, na Sta ukazuje
kiraet Ibn Kethira u kome se na ispravan naCin izgovara hemze
iako Ibn Kethir potjeCe iz kurejSevickog plemena.

Kao argumentaciju za svoje stavove ovaj lingvist uzima
miSljenje Ebu Zejda koji je smatrao da stanovnici HidzZaza,
Hudhejla, Mekke i Medine ne naglaSavaju izgovor hemzeta osim
kada su prisiljeni, dok Temim naglasava njegov izgovor. *

2 V. njegovo nav. dj., 75.
%0V njegovo nav. dj., 105.
#1 V. njegovo nav. dj., 30.
%2 Nav.dj., 76.
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Abduh Radzhi se nadovezuje na misljenje Ebu'l-'Alijja el-
Farisija koji je tvrdio da stanovnici HidZzaza na svoj nacin
izgovaraju dva hemzeta onda kada se oni nadu jedan do drugog u
jednoj rijeci tako Sto ih razdvoje jednim elifom, kao npr. aa'ente,
aa'enneke i sl.

Sve ovo znaCi da su oba ova izgovora bila poznata u
knjizevnome arapskom jeziku, da su oba pripadala tzv. ispravhom
govoru (fesih), ali i da je Kur'an objavljen na oba ova izgovora koja
nalazimo u mutevatir Kiraetima.

U kiraetu Ebu Dza'fera nailazimo na zamjenu hemzeta na
kome je sakin, a ispred koga je vokalizirani konsonant sa fethom,
dammom ili kesrom sa izduzeno izgovorenim glasom koji je sli¢an
vokalnom znaku ispred njega; u tom slu¢aju se damma mijenja u
waw, fetha u elif, a kesra u ja' — osim u dvije rijeCi: enbi'hum u suri
El-Beqgare i nebbi'hum u surama EI-Hidzr i EI-Qamer. U jednoj
rijeCi: nebbi'naa u suri Jusuf hemze se i ispravno izgovara i
doZivljava zamjenu, a sli€na situacija je sa rije€ima: ju'minuun,
ju'tii, Iu'lu'un (sa dammom); dzi'tu, Si'tu, nebbi' (sa kesrom);
feaatuhunne, feedhinuu (sa fethom).

Veéina osnivaa kiraeta preferira ispravno izgovaranje
hemzeta u svim slu€ajevima osim u rijeima u kojima je takav
izgovor oteZan, Sto zavisi od kiraeta do kiraeta.

Isti sluaj je sa spajanjem hemzeta na kome je vokal sa
drugim hemzetom; mutevatir kiraeti se i ovdje razlikuju po tome
Sto jedni zagovaraju ispravno izgovaranje, a drugi olakSicu ili
zamjenu.

Ebu DZa'fer i Wer§ hemze na kome je vokal zamjenjuju
wawom u slijede¢im slu€ajevima:juweddihi, juwaakhidhu,
juwellifu, muwedhinun i muwellefetun.

U WerSovom kiraetu hemze je zamijenjeno wawom u rije€i
huzuwaa na deset mjesta u Kur'anu, te u rijeci kufuwen u suri EI-
Ikhlas.
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Evo primjera spajanja hemzeta sa hemzetom: e'innekum (El-
En'am, En-Nahl, Fussilet); e'inne lenaa le'edzren (E3-Su'ara’);
e'ilaahun (na pet mjesta u suri En-Nahl); e'innaa letaariku, e'inneke
limen, e'ifken (sve u suri Es-Saffat); i: e'idhaa mitnaa (Qaf).

Laksi izgovor ovog drugog hemzeta tako $to se ono izgovara
ublazeno ili se izmedu ta dva hemzeta ponekad stavlja elif
preferiraju Nafi', Ibn Kethir, Ebu 'Amr i Ebu Dza'fer; Ibn 'Amir i
Kuffanci ga ispravno izgovaraju.

2) Feth (izgovaranje vokala «e») i imale
(izgovaranje «a» kao «e»)

U izgovoru ova dva vokala arapska plemena se takoder
razlikuju.

Feth ili fetha je jedan od vokalnih znakova (pored damme i
kesre) koji je svoj naziv dobio po otvaranju praznog prolaza od
nepca do usana prilikom njegova izgovora, a imala blizu elifa ide
prema ja'u, a fetha ispred nje ide prema kesri.

Plemena koja su izgovarala imalu su: Temim, Qajs, Esed i
opcenito stanovnici Nedzda. Pleme Sa'd ibn Bekr — odakle je bila
Halima, dojilja Poslanikova — ima sklonost ka izgovoru ovog
vokala.

Enis smatra da izgovoru fethe inkliniraju plemena koja
nastanjuju zapadni dio Poluotoka: Kurej$, Ensar, Thekif, Hewazin,
Sa'd ibn Bekr i Kinane.®

Za nas je ovdje bitno da istaknemo da su i fetha i imala
zastupljene u mutewatir Kiraetima.

Hamza i Kisa'i izgovaraju imalu u imenicama i glagolima
koje sadrZe ja', kao npr.: Muusaa, 'lisaa, Jahjaa, mewtaa, Tuubaa,
ihdaa, kusaalaa, esaaraa, jetaamaa, furaadaa, en-nesaaraa,
ejjaamaa, hawaajaa, busSraa, dhikraa, siimaa, diizaa; zatim rijeCi

% Fi’l-lehdzati’l-“arebijje, 60.
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koje su stavljene u Zenski rod: hudaa, duhaa, zinaa, me'waahu,
me'waakum, methwaahu, methwaakum...; zatim pridjevi: ednaa,
uulaa, e'alaa i sl.; zatim glagoli: ebaa, se'aa, zekaa, fesewwaa,
jakhfaa, jerdaa isl.

U imali je data i rije€ ennii u znacenju kejfe (kako), kao npr.:
ennii Si'tum, ennii leke, kao i rijeCi: belaa, 'asaa, hattaa, luddaa,
‘alaa, 'ilaa,maa zekkaa, a u spojevima one se izgovaraju sa
fethom.

U Hafsovom Kkiraetu se imalom uci sintagma medZraaha,
dok ostali osnivaci kiraeta izgovaraju naglaSenu fethu: medzreeha.

Primjeri kur'anskih ajeta sa razli€itim
dijalekatskim izgovorima

U rije€ima UzviSenog: Innallaahe laa jestahjii en jadribe
methelen... (El-Begare, 26), vecina izgovara jestahjije, sa dva ja'a, a
perfekt jestahjaa. Medutim, lIbn Kethir i Ja'qub izgovaraju
jestahjii, kako se izgovara u temimskom dijalektu.

U rijeima Uzvisenog: fe naziretun ilaa mejsere (EI-Begare,
280) samo Nafi' izgovara sa dammom na sinu, kako se izgovara u
HidZazu, dok vecina izgovara mejsere.

U rijeCima UzviSenog: wel-jedZidu fiikum gilza (Et-Tewbe, 123)
vecina izgovara sa kesrom na gajnu, kako se izgovara u plemenu
Esed. Medutim, E'ames owvu rije€ izgovara hidZaskim dijalektom, sa
fethom na gajnu: galza.

U rijeCima UzviSenog: we laa jeltefit minkum ehadun
illemre'etek (Hud, 81) u hidZzaskom dijalektu imre'e se izgovara u
akuzativu, i tog izgovora se drzi vecina, dok se u temimskom
dijalektu ona izgovara u nominativnoj formi.

U rijeCima UzviSenog: hejhaate hejhaate limaa tuu‘aduun (ElI-
Mu'minun, 36) veéina ta' izgovara sa fethom, kako je u hidZzaskom
dijalektu, dok Ebu DZa'fer izgovara: hejhaati, dakle sa kesrom na
ta'u, kako se izgovara u Temimu i Esedu.
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A sada ¢emo dati primjere razliCitih dijalekatskih izgovora u
ajetima koji sadrZze pravne propise (ajatu'l-ahkam) kako bismo
pokazali kako raznovrsnost kiraeta utjeCe na umovanje u fikhu.

Na primjer, rijei UzviSenog: ...we laa tugaatiluuhum ‘inde'l-
MesdZidi'l-haraami hattaa jugaatiluukum fiih (El-Begare, 191),
vecina izgovara tugaatiluuhum, a Hamza i Kisa'i: tagtuluuhum.

U oba kiraeta zabranjuje se ratovanje musrika u prostoru
MesdZidi'l-Harama sve dok oni ne budu zapoceli borbu. Kiraet
veéine podrazumijeva zabranu napada na njih kada oni izvrse
pripreme za napad na muslimane, pa se kaZe: prije nego oni
zapocnu sa napadom, kako bi se saCuvala svetost ovog mjesta i
kako se u njemu ne bi prolijevala krv. Medutim, Hamzin i Kisa'ijev
kiraet znaCe zabranu borbe protiv njih samo kada se oni nisu
spremili za napad na muslimane, pa onda ni muslimanima nije
dozvoljeno da se spremaju za napad na neke od njih kako ih ne bi
podstakli na ratovanje, dok onaj prvi kiraet sugeriSe znaCenje da
jedan dio muslimana bude budan i da zna da ¢e imati pobjedu samo
ukoliko se strpe dok ih njihovi neprijatelji ne napadnu, radi ¢ega im
UzviSeni porucuje: fe in gaateluukum faqtuluuhum — pa ako vas oni
napadnu, onda ratujte protiv njih. A nije re€eno: fegaatiluuhum
kako bi muslimani shvatili da ¢e im pripasti pobjeda i nadmo¢ i da,
bez njihova napada, muslimani nemaju pravo da povedu rat protiv
svojih neprijatelja. Ebu's- Su'ud, komentariSuci ovaj ajet, kaze: «U
ovom skretanju na oblik mufa'ile kojim je navedena zabrana (oblik
koji podrazumijeva medusobno vrSenje radnje, medusobno
ratovanje — DZ.L.) krije se poruka da pobjeda traZi vremena.»**

Zatim rije¢i UzviSenog: Rabbenaa baa'id bejne esfaarinaa-
«Gospodaru na$, ucini veée rastojanje prilikom putovanja naSih»
(Sebe', 19) — veéina uci sa fethom na ba'u u Rabbenaa, a sa kesrom
na 'ajnu u baa'id te sa sukunom na dalu u istoj rijeci, tj. na oblik
kojim se od Gospodara trazi da udalji. Ali, Ja'qub uci: Rabbunaa

3 Tefsiru Ebi’s-Su’ud, 1, 157.
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baa'ade, tj. na oblik kojim se referiSe o radnji koja se dogodila u
pro$losti (Gospodar nas je udaljio...).

U prvom kiraetu Allah, dZ.5., obavjestava $ta su od Njega
trazZili, a u podtekstu drugog kiraeta skriva se znacenje o posljedici
onoga Sta su oni trazZili; oni su, naime, molili Allaha, dZ.§., da
napravi vece rastojanje izmedu gradova, pa kada im je Allah, dzZ.§.,
njihova putovanja ucinio jo$ daljim, rekli su: Rabbunaa baa'ade
bejne esfaarinaa- Gospodar na$ nam je ucinio daljim naSa
putovanja, usliSao je naSu dovu. Dakle, Allah, dz.5., obavjeStava o
dva njihova hala u jednom te istom ajetu koji ima dva razliCita
Kiraeta.

Evo sada jednog ajeta koji se mozZe uciti na dva kiraeta medu
kojima se razlika sastoji u tome da li da se odlu¢imo za njegov
smisao u kome se govori o nekome ko je odsutan ili za onaj smisao
u kome se Uzviseni obra¢a Svome Poslaniku.(Ovdje je uputno re€i
da je Kur'an pun ovakvih kiraetskih razlika.) Tako se ajet: ...we lew
jerelledhiine zalemuu idh jerewne'l-'adhaabe enne'l-quwwete
lillaahi dZemii'an — a da znaju mnogoboSci da ¢e onda kad doZive
patnju svu mo¢ samo Allah imati (El-Begare, 165), moZe uciti i sa
smislom tzv. khitaba, tj. obracanja, u ovom slucaju: Allahova,
dz.5., obra¢anja Svome Poslaniku: we lew terelledhiine zalemuu — a
da ti vidi§ mnogoboSce... Na ovaj drugi nacin, u kome je elledhiine
zalemuu fa'il, vrSilac radnje, ovaj ajet u€e Ja'qub, Nafi', Ibn 'Amir i
'Isa, a ostali u€e na onaj prvi nacin, u kome je elledhiine zalemuu
mef'ul, objekt radnje.

Isto tako, ajet: In neSe' nakhsif bihimu'l-erda ew nusqit
‘alejhim kisefen mine's-semaa’ — Kad bismo htjeli, u zemlju bismo
ih utjerali ili komade neba na njih srucili (Sebe', 9) moZe da se
prouci sa ja'om u sve tri glagola, u tre¢em licu jed. m. r., pa Ce biti:
jeSe', jakhsif, jusgit: - Kad bi htio...itd. | jedan i drugi kiraet su
impresivni za uho sluSaoca.

Ajet: we laa tus'elu 'an ashaabi'l-dZzahiim — i ti neceS biti
pitan za one koji ¢e biti u DZzehennemu (EI-Begare, 119) ima i drugi
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kiraet: la tes'el — i ti ne pitaj, u zapovjednom naCinu. U prvom
kiraetu UzviSeni, u podtekstu, istiCe da je On poslao Poslanika kao
donosioca radosnih vijesti i kao opominjaca ne pitajuci o tome one
koji ne vjeruju, a u drugom Citanju UzviSeni u podtekstu Zeli da se
istakne prijezir prema onima koji svjesno poricu Istinu.

Ponekad se kiraetske razlike jave radi stilskog konciznog
izraza (idZaz). Tako se dio ajeta iz sure El-Hasr, 22 kao i u brojnim
drugim surama: ‘aalimu’l-gajbi we's-Sehaade — Onaj koji poznaje
nevidljivi i vidljivi svijet mozZe uciti i kao: 'allamu’'l-gajbi — sa
dodatnim, jo$ vecim znacenjem Onoga koji poznaje sve stvari iz
nevidljivog i vidljivog svijeta, Sveznajuéeg.

OSNIVACI KIRAETA | NJIHOV BROJ

Nakon Poslanikovog, s.a.w.s., preseljenja na Ahiret ashabi su
se raziSli po raznim krajevima gdje su ljude poducavali vjeri
prenoseéi im, izmedu ostalog, i znanje o ucenju Kur'ana onako
kako je njih poducavao Poslanik, s.a.w.s. Od ashaba su to znanje
usvajali tabi'ini, koji su se sa istim Zarom posvetili prenoSenju
kiraeta- sve radi briznog ¢uvanja Allahove, dz.5., Knjige.

Poslije njih se povecao broj u¢aca Kur'ana, koji su se razisli
po Citavom Daru'l-islamu. Knjige koje su ostale iz toga doba
svjedoCe da se i broj kiraeta namnoZzio; neki biljeze ¢ak preko
dvadeset ili pedeset njih sa oko hiljadu turuga i rivajeta.

Ali kada se svi oni saberu, historiCari ove tefsirske discipline
uzimaju samo sedam njih pocetnih, onih osnivajucih, mutewatir
kiraeta koji ispunjavaju uvjete za takav stepen i koji su, zbog toga
ispunjenja, postali poznati. Ti Kiraeti su:

1) kiraet Abdullaha ibn 'Amira el-Jahsabija (pres. 118. h.),

2) kiraet Abdullaha ibn Kethira ed-Darija (pres. 120. h.),
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3) kiraet Asima ibn Behdele ebi'n-Nedzuda (pres. 127. h.),
4) kiraet Ebi 'Amra ibnu'l-'Ala‘a (pres. 154. h.),
5) kiraet Hamze ibn Habiba ez-Zejjata (pres. 156. h.),

6) kiraet Ebi Abdirrahmana Nafi'a ibn Abdirrahmana ibn
Ebi Nu'ajma (pres. 169.)

7) kiraet 'Alijja ibn Hamze el-Kisa'ija (pres. 189. h.).

Njima se, slijedom kriterija poznatosti (Suhre), pridruzuju jo$
tri kiraeta:

8) kiraet Ebu Dza'fera Jezida ibnu'l-Qa'ga'a el-Medenija
(pres. 130.h.),

9) kiraet Ebu Muhammeda Ja'quba ibn Ishaga el-Hadremija
(pres. 205.h.),

10) kiraet Ebu Muhammeda Khalefa ibn HiSama el-Bezzara
(pres. 229.h.).

Zatim slijede joS Cetiri poznata Kiraeta:

11) kiraet EI-Hasena el-Basrija (pres. 110.h.),
12) kiraet E'ameSa Sulejmana ibn Mehrana (pres. 148.),
13) kiraet El-Jezida Jahjaa ibnu'l-Mubareka (pres. 202.h.) i

14) kiraet Ibn Muhajsina Muhammeda ibn Abdirrahmana el-
Mekkija (pres. 123. h.).

U prvo vrijeme, dakle, bilo je samo sedam poznatih mutevatir
kiraeta u razli¢itim pokrajinama Daru'l-islama; tri slijedeca, pa
zatim jo§ Cetiri nastala su Sirenjem edukacije o kiraetima i to na taj
nacin Sto su oni koji su preuzimali od prvih imama u kiraetu sami
postajali imami. Vremenom je bilo doSlo do situacije kada se broj
imama i pokrajina enormno povecao; tada je pocCelo dolaziti do
ucestalih nepravilnosti i opu$tanja u pridrZzavanju pravila, $to ce
izazvati potrebu za prvim pisanim knjigama u ovoj oblasti,
knjigama koje su pripomogle sabiranju mutevatir kiraeta i koje su
ucvrstile njihova pravila.
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Jedni autori takvih rasprava donijeli su uvjete koji se moraju
ispuniti da bi kiraet bio poznat, a onda sacinili izbor imama i
njihovih Kkiraeta na osnovu tih uvjeta. Ummet je prihvatio njihove
knjige i saglasio se sa njihovim glediStima, bez imalo
suprotstavljanja.

Drugi autori su samo registrirali ono Sto je doSlo do njih iz
ove oblasti.

Prvi autor koji je napisao knjigu o kiraetima bio je Ebu Abid
el-Qasim ibn Sellam (pres. 224.h.), u kojoj je sabrao 25 ucaca
sedam kiraeta.

Poslije njega je to ucinio Isma'il ibn Ishag el-Maliki (pres.
282.h.), autor poznate knjige zvane Qalun, koja tretira 20 imama u
sedam kiraeta.

Ebu DZa'fer Muhammed ibn DZerir et-Taberi (pres. 310.h.),
znameniti mufessir tradicionalnog metoda, u svome iscrpnom
tefsiru EI-DZami'u, navodi preko 20 kiraeta.

Ebu'l-Qasim Jusuf ibn 'Alijj el-Hudheli el-Magrebi (pres.
465.h.) napisao je knjigu pod naslovom El-Kamil u kojoj je sabrao
50 kiraeta od raznovrsnih imama, te 495 rivajeta i tarika. «Ukupno
sam u svome istraZivanju, putujuci kopnom i morem, od juga ka
sjeveru, od krajnjeg zapada pa sve do Fargane u Turkestanu, sreo
365 Sejhova,» kaze EI-Magrebi u svojoj knjizi.

Ebu Ma'Ser Abdulkerim ibn Abdissamed et-Taberi (pres.
478.h.), imam iz Mekke, napisao je knjigu pod naslovom Suqu'l-
‘arus u kojoj je sakupio 1550 rivajeta i tarika.

Posljednji medu ovim autorima je Ebu'l-Qasim 'lsa ibn
Abdulaziz el-Iskenderi (pres. 629.h.), koji je napisao knjigu pod
naslovom EI-Dzami'ul-ekberu we'l-bahru’l-ezkheru koja sadrzi oko
7.000 rivajeta i tarika.

Ako se baci letimiGan pogled na ove knjige, nece biti teSko
uociti kako je, protokom vremena, rastao i broj imama, Kiraeta,
rivajeta i tarika, a ako se sa€ini usporedba izmedu danaSnjih i
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kiraeta iz tih stoljeca, primijetit ¢e se kako je njihov danasnji u
odnosu na onaj raniji broj samo «kap u moru.

Medutim, imami su definitivno stali na broju sedam
mutevatir kiraeta od svih njih, dok su se o joS$ tri kiraeta razisli u
pogledu njihove vjerodostojnosti i prinvaéenosti.

Sto se tige Cetiriju kiraeta iznad broja deset, imami su
saglasni u misljenju da su oni Sadhdh iako i u njima preteze ono $to
je vjerodostojno.

(Odlomak iz rukopisne knjige "Sedam "harfova" Kur'ana — Ogledi

0 jeziku Allahove Knjige™)
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Dr. DZemal Latié¢, Associate Professor

THE QIRA'ATS OF QUR'AN AND TAFSIR
Summary

In this work author deals with gira‘ats (different and credibly,
from Gabriel, p.b.u.h. carried over pronunciations of some Qur'anic
words and structures) from tafsir point of view, i.e. from that point
of view where the diversity of pronunciation leads to different
meanings of ayats. The first part of work brings definitions of
gira'ats which are set by the most known researchers in the field,
and then it explains the difference between the gira'ats, riwayaats,
tarigs and wajh, and especially the important definition of
Revelation (Wahy). Further it speaks about causes of differences
between gira'ats and shows examples of the different gira'ats and
attained semantic differences. The end of the work is dedicated to
imams of the gira‘ats.
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Doc. dr. Zuhdija Hasanovié

RAZLIKA IZMEDBU HADISA | SUNNETA

Vrlo Cesto se u klasi¢noj literaturi, kao i u jednom broju savremenih djela,
pojmovi hadisa i sunneta poistovjeéuju. Oni se u njima pojavljuju kao
potpuni sinonimi. Medutim, kada se pogleda njihovo etimoloSko
znacenje, njihovo razumijevanje u hadiskoj i drugim islamskim
znanostima te povijesno razvijanje koncepta ovih pojmova, onda se dolazi
do zaklju€ka da medu ovim pojmovima ima velikih dodirnih taaka, ali i
velikih razlika zbog kojih ih je nuzno razlicito razumijevati. MoZe se reci
da, dok u etimoloSkom smislu rijeCi hadis i sunnet, u velikoj mjeri, imaju
sasvim suprotna znaCenja, pa hadis oznaCava ono 5to je novo i nastalo,
sunnet podazumijeva ono Sto traje i ima kontinuitet; u terminoloskom
smislu, kada se ovi termini upotrebljavaju u znacenju islamske tradicije,
oni su nekada potpuni sinonimi, a nekada imaju sasvim razlicita znaCenja.
U svakom sluCaju, ne treba smetnuti s uma da sunnet ima trostruko
znaCenje i da od njegovog znaCenja zavisi i medusobni odnos pojmova
hadisa i sunneta.

Jezik je po svojoj prirodi dinami€an. To ne zna€i samo da odredene
rije¢i odumiru, a da se druge radaju, nego da i odredeni pojmovi
tokom vremena, pod utjecajem razli€itih druStveno-politickih
prilika, ideja, misli i svjetonazora, mijenjaju svoju semanticku
osobenost.

U tradicionalnom islamskom naslijedu imamo dosta primjera
ovog jezitkog fenomena. Dovoljno je prisjetiti se rijeCi es-sejjare i
njene upotrebe u Kuranu® i, s druge strane, njenog znacenja u

®Vi§ e v.: Qr’an, Yusuf, 10. (Prijevodi kur'anskih ajeta
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savremenom jeziku, ili rijeci fikh. U prvo vrijeme fikh ima veoma
Siroko znaCenje i oznaCava razumijevanje kur'anskih i hadiskih
tekstova, odnosno islama, opcéenito, dok u kasnijim vremenima ona
postaje strucni termin i oznaCava jednu od islamskih znanosti Cije
je zadatak sistemati¢no izvodenje propisa iz izvora Seriata.

Takav je slu€aj i sa pojmovima hadisa i sunneta. Vrlo Cesto
se u klasi¢noj literaturi, kao i u jednom broju savremenih djela,
posebno iz hadiske terminologije, ovi pojmovi poistovjeéuju. Oni
se U njima pojavljuju kao potpuni sinonimi. Medutim, kada se
pogleda njihovo etimoloSko znaCenje, njihovo razumijevanje u
hadiskoj i drugim islamskim znanostima te povijesno razvijanje
koncepta ovih pojmova, onda se dolazi do zaklju¢ka da medu ovim
pojmovima ima velikih dodirnih tacaka, ali i velikih razlika zbog
kojih ih je nuzno razliCito razumijevati. O tome Sire govorimo u
nastavku rada.

1. ETIMOLOSKO ZNACENJE POJMOVA HADIS |
SUNNET

Rije¢ hadis (mn. ehadis) u arapskome jeziku znaci ono §to je
novo, §to je nastalo (), i time je opozit pojmu kadim ( ).*®
MozZe imati i oblik s istim znaCenjem. 1z pridjeva hadis (nov,
savremen) postala je imenica pa oznaCava novinu, novost, ono $to
se pripovijeda, odnosno prenosi, bez obzira na koli€inu, istinitost,
moralnost, vrijeme u kojem se desilo (govor, pri¢anje, saopéenje,

citirani su prena: Besim Korkut, Aur'an s prevodon
Kopleks b adim al-varamayn a$ -3 arifayn al-Milik Fahd za
§ tanmpanje Mig uafi § arifa, Madina Minawara, 1992.)

®\Vig e v.: Ibn ManourLisan al-‘Arab, Dar @ adir, Bayrut,
(bez god. izdanja), II, str. 131.
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vijest, obavijest, pripovijest itd.).*” MnoZina od pojma hadis je
ehadis ( ), $to je nekonvencionalno, jer je uobiCajeno da je taj
oblik mnoZzina pojma uhduse ( ) s istim znaCenjem, a da je
mnozina od hadis hidsan ( ) ili hudesan, Sto se veoma rijetko
koristi.®

lako se za govor UzviSenog Allaha ne uobiCava Koristiti
termin hadis (jer on asocira na ono $to je novo, samim tim
stvoreno), nego kelam (), koji je bespocetan (), ipak se ovaj
termin u tom znacenju moZe naci kako u Kur'anu, tako i u izjavama
muslimana prvih generacija. U Kur'anu (azimus-8an) se kaze:

{ }

Pa zar ¢eS$ ti za njima od tuge svisnuti, ako oni u govor ovaj
neée da povjeruju?*

Abdullah ibn Mes'ud je jednom prilikom rekao:

Najbolji govor (hadis) jeste Knjiga Uzvisenog Allaha, a
najbolji Zivotni put jeste put Muhammeda, s.a.w.s.*

S druge strane, arapska rije€ sunnet (mn. sunen) je
viSeznaCna. Korijen s-n-n, iz kojeg je izvedena rijeC sunnet, sa
sobom, prije svega, nosi znacenje jasnoce, ispravnosti, kontinuiteta
i produZetka prema naprijed. Za etimoloSko razumijevanje znacenja
rijei sunnet od najveée pomoci je izvedenica senen, u znaenju
jasne staze koja se pruza pravolinijski ispred putnika.** Ovom
rije¢ju se takoder moZe oznaCavati Celo, obline lica ili lice u
cijelosti;** moze znaiti pravac, nacin, metod, obigaj, put, utabanu

¥ Vige v.: Siddigi, Hadith literature: Its Origin, Development and Special
Features, The Islamic Texts Society, Cambridge, 1993, str. 1.

¥Vi§ e v.: lbn ManourLisan al-‘Arab, |1, str. 131.

¥ Qur’ an, al-Kahf, 6.

N -Bup ariSadid, "Kitab al -adab", br.5.747.

“Vige v.: S. M. Yusuf, "The Sunnah: Its Development and Revision", u: Abdar-
Rahman Koya, (ured.) Hadith and Sunnah: Ideals and Realities, Islamic Book
Trust, Kuala Lumpur, 1996., str. 103.

“21bn Manour, Lisan al - ‘A ab, X, str. 224,

61



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

stazu, ustaljeni nacin ponaSanja ili Zivotni put opcenito, bez obzira
kakav bio.*”

U hadisu, kada se govori o vatropoklonicima, stanovnicima
HedZera, stoji:

Prenio nam je od Malika, od DZa‘fera b. Muhammeda b.
‘Alija, od njegova oca, da su ‘Umeru b. El-Hattabu spomenuti
vatropoklonici pa je rekao: Ne znam kako s njima postupiti. Na to
mu je ‘Abdurrahman b. ‘Avf rekao: SvjedoCim da sam ¢uo BoZijeg
Poslanika, s.a.w.s., kako kaZe:

"Postupajte* s njima kao sa sljedbenicima Knjige!"*®

Takav ustaljeni nain Zivota koji se podrazumijeva pod
pojmom sunneta moze biti ustanovljen od strane pojedinca, grupe
ili zajednice.

Sunnet, ili njegova mnoZina sunen, spominje se na 16 mjesta
u Kuranu (azimus$-8an). Vrlo Cesto oznaCava naCin Zivljenja,
ponaSanje i vladanje protivnika islama koje je bilo karakteristi¢no i
za ranije narode:

BN-Razi, Mip tar as -o Nedigba Lubnan nas irun, Bayrut,
1995., I, str. 133.

“ Postupati s vatropoklonicima kao sa sljedbenicima Knjige znaci garantirati im
sigurnost, a od njih uzimati glavarinu (Abu al-Fatd Nag ir ad-dina/-
Migrab fi tartib al-Mi'rab, Maktaba Usama ibn Zayd, Yal ab,

1979., |, str. 417.)
“Milik b. Anas, MivaAd A Day iGyd at-turad al-‘arabi, al-
Qdhira, (bez god. izdanja), |, str. 278. ("Kitab az-

zakah", br. 616.)
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Reci onima koji ne vjeruju: ako se okane, bi¢e im oprosteno
ono Sto je prije bilo; a ako se ne okane, - pa zna se Sta je s drevnim
narodima bilo.*®

Ovaj termin u Kur'anu se odnosi i na Boziji nepromjeljivi
zakon koji vlada svemirom u cjelini:

{ }

...jer tako je bilo sa svima onima koji su poslanike protjerali,
koje smo prije tebe poslali, i ni ti nece§ naici na odstupanje od
zakona Naseg.*’

Prema EIl-Kisaiju, sunnet oznafava trajnost (ad- daveany i
istrajavanje u neCemu, dok prema El-Hattabiju ova rije¢ znaCi
pohvalan nacin Zivljenja, pa ako se Zeli ukazati na neprimjeren
nacin Zivota, onda je neophodno upotrijebiti pridjev u tom znacenju
uz ovu imenicu, kao Sto se u hadisu kaze:

Prenio nam je Muhammed b. ‘Abdulmelik b. Ebus-Sevarib,
od Ebu ‘Avanea, od ‘Abdulmelika b. ‘Umejra, od el-Munzira b.
DZerira, od njegova oca, da je BoZiji Poslanik, s.a.w.s., rekao:

"Ko uspostavi lijepu praksu tako da se ona prakticira nakon
njegove smrti, tome se upisuje nagrada kao i nagrada svih onih
koji su to prakticirali, a da se od njihove nagrade nista ne oduzima.
A ko, pak, uspostavi loSu praksu tako da se ona €ini nakon
njegove smrti tome Ce biti upisan grijeh kao i grijeh svih onih koji
su je €inili, a da se od njihova grijeha nista ne oduzima." *®

®Qur’an, al-Anfal, 38.
“Qur’an, al-Isra,77.
“|bn Ma¢ aSunan, “al -Migaddina”, br. 199.
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Prema drugima, sunnet je uobiajeni nacin Zivljenja bez
obzira bio pozitivan ili negativan,*® kako se to spominje u hadisu
Bozijeg Poslanika, s.a.w.s.,:

Prenio nam je Muhammed b. ‘Abdulaziz, od Ebu ‘Umera es-
San‘anija iz Jemena, od Zejda b. Eslema, od “Ata'a b. Jesara, od
Ebu Se‘ida el-Hudrija, od Vjerovjesnika, s.a.w.s., da je rekao:
"Doista Cete pedalj po pedalj, arSin po arsin, slijediti nacin
Zivljenja onih prije vas tako, kada bi oni ugmizali u gustersku rupu,
i vi biste ih slijedili." Upitasmo: "BoZiji Poslanice, da li se to misli
na nafin Zivljenja jevreja i kr8¢ana?" A on rece: "A koga
drugog?!"*°

U hadisima BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., pojam sunneta
nekada sasvim jasno ukazuje na obavezni nacin ponaSanja:

Prenio nam je Ebu Ma‘mer, od ‘Abdulvarisa, od EI-Husejna,
od ‘Abdullaha b. Burejdea, od ‘Abdullaha el-Muzenija, od
Vjerovjesnika, s.a.w.s., da je rekao:

"Klanjajte prije akSamskog farza!", a onda je u treCem
navratu rekao da je to za onoga ko hoce - ne Zeleéi da to ljudi
prihvate kao obavezni nagin ponasanja.>*

“ Miyammad Tagiyy al-Yakim as-Sunna fi as -$§ ari‘a al-
/slam yya, MJ' assasa al -ba' da, Teheran, 1402. po H., str. 7.

YA -Bup arig@ ayjy "Kitab al-C umu‘a", br. 1.111.

A-Bup ari @ ayjy "Kitabu'l-‘Itig ambi al-Kitab wa as-
sunna”, br. 6.775.
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Ima misljenja da je rije¢ sunnet tudica i da potjeCe od
hebrejske rijei miSna, koju jevreji koriste da bi ukazali na skup
Izraelovih predaja koje komentariSu Tevrat i sluZze im kao izvor
spoznavanja normi Tevrata, te da su taj pojam muslimani
arabizirali u formi sunneta koriste¢i ga da bi oznacili cjelinu
Muhammedovih, s.a.w.s., predaja i smatrali ga jednim od izvora
prava.

Istina je, pak, da se sunnet u ovom znaCenju cjeline
Poslanikovih, s.a.w.s., predaja znaCajnije pocCinje koristiti tek nakon
prvog stolje¢a po Hidzri, pa je shvatanje da se radi o preuzetom
terminu bez ikakva utemeljenja.®

Na osnovu navedenih etimoloskih znacenja hadisa i sunneta
moze se zakljuciti da su rijeCi hadis i sunnet izvorno arapske i da u
velikoj mjeri predstavljaju suprotnosti, buduci da se hadis odnosi
na ono S$to je novo, nastalo, dok sunnet podrazumijeva ono $to traje
i Sto ima kontinuitet.

2. TERMINOLOSKO ZNACENJE POJMOVA
HADIS | SUNNET

Dok se pojam hadisa, uglavnom, koristi u hadiskoj
terminologiji, pojam sunneta u razli€itim znacenjima spominje se u
vise islamskih znanosti, pa ¢e tako biti i razmatran.

2.1. Definiranje pojma hadis u hadiskoj
terminologiji

2Vig e v.: Maymd S altw/,-/s/am ‘agida va § ari‘aDar
aS -8 wurug, al-ahii892., str. 492-493.

65



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

U hadiskoj terminologiji pod hadisom se podrazumijeva sve
ono Sto je Poslanik, s.a.w.s., prije ili u toku svoje poslanicke misije
rekao, radio ili odobrio kao i njegove moralne i tjelesne osobine.
Vrlo &esto se tome pridodaju rijeci i djela ashaba i tabi‘ina.>®

Hadiski ucenjaci naglaSavaju da se hadisom smatra ono Sto se
vezuje za Poslanika, s.a.w.s., bez obzira radilo se o njegovim
vlastitim rijeCima ili rijeCima i djelima ashaba koji govore o
njegovim postupcima i tjelesnim i moralnim osobina, ili su, pak, te
rijei i djela ashaba izgovorene, odnosno uradene u nhjegovom
prisustvu i koje je on na razliCite nacine, Sutnjom ili odredenim
gestovima odobrio. Hadisom se, takoder, mogu smatrati rijeCi i
postupci ashaba i tabi'ina, naravno, ako su u suglasju sa onim §to je
Poslanik, s.a.w.s., govorio ili radio.**

2.2. Definiranje pojma sunneta u hadiskoj
terminologiji

Znanstvenici hadisa istiCu da se pod sunnetom misli na sve
ono $to se odnosi na poslaniCki Zivot Muhammeda, s.a.w.s., tj. na
rijeci, djela, odobrenja, tjelesne i moralne osobine Poslanika,
s.a.W.S., Na sva hjegova stanja mirovanja i kretanja na javi i u snu,
bez obzira bila prije ili poslije poslanstva...

To znaCi da je ono opée znaCenje pojma sunneta kako se
razumijeva u jeziku u hadiskoj terminologiji specificirano samo na

® Vise v.. Dr. Niruddin ‘ltr, AMnhac  an-nagd fi ulom al -
vadid, Dar al-fikr, Dnmas q, 1992., str. 26.-27.

* Vige o terminoloskom znatenju hadisa v.: Camal al-din al-Qasim,
@ua'id at-taydio mn funun nmug A alay al-yadildr an-
nafa'is, Bayrut, 1993., str. 61-64.

*DI. Miyammad Mig A afa al-‘ AdamWrasat fi al-yadid an-
nabaw wva ta'rip tadw ni h,al -Maktab al -islam, Bayrut,
1992., I, str. 1.; Dr. Abu Lababa Yusaynlg of ‘ilm al-
vadi 8 bayna al - nanhag wa al-mw A dbay, al-garb al-
islam, Bayrut, 1997., str. 141.
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osobu BoZijeg Poslanika, s.a.w.s. Istina, u predislamskom periodu
pod sunnetom se podrazumijevala cjelokupna ustaljena praksa
plemena, odn. zajednice, tj. nacin njihova Zivljenja, da bi se kasnije
nakon Objave i Allahova (dZelle Sanuhu) insistiranja da se slijedi
uzorno ponaSanje Poslanika, s.a.w.s., taj pojam sveo na znacenje
uzornog Zivota Muhammeda, s.a.w.s.”

Amin Ahsan Islahi® definira sunnet kao nain Zivota kojem
je Poslanik, s.a.w.s., poducavao ljude, teoretski i prakti¢no, i za koji
je, buduéi da on poducava Serijatu, postavio idealne standarde
vodenja Zivota kako bi pojedinac mogao nastojati da stekne
Allahovo zadovoljstvo kroz potpuno potcinjavanje Njegovim
naredbama.>®

Schacht ¢e, takoder, u djelu The Origins of Muhammadan
Jurisprudence re¢i da klasiCna teorija islamskog prava definira
sunnet kao uzorna djela Vjerovjesnika, s.a.w.s. U tom znacenju ovu
rije¢ koristi i Safija. Kod njega su pojmovi sunneta i sunneta
Poslanika, s.a.w.s., potpuni sinonimi. | dalje je u upotrebi i Sire
znaCenje ovog pojma, ali, istina, veoma rijetko.

2.3. Pojam sunneta u usul-i fikhu

S obzirom da se metodolozi islamskog prava u proucavanju
pravnih izvora interesiraju za ono na ¢emu mogu graditi pravne

% Vige v.: Muhammad Zubayr Siddiqi, HadTth literature, str. 2.; M. M. ‘Azami,
Studies in hadith methodology and literature, Islamic Book Trust, Kuala
Lumpur, 1977., str. 4.; Marilyn Robinson Waldman, "Sunnah",  The
Encyclopedia of Religion, ur. Mircea Eliade, Macmillian Pub. Co., New York,
1987., str. 149.

" Amin Ahsan Islahi, poznati savremeni islamski znanstvenik, umro je 15. 12.
1997. god. u Lahoreu, (Pakistan). Posebno interesovanje iskazivao je za
izuCavanje koncepta unutarnjeg reda i koherentnosti u Kur'anu. Sacinio je na
urdu jeziku tefsir Kur'ana pod naslovom Tadabbur-i-Qur’an. (Vise wv.:
http://famin-ahsan-islahi.org/ od 26.10. 2005. god.)

% Amin Ahsan Islahi,  "Difference between Hadith and Sunnah",
http://www.servantsofallah.org/ahadith.htm od 11.10.2005. godine.
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norme, oni pod Sunnetom podrazumijevaju samo rijeci, djela i
odobrenja Bozijeg Poslanika, s.a.w.s., ali ne i njegove tjelesne i
moralne osobine.*

Pojedini islamski znanstvenici, npr. E$-Satibi®®, prosirit ¢e
razumijevanje sunneta, pa ¢e u taj pojam uvrstiti rijeCi i djela
ashaba BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., dok ¢e Si’ijski autori dati sasvim
drugaciji koncept sunneta smatrajuci da su sunnet ne samo rijeci,
djela i odobrenja Bozijeg Poslanika, s.a.w.s., nego i svih ostalih
imama.®

2.4. Pojam sunneta u fikhu

I unutar fikha postoje razli¢ita odredenja Sta se to moze
smatrati sunnetom. U svakom slucaju, ovaj pojam je opozit pojmu
bid‘ata i oznaCava svaku normu koja ima svoje utemeljenje u
Seriatu. Prema jednima to su one radnje koje je Poslanik, s.a.w.s.,
nekada radio, a nekada izostavljao. Drugi to formuliraju na nacin
da su to radnje koje je i bez opravdanja izostavljao. Prema nekim
Seriatskim pravnicima, to su oni postupci koje je Poslanik, s.a.w.s.,
stalno radio i svega jednom ili dvaput u svom Zivotu izostavio.
Treci kazu da je sunnet ono za Sto ée Covjek, ako bude prakticirao,
imati nagradu, a ako bude izostavljao, bit ¢e prekoren, ruzen i
kritikovan, ali ne i kaznjen.®?

*MiGammad | brahimal -Uafnawi, Orasat ue oliyya fi as-sunna
an-nabawi yya, MNaktaba wa nafi ba‘'a al-is ‘& al-faniyya, al-
Mint aza, 1999., str. 12-13.

® |brahim b. Misa b. Mlammad al-Lap m a$ -S ai ibi (u.
790/1388.)- nalikijski pravnik. Napisao je vis e diela iz
oblasti wusuli-i fikha, hadisa i gramati ke arapskog jezi ka
(az-zZirikli, al-"Aam |, str. 75.).

8 Miyanmad Taqiyy al-Yakim as-Sunna fi as -§ ari‘a al-
/slamyya, str. 8.; D. Mig A afa Awiya'i, "Kratak pregl ed
razvoj a hadi ske znanosti", Gasnik WS a (prijevod i napomene

Adnan Silajdzi¢), Sar aj evo, 1984., br. 5., str. 620.

% asim b. ‘Abdul | ah al-Qunawi, Anis al-fugaha’, Dar al-
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Neki Seriatski pravnici ¢e formulirati sunnet na nacin da je to
sve §to je poteklo od Bozijeg Poslanika, s.a.w.s., a nije ni farz ni
vadzib.*

U tom smislu razlikuju se dvije vrste sunneta, tzv. sunnet
huda, odn. es-sunnetul-mu’ekkede (pritvrdeni sunnet), kao Sto je
uCenje ezana, ikameta, obavljanje sunneta i redovnih nafila, te
sunenuz-zewaid, odn. es-sunnetu gajrul-mu’ekkede (nepritvrdeni
sunnet), kao Sto je uCenje ezana osobi koja pojedinacno klanja,
koristenje misvaka i sl.®*

2.5. Razlike izmedu pojmova hadisa i sunneta
u terminoloSkom definiranju

lako se na osnovu definicija koje nude hadiski znanstvenici
moze reci da su pojmovi hadisa i sunneta potpuni sinonimi, ipak se
moze uvidjeti, uzimajuéi u obzir njihovu upotrebu i povijesno
razumijevanje, da medu njima postoje stanovite razlike.*®

Wensinck®® ¢e, ukazujuéi na te razlike, re¢i: Hadis oznatava
usmeno ili pismeno prenoSenje Muhammedovih rijeci ili postupaka,

wafa', C udda, 1406. po H, |, str. 106.

® Dr. Miyanmad Mig i afa al-‘Adaf¥sasat fi al-yadid an-
nabaw va ta'rip tadwinih), str. 2. Takoder v.: S ejh Nuh
Ho MmKeller, "Wat is the distinction between hadith and
sunna?", http://ww.islanfortoday.conikeller05 htm od 7.
10. 2005. god.

* Vi§ e v.: al-C urc am7a'rifat, Dar al-kitab al-
“arabi, Bayrut, 1405. |, str. 162.

% Vige o razlici izmedu hadisa i sunneta v.: Vise v.: Adnan SilajdZi¢, 40 hadisa
sa komentarom, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2005., god., str.
15-16.

% Arent Jan Wensinck (1299/1882-1358/1939)-holandski orijentalist. Bio je
profesor arapskog jezika na Leidenu od 1927. god. do kraja Zivota. Posebno se
bavio islamskom tradicijom. Salinio je indeks pojmova iz 14 hadiskih zbirki
kojeg je na arapski jezik preveo Muyammad Fu' ad ‘ Abd al - Bagi . Pokrenuo
je 1925. god. trojezitno projekat Enciklopedije islama (La/ra al-na'arif
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dok sunna znaci uzorni nacin na koji je Muhammed govorio ili
radio. Prema tome, hadis je vanjska, a sunna unutarnja strana
tradicije. Hadis je forma, a sunnet sadrzaj.®’

Cragg®®, pak, smatra da se "tradicija kao predmet biljeZenja
oznaCava pojmom hadisa, dok se kao predmet zaduZenja
(obligacije) oznatava rije¢ju sunnet."®®

Termini sunna i hadis, kaze Goldziher”®, moraju se
razumijevati razlicito. Razlika koja se uvijek treba imati u vidu
jeste da je hadis usmeno saopcenje koje potjeCe od Poslanika, dok
se sunna, u upotrebi koja preovladuje u ranoj muslimanskoj
zajednici, odnosi na religijske ili zakonske stvari, bez osvrtanja na
to da li one postoje u usmenoj tradiciji ili ne.”

al -i sl amm yya) , koje nije uspio privesti kraju, kao ni veoma znacajan projekat
al-Mi'¢ am al - nuf ahras /i alfao al-vadid (Vise v.. az-
Zirikli, a/-‘Aam |, str. 289.)

87 Wensinck, "The Importance of Tradition for the Study of Islam", The Muslim
World, XI, str. 239. prema: "The Hadith: The Traditions of Islam", http://www.
bible.ca/islam/library/Gilchrist/\Vol1/6a.html od 7. 10. 2005. god.

% Kenneth Cragg - anglikanski biskup Jerusalema. Profesor je filozofije. Proveo
je 45 godina na Bliskom istoku. Objavio je preko stotinu naucnih radova i 30
knjiga. (ViSe v.: http://www.findarticles.com/p/articles/mi_m 1058/is_5 116/ai_
53985719 od 27. 10. 2005.)

% Cragg, The Call of the Minaret, str. 98 prema: “The Hadith: The Traditions of
Islam”, http://www.bible.ca/islam/library/Gilchrist/\Vol1/6a. html od 7. 10. 2005.
god.

™ |gnaz Goldziher (1266/1850-1340/1921.) - madarski orijentalist Zidovskog
porijekla. Obrazovao se u Budimpesti, Berlinu i Lajpcigu, a boravio je u
arapskim zemljama. Pisao je opcenito o islamu, posebno o fikhu i arapskoj
knjiZzevnosti, na njemackom, engleskom i francuskome jeziku. Neka od tih djela
prevedena su i na arapski jezik (az-zirikli, a/-"Alam 1, str. 84).
™|, Goldziher, Muhammedanische Studien, Halle A.S., Max Niemeyer, 1890.,
str. 24. O razlici izmedu terminoloSkih znaCenja sunneta i hadisa, takoder, v.: Dr.
Imiyaz Admad, [w/a’'il at-tawbiq al-nmubakkir i as-sunna
wa al-vadid, Dar al-wafa |i afi -f ibda wa an-na8 r wa at-
tawzi', al-Qahira, 1990., str. 102-110.

70



Zuhdija HASANOVIC, Razlika izmedu hadisa i sunneta

3. FORMIRANJE | PRENOSENJE HADISA |
SUNNETA

Vidjeli smo da su, u etimoloSkom smislu, pojmovi hadisa i
sunneta, skoro u potpunosti, razli€iti, dok su u terminoloSkom
smislu, pogotovo, kod hadiskih znanstvenika, potpuni sinonimi.
Govoreéi u nastavku o formiranju i prenoSenju hadisa i sunneta,
vidjet ¢emo da se ta etimoloSka razlicitost i terminoloSka bliskost
vrlo Cesto prepleéu.

3.1. Formiranje i prenoSenje hadisa

U prvo vrijeme u doba BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., pod
hadisom se nisu podrazumijevale samo rijeCi Poslanika, s.a.w.s., i
informacije o njegovom naCinu Zivota, nego i historijske
informacije iz predislamske Arabije koje su se odnosile na vazne
dogadaje iz njihove povijesti. Jo§ uvijek je u vrlo Cestoj upotrebi
bila rije¢ hadis u znaenju govora opcenito, a ponekad i u znaCenju
nov, odnosno mlad.

Postepeno se rije¢ hadis sve vise odnosi samo na govor
Bozijeg Poslanika, s.a.w.s. U tom znaCenju ga koristi Muhammed,
a.s., ali i njegovi savremenici. Tako je jednom prilikom Poslanik,
s.a.w.s., rekao Ebu Hurejreu da je znao da ¢e ga o tome koga Ce
najviSe usreciti njegov Sefa'at na Sudnjem danu upitati prvo Ebu
Hurejre-zbog njegove Zudnje za hadisom;”? drugom prilikom

"2 Cjeloviti tekst hadisa glasi:

(A -Bup ariSagid, "Kitab al-*ilmi, br.97)
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Omer, r.a., pita prisutne ashabe ko od njih pamti hadis Bozijeg
Poslanika, s.a.w.s., 0 smutnji’’; a Ebu Hurejre, opet, u tre¢oj
situaciji objaSnjava zaSto toliko hadisa prenosi od Bozijeg
Poslanika, s.a.w.s.”

Kada orijentalisti govore o hadisu, njegovo nastajanje vezu za
vrijeme formiranje pravnih Skola. Tako I. Goldziher u svome djelu
Muhammedanske studije (Muhammedanische Studien) smatra da bi
se iz obimnog materijala hadisa teSko mogao pouzdano izdvojiti
Cak jedan dio koji bi se mogao autenti€no dovesti u vezu bilo s
Poslanikom, bilo sa ranom generacijom njegovih ashaba, te bi zato
hadis prije trebalo smatrati dokumentom o glediStima i stavovima
prvih generacija muslimana negoli dokumentom o Poslanikovu
Zivotu i u€enju ili uéenju njegovih ashaba.”

Medutim, nesumnjivo je da je hadis postojao jo§ u vremenu
Poslanika. Sasvim drukg¢ije od uobicajenih izjava o korpusu hadisa,
njegovo postojanje, u vremenu Muhammeda, s.a.w.s., a i poslije
njegove smrti, ne moZze biti dovedeno u pitanje. Jer narod koji je
svakodnevno Zivio sa Poslanikom morao je razgovarati o njegovim
djelima, iskazima i ponaSanju; posebno od onoga trenutka kada je
pokoravanje Poslaniku bilo naredeno Kur'anom. Poslije njegove
smrti izvjeS¢a o Poslaniku su morala postati znacajnijima i
vrjednijima buduéi on nije bio vise medu njima. Postavlja se
pitanje kako bi Arapi, koji su bili tako glasoviti po svojoj memoriji,
mogli zanemariti primopredaju Poslanikova hadisa €iji je sadrzaj za
njih bio »uzoran« kako Kur'an biljeZi. »Odbacivanje ove prirodne
pojave"-kako veli Fazlur Rahman-"bilo bi ekvivalentno velikoj
nerazumnosti i nelogiCnosti, a istovremeno i nanoSenje grijeha
historiji«.”

®vVisev: A -Bup ariSadid, "Kitab az-zakah", br. 1.345.

“A-Bup ariSadid, "Kitab al-buyu' ", br.1.906.

" Fazlur Rahman, Islam (preveo: Nedzad Grabus), "Tugra”, Sarajevo, 2005., str.
114.

® Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta", Islamska misao (s engleskog
preveo: Adnan SilajdZi¢), StarjeSinstvo 1Z BiH, Hrvatske i Slovenije, Sarajevo,
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Posebno jak protuargument tvrdnjama orijentalista Cine
historijski dokazi koji nedvojbeno ukazuju da u vrijeme BoZijeg
Poslanika, s.a.w.s., njegove rijeci nisu samo memorisane, nego su i
zapisivane. Prema podacima koje nudi prof. Azami, 52 ashaba je
biljezilo hadis, a medu njima su najpoznatiji: Abdullah ibn Amr ibn
As, DZabir ibn Abdullah, Semure ibn DZundub, Sa'd ibn Ubade el-
Ensari, Alija ibn Ebi Talib i Ebu Bekr.”

I klasi¢ni i savremeni historicari slaZzu se da je hadis s poCetka
bio bez isnada’®, koji se vjerovatno pojavio krajem 1./7. stoljeca.
To je otprilike vrijeme kada se hadis poceo javljati kao
formalizirana pisana disciplina. "Postoje, medutim"-kako istiCe
Fazlur Rahman-"nepobitni direktni i indirektni podaci da je prije
nastanka takve formalne discipline u 2./8. stoljeu taj fenomen
(isnada) veé postojao najmanje od oko 60.-80./682.-702. godine."”

Treba podsjetiti da se visoko razvijeni sistem, koji sadrzi dva
dijela, tekst i isnad (niz prenosilaca), nije mogao pojaviti iznenada,
a da mu nije prethodio period rasta tokom kojeg se ne samo
tehnicki razvijao nego i materijalno Sirio. Sasvim je prirodno, $to se
tokom Poslanikova Zivota, koji je bio stup muslimanske Zajednice,
pocela razvijati nezvani€na tradicija. No, poslije Poslanikove smrti
hadis je iz nezvani¢nog pre$ao u poluzvani¢ni oblik®® Ovim
Fazlur Rahman Zeli ukazati na Cinjenicu da su ljudi za vrijeme
Poslanikova Zivota, doista, govorili o tome Sta je on kazivao ili
¢inio, dok je poslije njegove smrti taj govor postao promisljen i

1985., br. 81., str. 10.

"Visev.:.Dr. Miyarmad Mig i afa al -* Adal¥ rasat fi al-yadid
an-nabaw wva ta’'rip taaw ni h.

"8 Hadis se, u terminoloskom smislu, kao $to je poznato, sastoji od metna (rijeci
BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., ili njegovih ashaba koje govore o njemu) i isnada,
odn. seneda (niza prenosilaca koji tu informaciju prenose od BoZijeg Poslanika,
s.a.w.s., do sastavljaCa hadiske zbirke).

" Fazlur Rahman, Islam, str. 134

8 |sto.
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svjestan tok buduci da je stasala nova generacija za koju je bilo
prirodno da se raspituje o Poslaniku, s.a.w.s., kao uzoru.

Tako hadis u pocetku svoga razvoja ima lokalni karakter. On
izvire u Medini (centru i Cuvaru tradicije), da bi se kasnije
odlaskom ashaba u druge vece gradove islamske drzave (Mekka,
Kufa, Basra i dr.) Sirio i hadis. Brojna putovanja u potrazi za
hadisom, koja su s velikim intenzitetom trajala preko pet stoljeca,
od vremena BoZijeg Poslanika, s.a.w.s, pa do formiranja prvih
Skola hadisa u VI st. po H. igrala su veoma znaajnu ulogu u
Sirenju hadiske grade.

S obzirom na Sirenje islamske drzave za vrijeme emevijske
dinastije, rasla je potreba za opseznijim biljeZzenjem hadisa kako bi
se osobe koje tek primaju islam lakSe upoznale sa islamskim
principima. Zbog toga, a i zbog Cinjenice da je bio sve manji broj
ashaba, direktnih sudionika onoga $to je Poslanik, s.a.w.s., govorio
i radio, i da je postojala opravdana bojazan da se autenticno
Poslanikovo, s.a.w.s., uCenje  zametne, inicira se zvani¢no
registriranje hadisa, koje je, izgleda bez vecih uspjeha, zapoCeo
Abdulaziz ibn Mervan®, a veoma uspje$no nastavio njegov sin
Omer ibn Abdulaziz.

Nakon tog velikog angazmana brojnih islamskih ucéenjaka
Sirom islamske drZave, kakav je teSko naéi u povijesti, da se
prikupi sva hadiska grada, pristupa se njenoj valorizaciji kada
nastaju temeljne hadiske zbirke poznate kao El-Kutubus-sitte.

3.2. Formiranje i prenoSenje sunneta

U predislamskoj Arabiji sunnetom se oznaCava "dobro
utrveni put" i odnosi se samo na postupke (a ne i na vjerovanja)
koji su bili u skladu s druStvenim normama i vrijednostima koje su
upravljale drustvenim i pojedinanim zivotom, ustanovljenim od

B 0otomevisev.:Dr. Mitanmad Ac ac al-A &b b/ al -yadid:
ul dnuhu va mug A al adb& al -fikr, Bayrut, 1989, str. 176.
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strane plemenskih predaka, a koje su oznaCavane kao muruwwet
(muZevnost, ljudskost).®” Oni su ih bezuvjetno slijedili, jer su ih
prihvatili normama svoga osobnog ponaSanja. Lebid b. Rebi'a, u
svojoj poznatoj Mu'allaki, veli:

»0n potiCe iz plemena kome su njegovi preci ostavili normu
ponasanja; svaki narod je imao sunnet i svoga osnivata.«®* Drugim
rijeCima, sunnet je u to vrijeme podrazumijevao odraze Zivotnih
pogleda drevnih Arapa u praksi.

Vrlo je bitno skrenuti paznju da se sunnet u ovo vrijeme
odnosi samo na praktiénu dimenziju Zivota, $to se u velikoj mjeri
podudara sa znacenjem koje ova rije¢ ima u Kur'anu gdje, kao Sto
smo veé vidjeli, ukazuje na nepromjenljive zakone u prirodi i
drustvu koji se provode po volji Allaha, dz.5.%*

O tome da sunnet ima svoje korijene u praksi predislamskih
Arapa govori i Ignaz Goldziher, koji ¢e Cak reéi da je sunnet
idolopoklonicki termin koga je islam usvojio.

Medutim, znacenje koje je rije¢ sunnet imala u prvo vrijeme
islama se u potpunosti mijenja. Sunnet vise ne oznacava
predislamsku, nego Poslanikovu, s.a.w.s., praksu. To nije
zaCudujuce, jer je zadatak BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., bio da
modificira postojecu arapsku sunnu u skladu s Objavom koju je
dobijao, i na taj nacin je ustanovljavan novi, modificirani kompleks
socijalnih normi koji je u skladu sa kur'anskim svjetonazorom.
Poslanikov, s.a.w.s., sunnet u islamu ima svoj neposredni izvor u
osobi Muhammeda, s.a.w.s. Kur'an, s vremena na vrijeme,
upozorava muslimane da su obavezni pokoravati se Poslaniku,
s.a.w.s., dok o0 njegovim postupanjima govori kao o "uzornom

8. Goldziher, Muhammedanische Studien, str. 1-28.

8 Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta", Islamska misao,br. 78-79., str.
17.

8 Vise v.: Adis Duderija, "Sunnah and Ahadith - A comparison®, http://www.
servantsofallah.org/comparison.htm od 12. 10. 2005.
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ponaSanju”. Muslimani su, otuda, na osnovu Kur'ana jo§ od prvih
dana prihvatili njegov uzorni nacin Zivljenja platformom svoga
osobnog ponaSanja. Oni, kako se to zapaZza, nisu bili prihvatili onu
praksu koja je preovladavala medu predislamskim plemenima.®

Kur'an eksplicira rijeC usweh obiljeZavaju¢i njome uzorno
Poslanikovo Zivljenje. Konsekventno tome, islamski koncept
sunneta ne stoji ni u kakvoj vezi sa sunnom arapskih predislamskih
plemena. Nema sumnje da su mnogi obicaji iz predislamskog
perioda zaZivjeli i u vremenu obznanjivanja islama, jer ih je
Poslanik, s.a.w.s., nakon S$to ih je reformirao, nanovo uveo u
modificiranoj formi. Zbog toga su Cak i neki predislamski obicaji
nasli mjesta u islamu nakon $§to ih je Poslanik, s.a.w.s.,
sankcionirao. Daleko od toga da su ovi obicaji bili izvorno
inkorporirani u islamsko uéenje.®®

Upotreba termina sunneta u znaenju Poslanikove, s.a.w.s.,
uzorne prakse pocela je jo$ za Zivota BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., a
i on sam ga je u tom znaCenju koristio. Krajem Il st. po H. u
pravnim djelima ovaj termin se Koristi skoro isklju¢ivo za one
norme koje je ustanovio Poslanik, s.a.w.s..®” pa i Margoliouth®®
zakljuCuje da se u pocCetku sunnet razumijevao kao izvor prava
opcenito (idealno ponaSanje, odn. normativni izvor za zajednicu),
da bi u kasnijem periodu njegovo znacenje bilo svedeno samo na
djela Vjerovjesnika, s.a.w.s.*°

8 Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta", Islamska misao, br. 78-79.,
str. 18.

8 |sto.

8 M. M. ‘Azami, Studies in hadith methodology and literature, str. 4.

8 David Samuel Margoliouth (1858 - 1940) - engleski orijentalist. Bio je
profesor arapskoga jezika na oksfordskom Univerzitetu od 1889. do 1937.
godine. Objavio je: Rasa’// Abu al-"Ala 1898., Mi'¢ am al-adi ba’
od Yaqut a 1907.-1927. Medu njegovim poznatijim djelima su: Mohammed and
the Rise of Islam 1905., The Early Development of Mohammedanism 1914.
(Mavsu’a al -mawri d al - dadi da, CD)

8 Margoliouth, The Early Development of Muhammedanism, str. 69.-70.;

76



Zuhdija HASANOVIC, Razlika izmedu hadisa i sunneta

Sunnet, odn. praksa koja je utvrdena u vremenu Muhamme-
da, s.a.w.s., zadrZala je, manje ili viSe, svoju autenticnu formu sve
do vremena prve Cetverice halifa. Oni su nastojali da kontinuiranu
tradiciju zaStite od svih neprimjerenih dodataka. Njihovi sljedbenici
su ih konstantno pitali, s obzirom na raznolike probleme, o
uzornom  Poslanikovu postupanju. Ovakvo izvjeS¢e pojedinih
ashaba o Muhammedovim, a.s., postupanjima poznato je kao hadis.
Hadis je, prirodno, morao biti suglasan praksi utvrdenoj za vrijeme
Poslanikova Zivota. Otuda su se pred muslimane bila otvorila dva
puta za saznavanje zbiljskog Muhammedova, a.s., sunneta:

1. kontinuirana i, u najveéoj mogucoj mijeri, Cista praksa i
2. hadis.”

Iz ovoga vidimo prvu osnovu razlikovanja termina hadisa i
sunneta, kada sunnet jo$ uvijek oznacava uzornu praksu BoZzijeg
Poslanika, s.a.w.s., a hadis izvjeS¢a ashaba o toj uzornoj praksi.
Tako se u prvo vrijeme-smatra Fazlur Rahman-"sunnet odnosio na
prakti¢na Poslanikova, s.a.w.s., u€enja, a nakon njegove smrti na
praksu ashaba i sljedecih generacija ako je ona bila u skladu s
Poslanikovim, s.a.w.s., 0sobnim u¢enjem."%*

Opce je poznato da se praksa najbolje prenosi kroz praksu.
Dakle, sve dok je praksa neprekinuta i neukaljana, ona sama za
sebe predstavlja dokaz, tj. u pogledu svoje valjanosti ona ne zavisi
od njenog dokumentiranja. | zato $to je praksa normativna sama po
sebi, nije potreban nikakav dokumentirani dokaz ili zakonska
odredba mimo nje. Sve S§to je potrebno jeste sigurnost u pogledu
kontinuiteta i Cistote prakse, koja je ipso facto utemeljena u BoZzijoj
volji. Ovo je upravo nacin na koji su prvi muslimani na to gledali u

Schacht, The Origins od Muhammadan Jurisprudence, str. 58.; prema: Dr.
Miyammad Muig A afa al-' AdamW,rasat fi al-yadid an-nabaw
wa ta'rip tadw njh, str. 7.

% Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta”, Islamska misao, br. 78-79.,
str. 20.

L F. Rahman, Islam, str. 75-105.
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vrijeme poslije smrti Bozijeg Poslanika, s.a.w.s. Prirodno je da su
ashabi bili Cuvari Poslanikovog, s.a.w.s., sunneta. Za sve $to su
ashabi prakticirali pretpostavljalo se da se radi o nastavku prakse
Poslanika, s.a.w.s. Tako je, opet, glavna briga pravovjernih bila
podudarnost djela s djelom i dostojanstvena odanost praksi Zivih
primjera sunneta. Naredni korak bio je da su se ashabi rasprsili i
nastanili u razliCitim krajevima novoosvojene imperije, postajuci
tako, svako u sferi svoga utjecaja, primjer sunneta. Ovi Zivi
primjeri bili su dostavljaCi Zive tradicije, koju je kolektivna volja
muslimanske zajednice prihvatila kao Zivu vjeru.*?

Poslije prve Cetverice halifa, druStveni Zivot zajednice je
postupno odstupao od Ciste i kontinuirane tradicije. U musliman-
skoj zajednici su se, medu samim muslimanima, pojavile teoloSke
hereze. Svaka sekta je nastojala svoje uCenje prikazati sastavnim
dijelom izvornog islamskog nauka, trazeCi za to potporu u
odredenim autoritetima... Narod je poCeo tako brzo prenositi
hadise da su se, za kratko, poceli enormno povecavati. Hereza
(bid'ah) i opca iskvarenost (fitnah) pojaCavale su njihovo
pojavljivanje u islamu. Bez sumnje se mozZe istai da emevijske
halife nisu bile zainteresirane za oCuvanje Cistote i kontinuirane
uzorne prakse. Cjelokupni sistem zakona postao je privatna stvar,
dok su pravni stru¢njaci (muftije), prema svojim sposobnostima,
nastavili sa aktivno$¢u izgradnje zakona. Sudije i pravni autoriteti,
buduci da su postavljeni od strane emevijskih upravljaca, bili su
pod njihovom neposrednom kontrolom. Stoga, to nije pruzalo
nikakvu garanciju da ¢e decizije, koje su oni izdavali, biti
objektivne i valjane.”

Cini se, poslije svega ovoga, da uzorna praksa nije mogla, po
zavrSetku ortodoksnoga halifata, prezivjeti u svojim prakti¢nim
formama. Sve ovo je upucivalo na potrebu za hadisom kao

%25, M. Yusuf, "The Sunnah: Its Development and Revision", str. 107.
% Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta”, Islamska misao, br. 78-79.,
str. 22.
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pogodnim sredstvom istinskoga saznanja sunneta. Ako je
povijerenje u praksu bilo pocelo slabiti, hadis se po€eo prihvacati
jedinim putem kroz koji se saznavao Poslanikov sunnet.®*

Nakon perioda Hulefa-i-raSidina vidimo da hadis nije vise
samo fragmentarno osvjetljavanje detalja iz Poslanikovog, a.s.,
uzornog Zivota, nego postaje jedini vjerodostojni nacin saznavanja
tog uzornog Poslanikovog, s.a.w.s., na€ina Zivljenja.

Poslije vladavine Pravednih halifa, nuzno je razlikovati dva
druk¢ija, iako blisko povezana znaenja pojma sunneta. Ve¢ smo
kazali da je kasnijoj generaciji sunnet znacio (5to i jest njegovo
prvobitno znaenje) Poslanikovu praksu iz koje i poti¢e njena
normativnost. No, u obimu u kome je tradicija i dalje bila dobrim
dijelom «Sutljiva» i neverbalna, ta se rije€ primjenjivala na
ponaSanje svake naredne generacije, sve dok je to ponaSanje
pretendiralo da slijedi Poslanikov obrazac. Jasno je da je druga
upotreba ove rijeci izvedena iz prve i da su obje povezane nacelom
secundum prius et posterius.®

Ranije je reCeno da sunnet doslovno znaci «utabana staza», a
kao Sto je i kod staze slucaj, svaki njen dio jest sunnet, bez obzira
da li je blizu polazne taCke ili daleko od nje. U pogledu svoje
sadrzine, kao $to ¢emo vidjeti, nije se radilo toliko o stazi koliko o
rijecnom koritu koje neprekidno asimilira nove elemente. Ipak,
intencija termina sunnet uvijek je bila usmjerena ka
Vjerovjesnikovu obrascu. To poistovjeCivanje dva razliCita
znaCenja sunneta navelo je ve€i broj savremenih pisaca da tvrde
kako sve do 2./8. stolje¢a sunnet nije znaio Poslanikovu praksu,
nego praksu lokalnih muslimanskih zajednica u Medini i Iraku.®

Dok su u ranom periodu, kao Sto smo vidjeli, hadis i sunnet
bili istodobni i istovjetni (jer su se iskljuCivo odnosili na
Poslanikov, s.a.w.s., uzorni Zivot), neizbjezno Sirenje sadrZaja

% |sto, br. 80., str. 13.
% Fazlur Rahman, Islam, str. 136.
% Vige v.: Fazlur Rahman, Islam, str. 136.
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sunneta, koje smo opisali, u kategorijama Zzivuce tradicije i
individualne interpretacije, kompliciralo je situaciju, i tako je do$lo
do odvajanja hadisa od sunneta.”’

Rani pravni tekstovi nam pokazuju da je sunnet bio rabljen u
znaCenju utvrdene muslimanske prakse za koju se tvrdilo da potice
iz vremena Muhammeda, a.s. To je bio razlog zbog koga je sunnet,
povremeno, bio nesuglasan sa hadisom a, pokatkada, dokazivan
njime. lzjava koju ¢emo sada citirati nedvojbeno ukazuje na
diferenciju ovih dvaju pojmova: Abdurrahman b. Mehdi (u. 198.
god. po H.) je rekao: »Sufjan es-Sevri je imam u hadisu, a nije
autoritet u sunetu, dok je El-Evzai imam u sunnetu, ali nije u
hadisu, medutim, Malik b. Enes je imam i u jednom i u drugom.«*

Vremenom se, kao $to smo vidjeli, muslimanska praksa nije
viSe, ipso facto, smatrala sunnetom Poslanika ukoliko nije bila
potvrdena autenticnim hadisom. S obzirom na ovakvu situaciju,
bilo je lahko shvatiti zbog Cega je isnad (kontinuirani niz prenosila-
ca), nakon $to je povjerenje u praksu bilo oslabilo i nakon S§to se
muslimanska zajednica moralno iskvarila, dobio tako znaajno
mjesto u hadisu. Ovo je dovelo do kontroverzi medu pravnicima Il
stoljeéa po H. oko pitanja da li ée se kao sunnet prihvatiti
pojedinacna predaja ili praksa ashaba. Otuda su rane Skole prava,
uvazavajuci pri tome odredene probleme, preferirale, kako ¢emo to
pokazati, postupanja ashaba u odnosu na pojedina¢nu predaju. ¥

Oni kazu da je u Medini Zivjelo otprilike trideset hiljada
ashaba. Njihova priznavanja i utvrdena praksa bili su pouzdaniji od
bilo koje pojedinatne predaje. Osim toga, hadis je prenosilo, u
najboljem sluCaju, desetine osoba, dok su praksu poznavale i
uvazavale hiljade ljudi pa je zbog toga prema njima, za saznavanje
zbiljskoga sunneta put prakse bio pouzdaniji od niza prenosilaca.

9 sto, str. 144.

% Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta”, Islamska misao, br. 78-79.,
str. 18.

% Isto, br. 78-79., str. 18.
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Ovo je bilo, naravno, poredenje dvaju puta saznanja suneta;
preciznije, prakse i predaje.

Prema tome, uspostavljanje emevijske uprave otvorilo je
novu stranicu u razvoju sunneta. U ovom periodu, podrucje sunneta
je bilo jo§ vise proSireno. On je, od sada, obuhvatao odluke
administrativne vlasti i konsenzualna rjeSenja pravnika svake
regije. Tragove novih sadrZzaja sunneta nalazimo u nekim
saopéenjima ranih autoriteta. E$-Sejbani vezuje za Muavija i
Abdulmelika praksu prihvatanja rjeSenja na temelju jednoga
svjedoka uz zakletvu tuZzitelja, dok je Malik ovakvu praksu nazvao
sunnetom. Ibn el-Mukafa (u. 140. god. po H.) saop¢ava koja krv je
mogla biti prolivena na osnovu sunneta; medutim, kada je ovaj
sunnet bio uZze istrazen, dobio se odgovor da su Abdulmelik ili neki
drugi vladari postupali na ovaj ili onaj nacin. Ebu Jusuf ukorava EI-
Evzaija i pravnika iz HidZaza zbog njihove Ceste upotrebe sintagme
medatis’-sunna (bio je sunnet). Prema njemu, sunnet na koji se oni
pozivaju mogao je biti rjeSenje trziSnog inspektora ili nekog
oblasnog namjesnika.

Sa Ebu Jusufom nastupa period kada hadis, vrlo Cesto,
pocCinje bivati instrumentom dokazivanja sunneta, premda su i
hadis i sunnet bili jo§ uvijek odvojeni. Zapravo, ovim je bio
pripravljen teren za pojavu i nastup Safije. Prema Ebu Jusufu,
sunnet je obuhvatao ona Poslanikova postupanja koja su, poslije
njegove smrti, muslimani bili prakticirali. Otuda, sunnet i hadis, u
njegovim raspravama, idu paralelno. On se radikalno suprotstavio
prihvatanju usamljenih predaja koje su, s jedne strane, bile protivne
dobro poznatom sunnetu, dok su, s druge strane, bile suprotne onim
tradicijama koje su bile poznate znalcima Zakona.**

Tek u vrijeme velikog muslimanskog pravnika Safije, kao
rezultat njegovog utjecaja i liderstva na ovom polju, hadis je postao
standardom u cijelom muslimanskom pravu, a sunnetom se jedino
smatrao sunnet Poslanika, s.a.w.s., kako je prenesen u predajama.

100 Isto, br. 81., str. 8.
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Safija ustvrduje da nijedno zakonsko pravilo ne moZe biti
ustanovljeno ako ono nije utemeljeno na tradiciji, a ako nema
tradicije, onda Ce se do tog pravila do¢i procesom analogije (kijasa)
sa drugim predajama koje sadrze relevantan materijal za to pitanje.
Prema Safijevom misljenju, sunnet se moZe ustanoviti jedino na
osnovu predaja koje sezu do Poslanika, a ne na praksi ili
konsenzusu.*®*

Od tada se sunnet postepeno identificira sa hadisom i izvodi
iz rastuceg korpusa hadiske literature, a sve manje i manje iz prakse

zajednice koja je bila utemeljena na Zivoj tradiciji.'*?

Medutim, Safija je, neposredno po odlasku iz Medine u Irak,
bio svjestan diferencije izmedu Poslanikova sunneta i njegova
kasnijeg razvoja. On je, zbog toga, poceo nemilosrdno napadati
‘amel (praksu) poniStavajuci joj vrijednost autoritativnog sunneta.
U ovom periodu su se, takoder, pojavili termini poput e'immah el-
huda, stvoreni s nakanom ustanovljavanja razlika izmedu pravicnih
upravlja¢a i materijaliziranih halifa.'%

Safija je bio najjasniji protagonist prihvatanja Poslanikova
hadisa u oblasti zakona u najSirim razmjerama i kao pravnog
principa, dok su njegovi protivnici u pravnim Skolama tvrdili da
osnova zakona treba biti Poslanikov sunnet onako kako je izrazen u
svojoj Zivuéoj aktualnosti, u prakti¢noj tradiciji. Oni nisu negirali
Poslanikov hadis sam po sebi, ali su tvrdili da Poslanikovo ucenje
valja traZiti u praksi Zajednice.'%*

Cak i Emevije, koji su u svakodnevnom Zivotu vrijedali
mnoge pravne odredbe i koji su uveli mnogobrojne novine kako bi

191 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, str. 77 prema: “The
Hadith: The Traditions of Islam", http://www.bible.ca/islam/library/Gilchrist/
Voll/6a.html od 7. 10. 2005. god.

192 v/ige v.: Adis Duderija, "Sunnah and Ahadith - A comparison", http:// www.
servantsofallah.org/comparison.htm od 12. 10. 2005.

103 Ahmed Hasan, "Rani koncept i razvoj sunneta”, Islamska misao, br. 80., str.
14.

1% Fazlur Rahman, Islam, str. 146.
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podrzali vlastitu ideologiju, kao Sto je proklinjanje 'Alije, r.a., sa
minbera, nisu nikada javno pokusali dovoditi u pitanje valjanost od
ranije utvrdene pravne prakse ili se tom praksom poigravati.'®®

U vrijeme Abasija, pak, nastojalo se sunnet izvoditi iz
rastuceg korpusa hadiske literature, koji je - nije zgoreg spomenuti
- U meduvremenu bio pod jakim utjecajem brojnih umetanja te
politi¢kih i rasnih trvenja u to vrijeme.

Tako je sunnet sve viSe i viSe bio vezan za pisanu tradiciju
sve dok se s njom ne bude potpuno identificirao sredinom IlI
stoljeéa po Hidzri kada je temeljna hadiska literatura naSla
konsenzus islamskih ucenjaka ehl-i-sunneta vel-dzema'ata da je
legitimna, autoritativna i jedini izvor Poslanikova sunneta i za rijeCi
i za djela.

I zagovornici ehlu'l-kelama Zeljeli su odbaciti verbalnu
tradiciju (hadis) u prilog Zive tradicije. Ali, danas je jedina tradicija
ona verbalna, jer Zivi sunnet, ukoliko ga ima, sada izvlaCi svoju
utemeljenost iz hadisa, kroz koji vodi jedini put naSeg kontakta sa
Poslanikom, a u osnhovi i sa Kur’anom, onako kako je bio
objelodanjen i kako ga je Zajednica razumjela. Jer, ako se hadis
odbaci u cjelini, time se jednim udarcem odbacuje i sami temelj
historijske zasnovanosti Kur’ana. %

Neki moderni muslimanski znanstvenici Zeljeli bi odstraniti
hadis kao nepouzdano, prevazideno i kruto pravilo ponaSanja, dok
Kur'an, kao Rije¢ BoZija, mora sadrZavati sve ono Sto je potrebno
za zivot i ljudsko ponaSanje, i on je relevantan za svako vrijeme.
Medutim, upravo konciznost Kur'ana omogudila je da se hadis
razvije u glavni izvor muslimanskog zakona i prakse. Cinjenica da
se Muhammedov, a.s., sunnet potpuno identificira sa hadisom Cini
moguéom situaciju da se ne moZe odbaciti hadis a da se cijela
zgrada islama ne srusi.

1955, M. Yusuf, “The Sunnah: Its Development and Revision", str. 115.
1% Fazlur Rahman, Islam, str. 158.
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ZAKLJUCAK

lako se vrlo Cesto u hadiskoj literaturi pojmovi hadisa i
sunneta spominju kao istoznacnice, o njihovu znacenju i
razumijevanju, iz naprijed navedenog, moze se zakljuciti sljedece:

u etimoloSkom smislu rijecCi hadis i sunnet u velikoj mjeri
imaju sasvim suprotna znacenja: dok hadis oznaCava ono
Sto je novo, nastalo i mlado, sunnet podazumijeva ono §to
traje i ima kontinuitet;

u terminoloSkom smislu kada ovi termini oznaCavaju
islamsku tradiciju prije svega, treba naglasiti da se sunnet
pojavljuje u tri razliCita znaCenja:

§ cjelokupni uzorni Zivot Bozijeg Poslanika,
s.aw.s.,, koga njegovi sljedbenici nastoje u svojim
Zivotima primijeniti;

§ Ziva tradicija muslimanske zajednice koja je u
prvo vrijeme, sve do kraja vladavine Hulefa-i raSidina,
identiCna prvom pojmu, da bi se nakon unoSenja
inovacija u vjeru (bid'at) i druStvenih poremecaja (fitna)
u muslimanskom drustvu sve viSe razlikovala od
Poslanikove, s.a.w.s., normativne prakse, i

§ pojedinacni postupci BoZijeg Poslanika, s.a.w.s.;
tako se moZze desiti da odredeni hadisi obuhvataju po pet i
vise sunneta, tj. iz njega se moZze izvesti pet stavova koji
imaju karakter prakti¢nih normi.

S obzirom na prvo znacenje sunneta, kada on oznaCava
cjelokupni uzorni zivot BoZijeg Poslanika, s.a.w.s., odn. stvarni
obrazac ponaSanja koji e postati propisanom normom za
univerzalno muslimansko drustvo, a hadis samo usmenu ili pisanu
informaciju o fragmentima toga Zivota, hadis je samo jedan od
instrumenata u saznavanju i razumijevanju sunneta, odn. odredenih
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aspekata ukupnoga Muhammedova, a. s., Zivota. Drugim rijeCima,
hadis je »prijenosno sredstvo« i »sredstvo dokazivanja« sunneta.

Ako se paznja usmjeri na drugo znacenje sunneta, a to je da
on predstavlja Zivuéu, aktualnu praksu, prije svega Muhammeda,
s.a.w.s.,, a kasnije i muslimanske zajednice, koja je praksom
prenoSena sa generacije na generaciju, a hadis na rije€i BoZijeg
Poslanika, s.a.w.s., koje su, usmenim ili pismenim putem,
prenoSene s koljena na koljeno, ovi pojmovi, onda, oznaCavaju dva
razliCita aspekta, verbalni i prakticni, jedne te iste tradicije.

I dok je u prvom slucaju sunnet daleko Siri pojam od hadisa;
u drugom slu€aju su ovi pojmovi ravnopravni; a u treéem slucaju
sunnet ima uze znaCenje od hadisa. Tada on oznatava samo
pojedinacne postupke Bozijeg Poslanika, s.a.w.s., a njih vise moze
biti pobrojano u jednom hadisu.

Treba na kraju podsjetiti da i sunnet i hadis potjecu od
Muhammeda, s.a.w.s., da su izravno vezani za njega te da svoju
normativnost crpe od njega, ali da imaju razli€it karakter (prakti¢ni
postupci nasuprot pisanih dokumenata koji se uglavnom temelje na
usmenom preno$enju) te da im je naCin Sirenja i prenoSenja drukgiji
(sunnet - usmeno i prakticno Sto se temelji na konsenzusu velikog
broja ljudi, hadis — usmeno i pismeno od pojedinaca, a u rijetkim
slu€ajevima, od veceg broja prenosilaca).
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Dr. Zuhdija Hasanovi¢, Docent

DIFFERENCE BETWEEN HADITH AND SUNNAH
Summary

In classic literature, as well as in a number of contemporary
works, the notions of hadith and sunnah are very often identified
with each other. In those works they appear as complete synonyms.
However, when their etymological meaning is considered, their
understanding in hadith and other Islamic sciences and historical
development of the concepts of these notions, then we come to the
conclusion that these notions have significant adjoining points, and
the differences too because of which they are to be differently
considered and understood.

It can be said that, while in the etymological sense the
words hadith and sunnah, to a large extent, have contradictory
meanings, so hadith marks something what is new and newly
emerged, sunnah understands something that lasts and has the
continuity in the terminological sense. When these terms are used
within the meaning of Islamic traditions, they are sometimes
complete synonyms, and sometimes have completely opposed
meanings.

Anyway, one should have in mind that sunnah has threefold
meaning and that the mutual meanings of the notions sunnah and
hadith depends on its meaning.
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TEFSIRSKI ASPEKT KIRA’ETA

Kira’etima Kur'ana muslimani su poklanjali veliku paznju od vremena
Poslanika, s.a.w.s., i njegovih ashaba pa sve do naSih dana. Tokom
povijesti, veliki broj muslimanskih ucenjaka predano je radio na
istrazivanju svih aspekata kur’anskoga govora ostavljajuéi iza sebe
pisana djela na kojima €e nicati generacije ucenika, studenata, istrazivaca
i znanstvenika, djela koja muslimani ljubomorno Cuvaju i na koja mogu
biti ponosni. Jedan od aspekata koji je bio u fokusu njihovog
interesovanja svakako je i pitanje razliCitog Citanja kur’anskog teksta —
kira’eta, te njegove implikacije na smisao i znacenje odredenih kur’anskih
rijeCi, odn. reCenica. Rasvjetljavanjem tefsirskog aspekta kira’eta otkriva
se tajna njihove razlicitosti, otkriva se njihova uloga u dinamiziranju,
raslojavanju i proSirivanju semantickog sadrZaja kur’anskog teksta, stice
se uvjerenje o redu i harmoniji suodnosa svih komponentama
struktuiranih u kur’anski nazm i iskljuCuje se bilo kakva tvrdnja ili
sumnja u pogledu autenticnosti kira’eta za koje postoji konsenzus da se
po njima Kur’an moZze uciti.

Tefsirska znanost moze se metaforicki okarakterizirati kao “majka”
kur’anskih znanosti. Tumacenje Kur’ana pocelo je sa njegovim
objavljivanjem, a njegov primarni cilj bio je razumijeti znaCenje,
smisao i poruke kur’anskog teksta, odnosno dosegnuti intelektual-
nim i duhovnim naporima do skrivenih riznica njegovih mudrosti.
Na razini islamskog prava, tefsir je odigrao znaCajnu ulogu u
teorijskoj konkretizaciji Seri‘atskih normi sadrzanih u tekstu
Kur'ana kao i u uspostavljanju metodoloSko-pravnih principa
pomocu kojih se vrsila njihova derivacija.
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Tradicija bavljenja tefsirom u vrijeme Poslanika, s.a.v.s., koji
je bio legalni i legitimni tuma¢ Kur’ana, njegovih ashaba i kasnijih
generacija, govori nam da su se mufessiri sluZili s pet osnovnih
izvora'®’ u tumagenju Kur’ana:

1. Kur’an-i kerim — Poznato je da su u Kur’anu zastupljeni
razliciti stilovi izrazavanja. U nekim odlomcima odredena tematika
jezgrovito je izre€ena, dok je u drugim odlomcima ta ista tematika
opSirno izlozena. U neki ajetima odredena misao samo je
spomenuta, dok je u drugim ajetima ona detaljnije objaSnjena. U
nekim ajetima ili surama nalazimo opcenitost i neodredenost, dok
u drugim nalazimo specifi€nost i konkretnost, itd. Stoga, bilo je
neophodno kur’anski tekst sagledavati i tumaciti kao integralnu
cjelinu Ciji su dijelovi pot€injeni opéem semantiCkom planu
Kur’ana.

2. Poslanikov, s.a.v.s., hadis — Logi¢no je da onaj kome je
objavljen Kur’an najbolje razumije i tumaci Kur’an. Muhammed,
s.a.v.s., nije objaSnjavao svojim ashabima znaCenje svakog ajeta ili
svake sure, ali, sudeéi po onome $to mozemo naci u hadiskim
zbirkama i tefsirskim djelima, izrekao je mnogo hadisa u tu svrhu.
Poslanikov, s.a.v.s., hadis bio je i ostao neprocjenjivo tefsirsko
blago bez kojeg tefsirska znanost ne bi bila to Sto jeste.

3. Misljenja i stavovi prvih generacija — Ashabi, koji su
Zivjeli uz Poslanika, s.a.v.s., nastojali su shvatiti i zapamtiti svaku
njegovu rije€, svaki pokret; bili su sudionici dogadaja povodom
kojih su objavljivani odredeni ajeti ili cjeline, izvrsno su poznavali
svoj jezik, tako da su sebi priskrbili znaCajan legitimitet u
razumijevanju i tumacenju Kur’ana. Naravno, posebno treba
istaknuti imena poznatih mufessira iz te generacije kao Sto su
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes‘ud, Ubejj b. Ka‘b, Cetverica
halifa i dr. U Skolama ashaba iznikla je i cijela plejada mufessira

97 Opsirnije o tome v.: Dr. Muhammed Husejn ez-Zehebi, Et-Tefsiru we’l-
mufessirun, bez mjesta i datuma izdavanja, sv. I, str. 37 — 62.
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Kur’ana iz generacije tabi‘ina koja je iza sebe ostavila ogromno
tefsirsko naslijede.

4. lIsrailijjati — To su predanja pripadnika ranijih Objava,
krS¢ana i zidova, koja su mnogi klasi¢ni mufessiri koristili u Zelji
da rasvijetle dogadaje ili identificiraju licnosti, gradove, znamenita
mjesta iz proSlosti, o ¢emu Kur’an neodredeno i koncizno govori.
No, buduéi da takva predanja sadrze dosta mitologije, legendi i
izmiSljotina, koriStena su tek toliko da zagase ljudsku znatiZelju, a
nikako kao relevantan izvor saznanja.

5. Idztihad — To je, svakako, izvor kojeg su koristili svi
mufessiri, u manjem ili ve¢em obimu. Podrazumijeva intelektualne
i znanstvene kapacitete koji su se “razlijevali” na sve poznate
aspekte tretiranja kur’anskog teksta: tradicionalni, lingvisticki,
pravni, historijski, filozofski, naucni, knjiZzevni, sociolo3ki,
pedago$ki, modernisticki itd. IdZtihad je primarni instrument
tumacenja Kur’ana. On omogucava da se Kur’an razumije i tumaci
shodno vremenu, potrebama i prilikama u kojima muslimani Zive.
Njegov znacaj se posebno istiCe u modernistickim i postmodernis-
tickim komentarima Kur’ana s obzirom na izazove savremenih
tokova razvoja i napretka ljudske civilizacije.

Zavisno od toga Kkoji izvor preferiraju, tefsiri se mogu
podijeliti na: tradicionalne, tradicionalno-racionalne i racionalne.
Ukoliko se uzme u obzir tematika, aspekti ili metode tumacenja
kur’anskog teksta, tefsire bismo mogli okvalificirati kao: lingvistic-
kostilisticke, pravne, dogmatske, sufijske, filozofske i naucne.

Kira’eti Kur’ana, bar Sto se ti¢e klasi¢nih komentara, bili su
vazan izvor i metoda u tumacenju Kur’ana. Njihovu poziciju u
tefsiru treba posmatrati prvenstveno sa stanoviSta njihove
vjerodostojnosti. Da bi neki kira’et bio oznaen kao autentican,
morao je zadovoljiti tri uvjeta koja su postavili islamski ugenjaci.'*®
RijeC je o slijede¢im uvjetima:

198 v/, npr: Ebu Abdullah Abdu’l-Qajjim b. Abdu’l-Gafur es-Sindi, Safehat fi
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1. mutevatir predaja — termin koji podrazumijeva ne samo da
je odredeni kira’et prenesen ispravnim senedom vec i da ga prenosi
mnosStvo prenosilaca tako da se ne moZe posumnjati u njegovu
autenti¢nost;

2. saglasnost sa ortografijom Osmanovih mushafa - tj. da je
izgovorna realizacija razlicitih kira’etskih verzija kompatibilna sa
kosonantskom matricom kur’anskog pravopisa usaglaSenog u
vrijeme halife Osmana, r. a., kada je izvrSena kodifikacija i
umnoZavanje Mushafa;

3. uskladenost sa normama gramatike arapskoga jezika,
makar u varijanti jedne od priznatih lingvistickih Skola.

Sukladno navedenim uvjetima, mozZe se odrediti i tefsirska
vrijednost kira’eta. Ukoliko neki kira’et zadovoljava sve tri
kriterija, prihvaca se kao autenticni Kira’et te se njegova upotreba u
tefsiru moZe svrstati u kategoriju tumacenja Kur’ana Kur’anom.
Ukoliko je njegov sened vjerodostojan, a njegova realizacija
inkompatibilna sa kur’anskom ortografijom, smatra se S$azz
kira’etom, pa se njegova upotreba u tefsiru moZe svrstati u
kategoriju tumacenja Kur’ana vjerodostojnim hadisima ili izrekama
ashaba, drugova Poslanika, s.a.v.s. Medutim, kada se utvrdi da je
neki kira’et prenesen nepouzdanom ili sumnjivom predajom, tada i
njegci})/ga tefsirska upotreba gubi svoju vrijednost i vjerodostoj-
nost.

Svaka razlika medu kira’etima ne implicira i razliCito
tumacenje kur’anskih ajeta ili rijeCi. U tom smislu, Kira’eti se mogu
podijeliti u dvije vrste: 1) kira’eti koji ne posjeduju tefsirske
osobenosti i 2) kira’eti koji posjeduju tefsirske osobenosti.

‘ulum el-gira’ at, EI-Mektebe el-’imdadijje, Mekka, 1415. h. g., str. 56 — 68.
109 v/.: Abdu’s-Settar Fethullah Se‘i d, EI-Qira’at we ’eseruha fi et-tefsir we’l-
ahkam; Daru’l-hidzZre, Rijad, 1996., sv. |, str. 376.
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1) Kira’eti koji ne posjeduju tefsirske
osobenosti

Razumljivo je da razlike medu kira’etima koje se ticu
razli¢itog izgovora konsonanata i vokala, kao §to su: osnovne i
izvedene duzine (meddovi), imale (specificne artikulacije fethe),
oslabljeni izgovor hemzeta (teshil), potpuni izgovor konsonanta
(tahqiq), asimilacija medusobno srodnih ili identi¢nih konsonanata
(idgami), itd., nemaju nikakvog utjecaja na znacenje rijeCi, pa,
shodno tome, nemaju utjecaja ni u tefsiru. Radi se o fonetskim
razlikama i finesama prenesenim iz ondasnjih arapskih dijalekata
na jezik Kur’ana putem kira’etd. U tom kontekstu, moze se govoriti
0 bogatstvu i Sirini arapskoga jezika, njegovim karakteristikama i
odlikama, o melodi€nosti i muzikalnosti kur’anskog nazma, $to je
veoma interesantno jezi¢ko podrucje.

2) Kira’eti koji posjeduju tefsirske osobenosti

Razlike medu kira’etima koje mijenjaju strukturu rijeci,
njezinu fleksiju ili oblik svakako utje€u i na njezino znaCenje. Te
razlike bi se, kada je tefsir u pitanju, mogle svrstati u dvije opce
kategorije: a) razlike u formi i znaCenju rijeCi medu kojima postoji
semanticka veza i b) razlike u formi i znaenju rijeCi koje se ne
mogu unificirati pod zajedni¢kim semantickim “krovom?”, ali ih je
mogucée dovesti u vezu s nekog drugog aspekta koji ne iziskuje
kontradiktornost."*° Navest éemo po jedan primjer za obje
kategorije.

Primjer za prvu kategoriju:

U suri EI-Begare, u ajetu koji govori o licemjerima, UzviSeni
Allah kaze:'"!

10 El-Qira’ at we "eseruhafi et-tefsir we’l-’ahkan cit. djelo, sv. I, str. 379 —
380.
1 El-Beqare, 10.
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Njihova srca su bolesna, a Allah njihovu bolest jo$ poveéava;
njih ¢eka bolna patnja zato Sto lazu.

Glagol , Na kraju citiranog ajeta, €itan je na dva kira’eta:
Nafi‘, Ibn Kesir, Ebu Amr i Ibn Amir itali su navedeni glagol u
drugoj vrsti - . Asim, Hamza i Kisai primijenili su prvu vrstu
tog glagola - . Kira’et u prvoj vrsti znaCi da su licemjeri

lagali u svome obracanju Poslaniku, s.a.v.s., i vjernicima, dok
kira’et u drugoj vrsti zna€i da su iznosili klevete i laZi o Poslaniku,
s.av.s., i Objavi. Dakle, i jedan i drugi opis svojstven je
licemjerima te stoga zasluZuju kaznu nagovijeStenu u citiranom
ajetu. Kako vidimo, premda se radi o razliCitim kira’etima i
znaCenjima, ta znaCenja su komplementarna jer sudjeluju u
predstavljanju iste realnosti.™?

Primjer za drugu kategoriju:

Kao primjer kira’eta koji donose razli¢ita znacenja kur’anskoj
reCenici i koji se ne mogu potciniti jedanom zajednickom smislu
mogu posluZiti ajeti iz sure El-Isra.*** U njima je predstavljen
susret Musaa, a.s., i Faraona te njihov medusobni dijalog.
Polemizirajuc¢i sa Faraonom i iznose¢i mu jasne dokaze svoga

poslanstva, Musa, a.s., kazao je sljedece:
114

ReCe: “Ti zna$ da ovo nije dao niko drugi nego Gospodar
nebesa i Zemlje, kao o€igledna znamenja...”

Prema kira’etu kojeg prenosi imam Kisai glagol Cita se
sa dammom na konsonantu “t” (), $to ajetu daje novo znacenje:

12 \/.: Nasr b. “Alijj e$-Sirazi, poznat kao Ibn Ebi Merjem, EI-Mudah fi wudzuh
el-gira’at we ‘ileliha, Mekka, 1993, sv. |, str. 246.

"3 |-’ Isra, 101 - 103.

M4 El-" Isra, 102.
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“Ja znam da ovo nije dao niko drugi nego Gospodar svjetova, kao
ocigledna znamenja...”

U kira’etskoj verziji ve¢ine imama, Musa, a.s., Cini se,
ironi¢no izjavljuje kako Faraon zna da su BoZija znamenja koja mu
je pokazao oCigledna i jasna, iako ih Faraon poriCe i smatra
Carolijom. Prema Kisa’ijevoj kira’etskoj verziji Musa, a.s., nastoji
uvjeriti Faraona u svoju nepokolebljivu vjeru i znanje da su dokazi
njegovog poslanstva BoZanskog porijekla.”™® Kako vidimo, dva
razli¢ita kira’eta mogu dati jednom ajetu dva sasvim drugacija
smisla, tako da se sti¢e dojam da se radi o dva zasebna ajeta. Ali,
medu njima nema kontradikcije i oprec¢nosti. Prema tome, kira’eti
mogu uvjetovati razliita poimanja kur’anskog sadrZaja i
svestranije sagledavanje njegovih intencija, Sto ih €ini vaznom
metodom u tumacenju Kur’ana. Najpoznatiji tradicionalni
mufessiri, poput Taberija, 1bn Atijje i Kurtubija, nisu se libili da u
svoje komentare uvrste gotovo sve kira’etske predaje sa
semantickim  refleksijama, ukljuCujuéi  njihove  stilisticke,
gramaticke i morfoloSke osobenosti.

U tekstu koji slijedi bit ¢e predoCeni najvazniji aspekti sa
kojih se moZe sagledavati utjecaj kira’eta na tumagenje Kur’ana.'®
RijeC je o sljede¢im aspektima:

1. prodirivanje znaCenja rijeCi — Na primjer, RijeCi

Uzvisenog:*’

O, Poslanice, kazuj ono Sto ti se objavljuje od Gospodara
tvoga, - ako ne ucini$, onda nisi dostavio poslanicu Njegowvu...

Rijec sadrzi dva kira’eta: Nafi‘, Ibon Amir, Su‘be, Ebu
Dza‘fer i Ja‘qub Citali su tu rije€ u mnoZzini ( ), a ostali imami

15 v.: Abdu’r-Rahman b. Muhammed b. ZendZele, HudzdZetu’l-gira’at,
Mu’essese er-Risale, Bejrut, 1997., str. 411.

18 Opsinije o tome v.: El-Qira’at we ‘eseruha fi et-tefsir we’l-’ahkam cit.
djelo, sv. Il, str. 455 — 734,

" El-Ma’ide, 67.
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u jednini ( ). Kira’et mnoZzine ima Sire znaCenje jer upucuje na
¢injenicu da su prije Muhammeda, s.a.v.s., Zivjeli i djelovali BoZiji
poslanici i da je svaki od njih primio poslanicu, kao izvor vijere,
upute, zakona i moralnih principa. Vjerski obredi i zakoni
razlikovali su se od poslanika do poslanika, ali je njihova matrica
bila jedna te ista. Kira’et jednine uzima u obzir i istiCe upravo tu
matricu (tewhid) kao osnovu na kojoj poCiva vjera i pokornost
jednome Stvoritelju.*'®

2. otklanjanje nejasnoce u znacenju ajeta — Na primjer, RijeCi

Uzvisenog:™®

Glagol imam Kisai €itao je u drugom licu ( ), a
rijec u akuzativu sa fethom na konsonantu “b”, kao glagolski
objekat. Po tom kira’etu, ajet ima sljedece znacenje:

A kada ucenici rekoSe: ‘O, Isa, sine Merjemin, mozZe li
zamoliti Gospodara svoga da nam trpezu s neba spustiti?” — on
reCe: ‘Bojte se Allaha, ako ste vjernici.’

Ostali imami navedeni glagol Citali su u treCem licu, a rijec
u nominativu, kao glagolski subjekat, Sto ajetu daje sljedeée
znacenje:
A kada ucenici rekoSe: ‘O Is4, sine Merjemin, moZe li nam
Gospodar tvoj trpezu s neba spustiti?” — on re€e: ‘Bojte se Allaha,
ako ste vjernici.’

Moze nam se Ciniti kako kira’et ve€ine imama upucéuje na
sumnju lIsaovih, a.s., pomagaca u Allahovu apsolutnu mo¢, $to bi
bilo u kontradikciji sa drugim kur’anskim iskazima u kojima se
potvrduje iskrenost vjerovanja Isaovih sljedbenika. Kisaijev kira’et
otklanja tu nejasnoc¢u objaSnjenjem kako je u pitanju molba kojom

18 v/: Hudzdzetu’l-gira’at, cit. djelo, str. 232.
" El-Ma’ide, 112.
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se trazi videnje nadnaravne pojave — trpeze s neba - a nikako

sumnja u Allahovu moé.*#°

3. diferenciranje posebnog od opceg znaCenja — Neke
kur’anske rije€i imaju opcéenito znacenje, tj. odnose se na mnostvo
likova, stvari ili pojava, ali su u Kur’anu upotrijebljene sa
posebnim znacenjem. U odredenim sluCajevima kira’eti mogu
posluziti kao efikasan metod uoCavanja takve upotrebe. Na primjer,
kur’anski ajet:*?*

| jedan od dokaza Njegovih je stvaranje nebesa i Zemlje, i
raznovrsnost jezika vasih i boja vaSih; to su, zaista, pouke za one
koji znaju.

RijeC , sa fethom na lamu, kira’et je svih imama osim
Hafsa, Asimovog ravija.'?* Ta rije¢ ima opéenito znagenje. Odnosi
se na sva Allahova stvorenja, na sve vrste svjetova, znanih i
neznanih, koji egzistiraju u pojavnom svijetu. Hafsov kira’et
, sa kesrom na lamu, iz te opcenitosti izdvaja posebno znacenje.
RijeC je o razumom obdarenim, u€enim ljudima, koji znaju Citati,
istraZivati, proucavati BoZije znakove, dokaze, medu koje spadaju i
dokazi spomenuti u ajetu.

4. ograniCavanje apsolutnih izraza u pojedinim kur’anskim

ajetima — U nekim kur’anskim ajetima postoje apsolutni izrazi Ciji
se pojmovni sadrZaj, na osnovu valjanog argumenta, ograni¢ava na
odredeno svojstvo, broj, stanje i sl. U tom smislu, kira’etske

varijante mogu posluziti kao validna argumentacija. Na primjer:*?*

120 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Qurtubi, EI-Diami‘ li *ahkam el-
Qur’an, Dar el-hadis, Kairo, 1996., sv. V-VI, str. 341 — 342,

2L Er-Rum, 22.

122 Epu Bekr Ahmed. b. el-Husejn el-Asbehani, EI-Mebsc fi el-gira’at el-"asr,
DZedda, 1988., str. 294.

12 El-Kehf, 79.
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Sto se one lade tice, - ona je vlasnistvo siromaha koji rade na
moru, i ja sam je oStetio jer je pred njima bio jedan vladar koji je
svaku ladu otimao.

Ajet je citiran prema verziji koju primjenjuju imami deset
mutevatir kira’eta. Za razliku od te verzije, evidentirana je verzija
(8azz kira’et) lbn Abbasa’®* koja odudara od mushafskog
pravopisa, a glasi:

...Ja sam je ostetio jer je pred njima bio jedan vladar koji je
svaku ispravnu ladu otimao.

U prvoj, mutevatir verziji, izraz - svaku ladu -
pojmovno je neograniCen, tako da se moZe razumjeti da je
spomenuti vladar otimao svaku ladu, bez obzira na njezinu
veliCinu, izgled i stanje. Medutim, atribut u kira’etu Ibn
Abbasa ograniava pojam “lada” na veoma bitno svojstvo —
ispravnost, Sto znaCi da je vladar otimao samo “ispravne lade”. No,
i bez tefsirskog pojaSnjenja $to ga nudi kira’et lbn Abbasa, ne bi
bilo teSko zakljugiti da je rijec o “ispravnoj ladi”, jer Hidrov iskaz u
ajetu - I ja sam je oStetio — jasno upucuje na Cinjenicu da je vladar
otimao samo “ispravne lade”.

5. pojadnjavanje konciznih kur’anskih izraza — Ranije je
kazano da kur’anski izraz, pored ostalog, krasi stilska konciznost.
Smisao konciznih ajeta razumije se iz samog konteksta ili je, pak,
pojaSnjen drugim ajetima kazanim o istoj temi u opSirnijoj formi.
Kira’etske razlike mogu biti u funkciji takvog pojasSnjenja.
Uzmimo, npr., kur’anski ajet:*?®

I Sejtan ih navede da zbog drveta posrnu i izvede ih iz onoga
u ¢emu su bili.

124/ : EI-Dzami* li *ahkam el-Qur’an, cit. djelo, sv. XI-XI1, str. 39.
125 El-Beqare, 36.
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Glagol Citan je na dva kira’eta: sa elifom poslije
konsonanta “z”, bez teSdida na lamu - — prema Hamzinom
kira’etu. Ostali imami u kira“etima primijenili su verziju suprotno
navedenoj, tj. bez elifa, sa teSdidom na lamu, kao $to je u citiranom
ajetu.

Glagol znati: ukloniti, odstraniti, udaljiti,**® Shodno
tome znacenju, Iblis je “uklonio” Adema, a.s., i Havvu sa njihovog
mjesta u DZennetu. U tom iskazu postoji konciznost iz koje se ne
doznaje kako se to desilo. Glagol , kira‘et veéine imama, sa
znaCenjem: uciniti da poklizne, navesti da pogrijesi, navratiti na
grijeh..,'*” pojasnjava kako je Iblis uspio ostvariti izgon Adema,
a.s., i Havve iz DZenneta. Prema tom kira’etu, Iblis je nagovorio
Adema, a.s., i Havvu na €in grijeha i neposludnosti Stvoritelju, $to
je rezultiralo njihovim izgonom iz DZenneta. Navedeni primjer
dovoljno govori da razlike medu kira’etima ponekad cine
komplementarnost u pruzanju jasnije vizije onoga o ¢emu Kur’an
kazuje.

ZAKLJUCAK

Poznato je da je prvi i osnovni princip tumacenja Kur’ana —
tumacenje Kur’ana Kur’anom. Kur’ansku misao moguce je
ispravno razumijeti i inerpretirati samo dovoljnim uvidom u njegov
integralni nazm, u jezik i stil njegovog izraza. U nekim surama i
ajetima odredena misao, poruka ili propis jezgrovito su kazani, dok
su na drugim mjestima opSirno izloZeni; negdje su samo spomenuti,
a negdje detaljno objaSnjeni; negdje nalazimo opcenitost i
neodredenost, a negdje specificnost i ograni¢enost, itd. Stoga je

126 Teufik Mufti¢, Arapsko-srpskohrvatski rjecnik, Sarajevo, 1973., sv. |, str.
1419., korijen: zw 1.
127 1sto: sv. |, str. 1389., korijen: z | I.
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neophodno kur’anski tekst sagledavati i tumaciti kao integralnu
cjelinu, Ciji su dijelovi pot€injeni opfem semantickom planu
Kur’ana.

Kira’eti, sa svojim morfoloSkim, gramatickim, stilistiCkim i
semantiCkim osobenostima i razlikama, Cine zasebnu tefsirsku
disciplinu. Kada se koriste autenti¢ne kira’etske verzije u tefsirske
svrhe, tefsir je na razini tumacenja Kur’ana Kur’anom. A kada se
Kur'an tumaci neautenti¢nim (Sazz) kira’etima, tefsir je na razini
hadisa ili esera.

S obzirom na tefsirske osobenosti, kira’eti u odnosu na
kur’anski tekst mogu imati nekoliko funkcija: a) proSirivanje
znaCenja rijeCi; b) otklanjanje nejasnoce u znaCenju ajeta; c)
diferenciranje posebnog od opcéeg znaCenja; d) ograniavanje
apsolutnih izraza u pojedinim ajetima; i €) pojasSnjavanje konciznih
kur’anskih izraza.

Navedeni tekst namecée zakljuCak kako je kira’ete pogreSno
shvacati samo kao fonetsku raznolikost kur’anskoga govora,
osobito izraZzenu prilikom ucenja Kur’ana. Kira’eti su mnogo vise
od toga. Njihova teorijska vaznost, koju smo ukratko predstavili,
ispisana je i potvrdena na nebrojenim stranicama najpoznatijih
tefsirskih dijela.
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Hfz. DZevad Sosi¢, M. A. Lecturer

THE TAFSIR ASPECTS OF QIRA’AT
Summary

Since the time o the Messenger, p.b.u.h., and his companions
to our days, Muslims have always given great attention to the
gira’ats of Qur’an. During the course of history a great number of
Islamic scholars has eagerly worked on research of all aspects of
Qur’anic discourse leaving behind themselves written works on
which new generations of students, researchers and scholars, would
emerge, the works that Muslims are proud of and which are
jealously cherished by them. One of aspects which were in the
focus of their interest is, of course, the question of different reading
of Qur’anic text — gira’at, and their implications on sense and
meaning of certain Qur’anic words and sentences respectively.
Clearing up of tafsir aspects of gira’ats shows the secret of their
diversity, their role in dynamism, layers of meaning and widening
of semantic contents of Qur’anic text. In addition to that we get the
conviction about the order and harmony of interrelations of all
components structured in Qur’anic nazm. We also exclude any
assertion or suspicion on the authenticity of gira’ats for which we
have consensus that Qur’an can be read according to their
principles.
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Mr. Ferid Dautovié

FENOMEN OBJAVE

Wahj (Objava) oznaCava brzi, tajnoviti znak ili tajnoviti razgovor izmedu
dvojice. Ona oznaCava i vezu izmedu Boga i Covjeka, kojom Bog
objavljuje Svoju poruku. U Kuranu se kao glagolska imenica i u
razlicitim glagolskim oblicima vezuje za: Objavu poslanicima, nebesima,
Zemlji, melecima, nadahnuée Covjeka, Zivotinje, meduljudsko
komuniciranje i Sejtansko doSaptavanje. Ona ima svoj kontinuitet kroz
ljudsku povijest Sto se vidi u suri En-Nisa (163-164). Allah je birao
poslanike za ovu Casnu misiju.Oni su bili transmiteri i nisu utjecali na
Objavu. Kada Objava stigne na Zemlju, postaje dio pojavnog svijeta kao
i svaki drugi natprirodni fenomen. MoZe se Cuti uhom, izgovarati ustima,
shvatati razumom, doZivjeti osjeajem. Objavom Allah, dz.5., ukazuje na
Pravu Stazu i opominje na posljedice djela. Otuda je Covjek obavezan
uzvratiti zahvalno$¢u zbog dara koji mu je On dao. Objavaje dokaz
poslanstva i snaZzan argument protiv nevjernika na Sudnjem danu.

“Wahj (Objava) je objavljeni Allahov govor
poslaniku”

RijeC «weha (ila) — jehi — wahjun» znaCi: dati znak; poslati
glasnika; potajno razgovarati s; otkriti neSto/nekome; objaviti. U
infinitivu «wahjun» znaci: objava; revelacija /od Boga/; pismo,
glas, zvuk.*?8

128 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, El-Kalem, Sarajevo, 1997. god., str.
1621.
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RijeC wahj se u tekstualnoj evidenciji Kur'ana pojavljuje u
razlicitim formama, Sto otezava njeno definiranje. Ona se u
kur'anskim kazivanjima upotrebljava dva puta u formi glagolske
imenice Wahjun, a mnogo vise u glagolskim oblicima koji znace:
objavu poslanicima, objavu nebesima, objavu Zemlji, objava
melecima, nadahnuée Covjeka, nadahnuce Zivotinje, meduljudsko
komuniciranje i Sejtansko doSaptavanje. U ovom kontekstu, ona bi
znatila nedto neobi¢no, misteriozno, tajnovito.’*® Zapravo, to je
brzi tajnoviti znak ili vijest,*° koja se ne da otkriti obi¢nom
ljudskom umu. Otuda je Bog svoju poruku, Svoju Rije€ slao preko
poslanika ili vjerovjesnika, preko jezika kojim i sam Covjek govori.
Objava u biti oznaCava konkretno govorno ponaSanje, jezicki
pojam, koji je djelimi¢no otkrio to vje€no BoZije svojstvo govora
(kelamullah).

Neki su islamski mislioci ovo pitanje komunikacije, koja nije
na istoj ontoloSkoj ravni, na istoj razini bivstvovanja i koji nema
isti sistem znakova, razumijevali ovako:

El-Kirmani, na primjer, u svom poznatom komentaru El-
Buharijeve hadiske zbirke, kaZe: «Objava se sastoji u jezickom
komuniciranju izmedu Boga i Covjeka. Ali, teorijski gledano, niti je
izmjena rijeCi (et-tehawur), niti poducavanje (ta'lim), niti ucenje

1291 predislamski Arapi su upotrebljavali rijei ewha, juhi u znaenju zboriti,
saopCavati neku tajnu. Prvorazredni pjesnik iz predislamskog vremena 'Algama
al-Fahla opisuje sa ugodnom primjesom humora Koji prispijeva iz
personificiranja, nojev dolazak kuéi. Ovaj je noj iSao negdje daleko od kuce u
potrazi za hranom. Iznenada, na kisnom i vjetrovitom danu, noj se sjeéa «svoje
Zene i djece» - tj. sjea se nojice Zenke i njezinih jaja- koje je on ostavio kod
kuce. KiSa nekako doprinosi da se on osjeti uznemirenim zbog njih te pocinje
tréati koliko ga noge nose u pravcu svog doma. Vraéa se kuci i zatiCe svoju
porodicu sigurnu i spokojnu. Osloboden od nemira, noj poCinje zadovoljno
pricati svojoj Zeni. On joj nesto zbori (juhi). Sta joj zbori? Niko to osim njih
dvoje ne zna: to Sto joj veli jeste tajna izmedu njih dvoje. V. viSe: Enes Kari¢,
Semantika, str. 257-8.

130y, vige: Dr. Subhi Salih, Mebahis fi ulumi el-Kur'an (Fenomen Objave),
Bejrut, 2002. god., str. 22-23.
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(te'allum) mogucée ukoliko nije izmedu dvije strane ostvarena
naroCita vrsta jednakosti, naime relacija/odnos (munasebat) izmedu
govornika (el-gail) i slusatelja (el-sami').’*

Ibni Haldun u svojoj Mukaddimi objaSnjava ovaj fenomen
ovako: «Ovaj fizicki bol, kaZe on, u vezi je s €injenicom da je u
ovom natprirodnom iskustvu ljudska du$a, koja nije po naravi
pripravljena da iskuSava neSto takvo, prisiljena da trenutacno
napusti svoju ljudskost (el-beSerijjen) i da je zamijeni
melaiketskom (el-melekijje), i da za neko vrijeme stvarno postane
dio melaiketskog svijeta, sve dok iznova ne zadobije svoju
ljudskost.»2

Objava (wahj) svjedoCi da Bog govori, da je Sebe otkrio
posredstvom konkretnog ljudskog, a nekog misterioznog jezika.

«Bog je Sebe otkrio posredstvom jezika, i to ne u nekom
misterioznom ne-ljudskim jeziku ve¢ u jasnom, ljudima
razumljivom jeziku. To je prvotni i najodlucniji €in. Bez ovog
prvotnog Cina od strane Boga, ne bi bilo istinske religije na zemlji
prema islamskom razumijevanju rije¢i religija.»**?

Nijedno svojstvo UzviSenog Boga nije tako blisko ¢ovjeku, i
nije ga moguce tako analizirati, «dotaknuti», Cuti i osluhnuti kao
Njegov objavljeni govor, koji je spusten u pojavni svijet. «Nijedan
Boziji sifat ne moZemo djelimi¢no izravno recipirati do Govora.
Druga Bozija svojstva (istina, pravda, ljepota, dobrota) samo
djelimi¢no su nam dostupna i moZzemo u njima participirati tek u
skladu sa ograni¢enim mogucnostima naSe ljudske prirode. Allahov
govor moZzemo nauciti i napamet, raspravljati o njegovoj gramatici,
sintaksi i morfologiji i sl. Dakle, nijedno drugo svojstvo BoZije nije

131 Sems el-Din Muhammed b. Jusuf b. 'Ali el- Kirmani (umro 786. po hidzri),
Serh el-Buhari, sv. |, Kairo, 1939., str. 28. Semantika, str. 268.

132/, vige: Ibni Haldun, EI-Mukaddima, izd. EI-Wafi, Kairo, sv. |, str. 346-7.

133 Toshihiko Izutsu, Komunikativni odnos izmedu Boga i ¢ovjeka (I1) — jezitko
komuniciranje - , s engleskog: Enes Kari¢, Semantika Kur'ana, Sarajevo, 1998.,
str. 250.
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nam u takvoj mjeri dostupno koliko nam je dostupan Njegov

govor.»™3*

Rije¢c wahj ima svoj kontinuitet kroz cijelu ljudsku i
poslanicku povijest, jer je ta rijeC upotrebljavana da oznaCi
komunikaciju i vezu izmedu Boga i Covjeka, vezu kojom je Bog
Dragi ljudima saopéavao Svoju poruku koja bi bila zaboravljena ili
iskrivljena (tahrifu-l-kelimi an mewadi'ihi). To najbolje kazuje
sljedecCi ajet: «Mi objavljujemo tebi kao Sto smo objavljivali Nuhu i
vjerovjesnicima poslije njega, a objavljivali smo i lbrahimu, i
Ismailu, i Ishaku, i Jakubu i unucima, i Isau, i Ejubu, i Junusu, i
Harunu, i Sulejmanu, a Davudu smo dali Zebur — i poslanicima o
kojima smo ti prije kazivali i poslanicima o kojima ti nismo
kazivali, - a Allah je sigurno s Musaom razgovarao» (En-Nisa; 163-4).

Definirati Objavu, Rije¢ BoZiju, ili volju Njegovu pretofenu
u Rije¢ nije bio nimalo lahak zadatak, koji se postavio pred
mufessire. Kao i drugi termini, i ovaj nije bio indefinitan, pa se
prihvatila ve¢ uobiCajena definicija: “Wahj (Objava) je objavljeni
Allahov govor poslaniku.”” Ona je strogo jednostrano, unilateralno
komuniciranje i nije nuzno verbalno komuniciranje. Kada se
uspostavlja jeziCka komunikacija «slanja dolje», Bog, dZ.5., bira
jezik kao zajedniCki znakovni sistem, govori Covjeku, a Covjek
slusa RijeCi Bozije i razumije ih. | to je Objava.

Mnogi ljudi nisu mogli ili nisu htjeli razumjeti feomen
Objave pa su je osporavali i nijekali. Medutim, Objava je kao i
svaki drugi natprirodni fenomen, koji postaje dio pojavnog svijeta i
u njemu se ponaSa kao i sve druge prirodne pojave.

«Objava, smjesStajuéi se u pojavni svijet, konstituirala se i
otjelovila u vidu Rije€i, odnosno Knjige. Time je ona postala
pojava koja se potpuno ukljucila u pojavni svijet, i u daljem svom
Zivotu podlijeZze zakonitostima ovog svijeta, kao i sve druge
prirodne pojave. BoZija rijeC se piSe slovima kao i sve rijeCi,

34 Enes Kari¢, Tefsir-uvod u tefsirske znanosti, Bosanska knjiga, Sarajevo, 1995.
god., str. 19.
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izgovara se, prenosi, shvaéa, tumaci, prima ili ne prima kao i sve
druge rijeCi. Sve S§to vazi za bilo koju drugu rije¢ vazi i za nju.
Moze se Cuti samo uhom, izgovoriti ustima, shvatiti razumom,
doZivjeti osjecajem itd.»"*°

Kao S§to istrazujemo prirodne pojave, otkrivajuéi njihove
formule i zakonitosti, tako isto istrazujemo i izuavamo i Rije¢
BoZiju koja je postala pojava. Svaka pojava, pa i Objava ima svoje
ishodiSte izvan i iza onog manifestacionog, pojavnog, koje je
obiljezje svake stvari, obiljezje bitka i izraz suStine, naCin njenog
ocCitovanja i potvrdivanja.

«Interesantno, postavlja se pitanje mogucnosti Objave kada je
rije€ o Kur'anu, a ne postavlja kod drugih pojava, jer sve u osnovi
nastaje na principu Objave, naime na principu natprirodnog. Sve
pojave imaju strogo odredene vlastite formule na osnovu kojih
nastaju i razvijaju se. Kur'an kao pojava ima formulu svog
nastanka. Ne vidim zaista nikakve razlike u odnosu na izvoriste i
sustinska pitanja izmedu formula bilo koje pojave. Sve one imaju
vanpojavno izvoriste i sustinski su nasim ograni¢enim spoznajnim
moguénostima nedokugive.»'*®

To Sto kod Objave ne mozemo otkriti formule nastanka, isto
tako ne znamo ni formulu nastanka Zivota; proces nastanka
spoznaje i osjecanja i mnogo toga drugog u prirodi je nedokucivo i
neobjadnjivo. Nama su dokucCive samo vanjske manifestacije, pa i
manifestacija Objave, zbog Cega nam ostaju neobjaSnjivi i
nedokucivi fenomeni BoZijeg kontaktiranja s ljudima putem
Objave.

135 Husein Dozo, «Objava — moguénost i nacin», Glasnik VIS-a, XL1/1976., br.
4, str. 283.
139 Isto.
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Nacini objavljivanja

Prema Kur'anu, postoje tri verbalna naCina komuniciranja od
Boga do Covjeka, i to: 1) tajanstveno komuniciranje (wahj), 2)
govorenje iza zastora (min wera'i hidZzabin), i 3) slanje poslanika
(jursile resulen).

«Nijednom Covjeku nije dato da mu se Allah obraca osim na
jednom od tri naCina: nadahnucem, ili iza zastora, ili da poSalje
izaslanika koji, Njegovom voljom, objavljuje ono §to On Zeli, - On
je, zaista, UzviSen i Mudar!» (Es-Sura, 51)

Poslanik u primanju Objave je bio «ljudski instrument BoZije
Objave»™’, objekt, transmiter. To zna&i da je Objavu slusao, ali
nije mogao odgovoriti, nije na nju uticao, nije je «bojio» svojim
subjektom. Kad se kaZe da je bio objekt ili instrument, to ne znadi i
bukvalno tako, jer se Objava ticala poslanika, jer je on vjerovao u
nju, Zivio njene poruke i prenosio je drugima.

Nacine Objave moZzemo posmatrati kao dvopersonalane,
tropersonalane ili, ¢ak, Cetveropersonalane. To znaCi da je objavu
primao direktno, neposredno, da izmedu Boga i njega nije bio niko
kao posrednik (bigajri wasitatin), kakvu su Objavu imali Musa,
a.s., i Muhammed, s.a.w.s., ili putem sna, kakvu je Objavu imao
Allahov prijatelj (halilullah) Ibrahim, a.s. Tropersonalan nacin
znaci da je izmedu njega i «Boga bio melek koji je prenosio BoZiju
Rijec, bilo u liku Covjeka, naravnom liku meleka ili poput brujanja
zvona», Sto je bio najéeS¢i, najtezi i najbolniji naCin primanja
Objave. U jednoj poznatoj predaji koja seze do AiSe r.a., prenosi se
da je Haris b. HiSam pitao Poslanika, a.s.: «Allahov Poslanice,
kako ti dolazi Objava? Poslanik s.a.w.s., je odgovorio: «Ponekad
mi dolazi poput zvonjenja zvona (misle salsaleti-1-dZzeresi). To mi
je najtezi naCin Objave, i kada (zvonjenje) prestane, ja sam svjestan

37 Fazlur Rahman, nav. dj., str. 110.
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onoga Sto je (Dzibril) rekao. Ponekad mi se melek ukaze u vidu
&ovjeka; on mi govori, a ja pamtim $ta kaze.»*

Cetveropersonalan nacin znadi da je sam poslanik bio
posrednik izmedu Boga, meleka i ljudi. BoZija Objava je morala iCi
ponad, dalje od poslanika, a.s., jer on nije bio krajnji cilj i krajnja
taCka Objave, niti je svrha Objave bila njegovo osobno spasenje;
zato on sve S§to se objavljuje prenosi drugima (teblig). Dakle,
poslanik, a.s., je Covjek koji prima i pamti BoZiju Objavu i prenosi
sve rije€ po rije¢ od datog Govora dalje CovjeCanstvu. «Narode
moj» - odgovorio bi on — «kod mene zablude nikakve nema, nego
sam ja poslanik Gospodara svih svjetova! Dostavljam vam
poslanice Gospodara moga...» (El-E'raf, 61-2)

«Dovoljno je sad napomenuti da Objava, kad se na nju gleda
iz ovog ugla, nije govorni akt u prirodnom ili uobi¢ajenom smislu
te rijeCi. Krenemo li korak dalje i stavimo apsolutni naglasak na
ovaj prvi temelj ovog pojma, Objava postaje teologijska misterija,
koju je nemoguce zahvatiti ljudskim analitickim misljenjem.
Fenomen Objave, u ovom pogledu, jeste neSto u biti misteriozno,
nesto Sto ne dopusta analizu. Naime, to je neSto u Sta se samo
vjeruje.»**°

Stanje poslanika u toku Objave

TeSko je pojasniti kako je Bog Dragi spustao svoju Rijec
(kejfijetu-1-inzal), kako je objavljivao i time uspostavljao
komunikaciju s Govjekom. Cinjenica je da je za to odabirao ljude ne
po zasluzi i ne po porijeklu, govori da ih je pripremao za primanje i
slusanje Rijeci koju je trebalo prenijeti dalje. | samim odabranicima
Bozijim nije bilo lahko primanje Objave, kako su sami o tome

138 Buharijina zbirka hadisa, saZetak sacinio: Abdullatif ez-Zubejdi, prijevod s
arapskog: Mehmedalija Hadzi¢, El-Kalem, Sarajevo, 2004. god., str. 7.
139 Toshihiko lzutsu, nav. dj., str. 252.
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govorili ili kako su drugi opisivali njihovo stanje u trenucima
primanja Objave.

«Primanje wahja obi¢no biva u «insilahu». To je stanje gdje
duSa nabuja i prevlada tijelo u tolikoj mjeri, da se Cini doticnom
subjektu, koji prima wahj, da nema tijela, jer je duSa ostala u posve
neznatnoj vezi sa tijelom. U tim je Casovima tijelo doti¢nog
primaoca wahja posve mirno i nepomicno, kao da je ukoCeno
(katalepti¢no), a ipak nije tako. On postane fiziCki puno snazniji.
Kod njega se pojavi velika osjetljivost (hiperestenzija) te on tada
moze vidjeti u noénoj tmini, moze, zamijetiti treptanje ispod etera,
koji su daleko iznad naSeg osje¢anja (to su treptaji ispod 450
bilijuna u jednoj sekundi), kao $to moze Cuti glasove koji su
takoder daleko izvan domasaja naSeg Cuvenja (6 vazdus$nih njihala
u jednoj sekundi). Tada duSa, ta BoZija svjetlost koja je sli€na
fluidu, pocne plivati po visSim sferama, po sferama nebeskog
svijeta, koji je iznad periferije naSih osjetila toliko da, kad bismo
bili u blizini dotiénog primaoca wahja, ne bismo nista zamijetili,
osim nekih njegovih vanjskih pojava, kao mirno¢u ili znoj na
njegovu celu.

U tim Casovima je doti¢ni primalac vahja prozZet BoZijom
voljom prema njoj se kreée i samo nju osje¢a u svom srcu. Tada mu
je dignut zastor ispred vida i otvoren pogled u nevidljivi svijet.»**

Da bi se desila komunikacija i relacija (munasebah) izmedu
Boga i Covjeka, ukoliko je uopée mogucCa, ona se deSava
posredstvom drasticne transformacije /preobraZaja ili jo$ jasnije
naturalizacije ¢ovjekove osobnosti. «Ovdje se dogada nesto iznad
Covjekove modi, neSto protiv njegove naravi, dogada se nesto
prisilno u samom covjeku. To neSto prouzrokuje u Covjeku,
najprirodnije, najostrije boli i muku, ne samo duhovnu nego
takoder ¢ak i fizicku.» **

0 prof. Abdurrahman Adil Cokié, Islam, Sarajevo, 1924. god. str. 20.
11 Toshihiko lzutsu, nav. dj., str. 269.
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Primanje Objave kod Muhammeda, a.s., bilo je najceSée u
svjesnom i budnom stanju, ponekad je bilo pra¢eno odredenim
fizickim fenomenima, paroksizmom tijela. Predaje svjedoCe da je
Celo Poslanika a.s. u toku primanja Objave bilo popunjeno
graSkama znoja u hladnom danu, da su noge deve koju je jahao
tonule u pijesak ili da je bivao u nekoj vrsti polusna ili vizionarskog
stanja. Njegova Zena AiSa, r.a., prenosi: «Vidjela sam ga kako mu
Objava silazi za vrijeme jednoga krajnje hladnoga dana. Njegovo je
Celo kiptjelo graSkama znoja.»

Hadisi nam govore o Poslanikovom drastichom trpljenju,
fizickom bolu, osjeCaju da je u momentima primanje Objave
stijeSnjen. Takoder, hadisi govore da, kad bi Objava dolazila,
njegovo bi lice tamnilo, ponekad je lijegao na tle kao da je otrovan
ili onesvijeséen.

Zanimljiv je opis stanja Muhammeda, a.s., prilikom prve
Objave koje opisuje Muhamed Husejn Hejkel: «Progonjen
vlastitim pitanjima i jo$ se tresuci od straha od onog $to je vidio i
¢uo u pecini, Muhammed je zastao nasred puta kada ga je isti glas
pozvao odozgo. Hipnotisan na mjestu, Muhammed je podigao
svoju glavu prema nebesima. Vidio je meleka u obliku ljudskog
diva preko neba. Za trenutak je Zelio pobjeci, ali gdje god da je
pogledao ili kud god da je bjezao, melek je stajao upravo tu, pred
njim. U meduvremenu, HatidZin glasnik ga je traZio, ali ga nije
mogao naci jer nije bio u pecini. Pod utiskom onog Sto je vidio,
nakon Sto je melek nestao, Muhammed se vratio kuéi. Bio je
krajnje preplasen. On je doslovno iskusio Mysterium Tremendum et
Fascinans.»'*?

Zbog navedenih fenomena, poslanika Muhammeda, a.s., su
optuzivali, posebno orijentalisti, da je patio od epilepti¢nih napada.
Medutim, sve predaje ukazuju da Poslanik nije imao epilepsiju, a

2 Muhammed Husejn Hejkel, Zivot Muhammeda, a.s., prijevod s engleskog:
Murat Dizdarevi¢, Muhamed PaSanbegovi¢, Azra Saracevi¢, Hamza Karcic,
Ahmed Alibasic¢ i Azra Arnautovi¢, El-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 155.
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da su se neobiCna stanja deSavala samo u toku primanja Objave, a
nikada prije ili mimo i nezavisno od Objave.

«Bilo bi zaista neobican oblik epilepsije, koji bi se iskljucivo
ispoljavao istodopce s primanjem Objave u tako mocnim i
kreativnim trenucima, a nikad sam po sebi. Naravno ne pori¢emo
moguénost da neko boluje od epilepsije, a da istodobno bude
obdaren sposobno$éu doZivljavanja duhovnih spoznaja. No, poenta
je u tome $to bi se bar ponekad moralo dogoditi da se prva pojava
ispolji bez druge, ¢ak i ako se druga ne bi mogla ispoljiti bez prve.
Konacno, nije vjerovatno da se neka izrazita bolest kao Sto je
epilepsija ne bi mogla sa sigurnoS¢u i bez dvojbe utvrditi u tako
razvijenom drustvu kao &to je mekansko i medinsko.»'*?

Klevete da je Muhammed, a.s., bio u stanju epilepsije obicne
su potvore i gluposti, jer se zna da osoba u tom stanju ostaje bez
memorije, bez pamcenja, i ne moZe se sjetiti onoga $to se deSavalo
u tom stanju. Medutim, Poslanikove spoznajne mogucnosti poslije
tog stanja bile su pojaCane. «Muhammed se sjeCao do krajnjih
granica preciznosti onoga Sto je dobijao putem objave i to ucio
svojim ashabima bez ikakve greske. Stavise, objava nije uvijek bila
pracena paroksizmom tijela. Vecina objava dogodila se dok je
Poslanik bio savrieno svjestan, u uobiajenom budnom stanju.»***

Je li Objava neophodna za spoznaju Boga

Dugo su se vodile rasprave o tome da li je Objava neophodna
da bi se spoznao i vjerovao Allah, dZ.8. O tome su napisane brojne
studije, rasprave i knjige.*® Ma koliko argumenata s kojima smo se
susretali negiralo tezu o neophodnosti Objave, za nas je dovoljna
¢injenica koju biljezi Kur’an da se Allah, dZ.5., objavljuje prvom

143 Fazlur Rahman, Islam, sa engleskog preveo NedZad Grabus, Sarajevo, 2005.,
str. 50.

4 Muhammed Husejn Hejkel, nav. dj., str. 57.

15 1bni Tufejl, Hajj ibni Jagzan — Zivi sin Budnog,
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¢ovjeku Ademu, a.s., kao prvom poslaniku, u formi kelimat — rijeci,
i da to objavljivanje traje do posljednjeg poslanika Muhammeda,
a.s. Objava je dolazila tokom cijele povijesti CovjeCanstva u
razli¢itim formama, kao Risala Salihu, a.s.: “O, narode moj, prenio
sam vam poslanicu Gospodara svoga i opominjao vas, ali vi ne
volite one koji opominju”, Risala Hudu, a.s.: “Dostavljam vam
poslanice Gospodara svoga i ja sam vam iskreni savjetnik”, Suhufi
Ibrahimu i Musau: “Ovo zbilja imade u Listinama drevnim, u
Listinama Ibrahimovim i Musaovim”, i Kitabi: Tevrat — Musau,
a.s., Zebur — Davudu, a.s., IndZil - lsau, as., i Kuran -
Muhammedu, a.s. Ebu Zerr je pitao Muhammeda, a.s.: «Kakvi su
bili Suhufi Ibrahima, a.s.?» Odgovorio mu je: «Svi su bili u formi
poucnih primjera». Zatim ga je pitao o Suhufima Musaovim. On
mu je rekao: “Sve su bile poucne lekcije.”

Allah nas upoznaje, takoder, da su svaki narod i svaka
zajednica imali svoga poslanika ili uputitelja (13:7). O nekim od tih
poslanika Allah, dZ.5., nas upoznaje, govori 0 njima u Kur’anu; o
nekima Suti, neke je za viSe stepene uzdigao (2:253, 6:165), sa
Musaom je govorio (4:164), Ibrahima je uzeo za prijatelja (4:125);
Muhammeda, a.s, uzeo je za svog miljenika kome je jo$ za Zivota
pokazao mnoge tajne buduceg svijeta (gajba) na Mi'radZu:
“Gospodara svoga Znake velike vidio je!” (53:18).

Dakle, sama Cinjenica da Allah, dz.§., Zeli i ostvaruje tu
posrednu vezu, komunikaciju s covjekom putem Objave i
poslanstva, govori o neophodnosti i nezamjenljivosti Objave i
poslanstva. MoZe li se uopée zamisliti kojim putem bi se kretalo
CovjeCanstvo bez Objave i Uputstva kako Zivjeti i raditi, kako se
ponaSati i odnositi prema Bogu, ljudima, Zivotinjama i svemu
drugom §to je Bog, dZ.8., stvorio. Boga, iako bismo mogli spoznati,
sigurno, nacin i formu propisa, sustinu postojanja ne bismo znali. |
samu Objavu koju je slao, poslanike, a.s., je zaduZio da je u
potpunosti realiziraju, slijede i Zive njene propise. Zato su poslanici
a.s., bili primjeri kako treba slijediti Objavu. Niko od njih se nije
izdizao iznad Objave, naredivao i zabranjivao, a da to i sam nije
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radio: “Ja ne Zelim Ciniti ono Sto vama zabranjujem, Zelim samo da
dobro €inim onoliko koliko mognem!” (11:88). Zato je slijedenje
poslanika bila obaveza, uvjet valjanog i ispravnog vjerovanja i
pokornosti Samom Allahu, dZ.8.

Objava je dokaz poslanstva. Zato su oni bolesnih srca,
licemjeri i nevjernici nijekali Objavu i poslanike, neke od njih i
ubijali. Potreba za Objavom i vodstvom poslanika ne prestaje i ne
prekida se nikada. Oni koji kazu: Nama je nepotrebna vjera i
Objava, oni su, u stvarnosti, nevjernici; oni ne vjeruju u Allaha,
dz.§., niti su uvjereni u susret s Njim poslije smrti. Ljudi su ovisni o
opskrbi koju im daje Allah, dZ.5., kao i o Njegovoj Uputi. Njima je,
dakle, potrebna hrana koja odrzava njihova tijela i ono $to hrani i
Cisti njihovu dusu od prljavstina.

Svrha Objave

Svrha slanja svih Objava moZe se pratiti kroz svrhu slanja
posljednje poruke i obracanja Boga Covjeku, kroz Kur’an. Naime,
Allah, dz.§., istice, da Kur’an koji Salje preko poslanika
Muhammeda, a.s., Zeli da opomene. “A meni se ovaj Kur’an
objavljuje da njime vas i one do kojih on dopre opominjem” (6:19).

Kur’an kao na$ najsigurniji putokaz i temeljni zakon koji
sadrzi osnovne apsolutne BoZanske direktive spusten je na Zemlju
medu ljude da im bude putokaz, smjernica i recept Zivljenja. Otuda
je musliman obavezan uzvratiti Allahu ono S§to Mu pripada zbog
dara koji mu je On dao. Ko god ne uzvraca svoj dug za svoj dar,
osoba je koja nije zahvalna. A najveéa moguca nezahvalnost od
strane Covjeka je u tome da zaboravi ono Sto je duzan Allahu, dZ.5.:
“I ne budite kao oni koji su Allaha zaboravili pa je Allah u€inio da i
oni zaborave sami sebe! Takvi su grjeSnici” (59:19). S druge strane,
buduéi da nam je Allah, dZ.§., spustao Objavu i slao poslanike, a.s.,
jedini put da se oduzimo je nepokolebljivo, snazno i odlu¢no
slijedenje Upute i Zivotnog puta poslanika, a.s. Ono $to se duguje
Allahu, dZ.8., za taj Njegov golemi dar, ne moZe se uzvratiti na
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drugi na€in. A ako ne uzvratite taj dug, slijedenjem i zahvalno$cu,
kazna zbog toga Ce biti velika kao $to je velik i Allahov dar, tj.
srazmjerna Njegovom daru. Poslanikova zadaca je da dostavi
poruku: “O, Poslanice! Ti obznani Sta ti se od Gospodara tvoga
objavi! A ako to ne u€ini$, tad poslanicu Njegovu ti obznanio nisi”
(5:67), i opominje: “Pa ti opominji, opomena Ce koristiti!” (87:9);
“Pa opominji! Ti si samo opominjatelj, ti nad njima nisi vladatelj!”
(88:21-2).

Vaznost Objave i poslanstva je i u Cinjenici da oni
nesumnjivo ukazuju na Pravi Put, Pravu Stazu, i pouc€avaju kako se
tim putem ide i $ta treba a Sta ne treba poduzimati da bi se postigla
sre¢a i da bi Covjek mogao valjano obaviti misiju Allahovog
namjesnika na Zemlji. Objava svojom sveobuhvatnom mislju Zeli
da Covjeku omoguci da shvati Allahovu volju i da se ukljuci u
njene tokove.

Objava je tu da pomogne Covjeku njegovati i Cuvati urodenu
Cistu prirodu kojom ga je pocastio Stvoritelj, da ga vodi pravom
stazom, da ga Cuva od ponora i skretanja i da mu, ako skrene,
pokaZe kako ponovo moze zadobiti milost. NiSta ne moze pomodi
oCuvanju duSe u njenom fitretu, u kome ju je Allah, dZ.5., stvorio,
kao Objava i putevi, odnosno Zivoti Allahovih poslanika, a.s.

Kur’an kao Allahova rije€ i Knjiga, trasira put islama, sadrZzi
upute kako treba i¢i tim putem pa da se postigne zadovoljstvo i
sre¢a na oba svijeta. On sadrZi sva vazna uputstva potrebna Covjeku
u svim prilikama i svim vremenima, da bi ostvario pravu srecu.
Njegovi principi, uputstva i savjeti su vjeCito savremeni, Zivi i
aktualni. “I tebi Mi objavljujemo Knjigu kao objaSnjenje za sve i
kao Uputu, i Milost, i radosnu Vijest za muslimane”(16:89).

Takav njihov karakter proisti¢e iz toga $to su vje€an izraz
apsolutne istine, koja se u vidu BoZije volje kroz op€i red oCituje u
svijetu. Kur’an je apsolutna istina izrazena u rijeci, dok je ta ista
istina sadrZana u svijetu samo u drugoj formi. Kur’an je, kako istice
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mislilac, svijet koji govori, a svijet je Kur’an koji Suti a Poslanik
a.s. je Kur’an koji je hodao.

Objava je orijentir i mjera svih stvari, bez koje bi lutali u
ovom prolaznom svijetu, trazeci Pravi Put. Ona je tu kao obecanje
dato jo$ naSem praocu Ademu, a.s.: “Od Mene ¢e vam doista Uputa
dolaziti! Pa, koji budu Uputu Moju slijedili, takvima straha nema,
niti ¢e Zalosni biti!” (2: 38), ali i zato da na Ahiretu, kada budemo
polagali raCune za svoja djela, ne bismo imali nikakav argument,
opravdanije i ispriku da nismo znali ili da nismo bili obavijeSteni. “i
poslanicima koji su radosne vijesti i opomene donosili, kako ljudi
nikakve isprike pred Allahom ne bi imali nakon $to su im poslanici
dosli! A Allah je silan i mudar” (4:165).

Poruka Objave

“l evo, doista, Moga Puta Pravoga, slijedite njega! | ne
slijedite puteve druge pa da vas oni onda u raskol stave spram Puta
Njegovoga! Eto, to vam Allah u duZnost stavlja, da biste se bojali
Njega” (6:153). Rije€i “sirat i sebil”, u znaCenju Put Pravi, su u
jednini i jedinstveni su, dok je “subul” upotrijebljen u mnozini i
oznacCava druge, odnosno krive puteve, kojih je mnostvo.

Ibni Mes’ud kaze: “Poslanik, s.a.v.s., je povukao jednu crtu i
kazao: “Ovo je Allahov Put”, zatim je pored nje povukao, sdesna i
slijeva, viSe takvih crta i rekao:”Ovo su putevi drugi, a na svakom
od njih je Sejtan, koji poziva sebi”, zatim je proucio gore navedeni
ajet (6:153).

Ovo je put kojim se stize Allahu dz.5., ovo je put kojim je
hodao Muhammed, a.s., put svjetla, dobra, ljubavi, ali i
muslimanske snage i moci. Slijedenje i hodanje ovim putem vraca
jedinstvo, snagu i mo¢ islamskog ummeta, koja je izgubljena onda
kada su zaboravili na Kur’an, kada su ga stavili za leda i slijedili
druge puteve. Slijediti ovaj jedinstveni put, put istine, put hidajeta,
u bilo kom vremenu i prostoru, znaci biti pod zaStitom Allaha dZ.8.,
Njegov Sticenik, prijatelj i miljenik.
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Kur’an oslobada muslimana od pot€injavanja bilo kome
drugom osim Allahu, dZ.5., Koji ga je stvorio i put dobra i put zla
mu jasnim ucinio. NajveCi i neoprostiv grijeh u koji mozZe zapasti
Covjek je Sirk, vjerovati i smatrati druge Allahu, dZ.§., ravnim i
jednakim:

“Samo Tebi robujemo i samo od Tebe pomo¢ trazimo” (1:4).

“Meni robujte vi! Ovo je Put Pravi!” (36:61)

Kur’an, snagom BoZije rijeCi, nadahnjuje, pospjeSuje i snazi
kod Covjeka osjecaj smovrijednosti, jer ga je Allah, dz.5., stvorio u
najljepSem obliku.”Mi Covjeka stvaramo u najljepSem skladu”
(95:4) Odlikovan je nad mnogim koje je Allah, dz5§., stvorio i
vrijednote mu velike darovao: “A sinove Ademove Mi smo zbilja
odlikovali, i po kopnu i po moru smo ih raznijeli i ljepotama
opskrbili, i nad mnogima koje smo stvorili vrijednotu im veliku
darovali!”(17:70). | konacno, Allah, dz.5., je sve potcinio i podredio
covjeku.

“Zar ne vidi$ da je Allah sve Sto je na Zemlji potcinio vama,
a i ladu koja plovi morem po Njegovoj odredbi”(22:65).

Od njegova odnosa prema Stvoritelju i Darovatelju ovih
vrijednosti i privilegija zavisi i njegov Zivot ovdje i na Ahiretu. “Od
Mene ¢e vam doista Uputa dolaziti! Pa, koji budu Uputu Moju
slijedili, takvima straha nema, niti ¢e Zalosni biti!”(2:38). S druge
strane, oni koji Uputu zapostave, zaborave, koji se uzohole i
neovisnim osjete, teSkim Zivotom e Zivjeti i kaznu bolnu osjetiti:
“A ko se okrene od Opomene Moje, njemu zbilja tjeskobno
Zivljenje pripada, a na Danu sudnjem proZivjet ¢emo ga slijepa.
“Gospodaru moj!” — upitat ée on- “zaSto si me slijepa proZivio kad
sam vec vidjelac bio? “Eto zato jer su ti znaci naSi dolazili” — reCe
On- “pa si ih zaboravljao, a tako ¢e$ i ti zaboravljen danas biti!”
(20:124-6).

Iz kazivanja o proslim narodima i njihovim sudbinama, jos je
jedna u nizu poruka Kur’ana, da ¢e i pojedinci i zajednice imati iste
sudbine i okonCati na isti ili njima slian nacin, ako budu slijedili
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njihov put — put neposlusnosti, grijeha i oholosti, jer Allahov
sunnetullah je nepromjenljiv: “A u Allahovu zakonu nece$ ti
nikakve preinake naéi” (33:62); “Allah ne mijenja ono na ¢emu
jedan narod jeste, sve dok taj narod ne izmijeni sebe” (13:11); “A
Allah kao primjer jedan grad navodi, koji siguran i zadovoljan bi,
opskrba mu u izobilju iz mjesta svih dolazi, pa opet na darovima
Allahovim nezahvalan bi! | Allah dade da haljine glada i straha
okusi zbog onog 5to su Cinili!™ (16:112).

Ako bih govorio o posljednjoj poruci Kur’ana, a takve nema,
nazvao bih je porukom nade, a to je, ustvari, nama dobro poznata
rije€ i poruka — tewba, kojom Milostivi, Svemilosni ostavlja
moguénost Covjeku da se pokaje za svoju neposlusnost, za svoju
nezahvalnost, za svoj grijeh: "Kod Allaha je primljeno pokajanje
onih koji ogavno djelo iz neznanja uCine, pa se potom uskoro
pokaju. Takvima Allah oprostit ¢e, Allah je Sveznajuci i Mudri. Ali
nema pokajanja za one koji ogavna djela rade, pa kad jednom
takvom smrt dode, on povice: “Ja se sada uistinu kajem!” Niti ima
pokajanja za one koji umru kao nevjernici! Takvima smo Mi bolnu
kaznu pripremili!” (4:17-18).

Tewbom, tom porukom nade, i dobrim djelima grjesnik briSe
prethodno ucinjeni grijeh: “Dobra djela zbilja niSte ona hrdava! To
je Opomena za one koji Opomenu k pameti prihvaéaju” (11:114) a
loSa djela, grijesi, bivaju zamijenjeni dobrim djelima: “...0Osim onih
koji se pokaju, i uzvjeruju, i rade dobro, takvima ée Allah zla djela
njihova u dobra djela promijeniti, a Allah grijehe prasta i
samilostan je” (25:70). Muslim biljezi predaju od Abdullaha da su
ljudi pitali Allahova Poslanika, a.s.:”Zar ¢emo odgovarati za ono
Sto smo radili u predislamskom periodu?“ pa im je odgovorio:
”Onaj od vas koji bude dobro radio u islamu nece odgovarati za
svoja djela koja je poc€inio u dzahilijjetu, dok ¢e onaj koji bude lose
radio i u islamu, odgovarati i za ono Sto je ranije ucinio u
dZahilijjetu a i za ono u islamu, zajedno.” Citao sam da ¢e Covjek
odgovarati i za grijehe koje mu je Allah oprostio, ne zbog toga da
bi bio kaznjen, nego da ne pomisli da je Allah zaboravio na
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njegove grijehe, $to potvrduju ove Allahove rijeci: “A zaboravan
nije tvoj Gospodar!” (19:64).

Ferid Dautovi¢, M.A., Lecturer

THE PHENOMENON OF REVELATION
Summary

The Revelation (Wahy) means fast, mysterious sign or the
mysterious conversation between two men. It also marks
connection between God and man by which God announces His
message. In Qur'an as the gerund and in different verbal shapes it is
connected with: the Revelation to Messengers, skies, earth, Angels,
inspiration of man, animals, interpersonal communication and devil
whispering. It has continuity through the human history what is
seen in the surah En-Nisa, 163-4 ayat.

Allah has chosen Messengers for this honourable mission.
They have been transmitters and have not operated on Revelation.
When Revelation arrives on the earth it becomes the part of real
world as well as every other supernatural phenomenon. It can be
heard by ear, uttered by mouth, understood by mind, experienced
by sense of feeling. By His Revelation Allah points to True Path
and warns on consequences of one's deeds. Therefore man is
obligatory to return the gratitude for the Gift which was given by
Him. Revelation is the proof of legation and strong argument
against the faithless on Doomsday.
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Asis. mr. Almir Fatié

METODOLOGIJA, SADRZAJ, IZVORI |
ZNACAJ SUJUTEVOG AL-ITQANA

(u povodu 500. godisnjice preseljenja na Ahiret imama
Sujutija)

Ovaj tekst je napisan u povodu petstote godisnjice preseljenja na Ahiret
velikog alima, mudZtehida, muhaddisa, pravnika, sufije, filologa i
polihistora DZelaluddina es-Sujutija (u. 1505.). Nakon S$to je navedena
kraca biografija Es-Sujutija, u tekstu se ispituje metodologija, sadrZaj,
izvori i znaCaj Es-Sujutijevog djela Al-Itgan fi ‘ulumil-Qur'an
(Savrsenstvo kur'anskih znanosti) u kontekstu tefsirskih znanosti, a koje
predstavlja temeljno djelo iz oblasti terminologije tefsira. Gotovo u
cjelosti smo predoCili i preveli Es-Sujutijev uvod u al-ltgan, iz kojeg se
najbolje mogu uoCiti predmetne teme, kao i Es-Sujutijevi motivi koji su
ga ponukali da sastavi takovrsno djelo te njegov odnos prema autoritetima
i djelima koja su prije njega napisana. Na kraju smo dosli do zakljucka da
je u djelu al-ltgan fi 'ulumi al-Qur'an na najbolji i najobuhvatniji nacin
sumirana terminologija tefsirske nauke bez koje se ne moZe pristupiti
ozbiljnom proucavanju Kur'ana i njegovog svekolikog univerzuma.

KRATKA BIOGRAFIJA IMAMA SUJUTIJA

Hafiz Dzelaluddin ebu'l-Fadl 'Abdurrahman b. Ebu Bekr b.
Muhammed es-Sujuti e3-Safi' roden je 849./1445. godine u Kairu.
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Otac mu je umro kad je imao pet godina i sedam mjeseci. Hafiz
Kur'ana je postao u osmoj godini svoga Zivota. U tom dobu je
poceo uciti napamet odredena djela iz raznih islamskih oblasti.
Ucio je od mnogih glasovitih Sejhova. Njegov ucenik Ed-Dawudi
poimenice navodi pedeset i jednog Sejha. On, takoder, navodi i
podatak da je Sujuti napisao preko pet stotina djela,**® koja su
postala poznata i dobro primljena Sirom Svijeta islama. Sujuti je —
neka je na njega Allahov rahmet — bio BoZije ¢udo u brzini pisanja
knjiga; njegov ucenik Ed-Davudi veli: "Li€no sam posmatrao Sejha
kako u jednom danu piSe i provjerava cijela tri sveska knjiga!"
Sujuti je, u svoje vrijeme, bio najveéi poznavalac nauke hadisa i
njenih disciplina: prenosilaca hadisa, rijetkih hadiskih predaja,
teksta i lanca prenosilaca te deriviranja Seriatskih propisa iz hadisa.
Od njega se prenosi da je izjavio kako je znao dvije stotine hiljada
hadisa te "da sam doSao i do veéeg broja hadisa, i njih bi naucio!"
U Cetrdesetoj godini Zivota Sujuti se intenzivnije posvetio ibadetu,
napustio je dunjaluk i one koji za njim Zude, prestao je poducavati i
izdavati fetve. Nastanio se u kairskoj Cetvrti, na adi Nila, koja se
zove Rewdatu'l-migjas.**” Umro je 911./1505.

Ukratko, Sujuti je bio veliki ‘'alim, mudZtehid, ekspert u

hadisu, pravnik, sufija, filolog i polihistor. Autor je kapitalnih djela
u skoro svakoj islamskoj disciplini.

146 O djelima i rukopisima al-Suyutija v. u: Muhammad b. Ibrahim al-Saybani i
Ahmad b. al-Khazindar, Dalil Makhtutat al-Sujuti, Kuwait, ManSurat markaz al-
makhtutat, 1995.; Dr. G. F. Haddad, Imam Suyuti, http://www.bysiness.co. uk/
ulemah/biosuyuti.htm. U tekstu su dati naslovi 137 al-Suyutijevih djela sa
prijevodom na engleski jezik te godinama njihovih izdanja.

Y7 Dr. Muhammad Husajn al-Dhehebi, Al-Tafsir wa al-mufassirun, 1, al-Qahira,
Maktaba Wahba, al-Tab’a al-Thalitha, 1405./1985., 242-243. Sire o al-Sujutiju,
drustveno-politickim prilikama u kojima je Zivio, o njegovoj ucenosti, njegovim
Sejhovima i profesorima te o ucenicima i djelima v.: Khayr al-Din al-Zirikli, Al-
‘Alam, Ill, Dar al-‘ilm li malayin, Bayrut, 301 i dalje; Ahmed Adilovi¢, Velikani
tefsirske znanosti, Travnik, EICi Ibrahim-paSina medresa, 2003, 112-129.
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U ovom radu naSa paznja je usmjerena na Sujutijevo djelo iz
terminologije tefsira**® (mustalehatu't-tefsir) pod naslovom El-
Itgan fi 'ulumi'l-Qur'an (SavrSenstvo kur'anskih znanosti) u kome
istrazujemo njegovu metodologiju, sadrZaj, izvore i znaCaj u
kontekstu tefirskih znanosti.

METODOLOGIJA ITQANA

Metodologiju Sujutijevog Itgana najbolje ¢emo razumijeti iz
njegovog uvoda®® u ovo djelo. Naime, Sujuti veli da ga je u
vrijeme traganja za naukom zacudila €injenica da "stariji autoriteti
nisu napisali knjigu o vrstama kur'anski nauka, kao $to su to u€inili
u slu&aju hadiske nauke."° U to vrijeme Suijuti je, kako dalje veli,
slusao kad je "ucitelj ucitelja, najugledniji insan, odabranik Bitka,
znak, ugled i izvor vremena, Ebu 'Abdullah Muhjiddin EI-

%8 Najvaznija al-Suyutijeva djela iz oblasti tefsira jesu slijede¢a: Al-Durr al-
manthur fi al-tafsir bi al-ma’thur — njegov Cuveni tefsir, Tafsir al-DZalalayn —
tefsir koji je napisao zajedno sa svojim uciteljem DZalal al-Dinom al-
Mahallijem, HaSiya ‘ala tafsir al-Bajdawi — komentar al-Baydawijeva tefsira,
Al-ltgan fi ‘ulum al-Qur’an — djelo koje obraduje kur’ansko-tefsirke znanosti,
Al-Tahbir fi ‘ulum al-tafsir — drugo djelo iz kur’ansko-tefsirskih znanosti, Al-
Alfiyya fi gira’at al-aSr — djelo o deset vjerodostojnih kiraeta, Al-1klil fi istinbat
al-tanzil, TardZuman al-Qur’an fi al-tafsir al-musnad, Tanasuq al-durer fi
tanasub al-suwer — 0 povezanosti i skladu sura, Hama’il al-zuhar fi feda’il al-
suwer — 0 vrijednosti sura, Qatf al-azhar fi kesf al-azhar, Mu’tarak al-aqran fi
mustarak al-Qur’an, Mufhamat al-agran fi mubhamat al-Qur’an, Al-Yad al-
busta fi salat al-wusta, MutaSabih al-Qur’an, o ‘manje jasnim’ ajetima u
Kur’anu. Navedeno prema: Ahmed Adilovié, n.d., 123-124.

19 Al-ltgan kojim ¢emo se koristiti u ovome radu je dvotomno prvo izdanje
bejrutske izdavaCke kuce Dar al-kitab al-‘areb iz 1419./1999. godine, Ciji je
priredivac i redaktor Ebu ‘Abd al-Rahman Fewwaz Ahmad al-Zamarli.

150 Al-Itgan, “’Mugaddima al-mu’allif’’, 40.
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Kafejdzi,** rekao da je napisao knjigu o naukama tefsira koja prije
nije bila napisana."™® Sujuti je, prema vlastitim svjedo&enju,
pro€itao ovu obimom neveliku knjigu koja je sadrzavala dva
poglavlja. Prvo, koje je govorilo o zna€enju rijecCi tefsir, te'wil,
Qur'an i suretun, i drugo, koje je raspravljalo o uvjetima
racionalnog tefsira. No, ova knjiga Sujutiju nije puno pomogla niti
ga "dovela da Zeljenog cilja." Nakon toga, Sujuti je obavijeSten od
strane kadije El-Bulginija*>® o knjizi njegovog brata DZelaluddina
el-Bulginija,*** takoder kadije, pod naslovom Mewagi'u'l-'ulum min
mewaqi'i'n-nudzum. Prema Sujutiju, ova knjiga ima "lijepu
kompoziciju, dosjetljivo je sabrana, poredana, rasporedena i lijepo
napisana."*>® U svom uvodu, Sujuti donosi uvodne rije¢i autora ove
knjige u kome su predstavljene teme koja ona obraduje. Sujuti
smatra da ovo djelo treba dopuniti i "dodati vaznije €injenice", pa je
on, u tom smislu, napisao djelo Et-Tahbir fi ‘ulumi't-tefsir.*® U
predgovoru ovome svome djelu Sujuti veli:

1 Imam, “alim, u¢enjak Muhyiddin abu ‘Abdallah Muhammad b. Sulayman b.
Sa’id b. Mas’ud al-Hayawi al-Ruhi al-Hanefi, poznat kao al-KafejdZi — roden
780. h.; napisao slijedeca djela: al-Ba$Sarah, Banat al-afkar fi $a’n al-‘itibar,
Talkhis dZami’ al-kabir wa al-mudzta’ma’, i dr.; umro je u petak naveCer
Cetvrtog dZzumad al-ula 879. h (lbid., 40).

2 |bid., 40.

153 salih b, “Umar Ruslan b. Nasir b. Salih al-Kanani al-‘Asgalani al-Bulgini al-
Qahiri al-Safi’ ‘alam al-din abu al-Baga’ — fekih, mutekellim, mufessir,
muhaddis, prozaik i poet; roden 791. h., a umro u redZebu 868; napisao: Al-Qawl
al-mufid fi iSrat al-tartib bayna kalimataj al-tawhid, Tafsir al-Qur’an... (Ibid.,
40).

154« Abd al-Rahman b. ‘Umar b. Rasulan n. Nasir b. Salih al-Qahiri Dzalal al-Din
abu al-Fadl (763.-824. h.) — mufessir, fekih i metodologicar; napisao: Tafsir al-
Qur’an, Nukat ‘ala al-hawi al-sagir lil-Qazwin, Risala fi ma’rifat al-kaba’ir wa
al-saga’ir...(Ibid., 41).

% |bid., 40-41.

1% Ovo djelo nedavno je $tampano. Rukopis je dostupan u: Al-Khazana al-
timuriyya, prepisan 981. h.; Zbirka rukopisa Kuvajtskog univerziteta (3152-
3609); Biblioteka ‘Arifa Hikmeta u Medini (169); Aya Sofija u Turskoj (2983).
V. Muhammad b. Ibrahim al-Saybani i Ahmad al-Khazindar, n. d., 31-32.
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"Premda ima mnogo nauka, one nailaze na podrsku onih
kojima srca za njima streme; njihov konac je more Cije je dno
nespoznatljivo a vrhunac visoka planina €iji je vrh nedosezljiv. Ova
knjiga — nakon drugih iz ove oblasti — otvara znalcu vrata na koja
kod prethodnika nije pokucao. Prethodnici su zanemarili sabrati
ono Sto je u posljednje vrijeme najljepSom gizdom nagizdano, tj.
nauku tefsira, kao $to su to uradili sa terminologijom hadisa.
Nijedan od starijih autoriteta i savremenika o tome niSta nije
sastavio, sve dok se nije pojavio Sejhu'l-islam, stub insana, znalac
vremena, kadija kadija DZelaluddin EI-Bulgini — Allah mu milostiv
bio — koji je napisao knjigu pod naslovom Mewagi'u'l-'ulum min
mewaqi'i'n-nudzum, koju je znalacki uredio i dotjerao; raspodijelio
njene odjeljke i podijelio je na nacin kako to niko prije njega nije
uradio; u njoj je donio viSe od pedeset vrsta znacenja podijeljenih
u Sest poglavlja i o svakoj vrsti temeljito progovorio. Ovo djelo je u
duhu onoga Sto je rekao imam Ebu's-Se'adat b. Ethir u uvodu
svoga djela Nihaje: *" 'Sve ima svoga pogetnika kome niko nije
prethodio i svoga izumitelja koga niko nadmasiti nece. Takvih biva
malo, a potom se povecaju; bivaju mladi, a zatim ostare!
Obejanilo mi se da deriviram vrste znanja na koje prije nije
ukazano i da dodam vazne Cinjenice koje nisu razmatrane, pa mi je
to pobudilo Zelju da napiSem knjigu iz ove nauke, da saberem — ako
Bog da - njezine rijetkosti i dodam njezina znacenja sastavljujuci je
na jedinstven nacin, kako bih u nastanku ove nauke bio drugi od
dvojice i jedan u skupini koja ¢e se iz toga proSiriti — kao hiljaditi
ili hiljadu drugi — te u nauci tefsira i hadisa postao poznat po
njihovom ustrojstvu. | tako se pojavi i zamirisa ¢askin cvat ovoga
djela, ukaza se i potpuno osvijetli njegov mjesec, izbi njegovo vrelo
u sabbah, i njegov pozivatelj pozva na spas — a nazvah ga Et-
Tahbir fi 'ulumi't-tefsir.1" **®

Nakon predgovora ovom djelu, slijedi sadrzaj njegovih
stotinu i dva poglavlja. Ovu knjigu Sujuti je, kako sam navodi,

57 En-Nihaje fi garibi’l-hadith, 1/5.
158 Al-Itgan, ’Mugaddima al-mu’allif’”, 42.
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zavrSio 702. po Hidzri. Ipak, o€ito je da Sujuti, u metodoloSkom
smislu, nije bio zadovoljan rasporedom spomenutog djela. Evo Sta
on o tome kaze:

"Nakon toga, naumpalo mi je da napiSem jednostavniju i
preciznije sabranu knjigu, primjenjuju¢i metod sistematizacije i
temeljitijeg ispitivanja. Sve ovo sam €inio u uvjerenju da sam jedini
u tom poslu, bez nekog prethodnog autoriteta koji je primijenio
takvu metodologiju. Ipak, u mislima sam tu ideju neko vrijeme
ogodio i dvoumio sam se sve dok nisam saznao da je Sejh imam
Bedruddin Muhammed b. 'Abdullah ez-Zerkesi*®® u tom smislu
napisao sadrZajnu knjigu pod naslovom EI-Burhan fi ‘ulumi'l-
Kur'an. TraZio sam je, nasao i stekao uvid u njen sadrzaj. U uvodu
autor pise:

'‘Buduc¢i da su kur'anske nauke neizbrojive, a njegova
znacenja neiscrpna, nuzno je svratiti paznju na ono $to je ¢ovjek u
stanju shvatiti. Posto je prethodnicima promaklo da sastave knjigu
koja bi sadrZavala kur'anske nauke — kao §to su to wuradili u
slu€aju hadiske nauke — odlucio sam - Allaha radi i Njemu neka je
hvala - napisati takvu knjigu sakupivsi ono §to su o kur'anskim
naukama kazali u€enjaci koji su duboko prodrli u njegove brazde i
izvore. Sakupio sam graciozna znaCenja (me'anu'-enigah) i
profinjene mudrosti koja srca ¢udesno zapanjuju, kako bi bile klju¢
za poglavlja i naslove knjige, sustinski namijenjene mufessiru da
mu ukaZu na neke tajne i suptilnosti Kur'ana. Knjigu sam naslovio
El-Burhan fi 'ulumi'l-Qur'an."

Nakon ovoga, Sujuti u uvodu svome Itganu navodi cjelovit
sadrzaj ZerkeSijevog Burhana:

15 |mam Badr al-Din Muhammad b. ‘Abd al-Allah b. Bahadur al-Zarkasi - roden
u Kairu 745. a umro u redZebu 794. h.; napisao: Al-Burhan fi ‘ulum al-Qur’an,
Al-ldzabat li irad ma istadrakath, ‘ai$a ‘ala al-sahabat, Al-Bahr al-muhit fi usul
al-figh. V. Sadharat al-dhahab, 6/335; Husn al-muhadara, 1/185-186.
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1) povodi objave (ma'rifetu esbabi'n-nuzul),

2) medusobna povezanost ajeta (ma'rifetu’l-munasebat
bejne'l-ajat),

3) zavrSeci unutar ajeta (ma'rifetu'l-fewasil),

4) viSeznaCne i jednoznaCne rijeCi (ma'rifetu'l-wudzuh
we'n-neza'ir),

5) viSesmislene, nejasne rijeci ("ilmu'l-muteSabih),

6) znaCenjski zatamnjene rijeCi (‘ilmu'l-mubhemat),

7) tajne pocetka sura (fi esrari'l-fewatih),

8) zavrSeci sura (fi khawatimi's-suwer),

9) mekkanski i medinski ajeti i sure (fi ma'rifeti'l-mekijj
we'l-medinijj),

10) prvo §to je objavljeno (ewwelu ma nuzile),

11)na koliko je dijalekata objavljen Kur'an (ma'rifetu 'ala
kem lugaten nuzile),

12) naCini spustanja Objave (fi kejfijjati inzalihi),
13)sakupljanje Kur'ana i ko ga je od ashaba poznavao

napamet (fi bejan dzem'ihi we men hafizahu mine's-
sahabeh),

14) podjela Kur'ana (ma'rifeu tagsimih),
15)imena Kur'ana (ma'rifetu esma'ih),

16)sta u Kur'anu nije objavljeno na hidZzaskom dijalektu
(ma'rifetu ma weqa'a fihi gajri lugati'l-hidzaz),

17)8ta u Kur'anu nije objavljeno na arapskome jeziku
(ma'rifetu ma fihi min gajri lugati'l-'areb),

18) Cudesne, neobicne rijeci u Kur'anu (ma'rifetu garibih),

19)naizmjenino nizanje tema i motiva u Kur'anu
(ma'rifetu't-tasrif),
20) kur'anski propisi (ma'rifetu'l-ahkam),

125



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

126

21) zvukovna strana kur'anskih rije¢i (ma'rifetu kewni'l-lafzi
ewi't-terkibi ahsen we efsah),

22)izmjena kuranskih rije¢i dodavanjem ili oduzimanjem
(ma'rifetu ikhtilafi‘l-elfazi bi zijadetin ew nagsin),

23) varijante (kiraeti) u€enja Kur'ana (ma'rifetu tewdzihi'l-
Qur'ani),

24) pauzalna forma (m'rifetu’'l-waqf),

25) sluzbeno zapisivanje Kur'ana (‘ilm mersumi'l-khatt),

26) fadileti (vrline) uCenja i proucavanja Kur'ana (ma'rifetu
feda'ilih),

27)odlike Kur'ana (ma'rifetu khawwasih),

28)da li su neki dijelovi Kur'ana vrjedniji od drugih (hel fi'l-
Qur'ani 8ej'un efdal min 3gej"),

29) kultura ponaSanja prilikom ucenja Kur'ana (fi adabi
tilawetih),

30)da li je dozvoljeno navoditi kur'anski tekst u knjigama,
poslanicama i predavanjima (fi ennehu hel je jedzuzu fi't-
tesanifi we'r-resa'ili we'l-khutabi isti'mal ba'd ajati'l-
Qur'an),

31)skriveni primjeri u kur'anskim ajetima (ma'rifetu'l-
emthalil'l-kamineti fih),

32)ajeti u kojima su sadrzani kur'anski propisi (ma'rifetu'l-
ahkam),

33) rasprave u Kur'anu (ma'rifetu dzedlih),

34)derogirani i derogiraju¢i ajeti (ma'rifetu nasikhihi we
mensukhihi),

35) raznovrsne sumnje ili pretpostavke (nevjernika) o kojima
govori Kur'an (ma'rifetu muhemi'l-mukhtelif),

36) jasni, nedvosmisleni ajeti (ma'rifetu’'l-muhkemi mine'l-
muteSabih),
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37) tretiranje nejasnih ajeta koji govore o Bozijim svojstvima
(fi hukmi'l-ajati'l-muteSabihatu’l-waridat fi's-sifat),
38) nadnaravnost i nenadmasnost Kur'ana (ma'rifeu i'dZazih),

39) vjerodostojnost prenoSenja Kur'ana (ma'rifetu wudzubi
mutewatirih),

40)slaganje Kur'ana i sunneta (fi bejan mu'adadeti's-
sunneti'l-Kitabi),

41)tefsir (tumacenje vanjskog smisla) Kur'ana (ma'rifetu
tefsirih),

42)aspekti kur'anskih oslovljavanja (ma'rifetu wudZuhi'l-
mukhatabat),

43) «stvarni» i metaforicki govor u Kur'anu (bejan hagiqatih
we medZazih),

44)alegorije i aluzija u Kur'anu (fi'l-kinajat we't-ta'rid),
45) podjela govornih smislova (fi agsam ma'na’l-kelam),

46) kur'anski stilovi (fi dhikr ma tejessere min esalibi'l-
Qur'an),

47) partikule (fi ma'rifeti'l-edewat).'®

Koliko se Sujuti okoristio ovim djelom u metodoloSkom i
sadrzajnom smislu najbolje uo¢avamo iz njegovih slijedecih rijeCi u
Itganu:

"Kada sam se susreo sa ovim djelom, mnogo sam se
obradovao i Allahu zahvaljivao. To mi je ojaCalo namjeru da
obejanim ono Sto sam namjeravao te sam napisao ovu veliku
knjigu, oCigledni dokaz Cije su koristi i savrSenstva mnogostruka.
Poglavlja sam podijelio onako kako su ona rasporedena u
Burhanu; neka sam premetnuo u druga i rasporedio ih tako da
budu jasna; dodao sam i neka nova znacenja, osobenosti, pravila i
rijetkosti — kako bi se usi time nasladivale — a naslovio sam je EI-

180 Al-Itgan, “’Mugaddima al-mu’allif’’, 46-47.
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Itgan fi 'ulumi'l-Qur'an (SavrSenstvo kur'anskih znanosti). Vidjet
¢e§ — ako Bog da — Citajuci ovu knjigu, da je ona jedinstvena; ko se
napije s njenog izvora, nikada poslije nece oZednjeti. Napisao sam
je kao uvod velikom tefsiru (Et-Tefsiru'-kebir) na kojem radim, a
kojeg sam nazvao MudZme'u'l-bahrejn we matle'ul-'bedrejn — el-

dzami' li tahriri'r-riwajeti we taqriri‘'d-dijareti.

nl6l

SADRZAJ ITQANA

Sujuti u uvodu svoga Itgana navodi slijedeée teme koje ¢e
obradivati na njegovim stranicama:

1.

2.

mekkanski i medinski ajeti i sure (ma'rifetu’-mekkijj
we'l-medinijj),

ono $to je objavljeno «kod kuce» i ono $to je objavljeno
«na putu» (ma'rifetu’'l-hadarijj we's-seferijj),

ono $to je objavljeno «danju» i ono Sto je objavljeno
«nocu» (en-neharijj we'l-lejlijj),

ono Sto je objavljeno «ljeti» i ono $to je objavljeno
«zimi» (es-sajfijj we's-Sita'ijj),

ono $to je objavljeno «u postelji» i ono Sto je objavljeno
«u snux (el-firaSijj we'n-newmijj),

ono $to je objavljeno na «zemlji» i ono Sto je objavljeno
na «nebesima» (el-erdijj we'-sema'ijj),

prvo §to je objavljeno (ewwelu na nuzile),

posljednje Sto je objavljeno (akhiru na nuzile),

povodi objave (esbabu'n-nuzul),

ono Sto je objavljeno «jezikom nekih ashaba» (ma
nuzile ‘ala lisan ba'di's-sahabeh),

. 0ono $to se ponovo objavilo (ma tekerrere nuzuluh),

181 |pid., 48.
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12.

13.

14.

15.

16.
17.

18.
19.

20.

21.
22.
23.
24.
25.
26.
217.
28.

29.

30.

31.

gdje je propis uslijedio nakon objave i gdje je objava
uslijedila nakon propisa (ma te'ekhare hukmuhu 'an
nuzulih we ma te'ekhare nuzuluh ‘an hukmih),

Sta je objavljeno rastavljeno, a $ta zajedno (ma'rifetu ma
nuzile muferrigan we ma nuzile dzem'an),

Sta je objavljeno u «druStvu», a Sta kada je Poslanik
«bio sam» (ma nuzile mudejje'an we ma nuzile
mufreden),

Sta je objavljeno od Kur'ana prethodnim vjerovijesnici-
ma, a Sta je objavljeno isklju€ivo njemu (ma nuzile
minhu 'ala ba'di'l-enbija’ we ma lem junzil minhu ‘ala
ehadin gable'n-nebijj),

naCini objavljivanja (fi kejfijjati inzalih),

o imenima Kur'ana i njegovih sura (fi ma'rifeti esma'ih
we esma'i suwerih),

o sabiranju i ustrojstvu Kur'ana (fi dzem'ihi we tertibih),
0 broju sura, ajeta, rijeCi i slova Kurana (fi 'adedi
suwerih we ajatih we kelimatih we hurufih),

o0 hafizima Kur'ana i njegovim prenosiocima (fi huffazih
we ruwatih),

bolji i slabiji niz prenosilaca (fi'l-'ali we'n-nazil),

0 mutewatir kiraetima (ma'rifetu’'l-mutewatir),

o meshur kiraetima (fi'l-meShur),

o0 ahad kiraetima (fi'l-ahad),

o Sadhdh kiraetima (fi's-Sadhdh),

0 mewdu' kiraetima (el-mewdu’),

0 mudredZ kiraetima (el-mudredz),

pauzalna i pocCetna forma (fi ma'rifeti'l-waqgf we'l-
ibtida’),

odnosni iskaz koji pojasnjava znaCenje (fi bejani'l-
mewsuli lafzen el-mefsulu ma'na),

akusticko «prelijevanje» dugog vokala a izmedu a i e
(fi'l-imaleh we'l-feth we ma bejnehuma),

asimilacija ~ konsonanata, nepromjenljiv  izgovor
konsonanata, skrivanje glasa u nazalizaciji i preobrazba
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32.
33.
34.
35.

36.
37.

38.
39.
40,
41,
42,
43,
44,
45,
46,
47.

48.

49.

50.

glasovnih osobina (fi'l-idgam we'l-izhar we'l-ikhfa' we'l-
iglab),

duZzina i vokala (fi'l-medd we'l-gasr),

umeksavanje hemzeta (fi takhfifi'l-hemzeti),

naCini prenoSenja Kur'ana (fi kejfijjeti tethammulih),
kultura ponaSanja prilikom ucenja Kur'ana (fi adabi
tilawetih),

Cudesne, neobicne rijeCi Kur'ana (fi ma'rifeti garibih),
ono §to u Kur'anu nije objavljeno na hidzaskom
dijalektu (fima weqa' fihi bi gajri lugati‘hidZaz),

ono $to u Kur'anu nije objavljeno na arapskom dijalektu
(fima wega' bi gajri lugati'l-'areb),

viSeznaCne i jednoznacne rijeci (fi ma'rifeti'l-wudzuhi
we'n-neza'ir),

partikule Cija znaCenja mufessir treba poznavati (fi
ma'rifeti  me'ani'l-edewati'l-leti  jahtadzu ilejhe'l-
mufessir),

gramaticke analize (fi ‘irabih),

vaZzna pravila koja mufessir treba poznavati (fi gawa'id
muhimmeh jahtadzu'l-mufessir ila ma'rifetiha),

jasni i nejasni ajeti (fi'l-muhkem we'l-muteSabih),
inverzija (fi mugaddimih we mu'ekhkhirih),

specificni i opéi ajeti (fi khassih we ‘ammih),

sazeti i pojaSnjavajuci ajeti (fi mudimelih we
mubejjinih),

derogiraju¢i i derogirani ajeti (fi nasikhih we
mensukhih),

teSki, «problematiCni» ajeti i raznovrsne sumnje i
protivrjecnosti (fi muskilih we we mewhemu'l-ikhtilaf
we't-tenaqud),

neograniCeni i ograniCeni ajeti (fi mutlegih we
mugajjidih),
ajeti Cije se znaCenje podrazumijeva iz konteksta (fi

mentugih we mefhumih)
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Sl

52.

53.
54.
55.
56.

S7.
58.
59.
60.
61.
62.

63.
64.

65.

66.
67.
68.
69.

70.
71.

72.
73.

74.
75.

aspekti  oslovljavanja u Kuranu (fi  wudzZuh
mukhatabatih),

«stvarni» i metaforicki govor u Kur'anu (fi hagigatih we
medzazih),

poredenje i metafora (fi teSbihih we isti‘aretih),

alegorije i aluzije (fi kinajatih we ta'ridih),
ograniCavanje i specificiranje (fi'l-hasr we'l-ikhtisas),
koncizan i opSiran naCin izraZzavanja (fi'l-idzaz we'l-
itnab),

imenska i optativna recenica (fi'l-khaber we'l-insa"),
retoricke odlike Kur'ana (fi beda'i'l-Qur'an),

zavrSeci ajeta (fi fewasili'l-ajat),

poceci sura (fi fewatihi's-suwer),

zavrSeci sura (fi khawatimi's-suwer),

medusobna povezanost ajeta i sura (fi munasebati'l-ajat
we's-suwer)

medusobna sli¢nost ajeta (fi'l-ajati'l-mustebihat),
nenadmasnost i nedostiznost Kurana (fi ‘idzazi'l-
Qur'an),

nauke koje su derivirane iz Kurana (fi'l-'ulumi'l-
mustenbitati mine'l-Qur'an),

primjeri u Kur'anu (fi emthalih),

zakletve u Kur'anu (fi agsamih),

rasprave u Kur'anu (fi dZzedlih),

imena, imena po ocu i nadimci (fi'l-esmai' we'l-kunje
we'l-elgab),

znaCenjski zatamnjene rijeCi (fi mubhematih),

imena koja su objavljena u Kur'anu (fi esma'i men nuzile
fihimu'l-Qur'an),

o0 odlikama Kur'ana (fi feda'ili'l-Qur'an),

0 «vrijednijim» dijelovima Kur'ana i njihovim odlikama
(fi efdali'l-Qur'ani we fadilih),

leksika Kur'ana (fi mufredati‘l-Quran),

specifi¢nosti Kur'ana (fi khawassih),
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76.

7.

78.

79.
80.

sluzbeno zapisivanje Kur'ana i kultura ponaSanja
prilikom njegovog zapisivanja (fi rusumi'l-khatt we
adabi kitabetih),

tefsir (tumacenje vanjskog smisla Kur'ana) i te'wil
(tumacenje unutarnjeg smisla Kur'ana); ugled ove nauke
i potreba za njom (fi ma'rifeti te'wilih we tefsirih we
bejan Serefih we'l-hadZetu ilejh),

uvjeti za mufessira i njegova kultura ponaSanja (fi
Suruti'l-mufessir we adabih),

Cudesnosti tefsira (fi gara'ibi‘t-tefsir),

generacije mufessira (fi tabeqati'l-mufessirin).'®?

U nastavku Sujuti veli: "Ovim je obuhvaéeno osamdeset vrsta
nauka, a ukoliko bismo uzeli u obzir daljne unutarnje grananje
ovih nauka, njihov broj bi se poveéao na tri stotine. Sto se tice
djela koja su pisana ovom metodologijom, moZzemo reéi da ne
postoji djelo koje je pisano na ovaj ili sli€an nain. Istina, postoji
neznatna skupina autora i kratki traktati, kao $to su:

«Fununu'l-efnan fi ulumi'l-Qur'an» od Ibn DZewzijja,

«DZemalu'l-Qurra'» od Sejha 'Alemu'd-dina Es-Sekhawija,

«El-MurSidu'l-wedziz fi 'ulumi tete'allega bi'l-Qur'ani'l-'aziz»
od Ebu Samea, i

«El-Burhan fi muskilati'l-Qur'an» od Ebu el-Me'alija 'Azizija

b. Abdu'l-melika, poznatog kao Sejdhileh.

nl63

Potom Sujuti ne propusta da pohvali svoje djelo u odnosu na
spomenuta: "Sva ova spomenuta djela u odnosu na ovo djelo su
poput zrna pijeska naspram pjeS€anog brezuljka ili kapi kise u
odnosu na nabujalo more!"*%

162 Al-Itgan, 48-51.

182 |hid., 51.
184 Ipid., 51.
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IZVORI ITQANA

Sujuti je u nau¢nom smislu krajnje dosljedan kao znanstvenik
i istrazivaC. Naime, on je jedan od rijetkih klasi¢nih islamskih
ucenjaka koji — kada je rije€ o Itqanu — precizno navodi sva djela i
autore kojima se sluzio. U tom smislu, on je anticipator moderne
naune metodologije koja se temelji na bibliografskom obzorju
odredene teme ili nauCne oblasti. Samim time, Sujuti nam je
umnogome olak$ao posao traganja za izvorima kojima se on kao
autor sluzio. Zapravo, umjesto nas, on je to sam uradio. Zato nama
ne preostaje niSta drugo nego da prenesemo 'bibliografski obzor'
njegova ltgana.

"A sada ¢u navesti djela u koja sam imao uvid pisajuci ovo
svoje djelo:

- tradicionalni tefsiri:

«Tefsir Ibn DZerir»,

«Tefsir Ibn Ebi Hatim»,

«Tefsir Ibn Mirdewejh»,

«Tefsir Ebu Sejh ibn Hajjan»,

«Tefsiru'l-Ferejabi»,

«Tefsir '‘Abdurrezag»,

«Tefsir Ibn el-Mundhir»,

«Tefsir Se'id b. Mensur» - poglavlje iz njegovog «Sunena,
«Tefsiru'l-Hakim» - poglavlje iz njegovog «Mustedreka,
«Tefsiru'l-Hafiz 'Imaduddin b. Kethir»,
«Feda'ilu’l-Quran» od Ebu Ubejdea,

«Feda'ilu'l-Qur'an» od Ibn ed-Durisa,
«Feda'ilu'l-Qur'an» od Ibn ebi Samea,
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«El-Mesahif» od Ebu Dawuda,
«El-Mesahif» od Ibn ESteha,

«Er-Redd 'ala men khalefe mushaf 'Uthman» od Ebu Bekr el-
Enbarija,

«Akhlaq hameleti'l-Qur'an» od EI-AdZrija,
«Et-Tibjan fi adab hameleti'l-Qur'an» od En-Newewija,
«Serhu'l-Bukhari» od Ibn HadZera.

- mnogobrojni kompendiji i musnedi hadiskih
zbirki

- djela i prirucnici iz kiraeta:

«DZemalu'l-qurra'» od Es-Sekhawija,
«En-NeSru we't-tagrib» od Ibn DZezerija,
«El-Kamil» od Hudhelija,

«El-Ir8ad fi'l-gira‘'ati'l-'aSr» od EI-Wasitija,
«E3-Suwadhdh» od Ibn Galbuna,

«El-Wagf we'l-ibtida'» od Ibn Enbarija, Es-SedZawendija,
En-Nuhasa, Ed-Danija, 'Ummanija i Ibn Nekzawija.

«Qurretu'l-"ajn fi'l-feth we'l-imale bejne’l-lafzejn» od lbn el-
Qasiha.

- djela iz oblasti jezikoslovne znanosti,
neobicnih/Cudesnih rijeci, arapskog jezika i
gramatike:

«Mufredatu'l-Qur'an» od Ragiba,
«Garibu'l-Qur'an» od Ibn Qutejbea i Azizija,
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«El-WudZuh we'n-neza'ir» od Nesaburija i Ibn
'‘Abdussameda,

«El-Wahid we'l-dZzem' fi'l-Qur'an» od Ebu'l-Hasena el-
Akhfesa el-Ewsata,

«Ez-Zahir» od Ibnu'l-Enbarija,

«Serhu't-teshil we'l-irtisaf» od Ibn Hajjana,

«El-Mugni» od Ibn HiSama,

«El-DZena ed-dani fi hurufi'l-me'ani» od Ibn ummu Qasima,

«'lrabu'l-Qur'an» od Ebu el-Bega'a, Es-Simina i Es-
Sefaqusija,

«El-Muntekhabu'd-din el-muhtesabu fi tewdZihi's-Sewadhdh»
od Ibn DZinija,

«El-Khasa'isu leh el-khatarijjatu leh dhu'l-gadde leh» od
Emalija Ibnu'l-HadZiba,

«El-Mu'arreb» od DZewaliqija,

«Muskilu'l-Qur'an» od Ibn Qutejbea,

«El-Lugatu'l-leti nuzile bihe'lQur'an» od Ebu'l-Qasima
Muhammeda b. 'Abdullaha,

«El-Gara'ib we'l-'adZa'ib» od Kermanija,
«Qawa'idu't-tefsir» od Ibn Tejmijja.

- djela iz oblasti pravnih propisa:

«Akamu'l-Qur'an» od Isma'ila el-Qadija, Bekra b. el-'Ala‘a,
Ebu Bekra er-Razija, Elkija el-Herasija, lbnu'l-'Arebija,
Ibnu'l-Fersa i 1bn Khuwejz el-Mindada,

«En-Nasikh we'l-mensukh» od Mekkija, lbn el-Hasara,
Se'idija, Ebu DzZa'fera en-Nuhasa, lbnu'l-'Arebija, Ebu
Dawuda Es-SidZistanija, 'Abidu'l-Qasima b. Sellama i Ebu
Mensura 'Abdulgahura b. Tahir et-Tejmija,
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«El-Imam fi edilleti'l-ahkam» od Sejha 'lzuddina b.
'‘Abdusselama.

- djela iz oblasti i'dzaza i stilistike:

«I'dZazu'l-Qur'an» od Khattabija, Rummanija, Ibn Suragata,
Qadi Ebu Bekra el-Baqgillanija, 'Abdu'l-Qahira el-
DZurdZanija, imama Fakhruddina, Ibn ebu El-Isbe'ija — iz
njegovog djel «EI-Burhan», Ez-Zemelkanija — takoder iz
njegovog djela «El-Burhan», a naslov njegovog saZetka je
«El-Medzid»,

«MedZazu'l-Qur'an» od lbn 'Abdusselama,
«El-ldZaz fi'l-medZaz» od Ibn el-Qajjima,
«Nihajetu't-te'wil fi esrari't-tenzil» od Ez-Zemelkanija,

«Et-Tibjan fi'l-bejan lehu el-menhedzu'l-mufid fi ahkami't-
tewkid lehu beda'i'u'l-Qur'an» od Ibn ebu El-Isbe'ija,

«Et-Tahbir lehu eI-Khawavtiru's-sewanih fi esrari'l-fewatih
lehu Esraru'tenzil» od El-Serefa el-Barizija,

«El-Agse'l-garib» od Et-Tenukhija,

«MinhadZu'l-bulega'» od Hazima,

«El-'Umdeh» od Ibn ReSiga,

«Es-Sina'atejn» od 'Askerija,

«El-Misbah» od Bedruddina b. Malika,

«Et-Tibjan» od Et-Tajbija,

«El-Kinajat» od DZurdZanija,

«El-Igrid  fi'l-fergi  bejne'l-kinajeti  we't-ta'rid»  od
Teqijjuddina es-Subkija,

«El-Igtinas fi'l-fergi bejne'l-hasri we'l-ikhtisas lehu 'Arusu'l-
efrah» od Es-Subkijevog sina Beha'uddina,
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«Rewdu'l-efham fi agsami'l-istifham» od ejha Semsuddina b.
es-Sa'iga,

«NeSru'l-"abir fi igameti'z-zahir megami'd-damir lehu el-
mugaddimeh fi sirri'l-elfazi'l-mugaddimeti leh Thmaku'r-
rawi fi ahkami'l-aji lehu munasebat tertibi's-suwer» od Ebu
DZa'fera b. Ez-Zebira,

«Fewasilu'l-ajat» od Et-Tawfija,
«El-Methelu's-sa'ir» od Ibnu'l-Ethira,

«El-Fulku'd-da‘ir ‘ale'l-metheli's-sa'ir kenzu'l-bera'ah» od
Ibnu'l-Ethira,

«Serh bedi'i Quddame» od 'Abdulletifa.

- ostali izvori:

«ElI-Burhan fi muteSabihi'l-Qur'an» od Kermanija,

«Durretu't-tenzil we gurretu't-te'wil fi'l-muteSabih» od Ebu
'Abdullaha er-Razija,**

«Kesfu'l-me'ani  'an  muteSabihi'l-methani» od  Qadi
Bedruddina b. DZema'a,

«Emthalu'l-Qur'an» od Mawerdija,
«Agsamu'l-Qur'an» od Ibnu'l-Qajjima,
«DZewahiru'l-Qur'an» od Gazalija,

«Et-Ta'rif we'l-i'lam fima wega'a fi'l-Qur'ani mine'l-esma’i
we'l-e'alam» od Suhejlija,
«Edh-Dhejlu 'alejhi» od Ibn 'Asakira,

185 Autor spomenutog djela Durrah al-tanzil wa gurrah al-te’wil je Khatib el-
Iskafi, koje je i Stampano. Sto se tice djela Ebu ‘Abdullaha er-Razija, ono se
naziva Anumudhad? dzalil fi as’ilat wa adZwibat min gara’ib ayi al-tanzil;
Stampano je na margini djela Imla’ ma manna bihi al-Rahman, a potom i kao
samostalno djelo u izdanju Daru’l-fikra iz Damaska i Daru’l-fikri’l-mu’asir iz
Bejruta.
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«Et-Tibjan fi mubhemati'l-Qur'an» od Qadi Bedruddina b.
DZema'a,

«Esma’'u men nuzile fihimu'l-Qur'an» od Isma'il Ed-Daririja,

«Dhatu'r-resed fi 'adedi'l-aji we Serhiha» od Mewsulija,

«Serh ajati's-sifat» od Ibn Lebbana,

«Ed-Durru'n-nezim fi menafi'i'l-Qur'ani'l-'azim» od Jafi'ija.

- djela iz ortografije:

«EI-Mugni'» od Ed-Danija,
«Serhu'r-Ra'ijjeh» **° od Es-Sekhawija,
«Serhu'r-Ra'ijjeh» od 1bn DZubbarea.

- kompendiji:

«Beda'i'l-fewa'id» od Ibnu'l-Qajjima,
«Kenzu'l-fewa'id» od Sejha 'lzzuddina b. 'Abdusselama,
«El-Gurer we'd-durer» od E$-Serifa el-Murtedaa,
«Tedhkiretu'l-bedr» od Ibn es-Sahiba,
«Dzamiu'l-funun» od Sebiba el-Hanbelija,

«En-Nefis» od Ibn DZewzija,

«El-Bustan» od Ebu Lejtha es-Semergandija.

1% Naslov djela Al-Ra’ijjah glasi: Al-Qasida min al-magsad ‘agliah atrabu al-
gasa’id fi asni all-magasid fi rasmi’al-mushaf, autora Qasima al-Satibija. Ovu
gasidu je komentarisao Es-Sekhawi, Ibn DZubbarah i drugi. Kasf al-zanun,
2/1159.
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- tefsiri koje nisu napisali stru€njaci za hadis:

«Tefsiru'l-imam Fakhruddin»,
«Tefsiru'l-Asbehani we'l-Hawfi»,

«Tefsir Ebi Hajjan»,

«Tefsir 1bn 'Atijje»,

«Tefsiru'l-Qusejrijj»,

«Tefsiru'l-Mursi»,

«Tefsir 1bn el-DZewzi»,

«Tefsir 1bn 'Aqil»,

«Tefsir Ibn Rezinx,

«Tefsiru'l-Wahidi»,

«Tefsiru'l-Kuwasi»,

«Tefsiru'l-Mawerdi»,

«Tefsir Sulejm er-Razi»,

«Tefsir Imam el-Haremejn»,

«Tefsir Ibn Burredzan»,

«Tefsir 1bn Bezizeh»,

«Tefsir Ibnu'l-Munejjer»,

«Tefsir 'ale'l-Fatiha» od Emalia er-Rafi'ja,
«Mugaddimeh tefsir» od Ibn en-Negiba."*’

Na ovaj nacin, Sujuti vodi raCuna o kontinuitetu tefsirske
nauke te Citaoce upucuje na daljnja istrazivanja.

187 Al-Itgan, 51-53.
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ZNACAJ SUJUTIJEVOG ITQANA

Kao §to smo veé vidjeli, Sujuti je zamislio da njegovo djelo
Itgan bude uvod u jedan veliki tefsir u kojem bi bili sakupljeni svi
dotadasnji tefsiri. Sujuti taj i takav tefsir nije uspio napisati, odn.
dovrsiti, ali njegov Itgan doZivio je brojna izdanja i veé stoljeCima
je nezaobilazno djelo iz oblasti tefsirskih znanosti, odn. tefsirske
terminologije (mustalehatu't-tefsir). Nesumnjivo, DZelaludin Sujuti
sa svojim djelom Itgan svjedoCi da se tefsirska znanost u vidu
propedeutike potrebne za ozbiljnije bavljenje tumacenjem Kur'ana
specijalizirala do te mjere da se problematika koju je ZerkeSi ranije
eksplicirao u Cetiri golema sveska sada izloZila u dva, takoder,
obimna sveska. Sujuti je u svoje djelo Itgan unio svoj sistemati-
zatorski i enciklopedijski duh, konciznost i jasnoéu.'®®Ipak,
Sujutijev Itgan, prirodno, nije iscrpio sve teme u pogledu ‘ulumu'l-
Qur'ana premda je neke, o kojima ¢e se raspravljati stolje¢ima
nakon njegove pojave, anticipirao. Sujutijev Itgan je imao plodnu
recepciju u djelima evropske i americke orijentalistike i nauke o
Kur'anu.’®® Dakako, Sujutijev Itgan se danas izuéava na mnogim
islamskim i zapadnjackim univerzitetima i predstavlja neizostavno
Stivo za one koji je Zele posvetiti kur'anskim naukam. | na
Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu studenti prve godine studija u
okviru predmeta Terminologija tefsira upoznaju se sa ovim
kapitalnim djelom. Upravo u Itganu je na najbolji i najobuhvatniji
nacin sumirana terminologija tefsirske nauke bez koje se ne moze
pristupiti ozbiljnom proucavanju Kur'ana i njegovog svekolikog
univerzuma.

188 prof. dr. Enes Kari¢, Uvod u tefsirske znanosti, prvi dio, ponovljeno izdanje,
Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, 1997, 6.

189 1bid., 8; npr. u djelima Johna Wansbrougha (Quranic Studies, Oxford, 1977.),
Ahmada von Danffera (‘Ulum al-Qur'an, London, 1983.), Muhammada Arkouna
(Lectures du Qur'an), i dr.
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Almir Fatic, M.A., Assistant

METHODOLOGIES, CONTENTS, SOURCES AND
IMPORTANCE OF SUYUTI'S AL-ITQAN

Summary

This text has been written on the occasion of five hundredth
anniversary of passing away of a great alim, mujtehid, muhadith,
lawyer, sufi, philologist and poly-historic Jallaluddin Es-Suyuti (d.
1505.). After the short biography of Es-Suyuti, the text examines
methodologies, contents, sources and importance of Es-Suyuti's
work Al-ltgan fi‘ulumi'l-Qur'an (The Perfection of Qur'anic
sciences), the basic work in the area of tafsir terminology, in the
context of tafsir sciences. We nave presented and translated almost
as a whole Es-Suyuti's introduction to Al-Itgan, from which the
concrete themes can be best noticed, as well as Es-Suyuti's motives
which moved him to write such an excellent work, as well as his
opinion about the authorities and the works which had been written
before. In the end we have come to the conclusion that in the work
Al-Itgan fi ‘ulumi'l-Qur'an, the terminology of tafsir science is
summarised in the best possible way, without which one can not
approach the serious research of Qur’an and its entire universality.
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Doc. dr. Enes Ljevakovi¢

FIKH MUSLIMANSKIH MANJINA:
UTEMELJENJE, KONTROVERZE |
DILEME

Ovaj rad ima za cilj dati presjek i analizu rasprava i polemika o nekim
bitnim fikhskim i usulskim pitanjima i problemima ,,muslimanskih
manjina“. Rad tretira opCeusulske principe i fikhska pravila koja se
koriste prilikom pokuSaja utemeljenja nove grane fikha koju mnogi
istrazivaCi nazivaju ,fikhnom muslimanskih manjina». Analiza ovih
pokuSaja otkriva nam swvu kompleksnost, nedostatke, manjkavosti,
nedoreCenosti, kontroverze, dileme i proturjecnosti tretirane problematike.
Sve to je razlog viSe da se istrazivaCi ozbiljnije pozabave fikhskom
problematikom muslimanskih manjina i ponude nova svestranija,
multidisciplinarna istraZivanja koja ¢e olak3ati muslimanima koji Zive u
nemuslimanskim drzavama da se snadu u drustvu, da pronadu najbolji
model integracije u druStvene tokove uz oCuvanje svoga vjerskog i
kulturnog identiteta.

I pored Cinjenice da gotovo jedna tre¢ina muslimana viSe stoljeca,
kao manjina, Zivi u gotovo svim nemuslimanskim zemljama'’, u
islamskoj pravnoj nauci i teoriji nije izgradena posebna grana fikha
koja bi se isklju€ivo bavila Seri’atskopravnim aspektom fenomena

0 Nemuslimanske su one drzave u kojima su nemuslimani vedinsko
stanovnistvo, ili u kojima wvlast drZze nemuslimani makar muslimani Cinili
vecinsko stanovnistvo.
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privremenog ili trajnog prisustva muslimana u nemuslimanskim
drustvima. Bilo je mnogo rasprava o pojedinim fikhskim pitanjima,
brojnih geopoliti€kih, statistickih i socioloskih istrazivanja i analiza
te raznih fetvi u kojima su se tretirala aktualna pitanja i problemi
muslimanskih manjina. Tek u novije vrijeme primjetno je
sistematsko bavljenje Seri’atskopravnom problematikom musliman-
skih manjina, kako od strane istrazivaca pojedinaca, tako i od
strane specijaliziranih ustanova i fikhskih akademija, uz primjetna
nastojanja da se dode do sistema pravila i osnova izvodenja
fikhskih propisa, tj. da se formulira, uvjetno kazano, metodologija
fikha manjina koja bi regulirala proces iznalaZenja
Seri’atskopravnih rjeSenja za novonastala pitanja s kojima se
suocCavaju muslimani u nemuslimanskim sredinama.

Sam pojam ,.fikh muslimanskih manjina“ (figh al-agallijjat
al-muslimah) intenzivnije se pocCeo koristiti tek krajem 14. i
poCetkom 15. stolje€a po HidZzri (posljednjih decenija 20. i
poCetkom 21. stoljeéa) u raspravama o statusnim i fikhskim
problemima s kojima se susreCu muslimani u nemuslimanskim
drzavama, posebno na Zapadu. lako se Koristi relativno kratak
vremenski period, spomenuti termin ve¢ je izazvao odredene
polemike, kontroverze i osporavanja, osobito u kontekstu pokusaja
utemeljenja usula, odnosno teorijskopravnih nacela ,fikha
muslimanskih manjina“.

ZnaCajan doprinos raspravama o ,fikhu muslimanskih
manjina“ dali su savremeni islamski pravnici dr. Jusuf el-
Kardavi*™, dr. Taha Dzabir el-'Alvani'’?, dr. Abdulmedzid en-
Nedzdzar'”™ te dr. 'AdZil DZasim en-Ne$mi'’*. Takoder, u ovom

Y1y, Dr. Jusuf el-Kardavi, Fikh muslimanskih manjina — Kako biti musliman na
Zapadu, Libris, Sarajevo, 2004.

12\, raspravu pod naslovom ,,Nazarat te'sisijje fi fikhil-ekallijjati®,
http://www.islamonline.net/Arabic/contemporary/politic/2001/article1-3.shtml.
3. rad pod naslovom ,,Nahve menhedzin usulijjin li fikhil-ekallijjat objavljen
u Casopisu El-MedZelletul-ilmijjetu lil-MedZlisil-urubbi lil-ifta’ vel-buhus, broj
3, juni, 2003, str. 43 — 63.
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kontekstu treba podsjetiti i na izuzetno vrijednu knjigu dr. Tarika
Ramadana Biti evropski musliman'” u kojoj autor aktualizira
kljucna pravna i druStvena pitanja i dileme koje su se javile kao
posljedica sve veceg prisustva muslimana u Evropi u ovom
vremenu. Priroda ovovremenog prisustva muslimana na Zapadu,
primje¢uje Tarik Ramadan'’®, novi je fenomen u islamskoj historiji.
Muslimani su svakako iskusili manjinski poloZaj tokom svoje
povijesti, ali to nema nikakve slicnosti sa prisustvom koje
svjedoCimo danas. Sustinski, na$ savremeni evropski kontekst jest
ono Sto zamagljuje Cinjenice...ZapadnjaCka civilizacija, sa svojim
sistemom vrijednosti, posjeduje tako mocéna sredstva da je svakome
ko Zivi u Evropi teSko da odredi Sta jest ili Sta nije. Upravo ova
nova priroda muslimanskog prisustva na Zapadu razlog je Sto se
rieSenja za situacije i probleme iz nekog ranijeg povijesnog
konteksta ne mogu bukvalno precrtati i prepisati, ve¢ je nuzan novi
idZztihad i iznalaZzenje novih rjeSenja primjerenih vremenu i
okolnostima, odnosno novoj prirodi muslimanskog prisustva.

S druge strane, treba istai i Cinjenicu da je
drustvenohistorijski kontekst u kome Zive bosanski muslimani
razli¢it od evropskog/zapadnjackog konteksta u bitnim elementima
te se ni evropska/zapadnjaCka rjeSenja i recepti za mnoge
muslimanske probleme, takoder, ne mogu doslovno prepisati i
primijeniti u naSem specifichom bosanskom drustvenopolitickom
ambijentu, a da i ne govorimo o rjeSenjima iz potpuno drugacije
drustvene zbilje. Naravno, ovdje mislimo na one pravne norme
koje su podlozne promjenama shodno promjeni vremena i prostora,
odnosno promjeni okolnosti i drustvene realnosti u duhu poznatog
Seri‘atskopravnog nacela ,,da se ne moZe negirati i osporavati

74 v, rad pod naslovom Et-T'alikat ‘ala bahs ,,Medhal ila usul ve fikh el-
ifta’ vel-buhus, broj 7, juli, 2005, str. 17 — 63.

175 Knjiga je prevedena na bosanski jezik i objavljena u izdanju Udruzenja llmije
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini u Sarajevu 2002. godine.

178 Nav. dj., str. 20.
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promjena fetve zbog promjene vremena i prostora“. Medutim,
buduéi da ima dosta sliCnosti i dodirnih tataka izmedu naSeg
danaSnjeg stanja i iskustva aktualnog muslimanskog prisustva u
Evropi i na Zapadu opcenito, proucavanje problematike musliman-
skih manjina i diskusija koje se vode o brojnim pitanjima i
problemima s kojima se te manjine suoCavaju diljem Svijeta, a
posebno u spomenutim zonama, namece se kao potreba i kao nasa
vjerska obaveza.

Jedno od pitanja koje se snazno namece i aktualizira u
posljednje vrijeme, posebno u evropskim drZzavama, jeste institu-
cionalizacija islama, Ciji je cilj uspostavljanje islamskih ustanova
koje trebaju omoguditi, odnosno olakSati muslimanima
prakticiranje njihove vjere u svakodnevnom Zivotu i urediti odnose
izmedu tih ustanova i drzave.*’’ lako ovo pitanje ima odredenu
vezu sa naslovljenom temom, smatramo da je ono tema za sebe te

da nema prostora da se ovom prilikom bavimo njime.

Cilj ovoga rada je dati presjek i analizu rasprava i polemika o
nekim bitnim fikhskim i usulskim pitanjima i problemima
»,muslimanskih manjina“.

UTEMELJENJE | OSPORAVANJE TERMINA
»FIKH MUSLIMANSKIH MANJINA*
1. Utemeljenje ,,fikha muslimanskih manjina“

Dva se razloga isticu kao potvrda opravdanosti utemeljenja
ove posebne vrste fikha.

" Ovo pitanje je posebno istrazivao dr. Fikret Kargi¢. V. Preporod, Islamske
informativne novine, broj 2/820, 15. 1. 2006., str. 10.
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Prvi razlog jeste Cinjenica da niko nije osloboden obaveze
primjene Seri'atskih propisa, osim onaj koga sam Seri‘at izuzme od
obaveze primjene u odredenim sluCajevima. Zato, naglaSava El-
Kardavi'’®, istrazujemo fikh manjina, fikh iseljenika, fikh dijaspore
ili fikh muslimana koji borave i Zive u nemuslimanskim drustvima,
u svjetlu vjerske Cinjenice da su oni muslimani koji su duzni
izvrSavati vjerske obaveze i propise islamskog Seri'ata gdje god
bili: ,,A Allahov je istok i zapad, pa kuda god se okrenete, tamo je
Allahova strana“ (EI-Beqare, 110.); ,,Kad Allah i Poslanik Njegov
nesto odrede, onda ni vjernik ni vjernica nemaju pravo da po svome
nahodenju postupe, a ko Allaha i Njegova Poslanika ne poslusa, taj
je sigurno skrenuo sa Pravoga Puta.” (EI-Ahzab, 36.)

Drugi razlog lezi u Cinjenici da su muslimani u
nemuslimanskim druStvima manjina, a po pravilu, manjine su u
podredenom poloZzaju u odnosu na vecinsko stanovnistvo.
Podredeni i slabiji uvijek je u poziciji da se mora prilagodavati
volji i postupcima mocnijega. Manjina je ugroZzena samom
¢injenicom da je manjina. Takva pozicija ima svoju refleksiju i na
pravhom planu. Zato se u demokratskim druStvima poduzimaju
koraci da se zaStite manjine i njihova prava, jer oCito je da postoji
potreba da se ta zaStita pravno regulira. Otuda, nuzno je i fikhske
propise prilagoditi nezavidnoj poziciji koju muslimani imaju kao
manjina u nemuslimaskim drustvima kako bi im se olakSao opCi
poloZaj i primjena onih Seri‘atskih propisa koje je moguce
primijeniti u datoj situaciji. Stanje slabosti i podredenosti ima svoj
fikh (fikhu'l-istid'af) koji se nuzno razlikuje od fikha stanja moci
(fikhu't-temkin). Propisi obje ove vrste fikha razjasnjeni su
odvojeno u dva perioda: mekkanskom i medinskom.

Neki istrazivagi*’® ukazuju da se termin ,,manjina“ ne odnosi

samo na brojéanu manjinu, ili na potlacenu skupinu ljudi, ili na

178 El-Kardavi, nav. dj., str. 19.

9 Kao npr. Dr. Salahuddin Sultan, docent na Kairskom univerzitetu i
predsjednik Islamskog americkog univerziteta. V. http://www.islamonline.net/
arabic/Daawa/2003/08/article09.shtml
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neku grupu ljudi Cije je pravo pogaZzeno, veé da ovaj pojam ima jo$
jedno znacenije Ciji je kriterij u uskoj vezi sa pravima koja garantira
zakon te sa primjenom i prakticiranjem tih prava. Moguce je da se
desi da ogromnoj veéini ljudi u nekom narodu ili drzavi budu
uskracena prava i tada se za ovu ve€inu moze upotrijebiti termin
»manjina“ uprkos njihovom brojéanome mnoStvu. Pravo znacenje
termina ,,manjina“, shodno ovome misljenju, vise se odnosi na
gubitak politickih i gradanskih prava odredenih ljudi nego na
broj€anu manjinu. Prema ovakvom razumijevanju ovog pojma,
mnogi muslimani su potlaena manjina u svojim drZzavama uprkos
njihovome brojéanom mnostvu.

Medu najznaCajnijim savremenim protagonistima ,,fikha
muslimanskih manjina“ isti€u se dr. Jusuf el-Kardavi i dr. Taha
Dzabir el-Alvani.®®® U svome ¢&lanku pod naslovom
,Utemeljiteljske naznake o fikhu manjina“, el-'Alvani kazZe: ,,Ova
studija aktualizira neke probleme u vezi sa ovim fikhom, za kojim
doista postoji nasusna potreba, putem idZtihada koji cilja odgovoriti
na neka od krucijalnih pitanja kao npr.: Koji su mu izvori? Gdje
tragati za njim u fikhskim djelima? Koja pravna nacela su u
najtjeSnjoj sa njim? Kojim najvaznijim pitanjima se bavi? Kako se
razvio ovaj fikh? Pomocu kojih fikhskih mehanizama se razvio?
Koliki je obim njegove opStosti te koje su specifi¢nosti njegove
prostorne i vremenske dimenzije? Kako ga danas koristiti?'** Ovo
su samo neka od bitnih pitanja koja se postavljaju u vezi sa
prirodom, karakterom i dometima ove vrste fikha. Odgovori su
razli¢iti kao i u sluaju mnogih drugih Seri’atskopravnih pitanja iz
domena ,,tradicionalnog fikha*.

180 Zanimljivo je da ovu vrstu fikha, odnosno upotrebu termina ,fikh
muslimanskih manjina“ viSe preferiraju muslimanski uCenjaci arapskog porijek-
la, dok ga autohtoni evropski muslimani prenebregavaju.

8L El-'Alvani, isto, str. 1.
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2. Osporavanje upotrebe termina ,,fikh
manjina“

Osporavanje je u ovom slu€aju usmjereno na pojam manjina,
a ne na pojam fikh. Dakle, ne osporava se sadrZaj ove vrste fikha,
ve€ upotreba termina manjina, za koji se tvrdi da je neprecizan i
neadekvatan te da ne odrazava sustinski smisao i cilj egzistiranja
muslimana u tim zemljama. Termin ,manjina“ - smatraju neki
istrazivaci*®- ukazuje na izdvajanje i zatvorenost ili sugerira
svojevrsnu drustvenu samoizolaciju i emotivnu getoizaciju. Takav
pristup podstiCe na iskazivanje vlastitog identiteta posredstvom
isticanja razlika u vanjskom izgledu i obredima, uzrokuje osje¢anje
manje vrijednosti i vodi uspostavljanju prepreka i jaza izmedu
muslimana i ostalih sugradana. Rezultira, izmedu ostalog, i
kompleksom manjine i osjeCanjem marginalizirane drustvene
grupe. PredlaZe se upotreba alternativnog termina ,,fikh suZivota
muslimana u Evropi®, ili ,fikh suzivota muslimana u Americi“.
Predlaze se i termin ,,fikh sugradanstva® ili ,,fikh udomacivanja“.
Termin ,,suzivot* ima duboka d'avetska i Seri'atska znacenja koja su
sukladna sadaSnjim i buduéim ciljevima muslimana u tim
zemljama:

- izravno odrazava cilj kome muslimani teze u tim
krajevima: suzivot, kontinuitet, trajnost i naturalizacija;

- implicira ukljuCivanje u procese integracije, pozitivan
odnos i interakciju sa drugim c¢lanovima drustva,
njegovim institucijama, kulturama i strukturama, te
ucesce u politi€kim, socijalnim, ekonomskim i drugim
aktivnostima i programima;

- daleko je od znaCenja izolacije, getoizacije, odvajanja;
shvatljiv je i prihvatljiv za drugu stranu, ne bjezi od
njega, jer podrazumijeva saradnju u ostvarenju
zajednickih ciljeva;

182/, 'Adzil en-Ne$mi, nav. dj., str. 21.
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- nosi izravnu politicku poruku o jednakopravnosti
muslimana sa drugima; kao $to postoji suzivot krs¢ana i
Zidova, koji su integrirani u drustvo, prisutni u svim
njegovim institucijama, utje€u na njegova politicka
opredjeljenja, isto tako suZivot muslimana treba biti
izgradivan na principima jednakosti, partnerstva, saradnje
i ukljucivanja.

Izbjegavanje upotrebe termina ,,muslimanske manjine* i
»muslimanska dijaspora“ za fenomen muslimanskog prisustva
izvan granica Svijeta Islama preporucila je i Akademija islamskog
prava pri Organizaciji islamske konferencije na svojoj 16. sjednici
odrzanoj u Dubaju - UAE 30. safera — 5. rebi'ul-evvela 1426. H. /
9. 4. 2005. g.

U Odluci broj 151 (9/16) izmedu ostaloga se kaZe:

1. Treba izbjegavati naziv ,,manjina“ (ekallijje) ili iseljenicka
kolonija (dzalije) za muslimane koji Zive izvan granica islamskog
svijeta zato Sto se tim pravnim terminima ne izraZava sustina
fenomena islamskog prisustva koje karakterizira obuhvatnost,
autenti¢nost, postojanost i suzivot sa drugima u drustvu. Adekvatan
naziv bi mogao biti npr. ,,muslimani na Zapadu“, ili ,,muslimani
izvan granica Svijeta Islama*.

2. DuZnost je poduzeti sve mjere kako bi se oCuvalo i zastitilo
islamsko prisustvo muslimana izvan granica Svijeta Islama i
odbranilo njihovo pravo na vjersku, civilizacijsku i kulturnu
osobenost.

3. Zahtjevi koje podrazumijeva status gradanina na Zapadu
nisu nespojivi sa oCuvanjem islamskog identiteta i prakticiranjem
islamskih vrijednosti.
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FIKH MANJINA: EL-FIKHU'L-EKBER ILI
FIKHU'L-FURU'

U raspravama o prirodi ,,fikha manjina®“, medu onima koji
prihvataju upotrebu ovog termina, dominiraju dva stava. Prvi stav
je da ova vrsta fikha nije dio opéeg fikha u terminoloSkom smislu,
ve¢ dio fikha u Sirem smislu koji obuhvata razumijevanje vjere
opcenito, a drugi stav je da je ,,fikh manjina“, bez obzira na neke
njegove specifiénosti, ipak sastavni dio opéeg fikha.

Prvi stav zastupa El-'Alvani koji smatra da ,,fikh manjina“
nije moguée podvesti pod znaenje pojma ,fikh* u njegovoj
uobicajenoj, raSirenoj terminoloSkoj upotrebi, tj. fikh ogranaka
(fikhu'l-furu"), vec je primjerenije podvesti ga pod znacenje pojma
,fikh* u njegovom opéenitom znacenju koje obuhvata sve aspekte i
dimenzije Seri‘ata, tj. vjerovanje i praksu. To je ono znaCenje na
koje je ciljao Poslanik, a. s., u svom ¢uvenom hadisu: ,,Kome Allah
Zeli dobro, podari mu razumijevanje (fikh) vjere* (Buhari, Kitabul-
'ilm, hadis broj 69; Muslim, Kitabu'z-zekat, hadis broj 1719). Stoga
je nuzno pripojiti ovu kategoriju fikha ,,najvecem fikhu* (el-fikhul-
ekber) situirajuci dio u okvir cjeline i prevazilaze¢i zakonodavnu i
fikhsku prazninu. To znaci da je ,,fikh manjina“ posebna vrsta fikha
koji vodi raCuna o povezivanju Seri'atskopravne norme sa
okolnostima i prostorom u kome Zivi zajednica. To je fikh
ograniCene zajednice koja Zivi u specifinim uvjetima i sa
posebnim potrebama. Za nju vrijede neki propisi koji ne vrijede za
druge zajednice muslimana. Ako se postavi pitanje iz oblasti ,,fikha
manjina“ od strane pojedinca ili grupe, savremeni muftija, smatra
El-'Alvani, treba se izdi¢i iznad pojednostavljenog, upro$cenog
pristupa koji ograni¢ava problem na onoga ko pita i onoga ko
odgovara. To je nenauCni pristup koga smo naslijedili iz doba
Htaklida“ (nekritickog slijedenja ranijih autoriteta), a koji je
ustolicen mentalitetom neukih masa koje su u njemu vidjele
najlakSe rjeSenje. Potreban je naucni pristup koji Ce tragati za
pozadinom pitanja, za drustvenim faktorima koji su uzrokovali
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pitanje i nametnuli problem; pristup koji ¢e razmotriti da li je
postavljeno pitanje uopée prihvatljivo u ponudenoj formi ili ga
treba odbaciti, odnosno preformulisati ga u formu fikhskog
problema, a zatim ga tretirati u svjetlu cjelovitog videnja
oslonjenog na kur'anske principe i opca fikhska nacela uvazavajuéi
dugorocne ciljeve i interese islama. Otuda nam postaje razumljiva
zabrana Cashoga Kur'ana da se postavljaju odredena pitanja Cije
samo postavljanje kao i odgovor na njih mogu izazvati opasne
drustvene probleme buduci da su ih izbacile i uobliCile negativne
pojave. Ako bi se dao odgovor na njih u takvom kontekstu, te bi se
pojave zacementirale i ukorijenile. U tom smislu treba razumijeti i
Poslanikov, a. s., prezir prema ,rekla — kazala, i mnoStvu
zapitkivanja“. Tako, npr., savjetuje EI-'Alvani, ako neko postavi
pitanje: Da li je dozvoljeno muslimanskim manjinama da ucestvuju
u politickom Zivotu u drzavama u kojima Zive, kako bi zastitile
svoja prava, podrzale muslimane u drugim zemljama i promovirale
vrijednosti i kulturu islama u drZzavama domacinima, fekih, koji je
svjestan globalne dimenzije islama, pozicije svjedoka koju ima
islamski ummet u odnosu prema CovjeCanstvu i isprepletenosti
savremenih  medunarodnih  odnosa, nefe prihvatiti ovako
formulisano pitanje, ve¢ ¢e ga prebaciti sa terena logike pasivne
olakSice (dZaiz) na teren logike obligatnosti i aktiviteta (vadZib)
sukladno univerzalnim principima Seri‘ata i osobenostima Ummeta
i Risaleta.

U ovom pristupu akcent je na pitanjima vjerovanja, ibadeta i
morala te nekim opc¢im principima vjere, a ne na Cisto pravnim
pitanjima.

Ovakvo razumijevanja termina ,,fikh manjina“ otvara prostor
za neSto slobodnije tumacenje propisa ili njihovo ignoriranje i
marginalizaciju, $to je apsolutno neprihvatljivo velikom broju
uleme, ali i obi¢nog svijeta, tako da se za ovaj pravac uglavnhom
opredjeljuju pragmaticni intelektualci i modernisti. U krajnjem,
ovaj stav implicira ustanovljavanje potpuno nezavisnog fikha
muslimanskih manjina utemeljenog na nekom novom usul-i fikhu.
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Treba istaéi da nijedan od istaknutih savremenih islamskih pravnih
stru¢njaka nije bezrezervno podrzao El-'Alvanijevo opredjeljenje za
izgradnju posebne metodologije / usula / fikha manjina..

lako i sam bezrezervno koristi termin ,fikh muslimanskih
manjina“, El-Karadavi*®® smatra, nasuprot El-'Alvaniju, da je ova
grana fikha dio opceg fikha. To je jedna od grana fikha, smatra ovaj
autor, koja ima svoju posebnost, tematiku i specificne probleme
iako je raniji fekihi nisu tako imenovali. Sli€no ovom nazivu, danas
govorimo o medicinskom, ekonomskom, politickom fikhu... Ako
su ovi termini postali uobicajeni i naSiroko prihvaceni kod
muslimana u dijaspori, zaSto ne bismo imali fikh manjina koji bi
imao zadau da rjeSava probleme muslimanskih manjina i
odgovora na njihova pitanja i dileme. Nije nevazno da se u velikom
broju evropskih drzava polozaj muslimana reguliSe u okviru
bavljenja manjinama. lako pitanja ove specificne vrste fikha imaju
svoje korijene u opcem fikhu, njihova problematika nije
sistematizirana i odvojeno dovoljno razradena od strane ranijih
autoriteta. S druge strane, savremeni problemi razlikuju se od onih
ranijih problema te nije moguée u njihovom rjeSavanju Koristiti
gotova rjeSenja nastala u drugaCijim vremenskim i drutvenim
okolnostima. Sve to opravdava ustanovljavanje fikha manjina kao
jedne specifi€ne grane opceg fikha. NaglaSavajuci da je ,fikh
manjina“ dio opéeg fikha, ovaj pristup podrazumijeva vece
oslanjanje na principe i metodologiju tradicionalnog fikha bez
pretenzija da se utemelji neka specific(na metodologija fikha
manjina.

183 Nav. dj., str. 41, 42.
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KRUCIJALNA PITANJA ,FIKHA MANJINA*

Fekih, muftija, ucenjak koji se bavi prouavanjem ove grane
fikha, mora uzeti u razmatranje krucijalna pitanja koja se
postavljaju u ovom kontekstu kako bi bio u stanju pravilno odrediti
zakonski razlog norme i utvrditi fikhski propis o konkrethom
pitanju. Medu tim pitanjima posebno su vazna slijedeca:

1. Kako odgovoriti pripadnicima muslimanima u nemusli-
manskim druStvima, sa precizno$¢u koja odrazava njihove posebne
interese i vrijednosti, uvaZzavajuci istodobno zajedniCke interese i
vrijednosti koje dijele sa drugima, na dva pitanja: ko smo mi i $ta
Zelimo?

2. U kojem politicko-pravhom sistemu Zive manjine:
demokratskom, monarhistickom ili vojnoj diktaturi?

3. Kakva je priroda vecine u €ijem okrilju zZivi manjina: da li
je to hegemonistiCka vecina kojom vladaju osjecanja dominacije i
iskljucivosti ili vecina koja nastoji ostvariti fleksibilnu ravnotezu
kojom upravljaju pravila koja garantiraju prava manjinama? Koji je
obim tih garancija? Kojim se mehanizmima pokrecu?

4. Koji je ljudski, kulturni, ekonomski i politicki potencijal
manjine Ciji je poloZaj predmet fikhske analize i tretmana?

5. Koja je priroda suZivota i mijeSanja razliitih drustvenih
grupa? Da li se manjina mijeSa sa ve¢inom u eksploataciji prirodnih
resursa, industriji, zanatima, poslovima, pravima i obavezama, ili je
na sceni politika razdvajanja i diskriminacije u navedenim
oblastima?

6. Da li manjina posjeduje vlastiti kulturnocivilizacijski
identitet koji ju kvalificira za kulturnu dominaciju ili znacajniju
participaciju u sferi kulture, i u kojoj mjeri takva pozicija utjeCe na
vecinu?

7. Da li manjina ima svoj produZetak izvan granica domovine
ili je u pitanju apsolutna manjina?
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8. Posjeduje li manjina vlastite institucije i aktivnosti kojima
stranih organizacija i kadrova?

9. Ukoliko manjina predstavlja mjeSavinu razli€itih etnickih
grupa, kako je mogucée odrediti obiljeZzja njenog kulturnog
identiteta a da se pritom izbjegne opasnost da se jedna grupa
asimilira u drugoj ili da se samoizolira?

10. Kako doc¢i do neophodne svijesti kod manjine o tome
kako amortizirati potencijalnu reakciju vecine na njene aktivnosti?

11. Kako razviti zajedniCke aktivnosti vecine i manjine i na
kojim nivoima to Ciniti?

12. Kako spojiti i razdvojiti zahtjeve o€uvanja posebnog
kulturnog identiteta i izgradnje zajedni¢koga kulturnog identiteta?

Ovo su neka od kljucnih pitanja koja se moraju razmotriti i
uzeti u obzir prilikom tretiranja fikhskih pitanja i problema
muslimana koji Zive u nemuslimanskim drustvima.

NEOPHODNOST METODOLOSKOG
UTEMELJENJA ,,FIKHA MANJINA“ ILI ,,FIKHA
SUZIVOTA*

Veé smo kazali da se savremena islamska pravna misao
pocela intenzivnije baviti poloZajem i problemima muslimanskih
manjina u Evropi posljednjih decenija proSlog stoljea. Kao
rezultat tog zanimanja nastala je raznovrsna literatura koja tretira
razliCite Seri'atskopravne aspekte i dimenzije muslimanskog
prisustva na Zapadu, posebno u vidu zbornika fetvi i istraZivaCkih
radova o raznim fikhskim pitanjima i dilemama s kojima se
suoCavaju muslimani u tim zemljama. Medutim, ovom ve¢
znacajnom fikhskom naslijedu joS uvijek nedostaje temeljna halka
fikhskog rada, Cija je funkcija usmjeravanje idZtihada u tretiranju
problematike muslimanskih manjina, tj. teorijskopravni rad na
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sistematizaciji pravila izvodenja propisa iz domena fikha
muslimanskih manjina, pravila koja ¢e se oslanjati na uvazavanje
razli¢itih aspekata specifiCne pozicije muslimana u zapadnjackim
drustvima. Ovaj svojevrsni usul-i fikh za fikh manjina ne treba
tretirati kao neku novotariju koja nema veze sa opéom
metodologijom islamskog prava koja usmjerava fikh. Naprotiv, to
bi trebao biti samo jedan od ogranaka ili dijelova opce
metodologije fikha sa kojom ¢e dijeliti one karakteristike koje su
zajedniCke za Zivot muslimana nezavisno o okolnostima i
situacijama, usmjeravajuci istovremeno paznju usulskog diskursa
na specifiénost pozicije muslimanskih manjina u Evropi i uzimajuéi
u obzir potc€injenost sekularnim zakonima te d'avetsku dimenziju i
buduée nade ove sastavnice evropskog drustva. Na taj nacin ¢e se
otkloniti nedostatak u postojeCim djelima iz usul-i fikha i
omoguciti nastanak ,,fikha muslimanskih manjina“ ili ,,fikha
suzivota“ koji ¢e prevazici prigodnicarske (od slucaja do slucaja)
fetve i partikularne propise koji tretiraju pojedine odvojene aspekte
fenomena muslimanskog prisustva u Evropi, fikha koji Ce biti kadar
odgovoriti na izazove multikulturnog, multireligijskog i
multietni¢kog drustvenog ambijenta. Taj oCekivani cilj nece biti
postignut ako spomenuto fikhsko utemeljenje ne bude izgradeno na
nacelima i pravilima koja Ce usmjeravati proces izvodenja
pojedinacnih propisa uvezujuéi ih u koherentan sistem, polazeci
uvijek od specificne pozicije islamskog prisustva u Evropi.

USMJERAVAJUCI PRINCIPI METODOLOGIJE
FIKHA MUSLIMANSKIH MANJINA

Fikh muslimanskinh manjina jeste posebna vrsta fikha koji
ima svoju specificnu prirodu. Polazeéi od te teze, neki autori i
istrazivaCi problematike iz domena ove vrste fikha pokusali su
formulisati neka fikhska i usulska pravila koja trebaju usmjeravati i

158



Enes LIEVAKOVIC, Fikh muslimanskih manjina...

voditi muftiju koji daje fetve muslimanskoj manjini. Zapravo, vise
su u pitanju okvirne metodoloSko-spoznajne smjernice nego
klasiGna usulska pravila i principi izvodenja propisa na osnovu
partikularnih normativnih dokaza. Tako, npr., EI-'Alvani'®*
spominje, izmedu ostalih, slijedece principe za koje smatra du su
neophodni svakome muftiji koji daje fetve iz domena ove vrste
fikha:

1. otkrivanje strukturalnog jedinstva u Kur'anu, Ccitanje
Kurana kao ekvivalenta kosmosa i njegovog kretanja, te
uvazavanje sunneta kao praktiCne primjene principa i nauka
Kur'ana u konkretnoj realnosti;

2. priznavanje supremacije i primata Kur'ana u odnosu na
svaki drugi izvor, ukljuCujuéi hadise, izjave ashaba itd.; tako, npr.,
kada Kur'an ustanovi neki opci princip, poput principa
dobrocCinstva i pravednosti kada su u pitanju odnosi muslimana sa
drugima, a u hadisu ili drugom tradicijskom iskazu nademo nesto
Sto ocCito proturijeCi navedenom principu, neizostavno ¢e se
postupiti prema kur'anskom principu dok ée se hadis ili neki drugi
tradicijski govor protumaciti na odgovaraju¢i nacin ili ¢e se
odbaciti ako nema odgovarajuceg tumacenja;

3. obracanje paznje na Cinjenicu da je Kur'an Ccasni
reafirmirao i ukljuCio u svoje ucenje cjelokupno vjerovjesnicko
naslijede, ocCistivSi ga istodobno od svih natruha i iskrivljavanja
koja su ga zadesila tokom prohujalih stolje¢a; on ga je iznova
ponudio, Cistog i jasnog, kako bi posluzio kao jedinstveni
autoritativni izvor cijelome Covjecanstvu. To je smisao kur'anskog
potvrdivanja svekolikog vjerovjesnickog naslijeda uz istovremeno
isticanje supremacije Kur'ana nad njim;

4. razmiSljanje o kur'anskoj svrhovitosti koja spaja vidljivu
ljudsku realnost sa nevidljivim svijetom (‘alemul-gajb)
eliminirajuci ideju igre slu€aja u stvaranju svijeta, Sto omogucéava
spoznaju i tumacenje relacija izmedu nevidljivog i pojavnhog

184/, El-'Alvani, nav. dj.
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svijeta, svetog teksta Kur'ana i ljudske stvarnost otkrivajuci
suptilnu razliku izmedu humaniteta i individualiteta Covjeka: s
obzirom na svoj individualitet, Covjek je relativno bice, dok je sa
aspekta svoga humaniteta on univerzalno kosmicko bice;

5. usmjeravanje paznje na latentnu kur'ansku logiku €ija su
pravila razasuta na njegovim stranicama; Covjek je kadar, uz
Allahovu pomo¢, da otkrije pravila te logike koja ¢e mu pomodi u
usmjeravanju subjektivnog uma. Takoder, ona mogu posluZiti za
formulisanje zakona koji Ce Stititi objektivni um od nastranosti,
skretanja i devijacije. Ova kur'anska logika je u stanju da ponudi
ljudima zajednicku platformu za razmisljanje pomazuci im da izidu
iz kruga dominacije subjektivhog uma utemeljenog na principu
slijepog slijedenja oCeva i njihovog intelektualnog naslijeda koje
proizvodi brojne predrasude;

6. prihvacanje kur'anskoga koncepta geografije: Zemlja je
BoZija, islam je Njegova vjera; svaka drzava je danas dom islama
(daru'l-islam), a cijelo CovjeCanstvo ummet islama: ummet milleta,
koji je prigrlio ovu vjeru kao i ummet da'veta, kome smo obavezni
pojasSnjavati put islama;

7. uzimanje u obzir globalnog karaktera kur'anske poruke;
kur'anski diskurs se razlikuje od diskursa prethodnih vjerovjesnika,
koji su bili selekcioni, usmjereni ka posebnim zajednicama ili
odabranim narodima i naseljenim mjestima. Za razliku od
njihovog, kur'anski diskurs ide postepeno od Poslanika, a. s., ka
njegovoj bliZzoj porodici, zatim stanovnicima Mekke i okoline,
potom svim Arapima i, na kraju, cijelome CovjeCanstvu. Zato je
Kur'an jedina Knjiga koja se mozZe suociti sa sadasnjim globalnim
stanjem;

8. precizna analiza stvarnog Zivota sa svim njegovim
raznovrsnim sastavnim elementima kao izvora koji diktira
formulisanje fikhskog problema, ili, kako kazu raniji ucenjaci,
selektiranje razloga norme (tenkihu'l-menat). Ukoliko se ova
stvarnost sa svim njenim sastavnicama ne razumije kako treba,
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nemoguce je na adekvatan nacin formulisati fikhski problem pa se,
shodno tome, i ne moZe traziti odgovor na njega u Kuranu. U
vrijeme Objave stvarnost je formulisala pitanje, a odgovor je
dolazio u Objavi. Danas imamo Objavu pred sobom, i na nama je
da dobro ovladamo vjeStinom formulisanja problema i pitanja kako
bismo odgovore na njih potraZili u Kur'anu, a razumijevanje na€ina
primjene apsolutnog Teksta na relativhu, kvalitativno i
kvantitativno promjenljivu stvarnost u sunnetu Allahovog
Poslanika.

9. prouCavanje usulskih principa sa svim njihovim
pojedinostima, uklju€ujuci i intencije Seri‘ata (meqasidus-3eri'ah),
kako bi nam bili od koristi u formulisanju i kristaliziranju nacela
savremenog ,fikha manjina“. ProuCavanje intencija (megasid)
mora biti akomodirano i u uskoj vezi sa najviSim vrijednostima uz
uvazavanje suptilne razlike izmedu intencija Zakonodavca i
intencija adresata;

10. propitivanje fikha u praksi: svaki fikhski propis ima
utjecaj na stvarnost; on ¢e biti pozitivan ukoliko je fetva donesena
na valjan, metodoloski utemeljen nacin. U protivhom, njegov
utjecaj €e biti negativan te se mora dodatno razmotriti i procijeniti.
Tako Ce proces izvodenja propisa i donoSenja fetvi biti izraz
dijalektiCkog odnosa izmedu fikha i stvarnosti. Stvarnost je lakmus
papir koji nam pokazuje da li je fetva adekvatna ili ne.

I povrSan pogled na navedene principe ukazuje nam da su u
pitanju opCe smjernice kojima se treba rukovoditi muftija koji daje
fetve muslimanima u nemuslimanskim drustvima, a ne KlasiCna
usulska pravila za izvodenje fikhskih propisa. 1zloZena pravila vise
su u funkciji relativiziranja opcepoznatih usulskih pravila i
usmjeravanja muftije na teren Seri‘atskopravne politike (es-
sijasetus-Ser'ijjetu) i traganja za ,,viSim vrijednostima i ciljevima*“
prilikom (ne)davanja odgovora na konkretna pitanja.
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Pored gore navedenih, usmjeravajucih principa, pojedini

autori

:185

spominju dodatne usmjeravajuce principe koji se mogu

okarakterisati i kao ciljevi, kao npr.,:

ocCuvanje vjerskog Zivota muslimanske manjine,
upoznavanje nemuslimana sa islamom,

utemeljenje ,.civilizacijskog fikha“ Kkoji se nece
ograniCavati samo na ibadete u uzem smislu, ve¢ ce
obuhvatiti sve vidove drustvenog i individualnog Zivota,
medusobne odnose muslimana, njihove odnose sa
drugima i druStvom u kojem Zive, tretirajuéi sve ove
aspekte ibadetom u Sirem smislu,

utemeljenje kolektivnog fikha.

Od fikhskih naCela kao posebno korisna za proces
utemeljenja ,,fikha manjina“ treba spomenuti slijedeca:

u obzir se uzimaju krajnje posljedice djela;

nuzda Cini neke zabranjene stvari dozvoljenim (nuzda
zakon mijenja);

nacelo samjeravanja koristi i Stete;

dozvoljeno je u situaciji koju nije moguce promijeniti
ono Sto nije dozvoljeno u situaciji koju je moguce
promijeniti.

Ovo su neki od opceusulskih principa i fikhskih pravila koja
se koriste prilikom pokuSaja utemeljenja nove grane fikha koju
mnogi istraziva€i nazivaju ,,fikh muslimanskih manjina». Analiza
ovih pokuSaja otkriva nam swvu kompleksnost, opskurnost,
nedostatke, manjkavosti, nedoreCenosti, kontroverze, dileme i
proturjecnosti tretirane problematike. No, to ne treba obeshrabriti
istrazivaCe, ve¢ im treba dati impuls za nova, ozbiljnija i
svestranija, multidisciplinarna istrazivanja koja ¢e olaksati

185 En-NedZdzar, nav. dj.
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muslimanima koji Zive u nemuslimanskim drzavama da se snadu u
drustvu, da pronadu najbolji model integracije u drustvene tokove
uz oCuvanje svoga vjerskog i kulturnog identiteta.

Dr. Enes Ljevakovi¢, Docent

FIQH OF MUSLIM MINORITIES: FOUNDATIONS,
CONTROVERSIES AND DILEMMAS

Summary

Shari’a law problems of Muslim minorities more and more
occupy the attention of contemporary Islamic lawyers and
scientists. At the beginning their attention was aimed at solving of
single questions and dilemmas and recently it is more and more
being aimed towards theoretical foundations and methodological
framing of a new type in the field of figh which is, by many
experts, named as “figh of Muslim minorities”.

This paper brings a cross section and analysis of some
important discussions and treatises on the character, problems,
position and significance of “Muslim minorities’ figh”. It treats the
principles of general usul-figh and the regulations of figh which are
used in the attempts to found this, conditionally said, new branch of
figh. The analysis of these attempts develops all complexity
controversies, dilemmas and contradictory opinions of the treated
problem. All that makes a reason more for the research workers to
take a more serious approach to the problem of figh at Muslim
minorities and offer some new many-sided, multidisciplinary
researches which would make life easier to the Muslims in non-
Muslim countries to get accustomed to the new society to find the
best model of integration into the society and at the same time,
preservation of their religious and cultural identity.
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Mr. Mustafa Hasani

PROBLEM GUZVE U HAREM-1 SERIFU ZA
VRIJEME HADZDZA

U Mekki se u vrijeme hadZdZa svake godine okupi veliki broj hadZija. Taj
broj ima tendenciju stalnog rasta. Radi omogucavanja izvrSavanja ovog
obreda Sto ve¢em broju hadZija, vlast Kraljevine Saudijske Arabije ulaze
ogromne napore da osigura optimalne uvjete za izvrSenje hadzdza, uz
konstantna ulaganja u podizanje VviSih standarda primjerenih
savremenome muslimanu. Medutim, evidentno je da se zbog guZve i
meteZa deSavaju tragedije koje znaju okoncati i ljudskom Zrtvama. O
problemu guzve na hadZdZu raspravljala je i Akademija islamskog prava
pri Organizaciji islamske konferencije u Mekki. Akademija je dala
Preporuke od kojih je dio prenesen u tekstu. Veci dio teksta posvecen je
pravnom razumijevanju odredenih hadZskih propisa vezanih za Harem-i
Serif, jer je jedan od generatora problema guZve neadekvatna
obrazovanost hadZija u hadZske propise opcenito, a narocito u kontekstu
guzve. Posebno su tretirani propisi oko tavafa, ljubljenja Crnoga kamena,
stajanja kod Multezema, remla i dva rekjata tavafskog sunneta.

HadzdZ je jedan od pet temeljnih islamskih obreda koga su svaki
musliman i muslimanka duzni, uz odredene uvjete, izvrsiti jednom
u toku Zivota. Ovu obavezu u danasnje vrijeme lakSe je izvrSiti
uvazavajuéi Cinjenicu da je tehnicki i civilizacijski razvoj
savremenome muslimanu omogucio da vrlo brzo ode i vrati se sa
hadzdZa. Stoga ne Cudi pitanje za koliko se najkrae vremena
moze obaviti hadzdz, jer poslovni muslimani imaju potrebu da
obave hadZdz a ujedno i da stignu izvrSiti svoje poslovne zadatke.
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S druge strane, broj hadZija na hadzdZu gotovo da se svake
godine poveéava. To povecanje uzrokuje bezbrojne probleme kako
hadzijama prilikom izvrSavanja pojedinih obreda, tako i
organizatoru hadzdZa, Vladi Kraljevine Saudijske Arabije. | pored
stvarnih napora Kraljevine Saudijske Arabije da omogudi siguran
boravak hadZija na njezinoj teritoriji, da stvori dostojne uvjete za
obavljanje hadZzdZa, svake godine se deSavaju manji ili veci
problemi  koji rezultiraju guzvom prilikom obavljanja nekih
hadzskih radnji. No ti problemi nisu samo tehniCke ili
organizacijske prirode, jer se domacin zaista trudi da ve¢ za naredni
hadzdZ rijeSi problemati¢nu situaciju ili ponudi novo rijeSenje
problema koji je izazvao nered, u Zelji da se takvi problemi vise ne
deSavaju.

Drugo izvoriste problema, ili ono Sto sigurno generise guzvu
i oteZeva izvrSenje hadZzskih obreda, a u nekim slucajevima dovodi
i do traginih posljednica, jeste neupucenost hadZija u Sire
poznavanje propisa o0 hadzdzu ili insistiranje za izvrSenjem nekih
hadZskih radnji po svaku cijenu.

Svakako da je moguce govoriti i 0 drugim problemima, odn.
izvoriStima tih problema, koji mogu biti kulturoloSke, eticke,
tradicijske i druge prirode, ali je za ovu priliku dovoljno spomeniti
dva prethodno opisana, jer se oni izravno ticu cilja ovoga rada, a
koji se sastoji u tome da se ukaZe na neke radnje u Harem-i Serifu
za vrijeme obavljanja hadZdZa, na kojima se zna insistirati, a koje
proizvode guzvu.

STATISTICKI PODACI O BROJU HADZIJA |
STRADANJIMA

U literaturi je zbiljeZeno da je joS na Oprosnom hadzdzu 10.
godine po HidZzri bilo stotinu hiljada hadZija. Od vremena BoZijeg
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Poslanika, a.s., a sve do druge polovine 19. stoljeca taj se broj
kretao oko gotovo iste vrijednosti. TehnoloSki razvoj od prije
stotinu i viSe godina iznalaZzenjem brzih, sigurnijih i jeftinijih
prijevoznih sredstava rezultirao je i povecanjem broja hadZija.
Prema podacima Informativhog komiteta Ministarstva hadZa 2000.
godine je bilo 1.733.785 hadZija, a 2001. godine ukupan broj
hadZija je bio 1.804.800, od €ega iz inostranstva 1.363.992 hadZzija.
Konacno, zvani¢ni podaci za pro$lu godinu glase da je ukupno bilo
1.892.710 hadZija, od &ega 1.419.706 iz inostranstva,‘®® 407.004 iz
same Saudijske Arabije, §to njenih gradana, $to muslimana iz
drugih zemalja koji Zive u njoj. Medutim, ovi podaci se trebaju
uzeti sa rezervom iz vise razloga:

1. Mekka kao grad ima preko milion stanovnika, u kojem radi
veliki broj radnika iz unutraSnjosti drZave, odn. iz inostranstva. Za
mnoge je to prilika da obave hadZdz $to i €ine, i njima se, naravno,
ne daje hadZska viza kao hadZziji koji dolazi iz inostranstva i koji se
registruje kao u naprijed navedenim brojkama.

2. lako Vlada nastoji da ogranici dolazak hadZzija iz drugih
dijelova Saudijske Arabije raznim pravnim i adminstrativnim
propisima, gotovo je nemoguce efektivno kontrolisati kretanje
gradana, radnika na privremenom radu, studenata i drugih prema
samoj Mekki.*®’

18 Tabela pokazuje zvani¢ni podatke koji kazuju broj hadZija iz inostranstva u
trideset godina. V:

godina broj haZija iz inostranstva
1. 1970. 431,000
2. 1975. 919,000
3. 1980. 863,000
4. 1985. 920,000
5. 1990. 827,000
6. 1995. 982,000
7. 2000. 1,057,000

http://kingfahdbinabdulaziz.com/jpghi/f054.jpg od 5.12.2005.
87 pryo je Vlada ogranigila dolazak na hadzd? nesaudijcima koji borave u
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3. HadZije izvan Saudijske Arabije dolaze na nain da preko
agencija za hadzdz, a putem ambasada Saudijske Arabije, dobiju
hadzsku vizu, koja podrazumijeva boravak u Mekki i Medini.
Ovom vizom se dozvoljava prolazak kroz mjesta neophodna da se
stigne do konacnih odredista, kao Sto je slobodan odlazak do grada
DZide, jer je to zracna luka Mekke i sl. Drugi nacin ulaska hadzija
jeste da prije hadZa odu da obave umru i ostanu sve do vremena
hadzdZa. NajceS¢e je to od vremena ramazana pa do vremena
obavljanja hadZzdZa, S$to znaCi da je rijeC o boravku od dva i vise
mjeseci.'® Pretpostavlja se da je broj ovih hadzija 2004. godine bio
oko 280 hiljada. Naime, ministar hadZzdZa Vlade Saudijske Arabije
ljad Madeni je na konferenciji za Stampu uprilicenoj u povodu
stradanja hadzija prilikom bacanja kamencic¢a prvog dana Bajrama
izjavio da vjeruje da se radi o ,ilegalnim* hadzijama. Tom prilikom
je pojasnio da je u prethodnoj godini u Saudiju na ime obavljanja
umre uslo 2,3 miliona ljudi, od Cega je 12% ilegalno ostalo da
obavi hadzdz.®

4. Vazna stavka jesu osoblje i radnici koji rade razne poslove
od vaZznosti za dobro funkcionisanje organizacije hadzdza, od
Sofera koji voze autobuse na relaciji Mekka -Medina, pa, recimo,
do uposlenika Ureda Ministarstva hadZzdza u Mekki. Prema pisanju
CNN, 2001. godine je bilo angazirano 40000 Cistaca da oCiste grad
poslije zavréenog hadzdza. Ministar hadZdZza je na ranije

Saudijskoj Arabiji da mogu ic¢i na hadzdz jednom u pet godina, a zatim je to isto
ogranicenje uvela za svoje gradane.

188 Jako se radi 0 svetome mijestu, jo$ je rana ulema pisala i poducavala o
Stetnosti dugog boravka na ovome svetom mjestu. Koliko god da je na tome
mjestu satkano dobra, toliko je izraZena i opasnost od grijeha, jer je i kazna
primjerena veliCini mjesta. Naime, narusiti tu svetost znaci prizvati i kaznu
adekvatu povredi svetosti. Nadalje, dugim boravkom Covjek izgubi osjecaj
svetosti te se poCinje ponaSati zaboravljaju¢i posebnost mjesta na kojem se
nalazi. Stoga su jos Klasi¢ni alimi ucili da se Sveta zemlja treba napustiti ¢im se
obredi izvr3e.

189 http://english.aljezeera.net/NR/exseres od 2.12.2005.

19 http://archives.cnn.com/2001/WOR LD/meast/03/03/hajj/ od 3.12.2005.
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spomenutoj konferenciji za Stampu izjavio da je samo na Mini te
godine bilo rasporedeno 10.000 policajaca, a da je jo§ 2.000
vojnika nacionalne garde rasporedeno poslije tragedije.'**

U ovim stavkama i brojevima ni u kom slucaju se ne
iscrpljuju moguci razlozli i broj hadzZija kojima se u kona€nici
uvecava ukupan broj prisutnin u Mekki u vrijeme hadzdza. U
dolinama Meke, jer je geografski ovaj grad smjeStem u dolinanama
brojnih brda, $to svakako ima utjecaja i na temu o kojoj piSemo,
smjesti se vise miliona ljudi koji ¢e se u kratkom vremenskom
periodu kretati u i izvan Mekke, od Harem-i Serifa, do Arefata,
Muzdelife i Mine. To je postor od oko 22 duzna kilometra, Sto za
migracije ovolikog broja ljudi i nije neko prostranstvo.

Buduci da je rije¢ o tako velikom broju ljudi na jednome
mjestu, izloZenih teSkim klimatskim uvjetima i suocenih sa nizom
zahtjevnih fizickih i drugih napora, informacije o broju prirodno
umrlih hadZija se ocjenjuju kao ocekivane. Naravno, paznju
muslimanske i ukupne svjetske javnosti najviSe interesuje i brinu
one informacije koje govore o nesretnim slu¢ajevima i stradanjima
koja se u takvim situacijama deSavaju. Godine 1998. poginulo je
oko 180 hadZija prilikom bacanja kamenci¢a na Mini. Na istome
mjestu 1994. godine poginulo je 270 hadZija, 2001. godine 35, a
14 hadZija 2003. Ova stradanja su se deSavala na mjestima bacanja
kamenCica i to u vrijeme prvog dana Kurban-bajrama kada sve
hadZije bacaju po sedam kamenci¢a. Za vrijeme hadZdza 1997.
godine desilo se stravican pozar na Mini kada su se zapalili Satori.
Stradalo je 340 hadZija, a oko 1.500 ih je u toj nesreCi bilo
povrijedenih. Broj¢ano najteZa nesreca dogodila se jula 1990. kada
je u tunelu na Mini stradalo 1.426 hadzija.'*?

1 hitp://www.islamonline.net/hajj/news/1425 od 3.12.2005.
192 salih Indzi¢, ,,Zasto nam se de$avaju masovne pogibije hadzija“, Preporod,
XXXV, br. 3/773, 1. februar 2004, str. 18.
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PREPORUKE AKADEMIJE ISLAMSKOG PRAVA
1IZ MEKE U VEZI SA GUZVOM NA HADZDZU

Ogromni su napori koje sistematski ulaze Vlada Kraljevine
Saudijske Arabije u cilju da se osigurju optimalniji uvjeti za
sigurniji boravak ovog velikog broja hadzZija na jednom prostoru.
Dakako da se paZnja usmjerava na to da i ostali uvjeti budu
ispunjeni kako bi hadZije Sto bolje izvrSile hadZske obrede.

Izgradena je moderna putna i druga komunikacijska mreza,
brojni tuneli, mostovi, bolnice, smjeStajni kapaciteti i drugi
sadrzaji. Godine 1988. kralj Fahd je postavio kamen - temeljac za
pocetak velikog saudijskog proSirenja Harem-i Serifa, €ime je
kapacitet povedan na oko milion klanjaga.'** Vlada konstantno
prati izvrSavanje hadZzskih obreda i reagira na nacin da otklanja
nedostatke i nudi nova rjeSenja. S obzirom da je Mina najceSée
spominjano mjesto na kojem se deSavaju nesrece i gdje su
konstantne guzve, ove 2006. godine DZemreta (mjesta na kojima se
gada Sejtan) dozivjela su arhitektonsku vertikalnu i horizontalnu
izmjenu; napravljena su u obliku elipse kako bi sa manje guzve bilo
moguce obaviti ovaj obred.

Evidentni napori Kraljevine Saudijske Arabije spomenuti su i
u Preporukama Akademije islamskog prava pri Organizaciji
islamske konferencije iz Mekke koja je u periodu 28-30. 1. 2003.
raspravljala o problemu guZzve na hadzdZu. Tema konferencije je
nosila naslov: Muskiletu'z-ziham fi'l-hadZdZ ve hululuha e$-Ser'ijje
(Problem guzve na hadZu i njeno pravno razrjeSenje). Odrzane su
Cetiri sesije u kojima su, pored ¢lanova Akademije, uzeli ucesce i
inZinjeri kao i drugi stucnjaci iz razliCitih disciplina. Rasprave su
podijeljene u Cetiri teme prema lokalitetima u Mekki tako da se
zasebno tretiralo pitanje problema guzve u Harem-i Serifu, na Mini

193 Ylustracije radi: U samom objektu nalazi se 56 pokretnih stepenica ¢iji
kapacitet prijenosa jeste 105. 000 ljudi na sat. http://kingfahdbinabdulaziz.
com/jpghi/f054.jpg od 5.12.2005.
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kod DZemreta, Arefatu i Muzdelifi. Na kraju zasjedanja Akademija
je dala preporuke u cilju savladavanja problema guzve na hadzdzu.
U Preporukama®®* Akademija je identificirala sljedeée probleme
koji generiSu guzvu na hadzdZu. To su:

1. Vecina hadZija nije upoznata sa propisima hadzdza, niti
sa adekvatnim postupcima koji se vr8e u vrijeme guzve, i
to posebno na mjestima na kojima se hadZije okupljaju
u velikom broju u odredeno vrijeme;

2. Zurba grupa hadZija koje se u isto vrijeme, u istom
pravcu, kreCu prema ciljanom mjestu; takva mjesta su
npr. vrijeme silaska sa Arefata, napuStanje Muzdelife,
kretanje prema DZemretu'l-Akabi i upucivanje prema
Haremu radi obavljanja tavafu'l-ifade;

3. nastojanje pojedinih transportnih kompanija da se
medusobno natje€u u dolasku do Zeljenog mjesta, a sve
u isto vrijeme, s tim da se pri tome ne uvazava Sirina i
lahkoéa koju dopusta Serijat;

4. Dolazak hadZija iz brojnih zemalja, razliCitih po svojoj
prirodi/temperamentu, obicajima, a da vecina nije
spremna da saraduje sa hadzskim organizacijama koje su
ustanovili nadlezni organi u Kraljevini. Svakako je jedan
od razloga i jeziCka barijera tj. nepoznavanje arapskoga
jezika te nebriga prema uputama i podukama nadleznih
organa.

U cilju rjeSavanje ovih problema Akademija je preporucila
sljedece:

1. da se pozovu vlade, institucije i organizacije da vrse
edukaciju hadzija hadZskim propisima;

2. stalno isticati svetost hadZdZa i mjesta na kojima se on
obavlja kao i onoga $to je vezano za ovu svetost, bilo da

194 v.: |, Et-tevsijjatu's-sadiretun an nedveti Muskiletu'z-ziham fi'l-hadzd? ve
hululuha eS-Serfijje, Medzelletu el-MedZmei'l-fikhi'l-islamijji*,  XIV/2003,
Mekka, br. 16, str. 249-258.
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se istiCu etiCke vrline, bilo da se naglaSava da hadZija
izbjegava netrpeljivost i rasprave i da se kloni svega Sto
otezava i komplicira izvrSavanje hadza. ,,HadzdZ je u
odredenim mjesecima; onom ko se obaveZe da ¢e u
njima obaviti hadZzdZ nema snoSaja sa Zenama i nema
ruznih rijeéi, i nema svade u danima hadzdza“*®°;
kultivacija hadZija da se islamski obrazuju u smislu kako
da se nose sa guzvom, educirati ih islamskom bontonu u
ophodenju sa razli€itim druStvenim grupama;

da se hadZije upoznaju sa organizacijom hadzdza i kako
se ona vrsi;

da se hadZije konstantno poducavaju o Stetnosti pojedinih
radnji, poput Zurbe, a sa druge strane, i da se pozivaju
vrijednostima smirenosti, blagosti i tolerancije. Takoder
ih treba stalno podsjeéati na vrijednosti sabura,
medusobnog pomaganja medu muslimanima, S$to je
naglaSeno u rije€ima UzviSenog Allaha: ,Jedni drugima
pomazite u dobroCinstvu i Cestitosti, a ne sudjelujte u
grijehu i netrepeljivosti“'*;

ucvrsCivati znaCenje pojma vjerskog bratstva medu
hadZijama, podsjeCati ih na cijenjene etiCke norme i
medusobno  islamsko izgradivanje, Sirenje  duha
medusobne  milosti,  razumijevanja,  saosjecanja,
pomaganja i ¢uvanja od grubosti, osorosti i nanoSenja
Stete drugima. Stalno podsjecati na poslanicko
usmjerenje: ,,Blagost nije uSla u neSto a da ga nije
ukrasila, niti je iziSla iz neega a da ga nije unakazila.”

1% El-Beqare, 197.
19 El-Maide, 2.
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EDUKACIJA HADZIJA PROPISIMA HADZA

o)

ovom pitanju na konferenciji su, izmedu ostalih,

evidentirani neki problemi Kkoji generiSu guzvu, a rezultat su
neadekvatnog poznavanja propisa hadzdza. U Preporukama su, kao
primjer, navedena tri sljedeca slucaja:

a)

b)

c)

nastojane dijela hadZija da dotiCu zidove Kabe, njena
dva sirijska ¢oSka, zatim da dotaknu Mekam-i Ibrahim,
pa i da zastaju kod njega u tavafu i sl.;

vjerovanje dijela hadZija da je namaz u dZamiji Nemira
na Arefatu obaveza (vadzib) i da hadzdZ nije ispravan
bez toga;

miSljenje da se dva rekjata poslije tavafa obavezno
moraju klanjati kod Mekam-i Ibrahima, i nigdje drugo.

Na konferenciji su 0 ovom pitanju date sljedece preporuke:

a)

b)

u ajetu je posebno naglaSena mogucnost (el-istitaatu) kao
uvjet za obavljenje hadZdza: ,,Hodocastiti Hram duzan je,
Allaha radi, svaki onaj koji je u moguénosti.“**" Stoga je
potrebno muslimane poduciti ovome uvjetu Kkoji mora
postojati da bi nekome hadZdzZ bio obavezan. Ovaj uvjet
se ogleda u materijalnom smislu, u fizickom smislu, u
smislu mogucénosti podnoSenja puta i svega onoga Sto on
sa sobom nosi, mogucnost Zivljenja u izmijenjenim
klimatskim uvjetima, posebno noSenja sa boleScu,
iznemoglo3cu i sl.

da se hadZije educiraju u svojim domovinama o hadzskim
propisima prije nego dodu da izvrSe ovu obavezu;

da se educiraju da guranje, trkanje i slicne radnje ezijete
druge hadZije; konstantno ih treba podsjecati da je
ezijetiti muslimana zabranjeno (haram);

97 Alu Imran, 97.
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d) adekvatno obrazovati hadZije da razaznaju razliku

9)

h)

izmedu onoga $to je obavezno (vadzib) od onoga Sto je
sunnet, i izmedu sunneta i bid'ata, i da znaju razliku
izmedu ispravne (sahih) i neispravne (batil) hadZske
radnje.

jasno se treba istaci da je izvrSavanje sunneta stvar koja
se trazi od muslimana, ali da se pri tome treba izbjagavati
nanoSenje Stete. Ako se u odredenoj situaciji pojavi
kontradiktornost izmedu radnji od kojih je jedna vadZib a
druga sunnet, a nije moguce nac¢i naCina da se te dvije
radnje usklade, daje se prednost izvrSavanju vadZiba u
odnosu na sunnet;

podsjecati hadZije da je vjera lahka: ,,Allah Zeli da vam
olaksa, a ne da poteskoce imate“*®;

treba hadZije opominjati da je Boziji Poslanik, a. s.,
zabranio da se Zesti i pretjeruje u vjeri, i da je on
potvrdio da takvo ponaSanje nije pohvalno te da to nema
nikakve veze sa dobro€instvom, bogobojaznoSéu niti
poboznoscu: ,,Vjera je lahka i niko nece Zestiti u vjeri a
da ga ona nece savladati, pa istrajte u umjerenosti, uradite
koliko moZete i obveseljavajte”;

podsticati vodie grupa hadZija i transportne kompanije
da se koliko su god u moguénosti, pridrzavaju pravila o
ostvarenju opceg dobra;

zahtijevati od vodifa grupa, transportnih kompanija,
vaiza i drugih odgovornih da izabiru metod olakSavanja,
napose kod pojave guzve iz koje proizlazi Steta. Treba
slijediti BoZijeg Poslanika, a. s., koji bi, kad bi birao
izmedu dvije stvari, izabrao lakSu, ako to nije bio grijeh*.

19 E|-Beqare, 185.
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TAVAF

Prvi obred koji hadzija ¢ini po ulasku u Harem-i Serif, ako
nije vrijeme namaza, jeste da se zaputi prema Kabi i da ucini tavaf.
Tavaf je pozdrav (tehijja) Bejtullahu te ¢e njime poceti, a ne
namazom Tehijjetu'l-mesdzid, koji se klanja kao pozdravni namaz
prilikom ulaska u dZamiju, a spada u kategoriju dobrovoljnih
namaza. Tavaf je jedan od hadZskih farzova, a sastoji se od sedam
krugova kojima se obilazi oko Bejtullaha (Kabe). Tri su vrste
tavafa:

1. tawafu'l-gudum - dolazni ili pozdravni tavaf, koji je
sunnet prema stavu vecine uleme, osim stanovnicima
Mekke.Ovaj tavaf se nece Ciniti ako se doSlo u Harem-i
Serif nakon boravka na Arefatu, jer je nastupilo vrijeme
Cinjenja tavafa koji je farz, a to je druga vrsta tavafa;

2. tawafu'zijare ili ifade - temeljni ili rukn tavaf prema
jedinstvenom stavu svih pravnika, i

3. tawafu'l-weda — oprosni tavaf, koji je mendub prema
stavu malikijske pravne Skole, dok je kod ostalih Skola
vadzib. ™’

Shodno ovim kategorijama, svaki hadZija ¢e najmanje tri puta
Ciniti tavaf, a tome treba dodati nafile tavafe koje hadzije Cine i
umru koja se €ini uz hadzdz. Dobar dio hadZija raspoloZivo vrijeme
u Mekki koristi da obavi nafilu umru, kako za sebe, tako i za
drugoga za koga hadZija nanijeti svoju umru, kao $to su roditelji,
djeca, supruznik i sl. Stoga je tavaf stalan, po danu i noéi, bez
prestanka, tokom Citave godine, samo $to se mijenjaju hadZije, a
jedini prekid tavafa jeste kada se klanja farz - namaz. Farz - namaz
je preci od tavafa pa makar on bio i tawafu'z-zijare, tj. hadZski farz.

Kao i kod drugih ibadeta, ulema je klasificirale sastavne
dijelove pojedinih obreda u odredene kategorije koje se, shodno

99 Dr. Vehbe Ez-Zuhajli, El-Fikhu'l-islamijju ve edilletuhu, t. 3, Daru'l-fikr,
Damask, 1996, str. 144-147.
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stepenu vaznosti, dijele na farzove, vadzibe, sunnete i mustehabe.
Prilikom obavljanja tavafa vrlo ¢esto se insistiranjem na pojedinim
radnjama iz nizih kategorija stvara guzva. Autori koji se bave ovom
temom naglaSavaju pojedine radnje od kojih ¢emo i mi neke
navesti.

a) Ljubljenje i dodirivanje HadzZeru'l-esveda

(Crnog kamena)

Tavaf se otpoCinje Ciniti od pravca ¢oSka Kabe koji se naziva
i Jemenskim c¢oSkom u kome je ugraden Crni kamen. Ponovni
povratak na polaznu poziciju nakon obilaska oko Kabe s njene
desne strane, koja je danas oznacena trakom boje mermera na podu,
znaCi da je zavrSen jedan krug. Oblazak sedam takvih krugova
znaci da je tavaf zavrsen.

U literaturi je zabiljezeno da je BoZiji Poslanik, a.s.,
otpoCinjao tavaf dotiCu¢i HadZeru'l-esved, i da ga je doticao
svakim krugom tavafa. Takoder, u hadiskoj literaturi je zabiljezeno
da se nakon klanjanja dva rekjata poslije tavafa, vracao Crnom
kamenu, ljubio ga i prislanjao na njega svoje mubarek usne. Pored
ove prakse, koja je za muslimane izvor prava, svakako teba
spomenuti i hadise koje govore o samom Crnom kamenu i
njegovom izvoristu. Takav je hadis u kojem je BoZziji Poslanik, a.s.,
rekao: ,,HadZeru'l-esved (Crni kamen) je spusten iz DZenneta.
Kada je spusten, bio je bjelji od mlijeka, ali su ga ocrnili ljudski
grijesi“.?® 1li: ,,Allahov Poslanik, a.s., je govoreéi o Crnom
kamenu, rekao: ,,Allah, dz. §., ¢e ga na Sudnjem danu oZivjeti; imat
¢e dva oka kojima ¢e gledati i jezik kojim ¢e svedoCiti istinu o
svakom onom ko ga je iskreno dotakao.“?** Ovakvi i sliéni hadisi
govore 0 vaznosti ovoga kamena i sasvim je razumljiva Zelja
muslimana da dotaknu i poljube kamen jer je to radio BoZiji

20 Et-Tirmizi, Tirmizijina zbirka hadisa, I, preveo Mahmut Karli¢, EIgi
Ibrahim-paSina medresa, Travnik, 2001, str. 270.
0 |sto, str. 354.
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Poslanik, a. s., §to je samo po sebi izvor prakse za muslimane, a
povrh toga je za njega joS rekao da je kamen iz DZenneta te je i
ocekivana ljudska reakcija da se Zeli poljubiti ovaj kamen.

Medutim, za razliku od ovog emocionalnog pristupa, pravnici
nastoje da stvari objektiviziraju, racionaliziraju. Oni su, sabiruci
sve hadise o ovoj temi, kao i praksu ashaba, razumijeli da je je
doticanje i ljubljenje Crnoga kamena samo tavafski sunnet.
NaglaSavaju da se ljubljenje, doticanje Crnoga kamena vr§i samo
ako nema guzve, odn. ako je pristup slobodan. Ovakav stav je
zauzet uprkos Cinjenici da je zabiljezen odgovor Abdullaha b.
Omera, r. a., kada je bio upitan od strane jednog Covjeka iz Jemena
za doticanje Crnoga kamena, pa je odgovorio: ,,Vidio sam BoZijeg
Poslanika, a. s., kako ga dotice i ljubi. “Upitao sam - kazao je isti
Covjek: ,Jesi li vidio da sam bio stijeSnjen? Jesi li vidio da me
narod savladao? Ostavi to: ,,Jesi li vidio“ tamo za Jemen! (hoée reci
da to nije vazno). Ja sam vidio BoZijeg Poslanika, a. s., da ga
dotice i ljubi — odgovori Ibn Omer.?°® Ovo insistiranje Abdullaha b.
Omera pravnici nisu razumjeli kao pravilo nego kao njegovo licno
razumijevanje ove Poslanikove, a. s., prakse. Na to ukazuju i rije€i
koje je Alejhi's-selam uputio Abdullahovom ocu kad mu je rekao:
,»Omere, ti si snazan Covjek, nemoj da se gura$ oko Hadzeru'l-
esveda pa da time bihuzuri§ drugoga! Ako nade$ prazan prostor,
dotakni ga, a ako ne, okreni se prema njemu i donesi tekbir i
tehlil« 2%

Na osnovu ove i drugih predaja koje govore o radnjama
Bozijeg Poslanika, a. s., pravnici su istakli redoslijed radnji vezanih
za propis ljubljenja i dodirivanja Crnoga kamena shodno datoj
situaciji, odn. potrebi da se izbjegava guzva i metez u kome se
nanosi Steta drugim hadZijama. Ako se bude u prilici, hadzija ée
spustiti svoje ruke na HadZeru'l-esved i poljubiti ga spustajuci

202 Byhari, Sahih el-Buhari, hadis broj 1507.
23 gaYid b. Abdu'l-Kadir Basenfer, El-hadzd7u ve'l-umretu, Dar Ibn Hazm,
Bejrut, 2001, str. 201.
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glavu medu dlanove, ako nije u stanju da ga poljubi, poljubit ¢e
dlanove koje je uspio spustiti na Crni kamen. U literaturi se navodi
i to da, ako nije u mogucnosti spustiti ruke na Crni kamen, ucinit ¢e
nekim predmetom koji ima u ruci kao Sto je to Alejhi's-selam radio
Stapom. Medutim, danas bi bilo jako opasno nositi $tap, a pogotovo
bi bili nemoguce u vrijeme velikih guzvi dotaéi Stapom sam Crni
kamen. | posljednja mogucnost jeste, ako hadZija nije u prilici da
bez guranja dotakne direktno ili indirektno HadZeru'l-esved, da
podigne dlanove u visini uSiju, okrene ih prema njemu i da ih
poljubi.

Mogucnost da se poljubi ruka kojom se prethodno pokazalo
na Crni kamen omogucéava hadZijama da tavafe i dalje od same
Kabe. lako se navodi da je lijepo biti blize Kabi prilikom
obavljanja tavafa, vrlo Cesto a u vrijeme hadza pogotovo, hadZije
su zbog velikog broja prisutnih u tavafu, prinudeni tavafiti i dalje
od Kabe. Dozvoljena udaljenost je limitirana samim objektom
Harem-i Serifa te je pravilo da, ako bi eventualno i neko tavafio
oko samog objekta Haremi Serifa, Sto je jako fiziCki zahtjevno, taj
tavaf bi se tretirano neispravnim i trebao bi se ponoviti. Sve dok se
unutar zidova Haremi-Serifa obavlja ispravan je tavaf jer se kruZi
oko Bejtullaha, dok je u prethodnom slucaju kruzenje oko Harema
Sto nije ispravno. Prema ovome, valjan je tavaf i izmedu stubova
Harema, na spratu, kao i na haremskom krovu. lako je obavljanje
tavafa dalje od Kabe fiziCki i vremenski vrlo zahtjevno ono je
preporucenije u odnosu na guranje kojim se ezijete druge hadZije,
odnosno koje moZe dovesti do nekontrolisane situacije i teskih
posljedica premda je to samo jedan iskljugivo vijerski &in.?%*

24 \/eé je re€eno da je zabiljezeno da je na Oprosnom hadzu bilo stotinu hiljada
hadZija i da je na Mini prilikom bacanja kamenci¢a bila guzva. Ebu Davud
prenosi rijeCi jedne Zene: ,Vidjela sam BoZijeg Poslanika, a. s., kako jaSuCi
baca kamencice i donosi tekbir prilikom bacanja svakoga kamencica, a Covjek
iza njega ga je Stitio (od kamencica i guzve). Upitala sam za tog ovjeka pa joj
je receno: ,,Fadl b. Abbas“. Nastala je guzva (komeSanje) pa je BoZiji Poslanik,
a. s., rekao: ,,0, ljudi, ne ubijajte jedni druge! Kad bacate kamencice, bacajte ih
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b) Reml

Ibn Omer prenosi: ,,Boziji Poslanik, a. s., bi, po dolasku u
Mekku, uSao u Mesdzid, gdje bi prvo dodirnuo HadZeru'l-esved,
zatim bi, od sedam tavafskih krugova, u prva tri obavio reml
kre€uci s desne strane Kabe, a u preostala Cetiri bi iSao polagahnim
hodom. Nakon tavafa bi klanjao dva rekjata kod Mekam-i
Ibrahima. Zatim bi se udaljio i otiSao do Safe da izmedu nje i
Merve obavi sedam krugova.“*®

Reml jeste brzo hodanje uz treskanje ramenima. Obavlja se
od Crnoga kamena do njegovog ponovnog dolaska u tri prva kruga
tavafa. Tom prilikom se nece svojevoljno zastajati osim ako se ima
moguénost dodirnuti i poljubiti Crni kamen. Reml i brzo hodanje se
tice samo muskaraca, dok Zene nece Ciniti reml niti ¢e i¢i Zurnim
korakom.

Pitanje koje se vrlo Cesto postavlja u vezi sa remlom tice se
njegovog izvrSavanja u vrijeme guzve koja, jednostavno, sprjeCava
hadziju da Cini reml, odn. da hodi Zurnim korakom. Naprosto, broj
hadZija i eventualna guzva diktiraju tempo kretanja u tavafu.

Obavljati reml je, prema pravnicima, djelo koje spada u
tavafske sunnete tawafu'l-quduma. UCiniti prve tavafske krugove
uz reml je prece u odnosu da se tavaf Cini blize Kabi, tako da ée se
hadZija nastojati udaljiti od Kabe da ne bi sobom poja¢avao guzvu,
ali u granicama mogucnosti, odn. da se vodi racuna Sta je u
konkretnoj situaciji preCe. Tako je preCe izvrSiti sunnet naustrb
pozZeljnog djela, odn. obaveznoj radnji se daje prednost u odnosu
na sunnet. Ako se kao posljedica €injenja dobrog djela javlja nesto
loSe, onda se prema stepenu loSega djela ili loSe posljedice koju
proizvodi odredena radnja izbjegava Cinjenje dobrog djela.

»Ako se u moguénosti u tavafu zastati, a da se time ne
ezijjete drugi, sa ciljem da bi se naSlo prostora da se izvrSi reml,

medu prstima* (Ebu Davud, Sunen Ebu Davud, hadis broj 1677.)
205 Muslim, Sahih, hadis broj 784.

179



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

onda ¢e se stati, a ako bi hadzijno zastajanje prouzrokovalo guzvu
i time on nanio Stetu sebi i drugome, onda nece stati. To stoga jer je
zabranjeno (haram) ezijjetiti muslimana, a sprjeCavanje te Stete je
obaveza (farz). Ciniti reml u tavafu je sunnet, a sunnetu se ne daje
prednost u odnosu na obavezu.*“?%

c) Dodirivanje ostalih ¢oSkova Kabe

Jo§ je medu ashabima Bozijeg Poslanika, a. s., bilo
podijeljenosti da li se trebaju doticati sve Cetiri coSka Kabe ili samo
dva jemanska, tj. Jemenski i drugi vec ranije opisani u kojem je
Crni kamen. Na osnovu takvih izvjeStaja o praksi dijela ashaba, i
danas neke hadZije nastoje doticati svaki ¢oSak Kabe pri ¢emu se
pravi nepotrebna guzva. Medutim, stav vecine uleme jeste da se
doti¢u samo dva spomenuta ¢oSka dok se sirijski, ili ¢oSkovi Kabe
koji su okrenuti Siriji, ne dotiCu. Ulema je objaSnjenje ovakvom
stavu naSla i u Cinjenici da nije zabiljezena takva praksa BoZijeg
Poslanika, a. s., i da sirijski ¢oSkovi nisu na temeljima na kojima
je Ibrahim, a. s., sagradio Kabu.

Sto se, pak, tice doticanja jemenskih ¢oskova, treba naglasiti
da se za takvu praksu pa i opravdanja ili izgovori za guranje navode
pojedini hadisi. U takvoj argumentaciji se pravi greSka ako se
pojedni hadisi ili, ¢ak, praksa pojedinih ashaba uzimaju kao pravilo
iskljuCujuci druge hadisi koji govore o toj temi. Druga greSka jeste
kada se ti isti hadisi ne dovode u opéi kontekst date situacije i
pitanja da li Ce insistiranje na doticanju pri€injavati Stetu drugima u
tavafu. Tako se pojedinci mogu pozvati na hadis koji smo ranije
spomenuli o guranju Abdullaha b. Omera kod Crnog kamena. Za
ovog ashaba vezZe se i sljede¢i hadis da mu je prenosilac rekao:
,»Ebu Abdurrahmane! Ti se toliko gura$ da dode$ do dvaju ¢oSkova
Kabe, da ja nisam vidio nikog drugog od Vjerovjesnikovih, a. s.,

206 prof. dr. Abdullah b. Hamd El-Gutajmil, ,,Eamalu'n-nusuki el-musebbebe li'-
zihami fi'l-MesdZidi'l-haram ve mevkifu'l-fukahai minha“, MedZelletu el-
MedZmei'l-fikhi'l-islamijji,X 1V/2004, Mekka, br. 18, str. 47.
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ashaba da se toliko gura da bi doSao do njih?* On rece: ,,Ako to
¢inim, ja sam Cuo Bozijeg Poslanika, a. s., kada veli da uistinu
njihovo doticanje iskupljuje grijehe“.*’ Vazan moment u
razumijevnju ovog hadisa i lbn Omerove prakse guranja kod
Crnoga kamena prestavlja konstatacija samog prenosioca da se
niko nije vise gurao od ashaba kao lIbn Omer te i to treba uzeti u
obzir kada se analiziraju hadisi vezani za ovog ¢asnog ashaba kad

je u pitanju naSa tema.

Doticanje Jemenskog ¢oSka jeste sunnet, i to bez ljubljenja, s
tim da su neki pravnici dopustili i da se poljubi smatrajuci da to
nije smetnja iako se takav postupak razlikuje od prakse BoZijeg
Poslanika, a. s. Jedan od tih pravnika je i Imam-i Safi koji je
istakao prethodni stav rekavsi: ,,Ja ne poznajem nikoga ko je prenio
od Poslanika, a. s., da je on ljubio ijedan ¢oSak osim HadZeru'l-
esveda, a ako ga hadZija i poljubi, pa nema nikakve smetnje u
tome.“?®® Na drugome mjestu je rekao: ,Ako pitalac kaZe: Kako
nareduje$ ljubljenje Crnog kamena a ne nareduje$ da se ljubi
Jemenski ¢oSak, odgovorit ¢e mu se da je preneseno da je Poslanik,
a. s., ljubio HadZeru'l-esved, a da je dodirivao Jemejski ¢oSak, iako
vidimo ulemu kako ljubi ovo i dodiruje ono. A ako bi pitalac
upitao: A Sta ako ga poljubi? ,,Dobro* — rekao bih — koji god ¢oSak
poljubi, to je dobro, s tim da se nareduje da slijedimo i ¢inimo ono
§to je €inio BoZiji Poslanik, a. s.“%°

Prema reCenom, u hadiskim izvorima je zabiljeZzeno da je
Poslanik, a. s., doticao samo dva ¢oSka Kabe okrenuta prema
Jemenu®® s tim da je i ovo doticanje kategorisano tavafskim
sunnetom radi kojeg ne treba praviti guzvu.

27 Et-Tirmizi, nav. dj., str. 352.

208 prof. dr. Abdullah b. Hamd el-Gutajmil, nav. dj., str. 43.

29 Isto.

210 Nisam vidio BoZijeg Poslanika, a.s., da na Kabi dotice ista osim dva
jemenska ¢oSka* (Buhari, Sahih, hadis br. 1505; Muslim, Sahih, hadis br. 2035).

181



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

d) Stajanje kod Multezema

Multezem je mjesto koje se nalazi izmedu Crnoga kamena i
vrata Kabe, §to je u duZini od Cetiri lakta. Ovo stajanje se €ini na taj
nacin $to hadZija na ve¢ opisanom mjestu priljubi svoj trbuh i prsa
na zid Kabe, digne ruke iznad glave a dlanove prisloni na nju. U
literaturi su zabiljezene dove?! koje se tom prilikom uge, zatim
salavati i li€ne dove u kojima se moli za dobro na dunjaluku i
Ahiretu. Ovo stajanje pravnici su ocijenili kao mustehab radnje.

Medutim, ulema se razilazi oko vremena kada se ono vrsi:
odmah nakon tavafa a prije dva tavafska rekjata ili, po drugima,
poslije tavafskih rekjata. Zatim se razilaze o pitanju poslije kojeg
tavafa se obavlja ovo stajanje. Dobar dio pravnika kaZze: poslije
Oprosnog tavafa. Ibn Humam, od hanefija, smatra da je mustehab
ovo uciniti nakon prvog tavafa (tawafu'l-quduma) a prije sa'ja
izmedu Safe i Merve.

Naravno, sva su ova razli€ita pravnicka stajaliSta posluZila i
za razliCitu praksu hadZija. Stoga ne treba da nas ¢udi kadar koji se
uvijek da vidjeti na televiziji kada se prenosi tavaf u vrijeme
hadZdZa iz Harem-i Serifa gdje uvijek jedna grupa hadZija u ranije
opisanom poloZaju €ini ovo stajanje i u€i dove. lako je to mustehab
radnja, grupisanje hadZija pored Crnoga kamena na tako malom
prostoru pravi guzvu i dodatno optereCuje tavaf drugih hadZija.
Kako je ranije receno, sunnet je poljubiti HadZeru'l-esved, a prece
je izbjegavati njegovo ljubljenje radi guzve, pa je onda pogotovo
takav sluCaj sa radnjom koja je niZze kategorije od sunneta tj.
mustehab, kakvo je ovo stajanje. Prema ulemi hanbelijskog
mezheba, ljubljenje HadZeru'l-esveda u guzvi prilikom koga se
uznemiravaju druge hadZije je, u najmanju ruku, mekruh
(pokudeno djelo). Hanefijski alim Serahsi kaze: ,,Zato Sto je

21 v/: Dr. Vehbe Ez-Zuhajli, nav. dj., str. 151-152; Said b. Abdu'l-Kadir
BaSenfer, nav. dj., str. 185-186.
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dodirivanje Kamena sunnet, a izbjegavanje nanoSenja Stete
muslimanu obavezno (vadZib), ne treba druge time ezijjetiti.“**?

NAMAZ U HAREM-I SERIFU

Najodabranije mjesto na Planeti za svakog muslimana jeste
Mekka u kojoj je smjesten Harem-i Serif, Kaba. Posebnost ove
gografske taCke se sastoji u tome Sto ju je Allah, dz.5. ucinio
najodabranijim mjestom na Zemlji. Za svakog muslimana ona
predstavlja prvenstveno duhovni, a zatim i fizi¢ki orijentir prema
kome se svakodnevno vise puta okre¢u u namazu.

a) Posebnost Harem-i Serifa

Jedna od posebnosti Harem-i Serifa?'® koja dodatno motivira
muslimane da ga makar jednom u Zivotu posjete jeste i hadis da
jedan namaz u njemu vrijedi kao stotinu hiljada namaza na
drugome mjestu. Buduéi da je takva vrijednost jednog namaza,
vrlo vazno je odrediti granice ili definirati prostor Harem-i Serifa,
jer zbog toga hadZije nastoje da S$to vise namaza klanjaju pored
same Kabe, Sto Cesto podazumijeva i guzvu.

Prisutna su dva stava u vezi sa prostorom na kojem se
klanjani namaz tako viSestruko nagraduje. Jedni smatraju da je to

212 prof. dr. Abdullah b. Hamd el-Gutajmil, nav. dj., str. 40.

23 0d posebnosti Harem-i Serifa spominju se: najodabranije mjesto koje je
izabrao Allah; u njemu se nalazi Kaba, Bejtullah, Allahova kuéa; to je Kibla ili
pravac muslimana kojim se okre¢u u svojim namazima; namaz u njemu vrijedi
kao stotinu hiljada namaza na drugome mjestu; ko u njemu samo naumi da ucini
loSe djelo bit ée kaznjen makar to i ne uradio; sunnet je da se u Harem ulazi u
ihramima; dozvoljen je ulaz u Harem samo muslimanima; nije dopuSen lov,
branje rastinja; uzimanje nadene stvari osim ako se zna vlasnik i sl.
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sam prostor grada Mekke, Harem, dok drugi zastupaju misljenje da
je Harem sam kompleks u kojem se nalazi Kaba.”**

Zastupnici prvog stava se pozivaju na kur'anski ajet: ,,Oni ne
vjeruju i brane vam da pristupite Harem-i Serifu“**®, pri kojem se
misli na samu Meku ili Harem opcenito, jer se govori o
idelopokloni€kom sprecavanju Alejhi's-selama i ashaba da dodu do
Mekke. Drugi koji smatraju da se ovo odnosi na sam Mesdzid Kabe
argumentiraju svoj stav ajetom: ,,0, vjernici, mnogobosci su sama
pogan, i neka vise ne dolaze MesdzZidu'l-haramu poslije
ovogodisnjeg hadZa“.?® U ajetu je re€eno: Neka ne dolaze, ne
priblizavaju se (la jaqrebu), a nije reeno: Neka ne ulaze (la
jedhulu). Na osnovu ovoga smatraju da je Allah, dz. §., ovim
ajetom ciljao na Mesdzidu'l-Ka'beti, a ne na Harem opéenito, tj.
grad Mekku. Takoder, kao argument navode hadis: ,,Namaz u
mojoj dZamiji je bolji od hiljadu namaza u nekoj drugoj dZamiji,
izuzev MesdZidu'l-Ka'beti“. U ovom hadisu je precizno navedena
ova usporedba te stoga je rijec o Harem-i Serifu u kojem je
smjeStena Kaba, a ne opéenito Harem Kkoji se veZze za sam grad.
Kod ve€ine hadZija, sam Harem je kompleks oko Kabe, dok oni
upuceniji u ove podijeljene stavove dilemu rjeSavaju tako Sto
nastoje da u svojim namazima budu $to bliZze Kabi.

U nastojanju da se klanja Sto je mogude bliZze Kabi pretjeruje
se u smislu da se inicira guzva, a naroCito da se stane u prvi saf, $to
je samo po sebi pohvalno djelo. Medutim, insistiranje na tome kod
Kabe u vrijeme hadzdZa stajanjem u saf iS€ekuju¢i  namaz
intenzivira guzvu u tavafu. Pored ovoga, evidentno je da dio
hadzija ne vodi rauna o tome gdje klanja. Namaz na vratima
Harema, ispred ulaza, na prolazima kojima prolaze klanjaci i
hadzije prema Kabi, Safi i Mervi, zaguSuju normalan prolazak

24 Dr. Abdu'r-Rahman Abdu'l-aziz Es-Sudejsi, ,,Ez-zihamu fi'l-Mesdzidi'l-haram
— el-esbab ve'l-hulul“, MedZelletu el-MedZmei'l-fikhi'l-islamijji, X\V/2004,
Mekka, br. 19, str. 89.

215 E|-Feth, 25.

21 Et-Tewba, 28.
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hadzijama, iako ima slobodnog mjesta na spratu, krovu ili na
nekome drugom mjestu u Haremu. Cesto grupe hadZija znaju Gekat
na ulazak ili izlazak iz Harema dok klanjaci na tim frekventnim
mjestima ne zavrse sa svojim namazima.

Svakako, treba naglasiti jednu posebnost Harem-i Serifa kada
je u pitanju prolazak ispred klanjaca. U hadisu BoZziji Poslanik, a.s.,
kaZe: ,,Kada neko klanja od vas klanja prema sutri, pa kad neko
bude htio da prode ispred njega, neka ga zaprije€i (odstrani). Ako
ne poslusa, neka se sa njim potude, jer je takav sami ejtan“.!’ Na
drugim mjestima se prenosi da je Poslanik, a.s., rekao da je
prolazniku bolje da ne prolazi ispred klanjata nego da Ceka Cak
Cetrdeset dana ili mjeseci ili godina, a ne da prode ispred njega.
Veéina uleme smatra da je zabranjeno proci ispred klanjaCa izuzev
kada je to nuzno ili potrebno. Imam-i Ahmed smatra da je
dopusteno prolaziti ispred klanjaca unutar Harem-i Serifa iako je u
njegovo vrijeme Harem izgledao sasvim drugaCije i bilo manje
posjetitelja nego je to danas. Ibn Kudame kaZe, nakon Sto je iznio
argumente o dopustenosti prolaska ispred klanjaa u Harem-i
Serifu, sljedece: , To je tako jer je veliki broj ljudi u Mekki
okupljenih radi obavljanja obreda, pa je velika guzva. Stoga je ona
i nazvana Bekka (Mekka), zato jer se ljudi tiskaju ( jetebakune) u
njoj. Kad bi klanjaci zabranjivali da se ne prolazi ispred njih, bilo
bi to te$ko za ostali svijet.“*®

Ulema je uvijek sugerisala da se prilikom izvrSavanja
hadzskih radnji vodi raCuna o mogucnosti izvrSavanja obreda i
kako se ti obredi obavljaju u vrijeme guzve, jer veliki broj hadZija
utjeCe na mogucnost izvrSavanja obreda. Naime, jedan propis vazi
za odredeni obred kada su, uvjetno kazano, normalni uvjeti u
kojima se izvrSava dok vaZze drugaCiji propisi kada se isti propis
izvr§ava u izmijenjenim uvjetima.

27 Buhari, Sahih, hadis br. 479.
28 Dr. Abdu'r-Rahman Abdu'l-aziz es-Sudejsi, nav. dj., str. 90-91.
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b) Dvorekjatni namaz poslije tavafa

Kako je i ranije u hadisu navedeno nakon obavljenog tavafa
Boziji Poslanik, a. s., je klanjao dvorekatni namaz. To je uobicajeni
dvorekjatni namaz bez nekih posebnih radnji, odn. ucenja. Lijepo je
da hadZija na prvom rekjatu poslije Fatihe prouci suru Qul ja
ejjuhe’l-kafirun, a na drugom rekatu suru Ikhlas, kako je preneSeno
u mnogobrojnim hadisima da je u€io Boziji Poslanik, a. s.

Razli€iti su mezhebske kategorizacije ovoga namaza. Prema
Safijama i hanbelijama, ova dva rekjata su sunnet, dok su prema
malikijama i hanefijama vadZib. Hanefije insistiraju da se ova dva
rekjata ne klanjaju u jednom od tri dnevna perioda u kojima je
inaCe mekruh Klanjati, kao i poslije obavljene ikindije u
ikindijskom vremenu i sabaha u sabahaskom vremenu do izlaska
zore. Do ove razlike u stavovima je doSlo na osnovu razli€itog
razumijevanja hadisa i pitanja da li opCe odredbe o dnevnim
periodima, prethodno opisanim, u kojima je mekruh Klanjati,
vrijede i za Harem, ili je, pak, ovo mjesto zbog svoje posebnosti
izuzeto. Hanefije zauzimaju stav da se ove opce odredbe odnose i
na Harem-i Serif dok drugi smatraju da je ovaj prostor izuzet
dopustaju¢i da hadZija klanja u bilo koje vrijeme zavrSio sa
tavafom. Svakako da stav drugih pravnih Skola - Kkoji svoje
utemeljenje bazira na hadisu da je Poslanik, a. s: rekao: ,,0, sinovi
Abdu'l-Menafovi! Ne spreCavajte nikoga ko obavi tavaf oko Kabe
da klanja dva rekjata kad god to Zeli u toku dana i no¢i“**® -
olakSava hadzijama da se izbjegne pravljenje guzve, veé se bez
Cekanja klanjaju ova dva rekjata.

Medutim, guzva se pravi kada se insistira da se ova dva
rekjata kKlanjaju neposredno iza mjesta zvanog Mekam-i lbrahim
(Ibrahimovo mjesto). Mekam-i Ibrahim je mjesto na kojem je
stajao lIbrahim, a.s, prilikom gradnje Kabe. Bio je postavljen uza

2% En-Nesai, Sunen, hadis br. 581.
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zid Kabe dok ga Omer, r. a., nije udaljio od nje u pravcu istoka i
time olak$ao hadZijama klanjanje dva rekjata i obavljanje tavafa.??°

Navodi se da je BoZiji Poslanik, a. s., nakon tavafa dolazio do
Mekam-i Ibrahima i ucio kur'anski ajet: ,,Neka vam mjesto na
kojem je stajao lbrahim bude prostor iza kojeg Cete namaz
obavljati“,??* a potom bi klanjao dva rekjata. Upravo je insistiranje
prilikom klanjanja ova dva rekjata da bude ba$ iza Mekam-i
Ibrahima veliki problem jer se time stiska medu hadZijama
pojaCava. Taj prostor izmedu Kabe i Mekam-i Ibrahima je kao usko
grlo, a dodatno je stijeSnjeno insistiranjem da se, ,,slijedeci sunnet*,
obave ta dva rekjata ba$ na tome mjestu. HadZije znaju zagraditi
odredeni prostor iza Mekam-i Ibrahima kako bi njihovi prijatelji,
supruge i drugi mogli na tome mjestu obaviti ova dva rekjata. Time
se nepotrebno pojaCava guzva. lako je klanjanje ova dva rekjata
vadZib, njihovo klanjanje na mjestu na kojem je klanjao Poslanik,
a. s., je samo mustehab. Cak ako se i ne klanjaju ta dva rekjata,
tavaf je ispravan, jer to ne utjeCe na ispravnost tavafa. Mustehab je
klanjati ih na mjestu za koje je UzviSeni Allah rekao da bude
mjesto klanjanja; ako se to nije u stanju, onda na bilo kome mjestu
u Haremu; ako ni to nije moguée, onda izvan Harema u Mekki, pa
¢ak i po povratku hadZije u svoju domovinu, bilo da to uradi odmah
ili nekad u svome Zivotu. Pravnici kaZu da, Cak, ako se i izostave
ova dva rekjata, nema predvidene sankcije, odn. iskupa u smislu
klanja nekog hedja i sl.

220 |sto, str. 45.
221 E|-Beqara, 125.
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ZAKLJUCAK

HadzdZ kao jedna od temeljnih duznosti muslimana znaci da
se svaki musliman u Zivotu priprema da izvrSi ovaj obred. To, s
obzirom na broj muslimana danas u Svijetu, znaCi da se na
odredenom prostoru u isto vrijeme u Mekki koncentriSe veliki broj
hadzija. U cilju omoguéavanja izvrSavanja ovog obreda $to vecem
broju hadzija, vlast Kraljevine Saudijske Arabije ulaZze ogromne
napore da osigura optimalne uvjete za izvrSenje hadZzdza, i da pruzi
zdravstvenu zaStitu i siguran boravak za viSe miliona hadZija na
njenom tlu. No i pored evidentnih i stalnih napora koji se ogledaju
u proSirenju adekvatnih smjeStajnih kapaciteta, podizanju viSeg
standardarda primjerenih savremenome muslimanu, putne i
telekomunikacijske infrastrukture i niza drugih inovacija, javljaju
se guzve koje rezultiraju metezom, a ponekad i tragi¢no zavrSavaju.

Ali ovaj problem nije samo tehniCke ili organizacijske
prirode, nego je daleko komplesniji. O problemu guzve na hadzdzu
raspravljala je i Akademija islamskog prava pri Organizaciji
islamske konferencije u Mekki. Akademija je dala Preporuke, od
kojih je dio prenesen u radu.

Najveci dio problema o kome se govori jeste u razumijevanju
hadzdZa i njegovih propisa od strane samih hadzija i njihovo
prakticiranje tih propisa u konkretnim situacijama na hadzdzu. U
radu su dati primjeri kroz odredene hadZske obrede iz Harem-i
Serifa kojima su pokazane da se insistiranje na izvr$enjem radnji iz
kategorija nizeg ranga poput sunneta i mustehaba moZe inicirati
guranje i meteZ koje u kontekstu guzve pricinjava veliki problem za
izvrSenje hadZskih radnji, i mozZe dovesti do neZeljenih situacija.
Stoga je vrlo vazno da hadZija dode educiran o propisima hadzdza i
kako se koji od tih propisa izvrSava kada se zadesi u guzvi i
meteZu. Pored nuZnog poznavanja propisa u kontekstu normalne ali
i vanredne situacije, hadZije trebe podsticati na islamske vrijednosti
bratstva i brige za drugoga. U radu je pokazano da je inisitiranje na
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odredenim radnjama ,,po svaku cijenu“ koje su zabiljezene u praksi
Bozijeg Poslanika, a. s., a koje spadaju prema pravnicima, u
kategorije sunneta i niZe, suprotno drugom vaznom islamskom
pravilu da je haram ezijjetiti muslimane, odn. da je obavezno
sprijeCiti nanoSenje Stete drugome muslimanu. Stoga je neopohod-
no poznavanje hadZskih radnji i propisa u vezi tim kako bi se
hadZije kao pojedinci, ali i grupe adekvatno ponaSali na svetim
mjestima, uz uvaZzavanje rjeSenja i regula koje je domacin, radi
opceg dobra, postavio.
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Mustafa Hasani, M.A., Lecturer

THE CROWD PROBLEM AT HARAM-AL SHAREEF DURING
THE HAJJ

Summary

Every year in Mecca during the Hajj a great number of
pilgrims are gathered. The number has constant tendency of
growth. Saudi Arabian authorities make great efforts and constant
investments to provide optimal conditions according to high
standards suitable to contemporary Muslims, for as many as
possible pilgrims to perform their hajj duties. It is evident however
that many tragedies with human casualties happen because of
crowd, disturbance and jostling. This problem has been discussed
at the session of the Academy of Islamic Law of Organisation of
Islamic Conference in Mecca. The Academy gave the instruction
on the problem, some of which are presented in this paper. The
most of the text deals with the legal aspect of understanding of the
hajj regulations connected with Haram al-shareef, because on of the
main generators of the crowd problem is pilgrims’ inadequate
knowledge of the Hajj regulations connected especially with the
problems of crowd. The regulations about tawaf, kissing the Black
Stone, standing at Multazam, ramal, and the two rak’ahs of tawaf
sunnah.
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Asis. Nedim Begovic¢

AFIRMACIJA KONCEPTA DARURE U
SAVREMENOJ ISLAMSKQOJ
JURISPRUDENCUI

UvaZavajuci covjekove potrebe i specificne uvjete i okolnosti u kojima se
on moze naci u Zivotu, islamski pravnici su, na temelju tekstova Kur’ana i
sunneta, izveli odgovarajuca pravila o Seri‘atsko-pravnim olakSicama.
Ovaj rad pokazuje kako naCelo darire i srodna fikhska pravila koja
predstavljaju sastavni dio ustanove Serijatsko-pravnih olaksica, bivaju
upotrijebljeni kao jedan od vaZnih oslonaca na kojima savremeni
islamski pravnici i kolektivna tijela za izdavanje fetvi, a naroCito
Evropsko vije¢e za fetve i istraZivanja baziraju svoja pravna rjedenja za
aktualne probleme muslimana. Neka od tih pravnih rjeSenja namijenjena
su manjinskoj muslimanskoj populaciji na Zapadu, Sto je vidljivo na
primjeru fetvi o kamatnim bankovnim kreditima, osiguranju i nacinu
sticanja sredstava za Zivot. Medutim, postoje i neki op¢i problemi koji se
ticu Ummeta kao cjeline i zahtijevaju olakSavajuce propise zasnovane na
konceptu dardre. Na njih se baca svjetlo kroz analizu fetvi o
transplantaciji ljudskih organa.

Nove situacije i okolnosti koje je nametnuo savremeni Zivot
potaknule su muslimanske pravne eksperte da dinamicnije pristupe
tumacenju izvora Seri'ata i bogatog islamskog pravnog naslijeda te
da rade na prevodenju nacela i normi Allahovog, dZ.5., Zakona u
kontekst Zivotne realnosti konkretnih muslimanskih zajednica,
kako onih koje egzistiraju u zemljama u kojima je Seri'atsko pravo
dio pozitivnog pravnog sistema, tako i onih koje Zive u sekularnim
drustvima. Uslijed kompleksnosti savremenog Zivota i odnosa koji
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vladaju u njemu, metod olakSavanja (al-taysir) u Seri‘atsko-
pravnom normiranju zadobio je Siroku primjenu.

Jedan od vaznih mehanizama kojim su se muslimanski
pravnici posluZili u legitimiziranju nekih produkata savremenog
Zivota jeste koncept dardre, koji predstavlja sastavni dio Sire
ustanove Seri‘atsko-pravnih olakSica (al-rukas al-Sar'iyya). Radi se,
ustvari, o poznatom fikhskom pravilu po kojem nuZda Ccini
dopustenim zabranjene stvari (al-dardrat tubih al-mah- zarat).???
Ono je, opet, izvedeno iz drugog Seri'atsko-pravnog pravila po
kojem poteSko¢a zahtijeva olakSicu (al-maSaqga taglib al-
taysir).”® To je jedno od najznacajnijih pravila islamskog prava
buduéi da islamsko ucenje poCiva na lahkoéi, jednostavnosti i
uvazavanju potreba ljudi. Iz tog pravila disperzira Citav set
Seri‘atsko-pravnih pravila o poteSkoéi i olakSavanju, kao S$to su:
poteSkota je dokinuta; obavezivanje je uskladeno sa
mogucnostima; kada situacija postane teSka, proSiruje se broj
rjeSenja, i dr.?*

222 €|, 21. Otomanskog gradanskog zakona “Medzelle-i ahkjami $erije”, Daniel
A. Kajon, Sarajevo, 1906. (MedzZelle-i ahkjami Serijje je zbornik pravnih propisa
Serijatskog imovinskog prava i sudskog postupka nastao u Osmanskoj carevini
polovinom 19. stoljeca. Sadrzi 1851 Clan, rasporeden u 16 knjiga koje su
postepeno objavljivane u Dusturu, sluzbenom glasilu Osmanske carevine. Prvi
dio MedzZelle naroCito je vaZan jer sadrZi opéa pravna pravila (al-gawa'id al-
kulliyya) Serijatskog prava. MedzZella je primjenjivana na cijeloj teritoriji
vrijeme bio pod francuskom okupacijom, i Egipta, koji se osamostalio pod
vladavinom dinastije Muhammeda Alija (Dr. Fikret Kar€i¢, Historija Serijatskog
prava, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 2005, str. 168).

22 C1. 17. Medzelle-i ahkjami Serije.

224 Mr. Osman Kozli¢, Fikhska pravila, El-Kalem, Sarajevo, 2005, str. 231-246.
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Utemeljenost koncepta dardre u izvorima
Seri'ata

Pravilo da nuzda €ini dopustenim zabranjene stvari ima svoje
uporiste u vise kur'anskih ajeta:
| u vjeri vam nije nista tesko propisao.??®

A zaSto da ne jedete ono pri Cijem klanju je spomenuto
Allahovo ime kad vam je On objasnio Sta vam je zabranio, - osim

kad ste u nevolji.?*°

Reci: ,,Ja ne vidim u ovome Sto mi se objavljuje da je ikome
zabranjeno jesti ma Sta drugo osim strvi, ili krvi koja istice, ili
svinjskog mesa, - to je doista pogano -, ili to je kao grijeh zaklano
u necije drugo, a ne u Allahovo ime. A onome ko bude primoran,
ali ne iz Zelje, samo toliko da glad utoli, Gospodar tvoj ¢e doista
oprostiti i milostiv biti.??’

On vam jedino zabranjuje: strv i krv i svinjsko meso, i ono §to
je zaklano u necije drugo ime, a ne u Allahovo. A onome ko bude
primoran, ali ne iz Zelje, tek toliko da glad utoli, njemu grijeh
nije.2?®

Allah ne Zeli da vam pri¢ini poteskoce.?

I hadis Allahovog Poslanika, s.a.w.s., pruZza osnovu za
uvazavanje ¢ovjekovih potreba i stanja nuzde u kojima je primoran
posegnuti za onim S§to je inaCe zabranjeno. Poznato je da je
Poslanik, s.a.w.s., opéenito zabranio muskarcima noSenje svile, ali
je odredenim ashabima dozvolio zbog potrebe koje su imali. Od
Anasa ibn Malika, r.a. prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.w.s.,
'‘Abdurrahmanu ibn 'Awfu i Zubayru ibn 'Awwamu dopustio da na
jednom putovanju obuku svilene koSulje zbog svrbeza kojeg su

225 Al-Hagg, 78.
26 Al-An’am, 119.
21 Al-An’am, 145.
228 pl-Bagara, 173.
29 Al-M3’ida, 6.

193



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

imali, odnosno zbog neke bolesti. U drugoj verziji stoji da su se
njih dvojica Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., Zalili na vaske.?*°

Kada je Poslanik, s.a.w.s., slao ashabe Abl Miséa i Mu'ara
ibn Gabala u Jemen, rekao im je: Olak$avajte, a ne otezavajte! %

Neka ogranicenja koristenja koncepta darire

Fikhsko pravilo nuzda €ini dopustenim ono $to je zabranjeno
ne moze se primjenjivati neograni¢eno i proizvoljno. Postoje
odredeni uvjeti koji moraju biti ispunjeni da bi se nuzda doista
uvazila kao razlog odobravanja odredenih stvari ili postupaka koji
bi u normalnim okolnostima bili zabranjeni. Tako u komentaru
Medzelle Ali Hajdera stoji da nuzda ne Cini sve dopustenim, jer
nuzda mora biti manje Stetna od zabranjene stvari. Ako, npr.,
odredenoj osobi bude naredeno da ubije drugu, nevinu osobu, pod
prijetnjom njene vlastite smrti, njoj takvo ubistvo nece biti
dozvoljeno, jer je veca Steta i grijeh u usmréivanju druge osobe
nego u podnodenju vlastite smrti.>*? Da bi se stanje nuzde uzimalo
u obzir, ono mora postojati u sadasSnje vrijeme. Moguce buduce
stanje nuzde nema pravnu tezinu.?*?

Vr§enje onoga Sto je dopusteno u nuzdi treba svesti na mjeru
koja nece prelaziti okvire nuzde. Ovo ogranicenje pravila o darari
izrazeno je u dopunskom korektivnom pravilu: al-darira
tugaddaru bi gadrihda (ono Sto se dopu$ta u nuzdi, svodi se na

20 Muslimova zbirka hadisa — sazetak, priredio Zekijjuddin Abdulazim el-
Munziri, prijevod: Muhamed Mrahorovic¢ ..., EI-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 650.
21 Al-Bukart, Q/ih, Kitab al-magazi, br. 4341-4342.

22 Ali Hajder, Durar al-Aukkadm $ark Majalla al-akkam, preveo na arapski:
Fahm al-Kusaynt, Bejrut, 1991, tom |, str. 39. Nav. prema: O. Kozli¢, nav. djelo,
str. 244,

3 hsan Yilmaz, ,Muslim Alternative Dispute Resolution and Neo-ljtihad in
England“, Alternatives — Turkish Journal of International Relations, 11/2003, br.
1.
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mjeru nuzde)®>*, koje je izvedeno iz rije€i Uzvisenog Allaha: On
vam jedino zabranjuje: strv i krv i svinjsko meso, i ono §to je
zaklano u necije drugo ime, a ne u Allahovo. A onome ko bude
primoran, ali ne iz Zelje, tek toliko da glad utoli, njemu grijeh
nije.”®* Na primjer, konzumiranje strvi ili svinjskog mesa, u
nedostatku drugog jela, kako bi se saCuvao vlastiti Zivot,
dozvoljeno je tek toliko da se utoli glad.

Kada prestane stanje nuzde koje zahtijeva olakSicu, prestaje i
primjena vanrednog ili iznimnog propisa koji vazi za takvo stanje.
Ova restrikcija pravila o dozvoljenosti nedopustenog u situaciji
nuzde izrazava se drugim pravilom koje se u MedZelli formuliSe na
slijedeci nacin: Ono §to je dopusteno iz (zbog) nekog izvinjujuceg
razloga, prestat Ce biti dopusteno kad nestane tog izvinjujuceg
razloga (ma Jazali ‘u= ribaii abiazawalihi).?*

Potreba ima snagu nuzde

U kontekstu savremene islamske jurisprudencije, pored
pravila da nuZzda Cini dopustenim zabranjene stvari, podjednako je
vazno i ono po kojem potreba ima snagu nuzde, kako javna, tako i
privatna (al-hada tunazzalu manzila al-dardra ‘amma kanat aw
kassa).”®’ Znaenje ovog pravila je da se vanredni propisi
primjenjuju ne samo u situaciji nuzde, ve¢ i kod postojanja potrebe
koja zahtijeva olaksicu.”*® Naime, iz kur’anskih ajeta koji govore o
tome da Uzviseni Allah Svojim uputama i propisima Zeli olak3ati
ljudima i hadisa Allahovog Poslanika, s.a.w.s., u kojima on poziva

24 C1. 22. Medzelle-i ahkjami Serije.

%5 Al-Bagara, 173.

Z0Cl. 23.

27 C1. 32 Medzelle-i ahkjami Serije.

2% Dr. Muharem Stulanovié, ‘Urf — obigaj kao pomoéni izvor $erijatskog prava
sa osvrtom na Bosnu i Hercegovinu, Islamska pedagoSka akademija, Bihac,
2004, str. 188.
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ljude da olakSavaju razumije se da potreba (iako ona nije isto Sto i
nuzda) zahtijeva olakSicu.

Potreba (al-haga)se u metodologiji islamskog prava dijeli u
dvije kategorije:

a) opca potreba koja obuhvata cijeli ummet. U tom kontekstu
su, npr., dozvoljene neke vrste ugovora suprotne analogiji ili opéim
nacelima Seri‘atskog prava. Takav je ugovor al-salam u kome
kupac placa prodavcu cijenu za predmet ili robu koja ¢e mu biti
naknadno isporucena;

b) posebna potreba koja se tice odredene grupe ljudi,
odredene zajednice ili se odnosi na pojedince. Primjera radi,
zabranjeno je ogovaranje. Medutim, ono biva dopusteno kada je
neophodno muslimane upozoriti na odredeno zlo ili drustveno
neprihvatljivo ponasanje.?*°

InaCe, islamski pravnici Cesto upotrebljavaju pojam nuzde
(al-dardra) za ono $to ima znacenje potrebe (al-haga), Sto ukazuje
na to da su ta dva stanja vrlo bliska.?*°

Dardra u savremenoj islamskoj pravnoj
nauci

Afirmacija koncepta darlre i srodnih fikhskih pravila u
savremenoj islamskoj pravnoj nauci moze se uo€iti u individualnim
fetvama islamskih pravnika kao i u kolektivnim fetvama akademija
islamskog prava te vije¢a i komiteta za izdavanje Seri‘atsko-pravnih
decizija. Posebno se da uo€iti da je koncept darlre jedan od vaznih
oslonaca na kojima Evropsko vijeée za fetve i istraZivanja®**

29 Dr. Enes Ljevakovié, ,,Institut 3erijatsko-pravnih olaksica®, Takvim za 1998,
Rijaset Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 1997, str. 155-156.
240 yji

Ibid.
1 Evropsko vijeée za fetve i istraZivanja je nezavisna, specijalizirana islamska
znanstvena ustanova koju Cine istaknuti alimi koji zive u Evropi ili islamskom
svijetu, a bave se problemima muslimanskih manjina na Zapadu. VijeCe je
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zasniva svoja pravna rjeSenja za probleme muslimanskih manjina u
Evropi.

Stavise, dr. Yusuf al-Qaradawi, kao jednu od osnovnih odlika
fikha muslimanskih manjina (figh al-agalliyyat al-muslima) navodi
uvaZzavanje ljudskih potreba i nuznosti. On kaZe da Seri‘at uzima u
obzir potrebe ljudi, pojedinatne i opce, pa se radi njihovog
zadovoljavanja odredene stvari i radnje dozvoljavaju uprkos tome
Sto su te stvari i radnje u normalnim okolnostima zabranjene. To su
one okolnosti u kojima ¢ovjek moZze birati da konzumira onu hranu
i piée te da zasniva one ugovore i odnose sa ostalim ¢lanovima
drustva koje dopusta Seri‘at. UvaZavajuéi Zivotnu realnost, Seri‘at u
odredenim situacijama podize ljudsku potrebu na stepen nuzde te
na taj nacin olak3ava muslimanu pojedincu i Ummetu.**?

U ovom radu éu, na primjeru fetvi o kupovini stambenih
prostora putem kamatnih bankovnih kredita, osiguranju, naCinu
sticanja sredstava za Zivot i transplantaciji organa, koje su izdate od
strane Evropskog vijeCa za fetve i istrazivanja i akademija
islamskog prava koje djeluju pri Svjetskoj islamskoj ligi (Rabita al-
‘alam al-islami) i Organizaciji islamske konferencije (OIC),
pokazati kako koncept dardre i pravna pravila koja on ukljucuje
bivaju upotrijebljeni kao oslonac za donoSenje pravnih rjeSenja
kojima se nastoje zadovoljiti potrebe i interesi muslimana.

Kupovina stanova i kuéa na Zapadu
posredstvom kamatnih bankovnih kredita

RjeSavanje stambenog pitanja jedno je od goruéih problema
sa kojima se suoCavaju muslimani u zapadnim zemljama. Opcenito
govoreCi, oni to pitanje mogu rijeSiti na tri osnovna nacina:

osnovano u martu 1997. godine, a njegovo sjediste je u Dablinu, u Irskoj (Fetve
Evropskog vijea za fetve i istraZivanja, preveo: dr. Enes Ljevakovic,
Connectum, Sarajevo, 2005, str. 17.).

#2 Jusuf el-Kardavi, Fikh muslimanskih manjina — kako biti musliman na
Zapadu, preveo Bilal Merdan, Libris, Sarajevo, 2004, str. 69.
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kupovinom stana ili kuée gotovinskim sredstvima, $to je privilegija
rijetkih pojedinaca koji posjeduju veliki kapital, iznajmljivanjem
stambenog prostora uz placanje mjeseCne Kirije, i kupovinom
istoga putem bankovnih kredita sa kamatama. Situacija u ovom
pogledu ni u naSoj zemlji nije drugacija.

Potreba muslimana koji Zive na Zapadu da imaju vlastite
kuce ili stanove koji bi zadovoljili potrebe njihovih porodica te
brojne pratece prednosti posjedovanja vlastitog doma nametnula je
razmatranje pitanja kupovine stanova putem bankovnih kredita u
svjetlu propisa i intencija Seri‘ata. Muslimanski u¢enjaci modernog
doba proucavali su ovo pitanje i donijeli fetve koje daju razliCite
ocjene ovog vida poslovanja, tako da ga neke proglaSavaju
dopustenim, a neke ga zabranjuju. Medu najstarijim ucenjacima
modernog doba koji su proucavali ovo pitanje jeste Muhammad
Radid Rida?*®, koji je uredivao &asopis Al-Manar u kome je
odgovarao na pitanja koja su pristizala iz razlicitih dijelova Svijeta.
U jednom od njih traZilo se od Ridaa da se izjasni u vezi sa fetvama
nekih ucenjaka koji muslimanima dopustaju sticanje imetaka
nemuslimana u nemuslimanskim zemljama putem razli¢itih pravnih
poslova koji ne moraju biti dopusteni u islamskom svijetu i mogu,
Cak, ukljuCivati i Cistu kamatu. Rida je odobrio takve fetve istiCuci
da su imeci nemuslimana u nemuslimanskim zemljama u osnovi
dopusteni muslimanima u Seri‘atu (izuzev ako je ostvaren
prijevarom ili uzurpacijom) te Cinjenicu da za nemuslimanske

3 Muhammad RasTd Rida (1865-1935), reformatorski orijentisan muslimanski
mislilac, porijeklom je iz Tripolisa u Libanu. U rodnog gradu stekao je
obrazovanje iz tradicionalnih islamskih nauka i modernih drusStvenih disciplina.
S reformatorskim ucenjem Muhammada ‘Abduhta susreo se 1884-1885. putem
lista Al-‘Urva al-vu/ga (Neraskidiva veza), a li€no ga je upoznao kada je ovaj
drZao predavanja u Libanu. Godine 1897. Rida odlazi u Kairo gdje s ‘Abduhliom
osniva Casopis Al-Manar. 1z oblasti Seri‘atskog prava najpoznatija su mu djela:
Al-K ilafa aw al-imama al-‘uzma, Yusr al-islam wa usdl al-tasri al-‘amm.
Objavio je i veliki broj fetvi u Al-Manaru (Dr. Fikret KarCi¢, Drustveno-pravni
aspekt islamskog reformizma, Islamski teoloSki fakultet, Sarajevo, 1990, str.
126-127.).
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zemlje postoje neki posebni Seri‘atski propisi koji ne vaze za
islamske zemlje.?**

U razmatranju pitanja upotrebe koncepta dartre pri
izvodenju pravnih normi u savremenoj islamskoj jurisprudenciji
iznimno je vazna fetva koju je donijelo Evropsko vijece za fetve i
istraZzivanja na svom Cetvrtom zasjedanju, odrzanom u Dablinu, u
Irskoj, u oktobru 1999. godine. Vijeée je potvrdilo konsenzus
Ummeta da je kamata zabranjena te stavove akademija islamskog
prava da su bankovne kamate zabranjene. VijeCe je pozvalo
muslimane da uloZe maksimalan napor u iznalaZzenju Seri‘atski
prihvatljvih, alternativnih naCina za rjeSavanje stambenog pitanja,
kao npr. putem murabahe — kupoprodaje koju koriste islamske
banke ili osnivanja muslimanskih firmi koje ¢e muslimanima
graditi stanove po povoljnim uvjetima. Vijece je, takoder, pozvalo
islamske asocijacije u Evropi da pregovaraju sa bankama kako bi
one dale bankovnim kreditima Serijatski prihvatljivu formu (npr.
kupovinu uz odgodno placanje gdje se cijena povecava shodno
duZini roka otplate). Na koncu, Vije€e drZi da, ukoliko nije moguce
ostvariti ni jednu od predloZenih alternativa, muslimanu je
dozvoljeno uzeti uobicajeni bankovni kredit sa kamatom kako bi
kupio sebi kuéu ili stan, pod uvjetom da ih ve¢ ne posjeduje i da
nema viska novca od kojeg bi ga mogao kupiti.?*

Vijeée je ovu fetvu primarno utemeljilo upravo na pravilima
da nuZne situacije dozvoljavaju stvari koje su inace zabranjene (al-
dardrat tubth al-mahzdrat) i da potreba ima snagu nuzde, bila ona
javna ili privatna (al-haga tunazzalu manzila al-dardra ‘amma
kanat aw hassa). Premda posjedovanje vlastitog stana nije krajnja
nuzda, u smislu da je tada ugroZen Zivot i opstanak muslimana u
zapadnjaCkim druStvima, ipak se radi o opcéoj potrebi koja se
podiZe na nivo nuznosti. Ukoliko muslimani ne bi mogli zadovoljiti
tu potrebu, nasli bi se u velikoj teSkoCi, a Uzviseni Allah je

24 Jusuf el-Kardavi, nav. dj., str. 187-189.
5 Fetve Evropskog vijeéa ..., str. 177-178.
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otklonio teSkocu od Ummeta tekstovima Kur'ana koji glase: | u
vjeri vam nije nista tesko propisao®*® i Allah ne Zeli da vam prigini
poteskoée®’. Oslanjajuéi se na nagelo nuZnosti, odnosno potrebe
koja se podiZe na stepen nuznosti, VijeCe ne zaboravlja i dopunsko
pravilo da ono Sto je dopusSteno u nuZdi, svodi se na mjeru nuzde
(al-dardra tugaddaru bi gadriha), te zabranjuje kupovinu stanova

putem kamatnih bankovnih kredita u komercijalne svrhe.?*®

U obrazloZenju fetve kaZe se da je posjedovanje stana jedna
od blagodati UzviSenog Allaha prema Njegovim robovima. On,
naime, kaze u Kur'anu: Allah vam daje da u kucama svojim
stanujete.?*® Allahov Poslanik, s.a.w.s., je posjedovanje prostranog
stana oznaCio kao jedan od tri ili Cetiri elementa sreCe na ovom
svijetu. Iznajmljeni stan ne moze zadovoljiti potrebe muslimanske
porodice i ne nudi joj potrebnu sigurnost. Naime, vlasnici stanova
uglavnom ne Zele da ih iznajmljuju porodicama koje imaju veliki
broj ¢lanova i koje posjecuje mnogo gostiju. Ukoliko bi muslimani
cijeli Zivot stanovali u iznajmljenim stanovima, oni bi konstantno
placali Kiriju nemuslimanima a sami ne bi imali niSta u svom
vlasnistvu. Kupovina vlastitog stana omogucava muslimanima da
ga kupe u blizini dzamije, islamskog centra ili dobre Skole, kao i da
se nastanjuju jedni blizu drugih kako bi se vise obilazili i pomagali.
Posjedovanje vlastitih stanova i kuca nije samo privatna potreba
muslimanskih porodica, ve¢ je to i opéa potreba radi podizanja
nivoa ekonomskog standarda muslimana i njihovog ugleda u
zapadnjackom drustvu.?®

%8 Al-Hagg, 78.

7 Al-Maida, 6.

8 Fetve Evropskog vijeéa ..., str. 179.

249 Al-Nakl, 80.

0 Fetve Evropskog vijeéa ..., str. 180-181.
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Osiguranje

UvaZavajuéi specificne okolnosti u kojima Zive muslimani u
Evropi, Evropsko vijeCe za fetve i istraZzivanja se oslonilo na
fikhska pravila o poteSkocama i kod donoSenja fetve o pitanju
osiguranja. Buduéi da u Evropi preovladava komercijalno
osiguranje (u kome osiguranici plaé¢aju premije bez mogucnosti da
ucestvuju u dobiti i gubitku osiguravajuceg drustva) te da ne postoji
islamska alternativa (solidarno osiguranje u kome osiguranici
organizirano saraduju i sudjeluju u dobiti drustva), Vije¢e smatra
da je dozvoljeno koristenje komercijalnog osiguranja u slijedecim
slu¢ajevima:

1) obavezno zakonsko osiguranje, poput osiguranja
automobila, sredstava, radnika (socijalno i penzijsko
osiguranje) i neki sluCajevi zdravstvenog i Skolskog
osiguranja i sl.;

2) u slucaju potrebe za osiguranjem kako bi se otklonila
velika poteSkocéa dopusteno je:

a) osiguranje islamskih ustanova (dZamija, Skola, centara
isl),

b) osiguranje automobila, postrojenja, stanova, trgovac-
kih i zanatskih radnji radi otklanjanja opasnosti ili Stete
koja se ne bi mogla podnijeti, kao $to su: poZzar, krada,
kvarovi i

c) zdravstveno osiguranje s ciljem izbjegavanja enormnih

troSkova lijeCenja kojima bi se bilo izloZzeno zbog

nepostojanja besplatnog lijeCenja ili niskog nivoa
njegovih usluga.

Vijeée je pozvalo intelektualce i biznismene da rade na

uspostavljanju islamskih banaka i solidarnih osiguravajucih

drustava kojima bi se pruZila alternativa postojecim finansijskim

201



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

institucijama u Evropi, Cije poslovanje ne ispunjava uvjete koje
nalaze $eri‘at.”*

Nacin sticanja sredstava za Zivot

Musliman koji radi u «Mcdonaldsovom» restoranu u kome se
prodaju i posluzuju proizvodi od svinjskog mesa uputio je pitanje
Evropskom vije€u za fetve da li mu je dopusteno na ovaj nacin
zaradivati sredstva za Zivot ili je, pak, obavezan napustiti doti¢ni
posao. Vijeée je ukazalo na to da se jasna i kategori¢na zabrana
konzumiranja svinjskog mesa nalazi u Kur'anu, dok je zabrana
prodaje tog mesa utvrdena sunnetom. Naime, od Gabira ibn
'‘Abdullaha, r.a. prenosi se da je Cuo Allahovog Poslanika, s.a.w.s.,
da je rekao: Doista su Allah i Njegov Poslanik zabranili prodaju
alkohola, strvine, svinjetine i kipova.®? Stoga je rad povezan sa
prodajom svinjetine zabranjen. VijeCe je osobi koja je zatrazila
fetvu ukazalo na duznost da trazi drugi posao. Ukoliko nije u
moguénosti da ga pronade, obavezan je zatraZiti od odgovornih da
je oslobode posla u vezi sa svinjetinom ili zamoliti kolegu da ga
zamijeni u tom poslu, ukoliko to nece dovesti u pitanje njegovo
radno mjesto. Tek ako u tome ne uspije, Vije€e smatra da mu je
dozvoljeno raditi sa svinjskim mesom, oslanjajuci se na koncept
darlre prema kojem nuZda zakon mijenja. Dodatni uvjeti su da ne
posjeduje drugi izvor prihoda koji mu je dovoljan i da ulaze napor
da pronade halal posao.”*

Transplantacija (presadivanje) organa

Za razliku od gore navedenih pitanja koja je Evropsko vijeée
za fetve razmatralo kako bi doSlo do rjeSenja koje zadovoljava
potrebe i interese muslimanskih zajednica koje ne Zive u

1 |bid, str. 185-187.
%2 pI-Bukart, Qkih, Kitab al-buyd', br. 2236.
%3 Fetve Evropskog vijeéa ..., str. 66-67.
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muslimanskim drZzavama i olakSava im primjenu Serijatskih propisa
u druStvenim i ekonomskim prilikama u kojima Zive,
transplantacija ili presadivanje organa je problem Kkoji se tice
cijelog Ummeta. To je, ujedno, i jedan od najreprezentativnijih
primjera na kojima se mogu istraZzivati razliiti aspekti koncepta
dardre.

Ono ukljuCuje u svoj opseg stanja nuzde i razliCite potrebe i
interese, kao S$to su spaSavanje Zivota, poboljSanje njegovog
kvaliteta, umanjivanje boli i patnje te vaganje izmedu konkurentnih
prava Zivih osoba, kao i izmedu Zivih i mrtvih lica.?*

Pitanje transplantacije organa je do sada bilo predmet
individualnog idZtihada veceg broja muslimanskih pravnika, kao i
kolektivnog idZtihada razli€itih tijela za izdavanje fetvi. U literaturi
se susre¢u dva opreCna stajalista o transplantaciji: jedno koje
transplantaciju drzi nedopustenom u islamskom pravu i drugo koje
na nju gleda pozitivno. Ne ulazei detaljno u razmatranje ovog
oblika medicinskog tretmana, ovdje ¢u poku$ati ukazati na glavne
momente koji oblikuju idZtihad muslimanskih pravnika o pitanju
presadivanja organa.

1. Na prvome mjestu, kada se govori o bilo kojem
medicinskom pitanju u islamu, ukazuje se na Poslanikovu, s.a.w.s.,
uputu muslimanima da traze lijek za svoje bolesti.>> Ova uputa se
moze uzeti kao osnovna orijentacija kada se razmatraju odredene
prakse i postupci u medicini u svjetlu Seri‘atskih nacela. Ali, ona ne
znacCi automatski da je svaki oblik medicinskog tretmana validan i

%4 Birgit Krawietz, ,Dardra In Modern Islamic Law: The Case Of Organ
Transplantation, u: Islamic Law: Theory and Practice, priredili: Robert Gleave i
Eugenia Kermeli, I. B. Tauris, London, New York, 2001, str. 187.

5 postoji vise tradicija Allahovog Poslanika, s.a.w.s., u kojima se muslimani
podstiCu da traZe lijekove za bolesti, a time i da se bave medicinom. U jednoj od
njih Poslanik, s.a.w.s., kaZe: Allah nije spustio nijednu bolest a da za nju nije
spustio lijek (Buharijina zbirka hadisa — saZetak, priredio Abdullatif ez-Zubejdi,
preveo Mehmedalija HadZi¢, EI-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 896.).
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da sve medicinske potrebe zadovoljavaju kriterije Seri‘atski validne
situacije nuzde (darare).

2. Medicinska nuzda (kao poseban slu¢aj nuzde) tretirana je u
radovima ranijih pravnika pod pojmom al-tadawr bi al-
muharramat (lijeCenje zabranjenim stvarima). Princip se zasniva na
samom Kur'anu u kome se ukazuje na zabranu konzumiranja
strvine, krvi i svinjskog mesa, ali i predvida izuzetak u slucaju
nuzde. Stoga, osobi kojoj prijeti smrt od gladi ili Zedi a ne moze
pronaci drugu hranu, dopustena je konzumacija alkohola, strvi ili
svinjetine. Ova kur'anska izuzimanja od zabrane vaZna su za pravni
tretman nekih medicinskih postupaka. U tom kontekstu, npr.,
islamski pravnici odobravaju upotrebu anestetika (mukaddirat)
tokom operacije.

3. Medutim, lijeCenje zabranjenim stvarima ne moze
posluziti kao rjeSenje za problem presadivanja organa. Naime,
islamsko pravo poznaje vazno pravilo o nepovrijedivosti (hurma)
ljudskog Zivota i tijela. Stoga je zabranjeno povrijediti ili osakatiti
ne samo tijelo Zive, ve¢ i umrle osobe, bez obzira da li se radi o
tijelu muslimana ili nemuslimana.?®® Neki pravnici pridaju toliku
vaznost principu hurme da zabranjuju svaki oblik presadivanja
organa.

4. Veliki broj pravnika, ne negirajuci vaznost principa
hurme, zastupaju misljenje da ga ne treba tumaciti na tako
apsolutan i kategorian nacin te da je neophodno preduzeti korak
dalje u procesu idztihada. Oni se pozivaju na odredene klasi¢ne
precedente koji mogu posluziti kao osnova za analogijsko
zakljucivanje. Jedan od tih vaZznih precedenata jesu posmrtna
istraZzivanja (taSrih al-julal) koja su islamski pravnici odobrili u tri
svrhe: da bi se utvrdio taCan uzrok smrti, da bi se utvrdio
eventualni kriminalni akt i radi edukacije studenata medicine.

%6 Organ transplant, Islam, Figh, Fatwa, Ruling, Shariah — A Juristic ruling
regarding organ Transplant, http://www.islamicvoice.com/august.98/figh.htm,
08.06.2002.
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Upotreba Covjekovih organa u svrhu transplantacije ima za cilj
spaSavanje ljudskih Zivota. Takoder, sve tri gore navedena cilja
posmrtnih obdukcija indirektno sluze zastiti Covjekovog Zivota i
njegovog fizickog integriteta. Ostvarenje ovog cilja nesumnjivo
predstavlja nuzdu (dardru). Problem postaje sloZeniji kada
presadivanje organa ne sluzi spaSavanju Zivota, ve¢ njegovom
produZenju na kra¢i period ili poboljSanju njegovoga kvaliteta. U
tom slucaju, islamski pravnici obi¢no traZze postojanje izvjesnosti
oporavka i uspostavljanja funkcije stranog organa u tijelu
primaoca.”’

Razmatrajui pitanje transplantacije organa, Akademija
islamskog prava pri Svjetskoj islamskoj ligi (Rabita al-’alam al-
islami) sa sjediStem u Mekki i Akademija islamskog prava pri
Organizaciji islamske konferencije sa sjediStem u DzZiddi donijele
su rezolucije koje dopuStaju transplantaciju organa uz ispunjenje
odredenih uvjeta.”®® Osnovni razlozi pozitivnih odredbi ovih tijela
o0 transplantaciji organa jesu: a) altruizam (al-Tlar) i b) nuzda (al-
darGra). Naime, Kur'an i sunnet podsticu muslimane na
medusobno pomaganje i dobro€instvo, a darivanje organa se moze
razumjeti kao vid nesebi¢ne pomoci sestri muslimanki ili bratu
muslimanu. Pravilo o dardri podrazumijeva da nuznost spaSavanja
¢ovjekovog Zivota ili potreba pobolj$anja njegovog kvaliteta ima za
posljedicu dozvoljenost posezanja za dijelovima ljudskog tijela za
koje inate vrijedi princip nepovrijedivosti.”*® Evropsko vijeée za

%7 B, Krawietz, nav. studija, str. 188-189.

%8 Radi se o rezolucijama donesenim na &etvrtom zasjedanju Akademije
islamskog prava u DZiddi odrzanom 1988. godine i osmom zasjedanju
Akademije islamskog prava u Mekki odrZzanom 1985. godine (Resolutions and
Recommendations of the Council of the Islamic Figh Academy 1985-2000,
Islamic Development Bank i Islamic Figh Academy, DZidda, 2000, str. 51-54;
Ebu Fadl Muhsin lbrahim, Transplantacija organa, eutanazija, kloniranje i
pokusi na Zivotinjama: islamski stav, preveo Muhidin HadZiahmetovi¢, U. G.
»Mladi muslimani*, Sarajevo, 2005, str. 80-88.).

%9 Epy Fadl M. Ibrahim, nav. dj., str. 87.
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fetve i istraZzivanja potvrdilo je odluke akademija islamskog prava u
Mekki i DZiddi o pitanju transplantacije organa.?®°

PoteSkoca koja bi snaSla ljude u slucaju striktnog tumacenja
principa o nepovrijedivosti ljudskog tijela (hurma) kao necega $to
je dar od Boga i za ¢im sam Covjek nema pravo da poseze tice se
Ummeta kao cjeline. Opc¢a potreba za uklanjanjem te poteSkoce i
zadovoljenje Seri‘atski legitimnog interesa razlog je ustanovljenja
olakSice koja ide za dozvolom transplantacije uz ispunjenje
odredenih uvjeta. Buduci da se radi o globalnom pitanju koje je
rijeSeno kolektivnim idztihadom meritornih tijela, olakSica u ovom
slu¢aju dobija tretman izvorne fikhske norme. U tom smislu je
formulisan jedan od zakljuCaka na osmom zasjedanju Akademije
islamskog prava pri Organizaciji islamske konferencije, odrzanom
1993. godine.®*

Zakljucak

Ostvarenje Covjekove sre¢e na ovom i buducem svijetu
muslimanski ucenjaci navode kao osnovni cilj objave Allahovog
Vjerozakona — Seri'ata. Ono svakako podrazumijeva uvaZavanje
Covjekovih potreba i interesa te specifi€nih situacija u kojima se on
moze naci. Vodeni tom intencijom muslimanski pravnici, na
temelju Kur'ana i Sunneta, izveli su odgovarajuca Seri'atska pravila
0 poteSkocama i olakSicama koja se imaju uzimati u obzir prilikom
donosenja pravnih rjesenja.

Medu tim pravilima jesu i ona po kojima nedopustene stvari
bivaju dozvoljenim u situaciji nuzde ili potrebe, bila ona
pojedinacna ili opéa. OlakSavajucéi propisi koji se zasnivaju na
ovim pravilima naro€ito su vazni za muslimane koji Zive u
zapadnim zemljama, ali i u onim zemljama gdje su oni relativna
vecina kao §to je slu€aj sa muslimanima u Bosni i Hercegovini. To

%0 Fetve Evropskog vijeéa ..., str. 209-216.
%1 Dr. E. Ljevakovié, nav. €lanak, str. 165-166.
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se vidi na primjeru fetvi o kamatnim bankovnim Kkreditima,
osiguranju i nacinu sticanju sredstava za Zivot koje su tretirane u
ovom radu. Evidentno je da Evropsko vijece za fetve i istraZzivanja
afirmira koncept dartre u vecem broju svojih odluka. Ali, postoje i
neki generalni problemi koji zahtijevaju olakSavajuée propise za
sve muslimane, $to se da vidjeti na primjeru fetvi o presadivanju
organa.

Premda se zasnivanju pravnih rjeSenja na konceptu darare
moze prigovoriti €injenica da taj idZtihadski mehanizam u vedini
sluajeva znaci donoSenje vanrednih ili iznimnih propisa koji imaju
priviemeno vazenje i koji se ne primjenjuju u redovnim
okolnostima te, zbog toga, ne rjeSavaju problem u njegovoj osnovi,
Cinjenica je da navedeni koncept ima svoje utemeljenje u
Seri‘atskim izvorima te da ga savremeni muslimanski pravnici
koriste u suoCavanju sa aktualnim problemima koji zaokupljaju
muslimane danasnjice.
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Nedim Begovi¢, Assistant

AFFIRMATION OF DARURE CONCEPT IN
CONTEMPORARY ISLAMIC JURISPRUDENCE

Summary

Respecting one's needs and specific conditions and
circumstances which one could experience in life, the Islamic
shari'a-lawyers have, on the basis of texts of Qur'an and Sunnah,
done the appropriate rules about shari‘a-legal privileges. This work
shows how principle of darura and related figh rules which are the
components of the established shar'ia-legal privileges institution,
are being used as one of important props on which the
contemporary Islamic lawyers and collective bodies for the issuing
of fatwas and especially the European council for fatwas and
research, base the legal solutions for actual problems of Muslims.
Some of these legal solutions have been intended for the Muslim
minority in the West, what is visible on the example of interest
bank credits fatwas, insurance and the way of acquiring the life
resources. However, there exist some general problems which
concern the ummah as a whole and demand extenuating regulations
based on the concept of darura. The light is shed on these problems
through the analysis of fatwas about the transplantation of human
organs.
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Pred. mr. Nedzad Grabus

RELIGISKI ASPEKTI RATA U BIH
(uzroci i posljedice)

Pitanje o kome postoji veliko neslaganje u ukupnom analiziranju rata u
Bosni i Hercegovini jeste i pitanje uloge religije u tom sukobu. Mnogi su
autori skloni rat u bivSoj Jugoslaviji povezivati s vulgarnim isCitavanjem i
glorificiranjem proSlosti balkanskoga podru€ja i neobjaSnjivim ponosom
koji je utemeljen u davnim vremenima. Slijede¢i obrazac kojeg je
postavio njemacki sociolog Andreas Hasenclever, moZe se ustvrditi da je
u ratu u Bosni i Hercegovini bio snaZzan naglasak na tradicionalistickom
razumijevanju religije buduci da su srpski politicki i orijentalistiCki
krugovi danaSnje stanovnike Bosne i Hercegovine predstavljali kao
nizdajice pravoslavne vjere“. Na osnovu iznesenih Cinjenica moZe se
potvrditi da je bila uspostavljena simbioza izmedu politickog i crkvenog
vodstva Srba u Bosni i Hercegovini u toku rata 1992.-1995. godine.
Postojala je i snazna veza SPC iz Bosne i Hercegovine sa SPC u Srhiji i
Crnoj Gori, ali i sa pravoslavnim crkvama u Grckoj i Rusiji.
Zabrinjavajuca €injenica je da se i nakon deset godina od genocida u
Srebrenici ne vide znakovi kajanja predstavnika SPC.

Cini mi se prigodnim ovaj rad poceti prisje¢anjem rije¢i pape Ivana
Pavla Il koji je u svojim javnim nastupima u Rimu i Pragu 1990.
govorio: «Bog je pobijedio na Istoku». U atmosferi religijskoga
trijumfalizma, kako to definira sociolog religije Srdan Vrcan, crkve
su se pojavile iz - kako su to Cesto predstavnici crkava voljeli kazati
- 'katakombi socijalistickog anticrkvenog rezima', i vratile se ne
samo na druStvenu ve¢ i na politiCku scenu. Mnogi vjerski
zvanicnici bili su posredno ili neposredno ukljuceni u politicke, a
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kasnije i ratne sukobe na prostoru bivSe Jugoslavije (1991.-1996.).
Stoga pitanja, teme i istraZzivanja o ratu u Bosni i Hercegovini i
deset godina nakon prestanka sukoba privlae paZznju mnogih
znanstvenika, politi€ara, novinara, ali i obi¢nih ljudi. Objavljeno je
viSe desetina knjiga koje obraduju to pitanje. To je postala - kao $to
tvrdi Paul Mojzes - posebna industrija napose u Americi, jer su
najznacajnije izdavaCke kuce objavile viSe naslova o politickim i
religijskim uzrocima i posljedicama rata u Bosni i Hercegovini.
Medutim, oc€igledno je da mnogi aspekti, pogotovo ciljevi i
posljedice rata u Bosni i Hercegovini nisu dovoljno istrazeni niti
elaborirani. Postoje odredeni doprinosi u sistematskom i
objektivnom valoriziranju te teme, ali i znatna literatura
jednosmijernoga gledanja i propagandistickog promoviranja tzv.
«istine» o ratu u Bosni i Hercegovini. Pa ipak, rat u Bosni i
Hercegovini, odn. agresija na Bosnu i Hercegovinu, nije bio obi¢ni
sukob. Kada su u konfliktu dvije strane, onda postoje najmanje i
dva videnja tog sukoba. Rat u Bosni i Hercegovini i po tome je
specifican. Postoje najmanje tri unutarnja videnja tog sukoba:
bosnjacki, srpski i hrvatski. Naravno, postoje i poku$aji nezavisnog
gledanja i analiziranje rata iz perspektive neutralnih promatraca iz
sve tri etnicke skupine u Bosni i Hercegovini. Ipak, ta tema je vise i
objektivnije elaborirana izvan Boshe i Hercegovine nego unutar
same Bosne i Hercegovine. Razloga ima vise, no ¢ini mi se odvec
vaznim istaCi da autori izvan Bosne i Hercegovine nisu emotivno
opredijeljeni, u poziciji su bez pristranosti gledati na taj problem,
stoga su i rezultati do kojih su doSli izuzetno vazni i za nas koji taj
problem promatramo iznutra.

Jedno od pitanja o kojem postoje velika neslaganja, i Cesto
preuveliCavanja, u ukupnom analiziranju rata u Bosni i Hercegovini
jeste i pitanje uloge religije u tom sukobu. Vjerovatno je ispravnije
govoriti o vjerskim vodama i crkvenim zvani¢nicima Koji su
tumacili i interpretirali religijske poruke i vjersko naslijede te
povijesno iskustvo religijskih zajednica za potrebe dnevnopoliti¢-
kih pitanja, a u interesu politiCkih centara moci i promoviranja
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ideoloSke mrZznje prema drugim i drugacijim vjerovanjima.
Ucestala prozivanja i upozorenja od najviSih funkcionera HaSkog
tribunala 1 predstavnika diplomatskih krugova Medunarodne
zajednice kako SPC i njeno sveStenstvo svesrdno i kontinuirano
pomaZze optuZzene za ratne zloCine, kao i upozorenja glavne
tuZiteljice HaSkoga tribunala, Carle del Ponte, kako se optuzeni za
ratne zloCine hrvatski general, Ante Gotovina, prije hapSenja
skrivao u franjevaCkim samostanima u Hrvatskoj i Bosni i
Hercegovini, ohrabruju zagovornike i promotore teze da su vjerski
velikodostojnici i sveéenstvo dobrahno involvirani i dobrovoljno
angazirani u zataSkavanju pocinjenih zlo€ina i genocida u ratu prije
deset godina.

Dakako, moZe se postaviti pitanje postoji li uopce objektivna
analiza historijskih dogadaja, a u tom kontekstu i samog rata u
Bosni i Hercegovini, pogotovo Sto jo$ uvijek ne postoji dovoljna
vremenska distanca za takvu vrstu ocjenu. Mogu li samo puki fakti
dati odgovor na pitanja povezanosti religije i rata u Bosni i
Hercegovini? Mnogi su autori skloni rat u bivsoj Jugoslaviji
povezivati s vulgarnim iS€itavanjem i glorificiranjem proSlosti
balkanskoga podrucja i neobjasnjivim ponosom koji je utemeljen u
davnim vremenima.?®® Zapadnjacki politi¢ari, €ak i znanstvenici
Cesto su spominjali «drevna neprijateljstava» medu narodima u
Bosni, neprijateljstva koja su Bosance prikazivala kao grupu
balkanskih plemenskih ubojica koji se stolje€ima mrze i koji nisu u
stanju Zivjeti u miru. Tome su posebno skloni novinari «sveznali-
ce» koji na osnovu par informacija izvode opcenite zakljuCke o
sukobima u ratu u Bosni i Hercegovini. To je odve¢ simplificirano
gledanje na uzroke rata u Bosni. Svjesno se preSucuje Cinjenica da
je nakon Titove smrti, koji je bio simbol Socijalisticke Federativne
Jugoslavije (1980.), koja je imala jednopartijski sistem, doSlo do
politickih tenzija izmedu federalnih jedinica i naroda unutar
Jugoslavije o buducem razvoju zemlje. Svjesno se preSucuje

%2 Usp. Laura Silber and Allan Little, The Death of Yugoslavia, Revised Edition,
London, 1996.
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¢injenica da u Bosni i Hercegovini tokom ukupne njene povijesti
nijedna religija nije imala apsolutnu dominaciju u broju
sljedbenika, za razliku od susjednih zemalja u kojima su, kao npr. u
Hrvatskoj, vecinsko stanovniStvo bili katolici, a u Srbiji i Crnoj
Gori pravoslavni kr§¢ani. Zaboravlja se i ¢injenica da su sve zemlje
«istotnoga bloka» prolazile kroz period preispitivanja
vrijednosnog, politiCkog, ekonomskog i ukupnog sistema koji je do
tada bio na snazi. Dakle, bosanski religijski specifikum nije izraz
modernoga nastojanja i artikuliranja multireligioznosti, $to je
postala «moda, trend i vjeStaCko prikazivanje stanja u mnogim
demokratskim zemljama»; to je viSestoljetna praksa i obiljezje
Bosni i Hercegovini. To potvrduje bosanskohercegovacka
arhitektura, knjizevnost, vjersko naslijede itd. Stoga vecina ljudi u
Bosni i Hercegovini smatra da je rat od 1992. do 1995. g. pogreSno
promatrati kao religijski, gradanski ili etni¢ki sukob, ili kao
posljedicu viSestoljetne mrznje posebnoga balkanskog mentaliteta.

Dalje, nastojanje nekih medunarodnih predstavnika da
pokaZzu kako su sve strane u sukobu u Bosni i Hercegovini
podjednako krive stvara pretpostavke i ostavlja otvorena vrata
upravo za razvoj daljnje mrznje i nesporazuma u regionu. Niko ne
mozZe poreci da su zlodjela pocinjena na teritoriju cijele Bosne i
Hercegovine, samo je pitanje koji su zlo€ini bili sistematski i
planski izvedeni, a koji su posljedica nesavjesnog rukovodenja i
komandovanja pojedinaca u vojskama koje su bile aktivni sudionici
rata Lé%Bosni i Hercegovini. O tome ve¢ postoje presude HaSkoga
suda.

%3 postoji niz dokaza da se rat u Bosni i Hercegovini 1992.-1995. okarakterizira
kao agresija tadaSnje FRJ na Bosnu i Hercegovinu. Dovoljno je navesti da je
kompletno naoruZanje kao i komandni sastav Vojska Republike Srpske preuzela
od JNA. U periodu 1991.-1995. Vojska Jugoslavije pruZala je logisticku podrsku
i placala oficire Vojske RS. To je pokazatelj da nisu postojale dvije vojske nego
da je Vojska RS bila dio Vojske Jugoslavije U nekoliko sluCajeva ICTY je
utvrdio da je VJ bila umijeSana u rat u Bosni i Hercegovini. Kao ilustracija mogu
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Njemacki savremeni sociolog Andreas Hasenclever, profesor
na Univerzitetu u Tlbingenu, smatra da se konflikt moze
okarakterizirati kao religijski na osnovu sljedecih parametara:

1. kakav odnos vjerske zajednice i crkve imaju prema
tradiciji? kakvo je poznavanje religijskog ucenja i da li se
paznja u djelovanju viSe usmjerava na manje obrazovani
sloj stanovnistva?

2. kakva je veza izmedu crkve i drzave?

Postoje Ii medunarodne veze crkve ili vjerske zajednice
koja djeluje u jednoj drZavi sa drugim srodnim crkvama i
vjerskim zajednicama u drugim drzavama?

Na osnovu ovih pitanja moze se u samome pocetku ustvrditi
da je rat u Bosni i Hercegovini imao znacajne dimenzije religijskog
obiljezja. U medunarodnim akademskim, politickim i medijskim
krugovima ¢eS¢e se ispituje «muslimanski» aspekt rata u Bosni i
Hercegovini, a manje katolicki i pravoslavni. Stoga je izuzetno
vazno sagledati kakav je tradicionalni odnos crkvenih predstavnika
i akademskih teoloSkih i orijentalistickih krugova prema islamu,
muslimanskoj bastini i kulturi kako bi se mogao provjeriti religijski
aspekt rata u Bosni i Hercegovini.

Bosna i Hercegovina je jedna od rijetkih evropskih drzava u
kojoj su vijerski objekti dvije krSCanske konfesije, katoliCke i
pravoslavne, jevrejske i islamske religije, kako u urbanim tako i
seoskim sredinama, bili sagradeni jedni pored drugih. Kuriozitet je
da su sakralni objekti samo saCuvani na teritoriju koji je bio pod
kontrolom Armije BiH (1992.-1995.), koju su zapadnjacki mediji
predstavljali kao muslimansku vojsku. Bez obzira $to mnogi autori
smatraju, izmedu ostalih i Bougarel, francuski ekspert za islam u
Bosni, da je to ucCinjeno iz strateSkih i ideoloskih razloga,
muslimani u Bosni i Hercegovini ponosni su na tu €injenicu i niko

biti navedeni slucajevi DuSko Tadi¢ i Biljana Plavsi¢ (ICTY Case: Dusko Tadi¢-
Judgement of: 15 July 1999, pg. 11- 13.).
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je ne moZe osporiti. Neki biseri svjetske arhitekture, kao $to je
Ferhadija dZamija u Banjaluci, poruSeni su bez ikakve nuZnosti.
Ferhadija dZzamija bila je pod zaStitom UNESCO-a. SruSena je 7.
maja 1993. godine. Naime, u Banjaluci uopée nije bilo vojnih
sukoba, a kao znak sistematskog i planskog rusenja jeste i potvrda
da su ostaci dZamije odvezeni i posuti na neki lokalni put u blizini
toga grada. U tom je gradu sruSeno svih Sesnaest dZamija i pet
turbeta kao i Sahat-kula. U novembru 1994. godine u Banjaluci je
odrzano vanredno zasjedanje Svetog arhijerejskog sabora SPC. U
poruci koja je objavljena episkopi su govorili o Drugom svjetskom
ratu, a uopce nisu spomenuli sistematsko ruSenje dZamija u tome
gradu.

Dakako, promatranje rata u Bosni i Hercegovini mora biti
multidisciplinarno i ne moZe biti svedeno samo na jednu
perspektivu. Ovaj rad pokuSat Ce osvijetliti odredene religijske
aspekte uzroka, ciljeva i posljedica rata u Bosni i Hercegovini, bez
pretenzija da to bude u cijelosti zaokruZeno slovo o ovoj izuzetno
vaznoj temi.

Ima li naznaka da je religija bila uzrok rata u
BiH

Prije odgovora na postavljeno pitanje nuzno je ukazati na
neke aspekte religioznosti u Bosni i Hercegovini. Dana3nji
stanovnici BiH su juzni Slaveni koji su se na to podrucje doselili u
6. i 7. stoljecu.?®* Do 9. stoljeca ti doseljenici su kristijanizirani, a
proces Kkristijanizacije iSao je iz Rima, Ravene i FranaCke.
Heterodoksnu Crkvu bosansku, Ciji su pripadnici sebe nazivali
krstjani i krstjanice, u Rimu su smatrali heretiCkom. Stoga je papin
legat lvan de Casamaris otiSao u Bosnu te se na Bilinom Polju
(Zenica) 1203. sastao s predstavnicima bosanskih krstjana. Ovi su

%4 Usp. Senad Agié, Imigracija i asimilacija, Iskustvo bosanskih muslimana u
Chicagu, preveo NedZad Grabus, FIN i EI-Kalem, Sarajevo, 2005., str. 19-20.
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se tada svecano odrekli svih hereza koje su im pripisivane. No to
pitanje nije i konacno rijeSeno. Tridesetih godina 13. st. Crkva
bosanska se odvaja od Rima i organizira zasebni Zivot. Zbog toga
se tamo upucuju misionari. Najprije su to bili dominikanci, koji su
trebali ispitati tvrdnje o herezi i potom zapoceti misionarsko
djelovanje. Ali, u tome nisu imali uspjeha. Njihovu su ulogu
krajem 13. st. preuzeli franjevci. U 14. i 15. st. Siroko su razvili
svoju misionarsku djelatnost, u ¢emu su imali podrSku vladarske
kuée Kotromanica. Zahvaljujuci tome, oni su 1340. god. osnovali
Bosansku vikariju i uspjeli podignuti viSe od Cetrdeset samostana,
odn. naseobina. PropaS¢u Bosanskog kraljevstva 1463. godine i
uspostavom osmanske vlasti na tlu danaSnje Bosne i Hercegovine,
dolazi do prijelomnih promjena.

Dakle, u srednjovjekovnoj Bosni i Hercegovini bile su tri
Crkve: pravoslavna, katoliCka i Crkva bosanska. Neprijatelji su
optuzivali Crkvu bosansku za herezu i povezivali je s bogomilima,
skupinom koja je bila povezana s manihejskim dualizmom.
Madarski katoli¢ki vladari uvjerili su papu da poSalje vojsku da se
iskorijeni ta hereza u Bosni. Mada su se nakon susreta s Papinim
legatom lvanom de Casamarisom sve€ano odrekli svih hereza koje
su im pripisivane, u praksi su stvari bile drugacije. Nakon dolaska
Osmanlija u Bosnu brojni su katolici izbjegli pred njihovom
vojnom silom ili su odvedeni u zarobljeniStvo. Franjevci su ostali s
preostalim katolicima u Bosni. Njihovu Zelju za ostankom potvrdio
je sultan Mehmed Fatih MilodraSkom ahdnamom 1463. godine. Od
tada pa sve do 1878. godine, kada je Bosna i Hercegovina potpala
pod austro-ugarsku vlast, islam je bio sluZzbena religija u Bosni i
Hercegovini. U tom periodu osim Kkatolika vaZan segment
bosanskog drustva Cinili su i pravoslavni kr§¢ani i jevreji. Od 1878.
pa do osnivanja Kraljevine SHS 1918. godine privilegiran poloZaj u
Bosni i Hercegovini imala je KatoliCka crkva, a u periodu
Kraljevine SHS pa sve do Drugog svjetskog rata Srpska
pravoslavna crkva. U periodu komunisticke Jugoslavije sve crkve i
vjerske zajednice imale su znatno ograniceno djelovanje.
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Postoji i srpsko videnje razvoja vjerskih odnosa na prostoru
tog regiona koje ima presudnu ulogu na pravoslavno vjerovanje.
Unutar srpske nacionalne mitologije o muceniStvu kneza Lazara,
koji je predvodio srpsku vojsku na Kosovu 1389. godine i u kojoj
su ubijeni i osmanski sultan-Murat i knez Lazar, dominantna teza je
da je Lazarova smrt obiljeZila kraj srpske nezavisnosti i pocetak
petstogodiSnje vlasti Turaka. Lazarova smrt je u nacionalnom
budenju u 19. stoljeCu predstavljena kao smrt srpske nacije koja
nece uskrsnuti sve dok Lazar ne uskrsne iz mrtvih. Tako se Turci, a
i muslimani predstavljaju kao ubice Krista. Prema nacionalistickom
mitu, Vuk Brankovié, Srbin koji je izdao Srbe i odao Osmanlijama
planove za bitku, postao je ubica iznutra i predstavlja one Slavene
koji su pod vlaséu Osmanlija presli u islam.?®

Kao Sto je ve¢ kazano, za razliku od susjednih drZava,
Hrvatske u kojoj je dominantno stanovnistvo prihvatilo katoliCku
vjeroispovijest, i Srbije i Crne Gore u kojoj je vecéinsko
stanovniStvo pravoslavne vijeroispovijesti, u Bosni i Hercegovini
tokom njene hiljadugodisnje povijesti nijedna vjera nije bila
izrazito vecinska. Kada je u 19. stoljeéu doSlo do razvoja i budenja
nacionalnih ideja, paralelno su se razvijali i mitovi od kojih
Michaell Sells posebno naglaSava tri: mit o tome da se prelazak u
islam zasnivao samo na kukavi€luku i pohlepi, da su postojale
stabilne etno religijske grupe koje su se sacuvale tokom povijesti i
potpuna izopaCenost osmanske uprave. To je postao temelj nove
vjerske ideologije koju znanstvenici nazivaju hristoslavizam koja
vjeruje da su Slaveni krS¢ani po prirodi i da bilo kakvo prelazenje
iz kriéanstva u drugu vjeru podrazumijeva izdaju slavenske rase.?*®

Crnogorski vladika Petar Petrovic Njego$ (1813.-1851.)
napisao je djelo Gorski vijenac koje mnogi nacionalisti smatraju
centralnim djelom sveukupne srpske knjiZzevnosti. To djelo

%5 O tome govori vise autora. Usp. Michaell A. Sells, Iznevjereni most, religija i
genocid u Bosni, prijevod na bosanski Zoran Muti¢, ITD «Sedam», Sarajevo,
2002.

2% Ibid., str. 57.
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prikazuje i velica istrjebljenje slavenskih muslimana na Badnju
veCer koje vrSi skupina srpskih ratnika. Slavenski muslimani se
predstavljaju kao ,, Turci* zato Sto su napustili kr§¢anstvo, kao da su
na taj nacin promijenili i etnicki, a esto se govori i rasni, identitet.
Tokom cijelog perioda agresije na Bosnu i Hercegovinu srpsko
rukovodstvo u Bosni i Hercegovini i srpsko svestenstvo govorili su
0 muslimanima kao ,,Turcima®. Nakon okupiranja Srebrenice 11.
jula 1995., optuZeni za ratne zloCine, Ratko (ime potjece od rijeCi
rat) Mladi¢, koji je i deset godina nakon optuzbe u bjekstvu, izjavio
je da je nakon ustanka protiv ,dahija“ pobijedio Turke i u
Srebrenici. Otuda i neki zapadnjacki politiari to predstavljaju kao
nastavak krvne osvete. Dalje ¢e taj sukob biti predstavljen kao
dualitet dobra i zla, kao vjecni sukob. U NjegoSevom djelu ubijanje
muslimana (poturica) postaje ne samo vrijedan nego i svet €in,
uzdignut na isti nivo sakralnosti kao krstenje ili ispovijed, kako
tvrdi Michael Sells.®” Stoga se u svim povijesnim prikazima islam
predstavlja kao tudinska, neevropska vijera, kao da je kolijevka
krS¢anstva u Evropi a ne u Aziji. NaZalost, tome su podlegli mnogi
orijentalisti i zapadnjacki istrazivaCi predstavljaju¢i islam kao
stranu, tudu vjeru u Evropi.?®® Ideja da su islam prihvatili kukavice
i pohlepni otvorila je put razvoju ideologijskog obrasca koji ce
zagovarati negativan odnos prema muslimanima na Balkanu.

Taj problem i ta tema bili su inspiracija mnogim
knjizevnicima za kreiranje «balkanskih nacionalistiCkih mitologi-
ja». Dovoljno je spomenuti samo Ivu Andriéa, nobelovca,
nesumnjivo jednog od najznacajnijih knjizevnika na naSim
jezicima. Dok Srbi glorificiraju njegova djela, u kojima
prevladavaju ideje i motivi iz osmanskog perioda Bosne, mnogi
muslimanski autori imaju izrazito kritiCki odnos prema njegovoj
upotrebi legendi kao historijskih Cinjenica. Dakako, tema ovoga

%7 Ibid., str. 54-56.
%8 Usp. Minou Reeves, Muhammad in Europe, A Thousand Years of Western
Myth — Making, New York University Press, 2003.
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rada ne dozvoljava detaljnu analizu razvoja tih ideja, ali svakako
postoje zbilja vazna djela iz te oblasti.?*®

Tu vrstu ideologijskoga obrasca koristili su nacionalisti u
cijelom 20. stoljeu. Niko nije odgovarao za CetniCki pokolj
muslimana izvrsen u Sahovi¢ima 1924. godine, selu na teritoriji
Crne Gore, kao ni za ubistva hiljada muslimanskih civila, Zena i
djece u istonoj Bosni u Drugom svjetskom ratu. Naprotiv, mnogi
pocinitelji zloCina postali su odlikovani i imali sve partizanske
pprivilegije. Potiskivanje istine i prikazivanje Srba kao jedinih
stradalnika u Drugom svjetskom ratu stvorilo je nerealnu sliku o
ukupnom stradanju ljudi na tom podrucju i poticalo inferiorni
odnos i strah muslimana prema tom problemu. Naravno, niko ne
moze poreci velika stradanja Srba, ali to ne znaCi da treba sakriti
stradanja drugih, posebno muslimana i katolika. Za razumijevanje
uloge religije u komunisti¢koj Jugoslaviji vazno je imati na umu
neke Cinjenice. Religija je kao i u drugim komunisti¢kim drustvima
smatrana retrogradnom i kao takva je bila potisnuta na margine
drustva. U obrazovnom sistemu religija je predstavljana uglavnom
u negativnome svjetlu. Stoga pokazatelji o prakticiranju religije u
doba komunisti¢kog reZzima i neposredno prije rata potvrduju da je
ona bila na izrazito niskom nivou. Prema tim pokazateljima religija
je bila najmanje vazna pravoslavnim, mada je pravoslavlje bilo
najvazniji element njihovoga identiteta. Slicno je bilo i sa
muslimanima. Kod Hrvata katolika bio je izraZeniji religijski
identitet. Neki autori smatraju da je to bilo zbog razoCaranosti u
rezim i uvjerenja da su bili nacionalno ugroZeni te da ih je to vise
vezalo za Crkvu. Prema istraZzivanjima iz tog perioda o utjecaju
religije ili nacionalnosti u izboru branog druga, to nije bilo vazno
za 66,9 % Jugoslovena, odn. 43,22% Srba, 32.01% Hrvata i

%9 Usp. Muhsin Rizvi¢, Bosanski muslimani u Andriéevu svijetu, NIPP Ljiljan,
Sarajevo, 1995; Mitja Velikonja, Religious Separation and Political Intolerance
in Bosna- Herzegovina, translated from Slovenian by Rang'ichi Ng'inja, Texas
and University Press, 2003; Michaell Sells, nav. dj.
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25.91% Muslimana (Muslimana u nacionalnom smislu, kako su se
u tom periodu izjasSnjavali).

Stupanj religioznosti u Bosni i Hercegovini
prije i poslije rata (1992.-1995.)

U studiji Ibrahima Baki¢a?’® zakljuduje se da je snazniji
nacionalni osjecaj znacio i intenzivniju vezu s religijskom praksom.
Dalje, vjernici su snaznije osjecali nacionalnu pripadnost i Cesto su
identificirali nacionalnost sa religijom. Hrvati i BoSnjaci su
snaznije osjecali nacionalno-religijsku pripadnosti od Jugoslovena i
Srba. Religijska pripadnost bila je izraZzenija u svakodnevnom
zivotu negoli u javnoj i drustvenoj sferi. Religijska samoidentifika-
cija bila je snaznija na personalnom nego u javnom Zivotu.
Religioznost mladih bila je relativno na niskom nivou neposredno
prije rata 1989. Tako je 34% Muslimana bilo religiozno, 53%
Hrvata i 21% Srba, a nereligioznih Muslimana bilo je 56%,
Hrvata 38% i Srba 68% .

U istraZivanju koje je uradila istraZzivacka agencija PRISM
RESEARCH iz Sarajeva u junu 2005. dosli su do sljedecih
pokazatelja. Ispitanici su u dobi od 18 do 30 godina. Na pitanje
kako biste opisali svoj odnos prema religiji, ispitanici su
odgovaorili:

Vijernik sam i prihvatam sve ono S$to moja religija uci:
Bosnjaci 65,6 %, Srbi 44,7%, Hrvati 52,3%.

Religiozan sam mada ne prihvatam sve §to moja vjera uci:
Bosnjaci 14,2%, Srbi 21,1%, Hrvati 16,3%.

Nisam religiozan, iako nemam nista protiv religije: Bo3njaci,
3,6%, Srbi 6,4% i Hrvati 2,1%.

Ako je tako niski procent religioznih u Bosni i Hercegovini
prije rata, otkud tako snaZzan religijski naboj u sukobima? Drugi

2% |brahim Bakié, Nacija i religija, Bosna Public, Sarajevo, 1994., str. 67-68.
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svjetski rat ostavio je trajne posljedice za suzivot naroda u Bosni i
Hercegovini. Premda potaknuti ekonomskim razvojem i
druStvenom sigurno$éu u zemlji koju je osiguravao snazan
policijski i vojni sistem u totalitarnoj, komunisti¢koj Jugoslaviji,
mnogi istrazivaCi, pogotovo «djeca tog sistema», glorificiraju i
idealiziraju taj period bosanskohercegovaCke povijesti (1945.-
1990.). Uslijed nerijeSenih i potiskivanih nacionalnih, politickih i
religijskih pitanja, zemlja se nakon omogucavanja viSestranaCja
naSla u zagrljaju nacionalistickih ideologija koje su Bosni i
Hercegovini u drustvenim odnosima vratile u rano 19. stoljece.

Najvisi funkcioneri komunisticke partije poslije Drugog
svjetskog rata sugerirali su da se muslimani opredijele kao Srbi ili
Hrvati, medutim, vecina ih se opredijelila kao ,,neopredijeljeni®, i
postali jedan od rijetkih naroda u povijesti kojemu nije dozvoljeno
ni da se imenuje po vlastitoj Zelji. Ipak, tokom ranih Sezdesetih
godina 20. stoljec¢a pocCelo se govoriti o tri konstitutivha naroda u
Bosni i Hercegovini: Srbima, Hrvatima i Muslimanima. Tek je
1968. godine muslimanima dato pravo da postanu Sesti
konstitutivni narod Jugoslavije, ali narod koji nije imao svoje
republike unutar Jugoslavije. Kategorija Jugoslavena posebno je
bila snazna u Bosni i Hercegovini zbog velikog broja
medureligijskih brakova. U Mostaru, velikom popristu sukoba
,prvo Srba, s jedne strane, i Hrvata i Bo3njaka, s druge strane, a
onda izmedu Hrvata i BoSnjaka, bilo je 28% mjeSovitih brakova.
Taj procent u Sarajevu je bio 22% i 19% u Zenici.?’* Koncem
sedamdesetih i poCetkom osamdesetih godina 20. stolje¢a povecao
se broj optuzbi na rafun svecenika i imama. Tako je jedino
muslimansko informativno glasilo, koje je ,ustvari, glasilo Islamske
zajednice, Preporod, bilo optuZzeno da potice religijske osjecaje,
optuzuju¢i muslimane da transformiraju religiju u politiCku
ideologiju. Preporod je bio optuZzen za ugroZavanje bratstva i
jedinstva. Posebno je vazno istai montirani politiCki proces

21 |bid., str. 68.
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trinaesterici muslimanskih intelektualaca 1983. godine, na Celu sa
rahmetli Alijom lzetbegovi¢em, kasnije prvim predsjednikom
nezavisne Bosne i Hercegovine, koji su osudeni na viSegodi$nju
robiju.

U Katoli¢koj crkvi u Bosni i Hercegovini koja je prirodno
naslonjena na Katolicku crkvu u Hrvatskoj postojali su razli€iti
pristupi rjeSavanju drZzavnog pitanja Bosne i Hercegovine.
Franjevci provincije Bosne Srebrene znacajno su doprinijeli
oCuvanju bosanske drZzavnosti, za razliku od Hercegovacke
provincije pa i samih velikodostojnika sluzbene hijerarhije, koji su
dobrahno bili involvirani u sukob protiv muslimana. Pokazatelja za
to ima napretek. Poticanje ruSenja muslimanskih simbola i
postavljanje krizeva na muslimanskim kulturnim i historijskim
objektima dovoljna je potvrda. Grad Pocitelj i Stolac najbolja su
potvrda re¢enoga. KriZevi su postavljani na mjesta gdje nikada nisu
bili, a jo$ se nalaze u Starome Gradu u Stocu.”’?

Dakle, koncem kasnih osamdesetih godina ponovo su
probudeni mitovi iz proSlosti u novom obliku ideologizirajuci
davnu proSlost. Srpski nacionalizam bio je artikuliran u izrazitoj
formi Memorandumu Srpske akademije nauka i umjetnosti, napisan
1985., a djelomi¢no Stampan u septembru 1986. u kojem je su
vodedi intelektualci, akademici i umjetnici snazno napali antisrpski
jugoslavenski rezim. Tim Memorandumom traZio se jedinstven
kulturni prostor za Srbe i ukidanje «vjeStacke» knjiZzevnosti, kao
npr. u Bosni. Trazeno je da svi Srbi moraju Zivjeti u jednoj drzavi.
To je podrzao i Sinod SPC. Miroljub Jefti¢?”® objavio je knjigu
DzZihad, u kojoj je muslimane optuzio za panislamizam i za poraz
Srba na Kosovu 1389. Zanimljivo povezivanje proSlosti i
sadaSnjosti! On je govorio da medunarodni islamski planeri uz

272 zanimljiva je knjiga intervjua fra Marka Or3olica, bosanskog franjevca, koja
potvrduje sve napetosti kroz koje je prolazilo bosanskohercegovacko drustvo u
ratu 1992.-1995. Usp. Marko OrSoli¢, Zlodusima unato€, novinski intervjui
1988-2002, IMIC/adami¢, Sarajevo/Rijeka, 2003.

21 v/idi: Miroljub Jevti¢, DZihad, Nova knjiga, Beograd, 1989.
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pomo¢ domacih istomisljenika imaju za cilj da islamiziraju cijelu
Srbiju kao prvi korak ka islamizaciji Evrope. On je uvjeren da je
islam danas neprijateljska religija kao $to je bila i juCer. Savremeni
bosanski muslimani Slaveni bili su preobraceni Srbi i zbog te

svijesti toliko preziru Srbe, smatra Jefti¢.?’*

Posebna je uloga srpskih orijentalista u propagandistickoj
pripremi i politickom opravdavanju rata. Tako je Aleksandar
Popovi¢ govorio o islamskom totalitarizmu, a poznati srpski
orijentalist Darko Tanaskovi¢ bosanski rat je vidio kao: «borbu
izmedu muslimana fundamentalista, s jedne strane, i Srba koji su
odlu¢i da satuvaju odvojenost Crkve i drzave».?’® OptuZeni za
ratne zlo€ine Vojislav Seselj, sarajevski student i bivsi asistent na
Pravnom fakultetu u Sarajevu, muslimane je nazivao islamiziranim
Srbima, a Hrvate katoliciziranim Srbima. Veselin Bureti¢, Momo
Kapor i mnogi drugi zastupaju tezu da su muslimani islamizirani
Srbi. To je dovelo do kreiranja orkestriranoga medijskog rata protiv
muslimana, a mitovi i aveti proSlosti sve su vise muslimane
pokazivali i predstavljali kao Azijate. Aktualni ministar vanjskih
poslova SCG Vuk DraSkovic je 1990. godine pokazivao
muslimanima put za iseljenje ka Aziji. Dakle, u pripremanju
agresije na Bosnu i Hercegovinu i izvodenju velikodrZzavnoga
projekta stvaranja Velike Srbije religija i nacionalisticka mitologija
koristeni su kao pogonsko gorivo i Kkohezivni faktor za
mobiliziranje Srba, politicke, crkvene, kulturne i medijske javnosti
protiv. muslimana. Svjesno preSucivanje i prikrivanje zlocina
pokazivali su napose predstavnici SPC. Povijest biljezi da su

2 Usp. Mitja Velikonja, ibid., str. 240-242.

2’5 Norman Cigar, Uloga srpskih orijentalista u opravdavanju genocida protiv
muslimana, s engleskog preveli Enes Kari¢ i Ahmet AlibaSi¢, Institut za
istraZivanje ratnih zlo€ina, Sarajevo, 2001. Darko Tanaskovi¢ i dalje zagovara
ideju o «muslimanskoj» krivici za rat u BiH. Usp. D. Tanaskovi¢, «Islamic
Dimension of Inter-Religious Dialogue in South-Eastern Europe», neobjavljeni
rad sa konferencije u Mariboru, Slovenija, u oktobru 2005.
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mnoge crkve pretvorene u dZzamije i da su mnoge dzamije
pretvorene u crkve, ali savremeni Covjek to promatra kao
historijsku a ne kao aktualnu zbilju. Ipak, SPC je u apsolutno
muslimanskom naselju Divi¢ u blizini grada Zvornika ( grada na
granici Bose i Srbije, iz kojeg su muslimani protjerani 1992.) na
temeljima porusene dZamije sagradila crkvu 1996. godine, nakon
Dejtonskog sporazuma. Ta crkava je jo§ tamo. Apsurdnost je joS
veca kada je Dom za ljudska prava donio presudu da se Islamskoj
zajednici treba nadoknaditi imovina, a crkva moZe ostati na tome
mjestu, mada se muslimansko stanovnistvo vratilo u Divi€. Ima jo$
takvih primjera. Pravoslavna crkva je sagradena na privatnoj
imovini Fate hanume Orlovi¢ u Konjevié¢-Polju nedaleko od
PotoCara, gdje se nalazi Memorijalni centar za hiljade ubijenih
SrebreniCana, kao Sto je sagradena i stambena zgrada na temeljima
poruSene Zamlaz-dZzamije (1992.) u Zvorniku. Ni u jednom slucaju
nema osude niti namjere kajanja predstavnika SPC za ta ne€asna
djela. To potvrduje duboku involviranost Srpske pravoslavne crkve
u rat u Bosni i Hercegovini.

PonaSanje vjerskoga i crkvenog vodstva u toku rata u Bosni i
Hercegovini najbolje se moZe pratiti kroz novine, publikacije i
knjige koje izdaju vjerske zajednice i crkve. Na zasjedanju Svetog
arhijerejskog sabora u decembru 1992. godine oni su odbacili
optuzbe na racun Srba da «drZe u logorima Zene muslimanske za
svoje izivljavanje i silovanje». Oni tvrde slijedece: «U ime pravde
BoZije, na osnovu svjedoCenja naSe sabrace arhijereja iz Bosne i
Hercegovine i drugih pouzdanih svjedoCenja izjavljujemo sa
punom moralnom odgovorno$¢u da takvih logora u RS BiH, kao ni
u Srpskim Krajinama, niti je bilo niti ima.» ZloCine koje su poCinile
srpske snage episkopi su objadnjavali gnjevnom osvetom,
izbezumljeno3éu i raspameéeno$éu pojedinaca.?’®

276 Navedeno prema: Milorad Tomani¢, Srpska crkva u ratu i ratovi u njoj, str.
197-109.
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Ovdje je nuzno navesti da je Zalbeno
vijeée Medunarodnog tribunala u Hagu za ratne zloCine
pocinjene u ratovima u bivSoj Jugoslaviji osudilo 12. juna 2002.
trojicu muskaraca srpske nacionalnosti (Dragoljub Kunarac,
Radomir Kovag, Zoran Vukovi¢) za seksualno nasilje nad
BoSnjakinjama, muslimankama. Njih trojica proglaseni su ratnim
zlo€incima i kaZznjeni zatvorom od 28, 20 i 12 godina, a u
obrazloZenju presude na 127 stranica stoji da su osudeni zbog
seksualnog zlostavljanja 105 Zena 1992. godine u Foci ... zbog
silovanja, mucenja i drzanja 105 Zena u uvjetima ropstva osudeni
su za zlo€in protiv humanosti i krSenje obiCaja i zakona rata. Prva
presuda je donijeta u februara 2001., pa je nakon toga slu¢aj vracen
Zalbenom vijecu, ali u ponovljenom procesu pred Vrhovnim
sudom Haskog tribunala nijedna tacka optuZbe nije oborena. Dakle,
KRIVI SU ZA SISTEMATSKO SEKSUALNO NASILJE NAD
ZENAMA. Za medunarodno pravo ovo je historijska presuda. Po
prvi put u historiji muskarci se kaznjavaju za sistematsko seksualno
nasilje u uvjetima ropstva i oblik zlo€ina protiv humanosti koji je,
uprkos toga Sto je postojao oduvijek u mnogim ratovima, do sada
po pravilu prolazio nekaznjen.?’”

Predstavnici SPC bili su prisutni na svim zasjedanjima
skupstine RS. Ta praksa je nastavljena i poslije okon¢anja sukoba.
Zanimljivo je da je RS bila proglasila pravoslavlje kao drzavnu
religiju te da su sveStenici obavezno uvijek bili prisutni na
polaganju sveCane prisege vojnika vojske RS. U pregovorima
politickih stranaka iz RS-a o reformi policije, a 5to je bio uvjet za
pristupanje BiH pregovorima o stabilizaciji i prikljucivanju EU, 29.
9. 2005., odrzani su pregovori sa predstavnicima Srpske
pravoslavne crkve u manastiru Liplje kod Teslica. Bio je to
sastanak najviSih zvaniCnika Srpske pravoslavne crkve u RS i
Bosni i Hercegovini i predstavnika politickih partija iz RS.

2" 7a ovo temu posebno je vazna knjiga koju je izdao Savez logorasa BiH —
Centar za istraZivanje i dokumentaciju. Usp. Irfan Ajanovi¢ i grupa autora,
Molila sam ih da me ubiju, zlo€in nad Zenom BiH, CID, Sarajevo, 1999.
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Sastanku su u ime SPC prisustvovali mitropolit dabrobosanski
Nikolaj, te vladike Jefrem i Hrizostom. Pored njih u manastir Liplje
dodli su i predsjednik RS-a i SDS-a Dragan Cavi¢, predsjednik
Narodne skups$tine RS DuSan Stojici¢, predsjednik Vlade RS Pero
Bukejlovi¢, srpski ¢lan predsjedniStvatva Bosne i Hercegovine
Borislav Paravac, predsjednik Saveza nezavisnih socijaldemokrata
Milorad Dodik, predsjednik Srpske radikalne stranke Milanko
Mihajlica, predsjednik PDP-a Mladen Ivani¢, predsjednik
Socijalisticke partije RS Petar Doki¢, predstavnik Demokratske
narodne stranke Jovan Mitrovi¢, predstavnik Srpske radikalne
stranke "Dr Vojislav Sedelj" Predrag Markocevi¢ i ministar
unutradnjih poslova RS Darko MatijaSevi¢. Osim toga, RS jo$
uvijek ima svoj krsni dan, odn. Krsnu slavu - Sveti Arhidakon
Stefan, 9.januar. Krsna slava MUP-a RS - Sveti Arhandel
Mihajlo 21. novembar i Krsna slava Vojske RS
Vidovdan, 28.juni. Sve su to elementi koji upucuju na izrazite
dimenzije involviranosti SPC u politi¢ki Zivot Bosne i Hercegovine
i posebno entiteta RS. Dok je Medunarodni sud za ratne zloCine
vodio istragu koja je dovela do podizanja optuznice protiv
Radovana KaradZi¢a, GrCka pravoslavna crkva dodijelila mu je 900
godina star «Orden prvog reda Vitezova Svetog Dionizija od
Zakinta» i proglasila ga «jednim od najistaknutijih sinova naSeg
Gospoda Isusa Hrista koji radi za mir»."

Krajem aprila 1993. godine, mitropolit dabrobosasnki Nikolaj
Mrda u intervjuu je izjavio da general Ratko Mladi¢ prihvata sve
njegove prijedloge.?”® Radovan KaradZi¢ je po¢etkom 1994. odnose
izmedu Crkve i drZave ocijenio kao izvanredne. «NaSe sveStenstvo
je prisutno u svim naSim razmiSljanjima i odlukama, a glas Crkve
se slusa kao glas najviseg autoriteta».®® Mitropolit Amfilohije

28 Usp. Michael Sells, ibid., str. 115.
2% Usp. Milorad Tomani¢, str. 119.
%% Ibid., str. 119.
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hvalio je RS kako brani svekoliko Pravoslavlje,“bije bitku za

slobodu zlatnu i obraz &asni“.?!

Sve navedene Cinjenice nuzno je ponavljati zbog toga $to
zapadnjaCki analitiCari, Cesto puni predrasuda i bez ikakvih
konkretnih €injenica, uporno ponavljaju teze kako su muslimani u
Bosni i Hercegovini nastojali stvoriti islamsku drzavu. Cak su se u
tom smislu koristile i razliCite optuzbe koje se mogu smatrati
izuzetno simplificiranim propagandistickim izjavama, a glase da su
imami govorili kako ¢e A. lzetbegovi¢ dovrsiti misiju Muham-
meda, a.s. Tome je podlegao i Paul Mojzes, autor i urednik mnogih
djela o religiji i ratu Bosne i Hercegovne.?®* Koristenje takve
literature i neprovjerenih informacija ostavlja mrlju na istrazivacka
djela razli¢itih zapadnjaCkih autora i pokazuje nastojanje
istrazivaCa da podijele krivicu i odgovornost medu, kako vole
kazati, «stranama u sukobu».

Naravno, niko ne moZe poreéi da je rukovodstvo Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini i vjerske vode muslimana imalo
vaznu ulogu u ratu u Bosni i Hercegovini, medutim, ona je postala
vazna tek u periodu kada je bilo postavljano pitanje bioloSkog
opstanka muslimana u Bosni i Hercegovini, jer u komunistickoj
Jugoslaviji nije bilo jasno artikulirane muslimanske politicke
opcije. Dalje, pojedinci su objavljivali razli€ite tekstove o videnju
buduénosti muslimana na prostoru Balkana. Ne treba smetnuti s
uma da su Muslimani po prvi put nakon Prvog svjetskog rata imali
priliku da javno artikuliraju svoje politicke ciljeve. Medutim,
zvanicna tijela vladinih institucija i politickih struktura kao ni 1Z-a
u Bosni i Hercegovini nikada nisu sluzbeno raspravljala o
moguénosti osnivanja islamske drzave. NaZalost, oni su tog pitanja
svjesniji negoli oni koji im stalno imputiraju to pitanje. Mada se u
svim tekstovima srpskih, a rjede hrvatskih, znanstvenika i novinara

1 pravoslavlje, 1-15 septembar, 1994.
%82 Usp. Religion and the War in Bosnia, ur. Paul Mojzes, American Academy of
Religion, Atlanta, 1998., str. 94.
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potencira to pitanje. S druge strane, islam je bio jedini ozbiljan
motiviraju€i i integrirajui faktor za odbranu bioloSkog opstanka
muslimana u Bosni i Hercegovini (1992.-1995.).

U ratu u BiH ubijeno je devedeset sedam imama, profesora i
ucenika Medrese, neki na najbrutalniji naCin - spaljivanjem u
dzamiji! To je najveci procent stradanja jedne profesije u toku rata
u Bosni i Hercegovini! Vise od stotinu imama bilo je zato€eno u
logorima. Tada$nji reisu-l-ulema, Jakub efendija Selimoski, pisao
je dva puta patrijarhu SPC-a, gospodinu Pavlu, da pomogne u
oslobadanju imama koji su bili zatoCeni u logorima. Nikada nije
dobio odgovor.?®*Nikada niko unutar Bosne i Hercegovine nije
procesuiran za ubistva imama i njihovo zatvaranje u logore. U ratu
su stradali i svecenici. Ubijeno je osam svecenika i dvije Casne
sestre Katolicke crkve u Bosni i Hercegovini. Za ubistvo dva
svecenika franjevca u Fojnici 1993., ubica je osuden.

Involviranost stranih ratnika u Bosni i Hercegovini, poznatih
kao mudZzahidi, jedno je od najkonfuznijih pitanja o ulozi religije u
Bosni, napose islama. Nikada niko nije dao tatan odgovor kako su
ti ljudi uopée dosli u Bosnu. Njihov broj takoder nikada nije tatno
utvrden, mada se spominju razli¢ite brojke. Cak i najveca brojka
koja se spominje (4000) u usporedbi s 200.000 hiljada ljudi pod
oruzjem koncem rata u Bosni zbilja je zanemarujuca cifra. Otuda,
uloga i znacaj tih ljudi uistinu se preuvelicava u ukupnoj odbrani
Bosne i Hercegovine. Naravno, u kontekstu promjene geopoliticke
i sigurnosne situacije u Svijetu to je pitanje postalo jo$ vaZnije pa
se Bosna i Hercegovina Cesto predstavlja kao podrucje pogodno za
teroristicke djelatnosti. Uputno je ovdje spomenuti da su mnogi od
tih stranih boraca bili «placenici razli€itih obavjeStajno-sigurnosnih
sluzbi».?®

%83 Muharem Omerdi¢, Imami ehidi, Monografija, Udruzenje ilmijje 1Z-e u BiH,
Sarajevo, 2005, str. 10.

%4 Sjecam se jednog leta iz Sarajeva za Zagreb u martu 1995. godine
transportnim avionom. Od 32 putnika, koliko nas je bilo, bilo je 27 razli€itih
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Ipak, muslimani u Bosni i Hercegovini ostaju ponosni na
¢injenicu da su oni sacuvali crkve od sistematskog rusenja iako su
bili, u znatno teZoj vojnoj, ekonomskoj i politickoj situaciji u
odnosu na Srbe i Hrvate u Bosni i Hercegovini. Od ukupnog broja
dZamija u Bosni i Hercegovini, prije rata bilo ih je 1144, uniSteno
je 614. Snage bosanskih Srba i paravojne snage iz Srbije i Crne
Gore i jedinice JNA unistile su 534 dZamije, a snage bosanskih
Hrvata 80, Sto je ukupno 53.67%. Znatno ili djelomi¢no unisteno je
307 dZamija. Tome treba dodati uniStenih 218 mesdzida (dZzamija
bez minareta). Snage bosanskih Srba i JNA unistile su 175
mesdZida, shage bosanskih Hrvata 43. Zgrade u kojim se odvija
vjerska pouka takoder su uniStavane: potpuno je srueno 55 objekta
od strane vojnih formacija bosanskih Srba i JNA i 14 od strane
snaga bosanskih Hrvata. UniStene su i Cetiri tekije, 37 turbeta i
drugih 405 objekata u vlasnistvu 1Z-e.®®> Naravno, stradali su i
mnogi objekti i pravoslavne i katoliCke crkve, ali nema ozbiljnih
optuzbi niti potvrde o sistematskom ruSenju i uniStavanju objekata
od strane ARBIH. Ta paljenja ili oStecenja bili su incidenti.
Najeklatantniji primjer je Srebrenica, grad simbol genocidnog
stradanja BoSnjaka, u kojem je ostala pravoslavna crkva, ali je
dZamija uniStena odmah nakon okupiranja Srebrenice 11. 7. 1995.
Za to, izmedu ostalog, djelo genocida, osuden je general Radoslav
Krstic 20. decembra 2004. godine na 35 godina zatvora. On
izdrzava kaznu u Velikoj Britaniji.

Zato se Slobodan MiloSevi¢, bivsi predsjednik Srbije i SRJ, u
optuzbi HaSkog tribunala izmedu ostalog tereti za: namjerno i
bezobzirno uniStavanje vjerskih i kulturnih objekata zajednice
bosanskih muslimana i bosanskih Hrvata, ukljucujuci, izmedu
ostalog, dzamije, crkve, biblioteke, Skolske ustanove i kulturne
centre. OptuZeni za ratne zlo€ine BoSnjaci uglavnom se terete po

nacionalnosti. Rat je ocigledno bio pogodna prilika avanturistima i kriminalcima
da traZe svoj dio kola€a u BiH.

%5 Usp. Muharem Omerdi¢, Prilozi izuéavanju genocida nad Bo$njacima (1992-
1995), El-Kalem, Sarajevo, 1999., str. 476.
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komandnoj individualnoj odgovornosti. 1zmedu ostalog tim djelima
Slobodan MiloSevic je pocinio:

Tacka 21: Hotimi¢no uniStavanje ili hotimi¢no nanoSenje
Stete historijskim spomenicima i ustanovama namijenjenim
obrazovanju ili religiji, KRSENJE ZAKONA | OBICAJA
RATOVANUJA, kaznjivo po ¢lanovima 3(d) te 7(1) i 7(3) Statuta
Medunarodnog suda.

ZAKLJUCAK

Posljedice rata u Bosni i Hercegovini su, bez postizanja
pravde i nepristranog sudenja za pocinjene ratne zloc€ine, poticaj da
se zlo€in isplati i da se ubijanje nevinih ljudi moZe nekaznjivo
Ciniti. Slijedeéi obrazac kojeg je postavio njemacki sociolog
Andreas Hasenclever mozZe se ustvrditi da je u ratu u Bosni i
Hercegovini  bio snazan naglasak na tradicionalistickom
razumijevanju religije buduéi da su srpski politicki i orijentalisti¢ki
krugovi danaSnje stanovnike Bosne i Hercegovine predstavljali kao
izdajice pravoslavne vjere. Dalje, na osnovu iznesenih Cinjenica
moze se potvrditi da je bila uspostavljena simbioza izmedu
politiCkog i crkvenog vodstva Srba u Bosni i Hercegovini u toku
rata 1992.-1995. godine. Postojala je i snazna veza SPC iz Bosne i
Hercegovine sa SPC u Srbiji i Crnoj Gori, ali i sa pravoslavnim
crkvama u Grc€koj i Rusiji. Zabrinjavajuéa Cinjenica je da se i
nakon deset godina od genocida u Srebrenici ne vide znakovi
kajanja predstavnika SPC. Postoje video zapisi blagoslova ratnika
koji se spremaju za izvrSenje ubistava. Ovdje treba istaCi da su na
ceremoniji obiljeZavanja desetogodiSnjice genocida u Srebrenici,
1.7.2005., bili predstavnici Katolicke crkve u Bosni i Hercegovini.
Rat u Bosni i Hercegovini nije bio vjerski rat, mada je religija bila
sastavni dio tog rata. Bila je to agresija s ciljem pripajanja dijelova
Bosne i Hercegovine Srbiji i formiranje jedinstvenog teritorija
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Velike Srbije. Zanimljivo je da je u tom poduh vatu doSlo do
simbioze krajnje pravoslavne vjerske desnice i sekularistiCke
ljevice. Ta je simbioza imala kratkoro€ni uspjeh, ali su ostale
dugoroCne posljedice za medunacionalne, meduvjerske i
medudrZavne odnose na Balkanu. Vjera, vjerski simboli i vjerski
osjecaji iskoriSteni su za izvrSenje zloCina u Bosni i Hercegovini!
Bezuvjetno uklanjanje crkava s mjesta gdje su do 1992. godine bile
dZamije kao i sa privatne imovine muslimana uvjet je bez kojeg ne
moze biti govora o toleranciji i postivanju kulturnocivilizacijskih
normi. Isto vaZi i za uklanjanje krizeva koji su postavljeni u/na
starim historijskim gradevinama, kao $to je sluaj u Starom Gradu
u Stocu. Posljedica rata u Bosni i Hercegovini je i postavljanje
vjerskih simbola u gradanskim javnim Skolama, kao $to je slucaj sa
srpskom pravoslavnom ikonografijom i krizevima u Skolama na
teritoriji entiteta RS. Uklanjanje sadrZaja iz udZbenika koji
vrijedaju druga i drugaCija uvjerenja takoder je vaZzan segment za
poticaj meduvjerskoga razumijevanja i suzivota. Samo objektivno
utvrdivanje Cinjenica i istine o ratu u Bosni i Hercegovini moze
dovesti do trajnog mira na tome podrucju. Daljnje profiliranje i
izgradnja drZzave na politickoj odvojenosti crkava i vjerskih
zajednica bitan je uvjet za razvoj drzave Bosne i Hercegovine.
Muslimanske institucije ne mogu i ne trebaju snositi odgovornost
Osmanlija koji su vladali Srbijom u dugom historijskom periodu.
Objektiviziranje tog problema pomoci ¢e i Srbima i otvoriti im i
predstaviti drugaCija videnja bez ideoloSke zaslijepljenosti i
pristranosti. Politicki predstavnici, vjerske, gradanske i obrazovne
institucije  BoSnjaka moraju  traZiti odgovornost, putem
medunarodnih institucija i sudova u Bosni i Hercegovini, onih Kkoji
su doveli njihovo opstojanje na ivicu bioloSkog opstanka. Samo
postizanje pravde i istine o ratu u Bosni i Hercegovini moZe dovesti
do trajnog mira i pomirenja u tom regionu. Cuvanje tradicionalnog
vrijednosnog sistema u razumijevanju islama u Bosni i Hercegovini
postavlja se kao imperativ za budu¢e medumuslimanske odnose i
profiliranje tumacenja islama u demokratskoj Bosni i Hercegovini.
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NedZad Grabhus, M. A., Lecturer

RELIGIOUS ASPECTS OF WAR IN BOSNIA AND
HERZEGOVINA
(Causes and consequences)

Summary

The question of the role of religion causes large disagreement
in the total analysis of war in Bosnia and Herzegovina. Many
authors are inclined to connect the war in former Yugoslavia with
vulgar reading out and glorification of the past of Balkan area and
inexplicable pride which has been founded in ancient times.
Following the pattern which was set by German sociologist
Andreas Hasenclever it is possible to affirm that in the war in
Bosnia and Herzegovina there was strong accent on the traditional
understanding of religion since Serbian political and Oriental
circles today's inhabitants of Bosnia and Herzegovina present as
traitors Orthodox religion. On the basis of presented facts it is
possible to confirm that the symbiosis was established between
political and religious leadership of Serbs in Bosnia and
Herzegovina during the war 1992-1995. There existed a strong
connection SPC (Serbian Orthodox Church) from Bosnia and
Herzegovina with SPC in Serbia and Montenegro, and also with
Orthodox churches in Greece and Russia. The disturbing fact is that
even after ten years from the genocide in Srebrenica the signs of
remorse of representatives SPC can not be seen.
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Asis. mr. Samir Beglerovié

“PUT PTICA” | POSLANICA HAZRETI
AHMEDA GAZALIJA O PTICAMA

(dar S. Krlucu)

Tekst “Put ptica i poslanica hazreti Ahmed Gazalija o pticama”
predstavlja poku3aj daljnjeg priblizavanja hazreti Ahmed Gazalijevog
(Aymad Gazal i) specificnog tesavvufskog nauka. U predmetnoj
poslanici, hazreti Gazali tretira sepcifiCan nacin kretanja duhovnim putem
(sejru’s-sulukom), svojstven posebnoj grupi derviSa koje, uslijed sli¢nosti
Zivota pa i sudbine, hazreti Ahmed usporeduje i dalje oslovljava
“pticama”. Pored sdme poslanice, tekst se ukratko dotice osnovnih crta
licnosti hazreti Ahmeda Gazalija, njegovoga razumijevanja sena’a, i,
naposlijetku, nauka o naroCitom obliku duhovnog putovanja, koje je,
pored hazreti Gazalija ali i drugih mutesavvifa, tretirao i oslovljavao i
hazreti Rizbehan Bagli S iraziTekst poslanice usporedivan je i s
engleskim prijevodom, narocito prijevodi stihova buduci da je na mnogim
mjestima engleski prevodilac napravio znatan otklon od doslovnog
znaCenja. Pored toga, poslanica je Cesto objaSnjavana komentarima u
fusnotama.

Uvod

U ovom tekstu pokuSano je Citaocima pribliZiti poslanicu hazreti
Ahmeda Gazalija o pticama. No, pored samog teksta, odn.
prijevoda poslanice nesto je napisano i 0 autoru te o nauku koga on
Siri tekstom. U radu je koriStena DMG transkripcija, izuzev za
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imena koja se Cesto koriste u literaturi na naSem jeziku, da bi tekst
bio Sto Citljiviji.

Druga bitna napomena tiCe se stihova. Pored originalnih
stihova, prepjevani su i stihove iz engleskoga jezika, Cisto radi
usporedbe. Stihovi prevedeni s engleskoga jezika dati su u
fusnotama. Od originalnih stihova na arapskom, razlikovani su i
rimom u prijevodu. Tako su originalni stihovi prevodeni u
jedanaestercu, a stihovi sa engleskog u fusnotama u devetercu.

Hazreti Ahmed Gazali

Hazreti Ahmed Gazali (Aunmad al - Gazal i, unro oko
1126.)%°,  veéini je poznat kao mladi brat hazreti Ebu Hamida
Gazalija (Abu Hamd al-Gazali, umo 1111.)%"

Njegov nauk u potpunosti je unutar tesavvufskih okvira, mada je,
po tadaSnjoj uobiCajenoj tradiciji, imao i Siroku opcu islamsku
naobrazbu. Hazreti Ahmedovo razumijevanje islama i tesavvufa
izvrSilo je snaZan utjecaj na mnoge muslimane.

Ne postoji tarikat koji bi se mogao nazvati “Ahmed
Gazalijev”, ali hazreti Gazali zauzima veoma vazno mjesto u
silsilama derviskih redova mezopotamske tradicije.”®® I rufaijski
derviski red, koji svoje korjene vuCe iz rane basranske derviske
Skole, i suhraverdijski derviski red, koji je bio izrazito Safijske
pravne Skole, i kaderijski derviski red, formalno nastao nakon smrti
hazreti pira Abdul-Kadira Gejlanija, svoj duhovni niz (as-Silsila)

%6 Henry Corbin, Historija islamske filozofije I-1l, “Veselin Masle$a” —
“Svjetlost”, Sarajevo, 1987., str. 179.

%7 Ibid, str. 162.

%8 O podieli derviskih redova shodno geografskome mjestu nastanka, pisano je u
radu: S. Beglerovi¢, Fejzullah efendija HadzZibajri¢ — njegov Zivot i borba za
povratak tekija u okrilje Islamske zajednice, magistarski rad, neobjavljeno, str.
149. Ovaj problem koncizno je tretiran i na web stranici “Znaci.com”, u tekstu
pod naslovom Pitanja i odgovori (14): BektaSije. Link na tekst je: (www.znaci.
com/na _dijalog/pitanja/art354_0.html).
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vezuju za hazreti DzZunejda Bagdadija i dalje do hazreti
Muhammeda, alejhi’s-selam. Premda u silsilama navedenih
derviSkih redova nema hazreti Ahmeda, on je u njima i te kako
“podrazumijevan” zbog odrzavanja, Sirenja i produbljivanja
tesavvufskog nauka. Ahmed Gazali spona je rane i postklasi¢ne
generacije mutesavvifa. Njegovi ucitelji bili su Abu ‘Al
Farmadi afi -N o0si (unto 1084.) i Abl Bakr an- Nassac
afi -N 0si (unro 1094g)ji su, opet, ucitelji bili slavni Abu
A -Qasim al-Qus ayri (umro 1073.), Abu al-Hasan
al-Haragani (umro 1034.) i Abu al-Qasim al-
C ur¢ ani (umo 10789).

Jedan od ucenika hazreti Ahmeda Gazalija bio je Abu
Na¢c 1b as-Suhrawardi (unro 1168.) koji, nakon ucenja i
sohbeta s hazreti Gazalijem, otvara tekiju u kojoj ¢e, kao njegovi
muridi, dolaziti hazreti Rizbahan Bagli S irazi (unro
1209.), Isma'il al-Qag ri (umro 1193.) i *‘Ammar
al-Bidisi (unmo oko 1200.).

Zanimljivo je da je hazreti Ruzbahan Baqgli, doduSe,
ostavio iza sebe derviski  red (af -tariga ar-
r uzbahani yya), alise, slicno kao kod hazreti Ahmeda Gazalija,
njegovo posebno i prepoznatljivo udenje nije vise razvijalo.?*
Takoder, kao neka “sredina sudbine” i kod hazreti Sejhu’l-Ekbera,
Ibn Arebija, mozZe se govoriti o derviskom redu u smislu silsile
kojom se hazreti Sejhu’l-Ekberov tarikat posmatra kao ogranak

(k6 | kaderijskoga derviskog reda®®, ali se u smislu daljnjega

9\, J. Spencer Trimingham, Sufi Orders in Islam, Oxford University Press,
Oxford, 1998., str. 32.

20 Carl W. Ernst, “The Symbolism of Birds and Flight in the Writings of
Ruzbihan Bagli”, The Heritage of Sufism: The Legacy of Medieval Persian
Sufism (1150-1500), Oneworld, Oxford, 1999. tom Il, str. 356.

#1v. Sadik Vicdani, Tarikatler ve silsileleri, Enderun Kitabevi, Istanbul, bez
god. izd., str. 124.-127. U ekberijjskoj silsili (as-silsila al-akbariyya) ili

Abu Bakr ‘Abd Allah ail -N ams-Nassa¢ , Abu al-Futud Mag d
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razvoja njegovoga specificnog ucenja radije govori 0 tzv.
“ekberijanskoj tradiciji”.??

Hazreti Ahmed Gazali bio je mursSid i hazreti ‘ Ayn al -
Queatu al - Hamadani j u. Upravo na njegovu molbu, Ahmed
Gazali napisao je djelo “Sewaniu al-‘'US § adg ,hazreti
Hanmadani parafrazirao ga je na perzijskome jeziku pod naslovom
“Lawnd’ i (7. *

Ahmed Gazali, kako se prenosi, svojom iskreno$¢u plijenio je
srca sluSalaca. Poznato je kako je upravo on bio ovozemaljski
uzrok da njegov, Sirom svijeta mnogo poznatiji, stariji brat hazreti
Ebu Hamid ostavi profesuru na poznatom sveuciliSnom centru
N 0am yya i potpuno se povuce od ljudi. Kako prenosi sejjid
Murtaéa u svome komentaru na poznato Ebu Hamidovo djelo
“laya ‘ulom ad-din”, dok je hazreti Gazali drZao jedno od
svojih redovnih predavanjana Ni 6am yyi, uSao je njegov mladi
brat Ahmed i ispjevao mu slijedece stihove:

*
*

*

Kada posrnu, biée tvoje pomo¢ im daje,
al’ ¢im uznapreduju, tvog’ truda nestaje.
Upucen nisi, a drugima bi to da das;
sluSan si dok vazis, a sdm nista ne slusas.

Kamenu uséa, dokad’ mislis tako i ti

ad-Din Aldnad al -Gazali, Abu Faél Mitanmmad al - Bagdadi, Abu
al-Barakat ‘Al al-Bagdadi, Abu Ya za al-Mgribi, Abu
Sa‘'id al-Magribi, Abu Madyan S u‘ayb Ibn Uusayn al - Magri bi,
Midyi ad-Din Ibn “Arabi. (v. str. 124., 125. nav. dj.)

22/ Jane Clark, “Early Best-Sellers in the Akbarian Tradition”, Journal of the
Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, XXXIIl, 2003. godina, str. 1.-27.

293 3. Spencer Trimingham, nav. djelo, str. 53.
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brusiti Zeljezo, a sAm sjeten ne biti?!1%**

Hazreti Ahmed Gazalijev duhovni put ptica

Jedno od najznacajnijih ucenja hazreti Ahmeda Gazalija jeste
ucenje, odn. razumijevanje sama’ kroz nekoliko faza. Sema, koji se
kod nas naZalost Cesto prevodi kao “ples” ili “misti€ni ples
dervis a”, ozoava posebni stofeti zikr (ad-dikr
al -giyam), sa specificnim kretanjima kojima se docCarava
svekosmic¢ki sklad.*® U nasem vremenu, po zikru sema
najpoznatiji je derviski red mevlevija. Treba napomenuti da jo$
neki tarikati imaju u svome programu odgojnog rada stojece
zikrove uz kretnje. Takav je npr. devran-zikr (ad-di kr ad-
dawar an), koga njeguju kaderijski kdlovi, u Turskoj ramijje, a u
Bosni i Hercegovini rezzakijje.

Hazreti Ahmed Gazali ‘sema promatra kroz njegova tri vida:
kretanje, okretanje i skok. Kretanje predstavlja Covjekovo
pristajanje uz sveopc€i tok Zivota i kretanja u kosmosu, okretanje
Covjekovu najdublju intimu (as-sirr) i bitak (al -wu¢ ud)red
uzviSenim Bogom, a skok stanje dZezbe, stanja u kome je Covjek
neodbranjivo privuéen dragome Gospodaru.?®’

Drugo izuzetno bitno ucenje hazreti Ahmeda Gazalija
predstavlja ucenje o posebnome duhovnom putovanju ljudi
specifictnog duha. Te osobe Gazali usporeduje s pticama (ta’ir,
mnozina tayr; t uyur) .Pozivajuci se na perzijski rjecnik
pojmova, Ciji je autor at-Tahanawi, dr. Anwar Fu’ ad

24 ps-Sayyid Mitanmad | bn MiGanmad al - Uusayni  az- Zubaydi
Mirtaéa, /tovaf as-sada al-muttagin bi § ard asrar luya
‘ulumad-din, bez mestai god. izd., toml, str. 8.

25 /. Fejzulah Hadzibajri¢, “Mali rje¢nik sufijsko-tarikatskih izraza”, Zbornik
Zagrebacke dZzamije, Zagreb, 1988., str. 208.

2% 35 Beglerovi¢, Fejzulah efendija HadZibajri¢ — njegov Zivot i borba za
povratak tekija u okrilje Islamske zajednice, str. 103., 104.

273, Spencer Trimingham, nav. djelo, str. 195.

,
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navodi da se u tesavvufu pod pojmom afi -ta’ir, odn. afi -
tayr misli na specificnu grupu sufija (naw mn ag -
sufiyya).?® Sligno pticama, ti dervisi kre¢u se na svome
sejru’s-suluku od jednoga stanista (al - magan) do drugoga, od
jednoga stanja (al -hal) do drugoga, od jedne zbilje (al -
hagi ga) do druge. Ono §to je specifi¢no jeste Sto, slicno pticama,
imaju svoje gnijezdo (murSid-i kamila) ali, ipak, shodno
promjenama “godiSnjeg doba” koje na neki nacin osjeéaju u sebi,
Cesto se sele napustajuci svoj dom, no, nikada ga ne zaboravljajuci,
uza skoro uvijek prisutnu sjetu prema svome murSid-i kamilu, i
uvijek se, nakon perioda “letenja”, svome gnijezdu vracaju. Njihovi
putevi Cesto su puni opashosti buduci da uvijek otkrivaju nova
mjesta, nova stanista i klimatske osobenosti, a dodatno su izloZeni
kako pticama grabljivicama, tako i lovcima.

Na duhovnome putu ptica traga se za kraljem svih ptica, za
Anka-pticom, odn. za Simurgom. U naSem tesavvufskom jeziku
tradicionalno se koriste oba pojma kao sinonimi, mada je nesto
¢eSc¢e koristenje imenice Anka-ptica. Anka-ptica dolazi od arapske
rijeCi “Anga” (), a imenica “Simurg” od perzijske sloZenice
sastavljene od rije¢i “Si 7 i “Murg” (" " " ). Korijen rijeci
“Anga” sastavljen je od slova ajn, nln i gaf, a ima znacenje “udariti
o0 vratu”, odn. “biti dugovrat”. Sama imenica “Anga ” ima znacenje
“nesreéa”, “vrh”.?*° S druge strane, rije¢ “si ” u perzijskome jeziku
oznaCava broj trideset 30, doCim rijeC “murg” znaCi “ptica”,

“koko$”. Tako sloZenica “si mur g” zna¢i “trideset ptica”.>*

Hazreti Rizbahan Bagli S irazinapisao je jedno
djelo o mekamima, poznato pod nazivom “Hiljadu i jedan

28 pnwar  Fu'ad Abi Hazzam Mi‘¢ am al-mue A alahat  ae -

sufi yya, Maktaba Lubnan Nas irun, Bejrut, 1993., str. 112.
29 v/, Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjenik, El-Kalem, Sarajevo, 1997., str.
1022., 1023.

%0 v/, Hossein Tavakkoly, Wérterbuch Deutsch-Persisch — Persisch-Deutsch,
vlastita naklada, Teheran, 2003., str. 182., 664., i 814.
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mekam”.** Djelo je podijeljeno na dvadeset poglavlja, a svako
poglavlje govori o posebnoj kategoriji ljudi: al - na¢_ dubuikoji

su privuceni magnetom dzezbe), as- sal i kun (koji su usmjereni,
sejrus-suluk), as-sabiqun (koji su odmakli), ag -
g iddiqun (koji su istiniti u ljubavi prema dragom
Bogu), al-mudi bbun (koji zaista vole Boga), al-

muS taqun (kojizude za Bogon), al-‘as iqun (koji
su zaljubljeni prema Bogu), al-‘arifun (koji su
postigli spoznaju), a8 -$§ ahidun (koji su postigli
osvj edocenj e/ osvj edoceni ), al -rmugarrabun (koji su
postigli blizinu/priblizeni), al-rmwaduidun (koji

su spoznali Jedinost), al-wag ilun (koji su stigli
na kraj), an-nugabd (nakibi)3® al-ag fiya (vrlo
Cisti), al-awiya (evlije), ahl al-asrar mn an-

nuc aba’ (koji su upoznali tajn®, al-mug A afun
(odabrani/izabrani), al-hulafa (halife, striktni

u datim obavezama), al-budala (veliki, visoki i
dobri, koji su zamjenili za dobro sve § to je
los & al-agi ab wa al-giyat (kutbovi i

%01 y/. Fejzulah HadZibajri¢, Ruzbihan el-Bakli i njegova djela “Mesrebul ervah”
(Pojiliste dusa) ili “Hiljadu i jedan mekam™ i ““Sejru-s-suluk™ (Postupak za
napredovanje u tarikatu) od doc. dr. Nazifa Hoce iz Istanbula (Predavanje),
Godisnjak Tarikatskog centra u Sarajevu “Sebi Arus”, Sarajevo, 1985., str. 38.-

40.

%2 Nih je tri stotine. V. Ibn ‘Arabi, Kitab /e A ilai Ao -
g ufiyyastr. 531.

%3 Kod nas poznati kao “krkler” (&etrdeseterica). Na sebi

nose teret stvorenja . Sve rade isklfiwo po uputstvu

uzvi§ enoga Alaha. V. Ibn ‘Aabi,Ktab /o A ilad Ao -
@ ufiyyastr. 531.

%4 Unas emjeziku oslovljavani kao “jedileri” (sednerica).

U noguénosti su po potrebi napustiti svoje tijelo i dus om
oti¢i na drugo mesto a da ljudi s kojima razgovaraju to i

ne primjete. Oni spozhavaju preko srca hazreti |brahina,
alejhi’s-selam (Ibn ‘Arabi, Ktab /o A ilau Ao -4 sfryya
531.).
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gavsovi ). 3%

O mekamima kroz koje prolazi svaka kategorija ovih ljudi
govori se kroz potpoglavlja koja i nose naziv konkretnoga mekama.
U osamnaestom poglavlju, u kome se govori o halifama (Al -
kul af &’ ) 3%, kao dvadeset i ¢etvrti mekam, hazreti Ruzbahan
navodi upravo letenje (magam afi -t ayar an) .

“To su halife koje lete zajedno sa nel eci na,
svojimdus ana (al-arwad) i tijelima (al-a8 bad). S
obzirom da su u potpunosti pr oduhovl j eni
(rudani yyun), odatle njihova slicnost s nel eci na.
Ovo nastaje wuslijed wupotpunjenja suptil/nosti
(kamal al-lafi afa), izvanjske i unutarnje. E&no,
nisamletio zrakom koliko znam ali spoznah ovo

znatenje njihova leta u dus i, u jednonme trenu
kroz svjetlicu (sanan), kao da nogu, kao da
zelim letjeti. Letjeti doslovno (tayaran ao-

zahir), noZe duhovna elita (al-hug ug ), a letjeti
duhovno kroz svjetlosti Jedinosti (tayaran al-
arwau fi anwar al-waldaniyya) noze elita elite
(hug ug _al-hug Ve ).~

>

Za hazreti § ejha Bajezida Bistanija ka se
da je “usamjena ptica’, “ptica uz/leta®® (t&ir

%5 prijevodi na na$ jezik dati su shodno prijevodu had

§ eha Fezullaha efendije Hidajrica. V. Fejzullah
Hadzi bajri ¢, Ruzbihan el-Bakli | njegova djela “Mes rebul
ervah” (Pojilis te dus a) ili "Hljadu i jedan nekant |
“Sef ru-s-sul uk” (Postupak za napredovanje u tarikatu) od

doc. dr. MNazifa Hoce iz |stanbul a (Predavanje), str. 39.
306

Halife su salici osposobljeni za § ejha. “U tom sEaju

se radi o § e hovom nanjesniku (halifi) i namesniS tvu na
upucivanje i funkcije § ejha” (Fejzullah Hadbajrié, AN/
rjeni k sufijsko-tarikatskih izraza, str. 190).

%" Rizbahan Baqli S irazi,Kitab nas rab al-arvéd (Hazar-o
j ek nagan), Kuliyya al -adab, |stanbul, 1973., str. 284.

%08 Uzlet, osama, osamiti se, povuéi se u samocu, izbjegavati dodir sa svijetom
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al-afrad), a § ehidi se oslovljavaju kao “ptice
vilajetd>® (tayr al-wal aya).3®

O poslanici “R'sala afi -tayr

Tekst poslanice koji je u ovome radu prevoden objavljen je u
knjizi Ma¢ mu‘*a rasa’il [|-/nam al - Gzalii zdavacke
kuée Dar al-kutub al-‘ilmyya, iz Bejruta, bez godine
izdanja. Tekst poslanice smjeSten je na Cetiri stranice, od trideset i
treée do trideset i Seste. NaZalost, ova medZmua nije popracena
nikakvim Kritickim osvrtom.

Sve poslanice medzmue®'! pripisane su hazreti Ebu Hamidu
Gazaliju. No, skoro sa sigurnoS¢u se moZe reCi da poslanica
“Rsala afi -tayr”nije djelo hazreti Ebu Hamida, vec
njegovog mladeg brata Ahmeda.

Ovo mS ljenje zastupa J. Spencer Trim ngham
u svojoj knjizi “Sufi Oders in Islani®? Istoje
iskazano i u Brillovoj velikoj Enciklopediji
i sl ana. *** Takoder, potrazi |i se ova risala nedu
ostalim djelima hazreti Ebu Hamda Gazalija,
pobrojanim kod Kauale, poslanica o pticana
ocijenjena je kao “djelo koje se pogreS no
pripi suje Ebu Ham du”3.

(Fejzullah HadZibajri¢, Mali rjecnik sufijsko-tarikatskih izraza, str. 215).
Zolgo\li 1 &j et , prijateljstvo s Allahom, dZ.3. (lbid, str. 216).

Carl W. Ernst, The Symbolism of Birds and Flight in the Writings of
Ruzbihan Bagli, str. 358.
1 pored prednetne risale, tu su jod djela “M3 kat al-
anwar”, “Ar-Rsala al-wa'oiyya’, “ll¢ amal-‘amwmam‘an ‘“ilm
al -kal ant, “A -Maenun bihi ‘alagayr ahlih”, i “A-a¢c wiba
al-Gazaliyya fi1 al-nasa’ il al -aharaw yya”.
%123, Spencer Trimingham, nav. djelo, str. 154., fusnota 3.
3 Encyclopedla of Islam, Brill, Leiden, 1986., tom I, str. 1041.
4 V. ‘Umr Reéa Katala, Mi‘¢ am al-mu’allifinM’ assasa
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Mozda je kljucni pokazatelj, za nas, da je
autor ove poslanice upravo hazreti Ahned Gazali
¢injenica da je u njoj stih koji glasi:

*

I makar svi doktori od svih ljudi
tebe hudog stanu pa da lijecCe,

a bez govora toga Lejlinoga,
izlijecit’ tebe nikada neée.*™

Identi€ni stihovi nalaze se u hazreti Ahmed Gazalijevoj knjizi
“Kitab as-sawani 0", takoder blizu samog pocetka djela.®!®
Onome ko se viSe druzio sa djelima hazreti Ebu Hamida Gazalija
poznato je da za stihove koje navodi, a koji nisu njegovi, obi¢no
spomene autora ili jednostavno kaze: “Wa qil” (Neko je rekao,
Receno je). Analogno, da je hazreti Ebu Hamid autor poslanice o
pticama, naveo bi ili ime svoga brata, nakon citiranja stiha, ili bi
rekao “Va qil”.

Takoder, tekst risale uveliko “odiSe” hazreti Ahmedom
Gazalijem, a i njegov i Ebu Hamidov stil lahko je prepoznati.

R sal et ut - t af r**” - Poslanica o pticama

(Prita o Anka-ptici)*®

ar-Rsala, Bejrut, tomlll, str. 671.
5 Ve mi‘a rasa’il al-1namal - Gazal istr. 33.
%16 /. Ahmed Gazali, Knjiga o ljubavi, Libris, Sarajevo, 2003., str. 23. S obzirom
da je ova knjiga prevedena s engleskog, sdm prijevod stihova nesto se razlikuje u
formi:
samo Sapat Lejlin od tvog’ bola pruZzit Ce ti bijeg.
" Rsala Ai -N ayr.
8 pikr Al- Anga’ .
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Okupile se, jednom, razliCite vrste ptica, uza sve svoje
razli¢itosti u bojama i raznolikosti u prirodama. OdluciSe da moraju
imati kralja. SloZile su se kako je za to najprili¢nija Anka-ptica (al-
‘Angd’ )**°. Saznali su da se nastanila u zapadnim krajevima®® i

19 Anka-pticu (Simurg) rahmetli hadZi $ejh Fejzullah efendija HadZibajri¢
predstavlja kao: “darivanje kojim je Allah, dz.§., otvorio (okrenuo) tijela svemira
i svijeta” (Fejzullah HadZibajri¢, Mali rjecnik sufijsko-tarikatskih izraza, str.
180.). Ova definicija u skladu je s definicijom hazreti Sejhul-Ekbera Ibn Arebija,
koji Anka-pticu definira kao: “A-Haba unutar kojega je
uzvi§ eni Alah otvorio tijela svijeta” (lbn ‘Argb “K tab
fog A ilag aeo -sufiyyasa’ il [Ibn ‘Arabi, Dar @ adir,
Bejrut, 1997., str. 537.) A-KaS anumjesto kur’anskog pojma “al-
haba’ ” (I Mi ¢emo pristupiti djelima njihovim koja su u€inili u prah
(haba’ ) i pepeo ih pretvoriti, 25:23; i postanu prasSina (haba’ ) razasuta),
koristi grcki pojam “al-hayul a”, pojam koji su usvojili rani islamski teolozi
(nut akal I'i mun), a koji oznaCava predbivstvuju¢u materiju, odn. pramateriju.
Tako, za Anka-pticu kaze: “Njom se aludira na al-hayul &, buduci da se ni ona,
kao ni Anka-ptica (Simurg), ne moZe vidjeti. Pramaterija primjecuje se iskljucivo
uz oblik (ag - sura) dakle, vezana je. Apsolutna materija (al - hayul a al -
mufi | agapbjedinjuje sva tijela, i naziva se joS NajviSe pocelo (al -* ung ur
al-a'oam).” (A-KaS ani,Mi‘¢c am ig A iladat ao :oDaifiyya
al -Manar, Kairo, 1992., str. 150.) Stoga, put ka Anka-ptici
odnosno prihvatanje Anka-ptice za kralja oznafava punu odlucnost robovoga
bica da svoj ovozemaljski Zivot u potpunosti okrene ka spoznavanju Jedinstva
sveukupne egzistencije (walda al -wg ud) pdnosno spoznaji zajednickoga
jedinoga Izvora svega Sto postoji, uzvisenoga Allaha. U tesavvufu, Covjek, koji
je prethodno sebe svojevoljno odredio kao BoZijega roba, kada se odluci dati sve
od sebe kako bi se maksimalno pribliZio uzvisenome Allahu, odnosno kako bi
spoznao zajednicki Izvor sveukupne egzistencije, kaze se da Zeli krenuti na put
ka Anka-ptici. To putovanje ptica (derviSa) neizvjesno je, i zavisi od mnogo
Cega: himmeta, derviSevog stvarnog interesa za putovanje (sejru’s-suluk),
derviSevog razmijevanja vjere (Figh as-§ afd wa af -t ari fjabudnosti na
putu (jekzet) i shodno tome pravilno postavljanih pitanja i pazljivo saslusanih
odgovora. Sve to predstavlja uvjete za ozbiljno putovanje, kao Sto se i ptice prije
svoga puta spremaju organiziranjem jata i konzumiranjem odredene hrane.
Nespremnost ili nedovoljna spremnost ptice za put, znaci i vjerovatnocu da nece
uspjeti doletjeti do svoga kona¢nog cilja, kao 5to ne znaci da ¢e svaka osoba
zainteresirana za tarikat (muhibb) postati i dervi$, odnosno da ¢e svaki dervi$
dosti¢i konacni cilj — vuslet. BoZija odredba (al-gadar) kroz prirodu stvorenja
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smjestila na jedno ostrvo tamo (fi ba‘'e al-gaza'ir).
Sjedinili su ih zov &einje (as -3 2} A nmet

odreduje svaciji put, svacije karakteristike. Tako ptica iz toplih krajeva, Zeli li na
putu prezivjeti, mora Sto brze proletjeti kroz hladne krajeve. Put je neizvjestan, te
mnoge ptice (muhibbi i dervisi) na putu nastradaju i ne dodu do konacnoga cilja
— Anka-ptice, odnosno “Kralja Bitka”. Shodno velikoj opasnosti i gotovo
sigurnim nelagodama, logi¢no je postaviti pitanje: ZaSto, onda, ¢ovjek uopce
kreée na sejrus-suluk? Odgovor je jednostavan, kakva bi bila ptica kada se ne bi
ponasSala kao ptica, odnosno Sta bi se s pticom desilo da i pored krila, nikada ne
poleti? Jednostavno, to je jaCe od njih, nesto “iznutra” na to ih tjera. Naravno,
ovisno o kontekstu, kada se misli na lzvor svekolikog Bitka, pod pojmom Anka-
ptica misli se na uzvisenoga Allaha. S druge strane, ukoliko se pod Anka-pticom
misli na stvorenje, na “Kralja Bitka” (Mal i k al -wug Nk kojim Ce, na kraju
svoga puta u ovoj risali, ptice razgovarati, onda se pri tome misli na hazreti
pejgambera Muhammeda, alejhisselam.

%20 7apadni krajevi (Mawafi i n al - Gaj,omoze se jo$ progitati kao Tudinske
zemlje (Mawati n al - Qur b), te se u tome smislu i koriste u tesavvufu. Hazreti
imam Ebu Hamid Gazali kaZe da postoje tri vrste te otudenosti (al-gurba),
otudenost od svoga kraja (al -Qurba ‘an al -awfi @nradi postizanja cilja,
otudenost od do tada uobiCajenih halova (al - gurba ‘an al -aowal ), kada
osoba dospije u neki hal specifican samo za nju, odnosno kada rob doZivljava
neSto Sto niti moZe objasniti a veoma Cesto nema koga o tome ni upitati, te
otudenost od realnoga Zivota (al-gurba ‘an al-haqq), koja zadesi osobu uslijed
zbunjenosti koja se pojavi nakon novi h spoznaja. (Abu Yamd al-
Gazali, A-Ima ‘An IS kalat A -/udyad str. 68. Navedeno
prema: Anwar Fu' ad Abi Hazzam Mi'¢ am al-nmuo A alahat ao -
o Udfiyyastr. 131.) Stoga, pojam “Zapadni krajevi” ili “lzgnanstva”
oznacava dimenziju Zivota osobe koja je potpuno neuobiCajena i nepredvidljiva.
%1 U naSem jeziku, rije¢ “Ceznja” dolazi od glagola “Eeznuti” koji ima jako
psiholosko znacenje u smislu “imati veliku Zelju za ne¢im”. Buduci da se
dosezanjem predmeta CeZnje gubi sdma CeZnja, ovaj glagol oznaCava jedno
nepostojano psiholoSko stanje. Stoga postoji i izvedenica rijeCi “CeZnja” —
“iSCeznuti”, u smislu “nestati”, “izgubiti se”. (V. Petar Skok, Etimologijski
rjecnik hrvatskoga ili srpskoga jezika, JAZU, Zagreb, 1973., tom IlI, str. 32.). S
druge strane, glagol “Zedanje” dolazi od rijeCi “Zed”, Sto znaci “teZiti za neim”,
a Sto, opet, oznaCava proces koji nije kona€an buduci da sam izraz “teZiti za
ne¢im” opisuje svijest o nemogucnosti potpunoga dosezanja ve¢ samo
primicanja tome necemu, kao jedine moguce veze subjekta i objekta Zedanja. (V.
Petar Skok, nav. djelo, tom Ill, str. 675.). CeZnja (a$ -3 awpnatava
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traganja (himm afi -tal ef, pa odluéno rijesise ravno
njoj oti¢i, u njenu se sjenu skloniti, u njenoj se basti** pojaviti
(al -mutul bi finaiha), i osjetiti sre€u hizmecare€i joj
(al -hidma). ZapjevaSe, kazujuci:

Ustajte, idemo sada, pa hajde,

uznemirenost srdaca zbog oCekivanja susreta s Voljenim. Stupanj ¢eZnje ovisi od
snage voljenja. Kako biljezi hazreti Al-QuS ayrihazreti Abu ‘AT ad-
Daqgaq razlikovao je cCenju (aS -5 awy) Zedanje (al-
i$ tiyaq): Ceinja sniruje se ozbiljenjem susreta i rujom
(videnjenm), a Zedanje ne prestaje susretonf (al-QS ayri,
ar-Rsala al-qus ayriyya Dar al-C il, Bej rut, drugo
izdanje, bez god. izd., str. 330.) Hazreti S ejhul Ekber
kaze u sti hovi na:
Ceznja prolazi s postizanjem visala

a dogodena, zbiljnost susreta tek Zedanje je dala.
(I'bn *Arabl, a/-Futdoat al - nakki yya, Dar laya at-turat al-
‘“Arabi, Bejrut, 1998., tomll, str. 358.) Stoga, a u skladu s
tesavvufskim poimanjem ovih termina, arapski pojam “A3$-Sawq” prevoden je
naSim pojmom “CeZnja”.
%22 Al-Himma, veZe se za srce Cisto od prohtjeva, za iskrene muride, za sve
aspiracije prouzroCene Cistotom nadahnuca (ilhama).V. |bn ‘ Arabi, A tab
lo A ilad Ag -4 sy yya36.
Himmet, usmjeravanje srca prema el-Hakku radi postizanja veza s Njim,
energi€nost u svijetu duSa, zauzimanje za uspjeh u duhownosti (Fejzullah
HadZibajri¢, nav. djelo, str. 191.).
%23 Ovdje je posrijedi igra rije¢i. Imenica “ba$¢a” na arapskom jeziku glasi “al-
find . No, ukoliko se glas “F” umjesto sa kesrom (i) vokalizira sa fethom (e),
imenica Ce se procitati kao “al-fand’ ”, na Sta se ovdje i aludira. “Fena”
oznaCava duhovno nestajanje, iSCeznuce, i utapanje u BoZija svojstva. Postoji
nekoliko obzora fenda: al -fana’ fi af‘al (utapanje djelovanja u Bozije
djelovanje), al -fand’ fi A | ah (oslobadanje od svoga “ja” i utapanje u
stvarnost BoZije jednosti), al -fana’ fi ag -g@ if@ttrnuée svojstava
derviSa u BoZija svojstva), al -fana’ fi ad -S {sthpanje vlastitog
djelovanja, osobina, s djelovanjima i svojstvima, osobinama, Sejha, duhovnog
ucitelja), al -fana ar-rudani (duhovno nestajanje, gdje dervis sebe ne vidi),
al -fand’ al - magam(naziv za prva tri stupnja fenaa). Fejzullah HadZibajri¢,
nav. djelo, str. 187., 188.
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kuci Lejlinoj, da no¢imo tamo,
tako da upitamo ih za rod njen,
0 njemu nesto vise da saznamo.*?*

Skrivene ¢eznje (al -aS wag al - Kam na)pojavile su se
(barazat) iz tajnovitosti srdaca, stoga izustiSe, jezikom traganja
(lisan ai -tal ab):

“U kojemu vam se dijelu Zemlje uopée moguce prikuciti
(al-wi g al),kad” vi ste kraljevi, a odredista njihovih puté
nemaju smjera?!”3%

Odjednom, suceliSe se s dozivaCem iz Skrivenosti ( Munadi
al -gayb), koji dozivaSe iza zastora (mn wara al -
hug ub):

“I sami sebe u propast ne dovodite®®. Ne ostavljajte vasa
mjesta (al - andki n)**’, ne napustajte svoja boravista (al -

masaki n) 3%, jer, napustite li vase krajeve (al -awd afy,

%24 Engleski prijevod ovako glasi:
Hajd’, kuci Lejlinoj idemo,
priznanje ste¢’, i da kazemo:
cilj nam je nju sada vidjeti,
Stovanje, ljubav izjaviti.
%25 Engleski prijevod ovako glasi:

U kojemu kraju svijeta,
srest cemo se, tog’ nigdje nema,
susret s tobom, k’o sa kraljem,
samo je jedna pusta Zemlja.

%26 E|-Bagara, 195.

%27 Al-Makan, jedno od stanista, duhovnih mijesta, na kojima Govjek prebiva za
vrijeme putovanja ka BoZijoj blizini, ljepoti i nasladi. NajviSe staniste, odnosno
najuzvi § enijinekan oslovljava se A -Mikana, a na njega se
aludira u Kur’anu rije€ima: na mjestu u kome ¢e biti zadovoljni, kod Vladara
Svemocnoga. (al-Qamer, 55.) V. al -Ka§ ani, nav. djelo, str. 108.
%28 U poodmakloj fazi sejrus suluka, rob poginje doZivljavati odredene “svjetlice”
(Barg mn. Buruq), veoma kratke i brze “svijetle slike” iz svijeta skrivenog
za Cula (‘al am al -gayb). U pocetku su veoma zbunjujuce, potom im se
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povecat Cete svoje Zzali, osjeat Cete se bezvrijednim, bit Cete
izloZeni nevoljama i rastopit Cete se kroz fena (at -t adal | ul bi
al-fana’):

Spas od Suade i komsijke njene -
ni u kom’ slu€aju dozvolit’ nekom
u dolinu njenu da se popenje.**°

Kada su Cule zov poteSkoée (nida at-ta'addur) koji
dolaziSe od strane dZebberuta, samo im se pojacaSe Ceznja,
uzbudenost (al -qal aq), zbunjenost (at-tagayyur) i
nesanica (al -araq), pasve do jedne rekose:

I makar svi doktori od svih ljudi
tebe hudog stanu pa da lijecCe,
a bez govora toga Lejlinoga,
izlije¢it’ tebe nikada nece.***

rob raduje, skoro da ih iSCekuje, da bi se na kraju na njih navikao i malo ih
bolje razumio. To su poceci ajnul jekina (‘ayn al-yaqin — uvjerenje iz
osvjedocCenja i otkrovenja. Fejzulah HadZibajri¢, nav. djelo, str. 179.), kada se
rob nalazi a i osjeca prisustvo duhovne smirenosti (as-saki na). Sekina nije ni
nesta stalno, ni nesta prolazno. RijeC je o posebnome stanju, koje se robu javlja
nekada jaCe, nekada slabije, i analogno tome, nekada jasnije, a nekada skrivenije.
Shodno razlikama medu mekamima i halovima, razlikuju se i pojavljivanja
seki ne. Konkretan obzor pojavljivanja sek/ ne kod BoZijega roba naziva se
al-maskan, mnoZina al-masaki n. Usporedi: Anwar Fu’ad Abi Hazzam
nav. djelo, str. 100.

%9 A -Wafi  aoznalava zavretak robovog, salikovog, hala ili mekama, ali ne
u smislu njegova nestanka ve¢ u smislu salikovog ustaljenja, zaustavljanja, u
odredenom halu ili na odredenome mekamu. U tesavvufu se upotrebljava izraz:
“smjestio se u tom i tom halu, odn. na tom i tom mekamu” (Tawafi A ana fi
hal kada wa nmagam kada). V. Anwar Fu' ad Abi Hazzam nav.
djelo, str. 186.

0 Engleski prijevod ovako glasi:

Sigurnost od Su‘dinog stiska,
sloboda od komsijskog hvata -
izbjegavat’ im vabac, zamku,
od srca dalek’, kuénih vrata.
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Mislile su:

Iskreno zaljubljenom hama nista
zadovoljstvo potpuno njem’ ne nudi,
i nista ga uspokojiti nece,
za domom (njenim) taj uvijek Zudi.
333

332

Potom im se otrgnu jecaj (al-hani n)>* a obuze ludilo (al-
gunun), pa nimalo ne posustaSe u svojoj potrazi, sve uzbudene,
zelivsi doci do cilja (al-ar ab). BT im receno:

%1 Engleski prijevod ovako glasi:
Svi doktori ako propisu
tebi ljubljenog, tuznog srca,
drugo ‘sem mirnih r’jeci Lejle,
trud im od sdmog starta puca.
%2 Engleski prijevod ovako glasi:

Zadovoljit’ nece srce mu,

nit” ¢e gorljivost da mu smiri,

osim da e s ljubom svojom,

"krovom jednim da ljubi, Zivi.
%3 A -Yanin predstavlija jecaje onih koji ¢&eznu. U svone
djelu “Fug ug al-kikanf, hazreti Ibn Arebi kazuje slifede
sti hove:

DuS e strijepe i odbijaju Sudnjtas (gaéa),
ja za njimZudimdok On jeca na sav gl as.

Konentirajué ih, al-Ka§ ankaze: “KaZe Sejh, kuddise sirruhu: “Istiniti
govori mojim jezikom, na stupnju na kojemu se nalazim, On je zaljubljenik
spoznavaoca koji prema Njemu ljubav Cuti. Zato je jecaj roba za Njegovom
ljubavlju, a Njegova ljubav jeste jecaj Allahove ljubavi za njim, kao §to je re¢eno
(u Kur’anu): Koje On voli, i koji Njega vole (5:54). Stoga Istiniti njega voli
kada on voli Istinitoga. Njegova CeZnja jaCa je od CeZnje Istinitoga prema njemu.
Istiniti, u smislu Njegovoga manifestiranja biti roba, Cezne (za Sobom) i
priblizava se (Njegova manifestacija u vidu roba tj. rob) sebi. Potom naknadu
daju oslovljenome robu (budu¢i da Mu se priblizio) zbog njegove Ceznje i
pribliZavanja prema Njemu upravo Svojom CeZznjom i pribliZzavanjem robu. A
CeZnja i naknada za deseterostruko se umnaZaju do za sedam stotina puta ili do

beskonacno’ 7 (al-Kas ani,S ard ‘ala fue ue  al; hiSarr aka
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“Pred vana su velike pustinje (al-maham h;
al -mahana), prostranstva (al-fayd), visoka brda
(al-gibal a8 -3 ahiga), duboka nora (al-bidar al-
mugraqg), hladna njesta (amakin al-qurr) i vrele
nastanbe (nasakin al-harr), noguée je da necete
uspjeti postici zeljeno, pa ¢e vas sudbina (al-
maniyya) uni§ titi. NajpriEnije vamje naseliti
gnijezda svojih potreba (awkar al-awi *#r) nego
da vas pohlepa (ai -A ama') uni§ ti.”

No, one se ne osvrnu§ e na to, kao da ih se
receno ne tice, ve¢ krenuS e dalje, kazufu

Maj ko je sasvimi u svemu sa m
u gradu svakom ko drugove (al -kullan) nens,
kad Zel ja za traZzeni mse pojaca,
pomoé je mala, i to ba§  posven®&:

Svaka od njih wuzjaha jahalicu Aimmeta
(mafi iyya al-hima), zauzdavS | je uzdednje i
ojatavs i je aS kom govore

Nu, m deve, u predjelu doline,
staneno hodi, prelazi ravnine.
Kad’ se zali, daljina kad je veéa
pri  laz (al-qudunm) kune se?i vne kad obeca.
 nje na licu tvone svjetlost s’ jeva,
dar ti, od traga njena - goni¢ deva.

nmaktaba wa maii ba'a nug A afa al - Babi al - Yahaw aduh Bi
Mg r, Kairo, 1987., str. 331.)

4 Tojeste, drzati se onoga $to je prioritetno ali i sigurno, poznato. Nabih Amin
Faris ovo je preveo u znaCenju: “Apelirano je na njih da budu zadovoljne s onim
Sto imaju”. V. 49. stranicu engleskoga prijevoda.

%5 Engleski prijevod ovako glasi:

Kad je osoba sasvim sama,
potreba naraste, pomo¢ * mala.
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KrenuSe za onim o ¢emu su se raspitivale, pa bijahu uniStene,
svaka za nju odgovaraju¢om nevoljom. Tako ona iz toplih gradova
nastrada u studenim gradovima, a ona iz studenih gradova umrije u
toplim gradovima. QGonovi (ag -sawa'iQq) Su se
smenjivali, si I ni vj etrovi (al-anwag if)
gospodarili, te samo jedna mala skupina medu njima stiZze do ostrva
kralja (¢ azira al-Mlik).

SpustiS e se u njegovu bés (fina uh),
naums e se skloniti u njegovoj blizini. PotEal e
su nekoga ko ¢e obavijestiti kralja da su stigle.

A kralj se nalazio u najnepristupacnijoj utvrdi
zabr anj enoga podrucja njegove siline (amma’ hig n
mn hima ‘izzetih). Neko ga obavijesti o njina,
pa on pride jednone stanovniku Ahadreta (al-
haéra), da ih on upita, § ta ih je to donijelo na
hudur .

Odgovorise:
“Dosle smo da (Anka-ptica) bude na$ kralj.”
Neko im rece:

“Zar ste (zato) napatili svoje duse?! Mi smo kralj, htjeli vi to
ili odbili, dosli vi ili otisli. Ne trebate nam!”

Kada su vidjele tu sanodostatnost (al-
istigna’) i osjetile teS ko (at-ta‘'addur),
padoS e uca i postidjeS e se. Sve ono § to su
zam$§ ljale ne ostvari se. Potpuno zatajis$ e, pa,
kada ih u potpunosti obuze zbunjenost (al-hayra)

i zatkrili silina (al-‘izza), rekos e:

%6 Engleski prijevod ovako glasi:
Brda, doli, no¢ i dan Salje, Misao na to jedno s ljubom,
s planinom hodim, dalje, dalje. borbu ja€a, Zed za pobjedom.
Pred njeno sjajno lice stati,
u zagrljaj njen sav se predati.
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“Ne noZzeno se vratiti, snhaga je popustila, a
i ljubav (al-¢ awa) je oslabila. Da bogdo bermo
biti ostavljeni na ovone otoku, da unreno!”

Potom ispjevase slijedece stihove:

Pustinjaci, ima I’ kak’ selo tamo,
no¢ dade gosta, zadovoljnog s malo.

K’o0 dar mu je dosta ako mu je dan,
taj govor jedan, ili pogled prostran.®’

Bolest ih u potpunosti obuhvati, dodoS e na
sd@ mrub nestanka (al-fana’), te uputi$ e dovu:

Pijanstvo ¢aS omljubav’ strasne (al-garan)
poj i,
sutra svak’ brat je, po onom § to dojf®
Kada ih je obuzeo ofaj, a u duS ama im se
stislo, sustigoS e ih uzdisaji bliskosti (anfas
al -Tnas), pa i mse rece:

“Dal eko od toga (hayhata), nena razloga za
oCaj avanj e. Nadu u razgalu od Allaha (rawi Al ah)

%7 Engl eski prijevod ovako gl asi:
Da I’ bi pustinjaci, primili
evo ovdje jedan skroman gost
koga noc tu je ostavila
njihov Sator da mu bude dost?
Zadovoljan bi sasvim bio,
ak’ se oni samo odvaznu,
makar prijazan pogled jedan,
i rijeC kakwu, tu ljubaznu.
%38 Engleski prijevod ovako glasi:
Pijani i oSamuceni,
od ljubavne te gorke CaSe,
svak’ komsiji je svome bio,
poput dojilje (tak’ se znase).
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gubi sanb narod koji je propao (al-gawn al-
b asirunf® Dok vrhunac bogatstva (kanmal al -
ganiyy) nuzno poluCuje oholost (at-ta'azzuz) i
odbijanje (ar-radd), l|jepota plenenitosti (¢ anal
al -karan) nuzno porada dopu$S tenje (as-samala) i
pri hvatanje (al -gabul). Nakon § to spoznaste svoju
neno¢ u (pot punone) spoznavanju naS e b, stekli
ste kod nas pravo da vam pruzino uto¢i§ te, Dom
pl emeni tosti (Dar al-karan) i Stani§ te blagodati
(manzil an-ni‘am. To zahtijeva skrome sironahe
(al -masakin)**, one koji napustis e (dotadad nje)
poznato boravi$ te (masakina al-husban). Da to
nije tako, ne bi rekao sejjid sveg Bi tka (Sayyid
al -kull), njegov prvak:

Proiivi me kao skrommog siromaha (adyi ni
mi skinan)! 3"

Ko osjeti da nije ni za § ta zaskan**?, tada
kod kral ja, Anka-ptice, inma pravo da ga ona uzmne
za bliskoga prijatelja (al-garin).”

¥ Inmenica “rawd”, noZe se prevesti i kao “mlost”,

“odnor”, “osvjeZenje”, “pravda’, “pobjeda’, “radost”. Vidi:
Teuf i k Mifti ¢, Ar apsko- bosanski rj ecni k, H - Kal em
Sarajevo, 1997., str. 569. U 87. ajetu kur'anske sure
Jusuf, KkaZe se: Samb nevjernici gube nadu u Al lahovu
mlost (rawd A lah).

%9 Mskin, nevoljnik, siromas ak, neémi k. Po tesavvufskom
uéenju onaj koji je svoje “Ja” dao el-Haqqu i spasio se od
zam$ |jenog postojanja (Fejzulah Hadbajric¢, nav. djelo,

str. 201.).
%1 Alahu moj, prozivi me kao skrommog sironaha, usnrti ne
kao skrommog siromaha, i proZzivi ne u dru$s tvu skromnih

siromaha (Al ahumma adyini niskinan wa amtni mskiinan wa
‘08 wurni fi zunra al-masakin). Hadis bilfe Ibn Mag e i al-
Yaki m prenoseéi ga od Abu Sa‘ida te At-Tirmdi, prenosedi
ga od hazreti AIS e.
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Pa kada postas e od bliskih, a nakon § to
padoS e u ¢a, kada ozivhus e, nakon § to se
pokunji§ e, kada postaS e sigurne, uslijed izljeva
pl emeni tosti (fayé al-karan), 1 kada nadoS e
smraj, a uslijed konstantnih blagodati (Durur
An-N “an), upitaS e za svoje prijatelje:

“Kakve su vijesti o grupi s kojom zajedno

nepregl edne pustinje i doline gazisno? Hoée |i
krv njihova ostati neosvetena (a maf lul
dimd uhum), ili se nmoZze nadoknaditi (am |ahum
di ya) ?”

Neko i m odgovori :

“Dal eko od toga, daleko od toga: A onome ko
napusti svoj rodni kraj radi Alaha i Poslanika
N egova, pa ga stigne snrt, nagrada od Al aha
njemu je sigurna. *® Qdlikovani su rukanma odabira

1%

nakon § to je domnacija ku§ nji (saii wa al-ibtila’)

prvo uCinila da iSCeznu: | ne recite za one koji
su na Alahovu Putu poginuli: ‘Mtvi sul’ Ne,
oni su zivi3*.”
Ptice upitas e:
“A oni koji se utopi§ e u dubinama nora i ne

dospjes e (wa lamyag ?PPudo Doma (ad-Dar) niti
kakvih drugih prebivali§ ta (ad-diyar), v¢eih

%2 poslovno:  “nepostojanje svoje zasluznosti” (‘adam

i sti Ggagi hi ).
% En-Nisa’, 100.

%4 1 ne recite za one koji su na Allahovu Putu poginuli: ‘Mrtvi su!” Ne, oni
su Zivi, ali vi ne znate (EI-Bagara, 154).

5 AN -We |, spoznaja prolaznoga (lbn ‘Argb Kitab ie A ilad
aog -sufiyyastr. 536.).
Vusl et, sast anak, prispj ece, stizanj e. (Fej zul ah

HadZi bajri ¢, nav. djelo, str. 217.).
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progutaS e grotla uzburkani h valova (lahawat at-
t ayyar) 3465y

Qdgovori 1 mse:

“Dal eko od toga, nikako ne smatraj nmrtvim

one koji su na Alahovu Putu izginuli! Ne, oni
su zivi®*. Jer, onaj koji vas je doveo a njih
usnttio (amatahum®®, on ih je i oZivio. aj ko
je za vas vezao zov Ceznje (da‘'iyya a§ -§ awqg),
zato osjetiste zanor (al-‘ana’) i okusiste

propast (al-halak) a istodobno i dalje radosno
tragaste (arayutiyya ai -talab), on ih je i pozvao,
i nosio, i primaknuo, i pribliZzio. Sva su (ta
stanja, ustvari) zastori siline (hu¢ ub al-‘izza)
i zakloni no¢i (astar al-qudra): na mestu u kome
ée biti zadovoljni, kod M adara Svenocnoga®®.”

Ptice upitas e:

“Ima i i kakvog natina da ih ponovno
vi di mo?”

Neko i m odgovori :

“Ne, jer vi ste u Zastoru siline (hi¢ ab al-

“izza)®® i zaklonu |judske prirode (astar al-

346

“

Imenica “tayyar” zna€i i “ohol”, ums ljen’. Mdi:
Teufi k Miftié, Arapsko-bosanski rjenik, str. 169.

%" Nikako ne smatraj nrtvima one koji su na Allahovu Putu
izginuli! Ne, oni su Zivi i u obilju su kod Cospodara
svoga (Alu ‘Inran, 169.).

%8 U djelu iz kojega je nastao ovaj prijevod, na ovone
mestu napisano je “AMHAT-HM, § to bi se noglo
proCitati kao “ummahatuhunf. Shodno engl eskone prijevodu,
navedenu rije¢ procitali smo kao “amatahuni, $§ to zda
“njih usnrtio”.

%9 el - Kaner, 55.

%% Na ovome njestu, Nabih Amin Faris prethodni pasos koji
sadrzi sloZenicu “hu¢ ub al-‘izza” i ovaj pasos u kojenu se
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bas ariyya), roblje ste ediela, njime ste
ograni ¢eni. Pa kada zadovoljite svoje potrebe i
napustite svoja gnijezda, tada cete se medusobno
posje€ivati i susretati.”

Upitas e:

“A one koje bijahu porotne (al-lum i wu
nenoCi, pa stoga ne podos e?”

Neko odgovori :

“Daleko od toga: da su imali nameru da
podu, sigurno bi za to pripremli ono § to je
potrebno, ali Allahu nije bilo po volji da idu,
pa ih je zadrzao®™'. Da sno to Zeljeli, pozvali

bisno ih, no, to namnije bilo po volji pa ih

sponinje identicha sloZenica (samo je prvi dio genitivne
veze “A-Mieaf” u jednini), preveo je s jednakom porukom
No, prvi se pasos nakon reCenice: “Cnaj ko je za vas vezao
zov Cenje (da'iyya aS -S5 awg), pa zato osjetiste zamor (al-

‘ana’) i okusiste propast (al-halak) a istodobno i dalje
radosno tragaste (arayutiyya afi -talab), on ih je i pozvao,
i nosio, i primaknuo, i pribliZo”, nastavlja s re€enicom

“Fa humhu¢ ub al-'izza wa astar al-qudra”. Ovdje zanjenicu
treeg lica moZzine “hunf (oni), treba Citati kao da se
odnosi na nabroj ana stanja: “zov CeZnje, zanor, propast, a
uz istodobno radosno traganje’”. A u narednone pasosu,
pojam “Yi¢ ab A-‘lzza’ treba prevesti kao tesavvufski
pojam Naine, ptice jos uvijek nisu postale “slobodne”
(vidi s& mkraj ove poslanice), pa imse govori da su joS$
uvijek u “Zastoru siline” (hi¢ ab al-‘izza), da su jos
zbunjene i ne vide jasno. Jer hazreti S ejhul Ekber pojam
“hi¢ ab al-‘izza” upravo tutm kao “sljepilo i zbunjenost”
(al-*amd wa al-hayra). V. lbn ‘Aabl, Ktab io A ilai ao
sdfiyya, str. 540.).

®1 Da su imli nameru da podu, sigurno bi za to
pripremili ono § to je potrebno, ali Alahu nije bilo po
volji daidu, paih je zadrzao, i bf imtEeno: “Sedite sa
onima koji sjede!” (at-Tawba, 46.).
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udal jisnmo. Jeste li vi sanmovoljno dos i, ili sno
vas m pozvali? Jeste |li vi Ceznuli, ili sno vam
m c¢eznju podarili? UWUzbudili snmo vas, potom sno
vas nosili, kopnomi zrakom”

Nakon § to ptice t@uS e, prekri ih potpuna
bri7nost i osjetaj neprekidne dostatnosti .
Uzbudenj e i m dosti Ze vrhunac, pouzdanost zarudi %3
te se smri§ e i sve svoja bBh usnmeri§S e ka
zbiljama ubjedenja (haga’'iq al-yaqin), kroz

i stantanost tenkina. Tinme postaS e slobodne, uz
konstantnu smrenost, od no¢i te/vina (inkan at-
talwin).

| ti ¢e$ , sigurno, o Anka-ptitl" saznati,
nakon odr edenoga vrenenal

Pogl avl j e3*°

S ta msli®® postoji |i izmedu povratnika
(ar-ra¢c i) na taj otok i petnika (al-
nubt edi ' )**’ i kakva razlika? Pogetnik veli: “Do§ |i

%2 Doslovno: “postas e intinme sa savrs émopainje i sa

sigurnoSéu dostatnosti (iste’'nesu bi kamal al-‘inaya wa
danan al - ki faya)”.

%3 posl ovno: “usavrd i imse uzbenje a upotpuni pouzdanost
(kamal a i hti zazuhum wa tamma wut aquhuni .

%4 U originalnone tekstu pi§ e “naba ahu”, § to ¢izndo
njemu” (na arapskore jeziku, al-‘angd’ " nmuS koga je
roda). Shodno kontekstu, preveli snmo kao “o Anka-ptici”.

“

%5 Ovo i naredno poglavlje, nije napisao hazreti Ahmed
Gazali. (V. J. Spencer Triningham nav. djelo, str. 154.,
fusnota 3).

% Quu upitnu rjeticu “a tara’, “3 ta misli§ ", Nabih Anin

Faris preveo je kao “pitamse” (I wonder). V. 52. stranicu
engl eskoga prijevoda.)

%7 A -Mibtadi‘ oznatava potetnika, polaznika, u tarikatu,
osobu do kraja odluénu u priblizavanju Uzvi$ enone Al ahu.
Anal ogno tome, pocetni k se obavezuje na odgovar aj ui edeb,
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smo naS em kralju’, a povratnik u svoj teneljni

Zivot (‘ayS uh al-ag IEtWwsS i poziviQ dus o
snmrena, vrati se®® vrati se. Kako nu se noze

rei: “ZaS to si doS ao?’ pa da odgovori: *“Zas
sam pozvan?” Ne, ve¢ ¢e wupitati: “ZaS to sam

donesen u gradove ove, gradove blizine (bilad al -
gurba)?” A odgovor ¢e biti sraznjeran pitanju,
pitanje bit d¢e srazmerno razumjevanju (at-
tafaqgqah), a interesiranja bit ¢e srazmerna
hi nmet | na.

Poglavlje

Ko je spreman na ovakve dosjetke (an-nukat)
u Zivotu, neka obnovi wgovor kroz stanje ptice
(falyuc addid al-‘ahd bi taw afi -tayriyya)i

do kojega dolazi kroz hiznet (al-Hdma) i izvr§ avanja
konkretnih tarikatskih zadataka (al-qubul, V. Fejzulah
HadZi bajri ¢, nav. djelo, str. 195, pojam “kabilijjet”),
koje mu dodjeljuje onaj koji poznaje hal pocetnika i koji
ga nadgl eda od pocetka do kraja puta. (V. Anwar Fu' ad Abi
Hazzam nav. djelo, str. 154., 155.) S druge srane, pod
pojmom povratnik (ar-ra¢ i‘) msli se na osobu koja je
proS la prvih petrekama sejrus-suluka, te je dospjela do
§ estoga nekama, odnosno etape sejrus-sul uka koja se naziva
“as-sayr ‘an Allah”. “ldenje od Allaha (sa zadatkon). Kad
je covjek spoznao Boga i kroz tu spoznaju priblizio se
Bogu, on sada i u mmo$ tvu vidi Jednost. On je postao
podoban i sposoban, usavrS en da djeluje de |judina kao
murs id (vod) i ukazuje im na pravi put” (Fejzulah
HadZi bajri ¢, nav. djelo, str. 208., 209.). Kako se
prenosi, hazreti imam Diunejd rekao je da kraj duhovnoga
put ovanj a osli kava spoznaja da snmo se vratili na pocet ak.

% Q duS o smirena, vrati se Gospodaru svome zadovoljna, a
i O s tobom zadovol jan. (el-Fedzr, 27., 28.)

%9 V. uvod ovog rada.
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razdragana duha (arayui yya ar-rudani yya). A govor
ptica poznaje sano onaj ko je i sa mpticgovor
obnavlja se stalnim bivanjem pod abdestom
i S¢eki vanjem nanaski h  vrenena, osan j i vanjem
sahat vrenena radi Cinjenja zikra. To je obnova
slatkoga wugovora wuslijed nenmara (al-gafla).
Ustvari, sano su dva puta: Sjecajte se vi Mene, i
Ja ¢u se vas sjetiti®® ili: zaboravljaju Al aha,
pa je i On njih zaboravio®!. Pa ko hodi putem
zikra (sabil ad-dikr): Ja sjedim zajedno s oni m
ko Me zikr &ini %° a ko hodi putem zaborava

%0 Secljte se vi Mne, i Ja ¢u se vas sjetiti, i

zahvaljujte M, i na blagodatima Mjim nenmojte
nebl agodarni biti! (al-Bagara, 152.)

%L Licemeri i licenjerke slic¢ni su jedni drugima: traZe da
se Cine nevaljala djela, a odvracaju od dobrih, i ruke su
im stisnute; zaboravlijaju Alaha, pa je i O njih
zaboravio. Licenjeri su zaista pravi nevjernici (at-Tawba,
67.).

362 RjeC je o jednoj predaji, o intimone razgovoru § apatu
(al-munag at), koji se vodio izoe uzviS enoga Gospodara i
hazreti Misaa, alejhi’s-selam Predaju je prenio Abu
Hudayfa od Sa‘'ida, on od (atadaa, a on od Ka' ba:

Kada je hazreti Msa nunadzatom razgovarao sa Svojim

uzvi§ enim Gospodarom wupitao je: “Cospodaru noj, da |li si
blizu, pa da Te munadzat omdozi vam ili si dal eko, pa da Ti
se prilizin®P”

Uzvi § eni Gospodar odgovori :

“Misa, Ja sjedimzajedno s onimko Me zikr Cini.”

Hazreti Misa upita:

“Cospodaru nmoj, izuzetno Te § tujemda bih Te sponinjao dok
obavl jamnuzdu ili dok prilazimZeni.”

Uzvi § eni Gospodar odgovori :

“Misa, z/kr Me Cini u kakvomgod A& /budesS .~

Potomuzvi§ eni Gospodar te:

“Musa, Zeli§ li da blizu Mene sjedis na Sudnjem danu? Onda nemoj koriti
prosjaka, nemoj rastuziti siroCe. Sijeli sa slabima, smiluj se skromnim
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(sabil an-nisyan): QOnome ko se bude slijepim
pravio da ne bi Mlostivog veliao, M ceno
§ ejtana natovariti, p@e mu on nerazdvojni drug
(al -garin) postati %

Hazreti Adenovi, alejhi’s-selam potonti u
svakone trenu nalaze se u jednone od ta dva
odnosa, stoga ¢e sigurno na Sudnjemu danu i mati
jedno od dva obiljeZja (atad as-sima ayn): ili
grjeS nicial-nug¢ rimine se po bijezina svojim

siromasima, voli sirotinju. Ne raduj se zbog mnogobrojnog imetka jer
mnogobrojan imetak srce Cini tvrdim. Musa, kada vidi$ bogataSa da prilazi, reci:
‘Grijeh ubrzava Njegovu kaznu’, a kada vidi$ siromaha da prilazi, reci: ‘Merhaba
ti, biljegu dobrih’. Musa, Zeli$ li da nema nijednog meleka na sedam nebesa i na
Zemlji a da te ne selami, i da te ne pozdravi na Sudnjem danu? Onda mnogo
tespih i tehlil ¢ini. Musa, slusaj Me sa slaS¢u Tevrata u tmini noéi, saCuvat ¢u te
na Sudnjem danu. Musa, ako bi volio da se s tobom hvalim medu melecima,
neka ti je jezik uvijek vlazan od €injenja zikra Meni.”

Hazreti Musa upita:

“Gospodaru moj, budem nekada u halu a posto Te izuzetno Stujem, neprilicno mi
je tada Te zikr Ciniti.”

UzviSeni Gospodar upita:

“Kakav je to hal?”

Hazreti Musa odgovori:

“Budem nekad dzunup, ili obavljam veliku nuzdu, ili mokrim.”

UzviSeni Gospodar rece:

“Makar i tada.”

Hazreti Musa upita:

“Sta Cu reci?”

UzviSeni Gospodar odgovori:

“ *Slavljen si i hvaljen odstrani od mene smetnju, slavljen si i hvaljen, saCuvaj
nme snetnje’ (Subtanak wa bi  handik gannibni al -ada
sublanak wa bi hanmdik qgini al-ada).” Abu an-NJ aym al -
lg bahani, Yilya al-AMiyx, Dar al-kitab al-‘Arabi,
Bejrut, 1987., tomWM, str. 37.

%% pz-zuhr uf, 36.
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poznati®®** ili dobri (As -@ aliuna)licima suim
znaci, tragovi od padanja |icemna tle*®.

Allah te uputom spasio, uputio te na ozbiljenje, olaksao ti put,
jer On to moze. Hvala Allahu, Gospodaru svjetova. Neka Allah
blagoslovi naSega sejjida Muhammeda, alejhi’s-selam, i svu
njegovu porodicu, amin!

%4 A grjesnici ¢ée se po bijezima svojim poznati, pa ¢e za kike i za noge
SCepani biti (Ar-Rahman, 41).

%5 Muhammed je Allahov poslanik, a njegovi sljedbenici su strogi prema
nevjernicima, a samilosni medu sobom; vidi$ ih kako se klanjaju i licem na
tle padaju Zeleci Allahovu nagradu i zadovoljstvo, - na licima su im znaci,
tragovi od padanja licem na tle. Tako su opisani u Tevratu. A u IndZilu: oni
su kao bijka kad izdanak svoj izbaci pa ga onda ucvrsti, i on ojaca, i ispravi
se na svojoj stabljici izazivajuci divljenje sijaca, - da bi On s vjernicima
najedio nevjernike. A onima koji vjeruju i dobra djela ¢ine Allah obecava
oprost i nagradu veliku (Al-Fath, 29).
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Samir Beglerovi¢, M.A., Assistant

"TRAVELING OF BIRDS" AND HADHRAT AHMED
GAZALI'S EPISTLE ON BIRDS

(Gift to S. Krlu¢)
Summary

Text “Travelling of birds and hadhrat Ahmed Gazali's epistle
on birds”, presents an attempt of further approaching hadhrat
Ahmed Gazali (Ahmad Gazali) specific tasawuf teaching. In the
epistle, hadhrat Gazali treats the specific movements in a spiritual
way (sayrus-suluk), which is characteristic for a special group of
dervishes, whom, because of resemblances of lives and destinies,
hadrath Ahmed names "the birds" and compares with them.
Besides, the epistle itself, text in short touches the basic line of
personality of hadhrat Ahmed Gazali, his understanding of sema'a,
and, at last, attitude about the special shape of spiritual travelling,
which, beside hadhrat Gazali and other mutesawifs, was treated by
hadhrat Rizbehan Bagli Shirazi. Text of the epistle has been
compared with the English translation, especially translations of
verses since on many places English translator has made
considerable deviation from the literal meaning. Besides, epistle is
often explained by comments in footnotes.
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Doc. dr. Ismet Busatli¢

ARHITEKTURA I UMJETNOST AL-
ANDALUSA

U ovom radu govori se o arhitekturi i umjetnost al-Andalusa u kojima su
se slile dvije struje utjecaja: sirijsko-emevijska i iracko-abbasijska, koje
su odredile i obiljeZile njihov pocetni razvoj, da bi se ubrzo, uporedo sa
njima, poceli razvijati mnogovrsni autohtoni oblici. Na osnovama ove
svojevrsne riznice oblika nastala je arhitektura i umjetnost andalusi, koja
se rada i stasa sa monumentalnim dZzamijama u Kordobi, Sevilji i
Almeriji, a svoj puni rasko$ doZivljava u dvorskim palatama Medinat al-
Zahra, al-DZaferija i Alhambra. Sjajna keramika, umjetnicki rad u metalu,
predmeti od slonovaCe, skupocjene tkanine, kaligrafija i iluminacija
rukopisnih knjiga nose takoder vidljiv i dobro prepoznatljiv pecat
andalusT.

U razvoju islamske arhitekture i umjetnosti posebnu ulugu imali su
sjeverna Afrika, tj. Magrib, i al-Andalus — onaj dio Iberijskog
poluotoka koji je bio pod vlas¢u muslimana i pod utjecajem islama
od 711. do 1492. godine. Mada udaljeni i pot€injeni vlastitim
zakonima razvoja, oni, ipak, nose prepoznatljiva obiljeZja pocetnih
faza sirijsko-emevijske i iracko-abasijske islamske arhitekture i
umjetnosti na MaSriku. Za vrijeme vladavine emevijskih emira i
halifa u al-Andalusu, Kordoba je izrasla u metropolu, postala sjajno
srediSte literature i znanosti, a njena Velika dZzamija (786.-1009.)

simbol islamske arhitekture i umjetnosti®®.

%6 Opéenito o arhitekturi i umjetnosti al-Andalusa vidi: K. A. C. Creswell, Early
Muslim Architecture. 1l Abbasids, Umayyads of Cordova, Aghlabids, Tulunids
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Prvobitno zdanje sa jedanaest brodova i prostranim
dvoristem, srazmjerno skromne veli€ine, po ugledu na dZzamiju Sidi
Ukba u Kajrevanu, utemeljio je emir Abdurrahman | 786. godine.
Tokom tri slijedeca perioda (Abdurrahman Il 822.-850, Hakem 1l
961.-997. i al-Mansur 976.-1009.) izrast ¢e u velebnu dzamiju,
treéu po veliCini u tadaSnjem islamskom svijetu, dimenzija 176 X
128 m*’.  Abdurrahman 1l (822.-850.) dogradit ée joj sedam, a
Hakem Il (961.-997.) Cetrnaest brodova u pravcu Kible.
Istovremeno je naglasen dio oko mihraba sa tri istaknute kupole®®.
Cetvrtasti minaret, djelo Abdurrahmana I11, podignut uza sjevernu
dvorisnu fasadu, isticao se narocito svojim zavrSetkom od zlatnih i
srebrenih jabuka sa krinolikim laticama iznad kojih je, na samom

vrhu, bio zlatan nar®®°.

U posljednjoj fazi, krajem X stolje¢a, dZamija je doZivjela
najvece proSirenje, kada joj veliki vezir al-Mansur (976.-1009.)

and Samanids. A. D. 751-905. Oksford, 1950; Cuadernos de la Alhambra,
Granada, vol 1 (1965), tomovi 33-341997-1998); J. D. Dodds (izd.), Al-Andalus.
The Art of Islamic Spain. Njujork, 1992; K.-H. Golzio, “Geschichte Islamisch-
Spaniens vom 8. bis zum 13. Jahrhundert”, u: Madrider Mitteilungen; Goodwin,
G., Espafia islamica. Debate, Madrid, 1991; G. Marsais, Manuel d’art musulman
I-11, Pariz, 1954; Isti, L’Architecture Musulmane d’Occident I-11. Pariz, 1954; A.
Mufioz Molina, Stadt der Kalifen. Cérdoba. Reinbek, Hamburg, 1994; H.
Terrasse, L’art hispano-mauresque des origins au Xllle siécle. Pariz, 1932: Isti,
Islam d’Espagne. Une rencontre de I’Orient et de I’Occident. Pariz, 1958; L.
Torres-Balbas, Ciudades hispano-musulmanes, Madrid, ?; Grupa autora, Al-
Andalus: Las artes islamicas en Espafia, El Viso, Madrid, 1992.

%7 0d brojnih monografskih studija izdvajamo: Casariego Cérdoba, Antén, La
Mezquita de Cordoba. Ediciones Zigzag, 1989; Castillejo Gorraiz, Miguel,
Mezquita de Cdrdoba. Teksto para su historia.Conferencién Espafiola de Cajas
de Ahorros, Madrid, 1986; Chueca Goitia, Fernando, La Mezquita de Cérdoba.
Albaicin, 1968; Horna Lépez, Antonio de, Mezquita de Cérdoba. De Horna
Editores. Kordoba, 1995.

%8 Grupa autora, La Mezquita de Cérdoba: planos y dibujos. Colegio Oficial de
Arquitectos de Andalucia Occidental. Sevilja, 1992.

%9 Hernandez Giménez Félix, Alminar de Abd-al-Rahman 111 en la Mezquita
Mayor de Cérdoba. Concepcion maestre, 1975.
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dodaje osam brodova na istoku i proSiruje dvoriste cijelom Sirinom
objekta. Tom prilikom dvoriste je oiviteno arkadama sa
naizmjeniénim podupiraima, poput dZamije u Damasku.
Spoljadnja fasada ima kontrafore i 23 vrata sa niSama ravnih,
bogato ukraSenih pozadina, koje su se zavrSavale frizom slijepih
niSa. U njih su bili upisani pravougaono uokvireni potkovicasti
lukovi.

UnutraSnjost dZamije oduSevljava redovima lukova na dva
nivoa, koji se uzdizu nekom prozraénom otmjenoS¢u do visine od
skoro 10 m, pa izgledaju kao da se gube u beskraj. Djelovanje boje
postignuto je naizmjeni¢nim redanjem svijetlih kamenova i crvenih
opeka u gradenju lukova, Sto je dodatno pojacano pozlaéivanjem
razligitih varijanti Kkorintskih i kompozitnih kapitela®®. Od
jednostavnih potkovicastih lukova odvajaju se viSedjelni lukovi
ukraSeni lijepom Stukaturom koji se ukrStavaju i prepleCu na
raznolike nacine.

Vrhunac unutraSnjeg ukrasa predstavlja mihrab i njegova
okolina gdje se rascvjetavaju mreze lukova i, u kvadratima sa
izukrStanim rebrima, razvija sasvim svojevrstan postupak u
gradenju kupola. Sam mihrab, jedinstven na svijetu, zasveden je
monolitnom Skoljkastom kalotom zavrSenom tipi¢nim frizom
slijepih trolisnih niSa i kufskim natpisom. Fasada mihraba se otvara
jednim velebnim, u pravougaonik upisanim lukom, na ¢ijim se
stranama nalaze Cetiri mramorna stubia, a zavrSava se istom
trolisnom arkaturom kao i u unutrasnjosti.

Raznolik i neobi¢no bogat ukras pokriva povrSine. Mozaici
na zlatnoj pozadini ukraSavaju polja dekorativne arkature i krivine

%70 p_ Cressier, “Les chapiteaux de la grande mosquée de Cordoue (oratories
d’Abd ar-Rahman I. Et Abd ar-rahman Il) et la esculpture de chapiteaux a
I’époque émirale”, 1984.

P. Cressier, P. Marinetto Sanchez, “Les chapiteaux islamique de la peninsula
ibérique et du maroc de la renaissance émirale aux almohades”, u: L’Acanthe
(dans la sculpture monumentale de I’Antiquité a la Renaissance), Pariz, 1993,
str. 211-246.
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potkoviCastog svoda. Kufski natpis koji uokviruje luk mihraba
takoder je u mozaiku. Zanimljive podatke o ovom uljepSavanju
dZzamije ostavio nam je lbn Idari, koji piSe: «Pocelo je sa
stavljanjem mozaika. Al-Hakam je pisao vizantijskom kralju
(Niciforu Foki - prim. aut.) o tome i naredio da mu poSalje jednog
sposobnog majstora, kao $to je to uradio za al-Valida b. Abd al-
Malika kada se gradila dZzamija u Damasku. Halifini izaslanici su
mu doveli mozaicara i dovezli 320 kvintala mozaickih kockica,
koje mu je kralj Vizantije poslao na dar. Vladar je ljubazno
doCekao mozaiCara i stavio mu na raspolaganje viSe svojih robova,
kao uCenike. RadeCi sa majstorom, ovi robovi su stekli takvu
sposobnost da su uskoro prevaziSli svoga ucitelja. Oni su potom
ostali sami da rade kada je majstor mozaicar, bez koga se do tada
nije moglo, napustio zemlju sa bogatim poklonima i odijelom
kojim ga je nagradio vladar».

Osim mozaika na spojevima lukova pojavljuje se i ukras u
Stuku, obraden kao reljef, sastavljen od cvjetova sa dugaCkim
drSkama i uvijenih lozica koje podsje¢aju na volute.

U ovoj dZamiji uzajamno se prozimaju razliiti znaCajni
utjecaji: sjeverne Afrike (uspravno usmijereni redovi stubova),
sirijsko-emevijski (plan sa transeptom, smjenjivanje nosaca, oblik
minareta, potkovicasti luk, mozaici, tema Skoljke) i iratko-abasijski
(viSedjelni luk, kufski ukras, ornamentalna stilizacija i «sitasta»
Supljika).

Izmedu 1523. i 1607. godine, varvarski preziruéi jedinstvenu
prirodu ove velebne gradevine, sjajna «Suma stubova» u
unutradnjosti osakacena je podizanjem katedrale usred dZamije.
Vidjevisi to, Spanski kralj Karlo V je rekao: «Ovo Sto ste vi
napravili nalazi se svuda, a ono $to ste ranije imali — ne postoji
nigdje u svijetu.»

Pored dZamija, drugi vrijedni objekti islamske arhitekture u
al-Andalusu bile su vladarske palate. O prvobitnoj arhitekturi ovih
gradevina saCuvano je veoma malo podataka. Zna se da je vec
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osniva€ emevijske dinastije na Iberijskom poluotoku, Abdurrahman
I, stanovao u dvoru Rusafa, Cije ime i okolni vrtovi podsjeéaju na
palate njegovih predaka u Siriji. Kasnije je preSao u dvorac Alkazar
u Kordobi, podignut oko 784. godine i povecavan do X stoljeca.

Mnogo vise znamo o luksuznom kompleksu Abdurrahmana
Il al-Nasira podignutom (936.-1010.) 13 km sjeverozapadno od
Kordobe, na padinama Sijere Morene koje se spustaju prema obali
Gvadalkivira®. Ovaj rezidencijalni grad-palata, opasan bedemima,
smjeSten je na trima terasama: na najviSoj se uzdizala dvorska
palata, srednju su ispunjavale administrativne zgrade, prijemni
salon, stanovi istaknutih dvorskih sluzbenika i ¢lanova halifine
familije, vinogradi i vrtovi, dok su na donjoj, oko \elike dzamije,

bili privatni stanovi’?.

Arapski pisci govore o Citavoj armiji radnika koji su Sesnaest
godina podizali ovo impozantno zdanje i svaki dan u njega
ugradivali po 6000 obradenih kamenih blokova i ogromnu koli€inu
mermernih spolija, transportovanih ¢ak iz Kartagine u Tunisu. U
dovrSenom zdanju bilo je ukupno 4313 stubova. Glavni arhitekt bio
je Maslama ibn Abd Alul, a radove je nadzirao princ prijestolonas-
ljednik al-Hakam.

Zahvaljujuci opisu koji nam je ostavio slavni geograf al-
Idrisi, koji je posjetio ostatke palate 150 godina nakon njenoga
razaranja, moze se dobiti opca slika o nekadaSnjem uredenju ovog
ogromnog kompleksa. Tu sliku dopunjuju rezultati sistematskih
iskopavanja, koja su 1910. godine zapoceli Spanjolski arheolozi.

Iz ogromnog broja nalaza, sa tek 10% otkopanog prostora,
izdvajaju se raskoSno obradene dekorativne ploce, kojima su bili
obloZeni zidovi, i mozaici koji su prekrivali tlo®. Medu reljefnim

%71 5. L6pez-Cuervo, Medina az-Zahara. Ingeneria y forma, Leon, 1986.

%72 pavén Maldonado, Basilio, Memoria de la excavacion de la Mezquita de
medinat Al-Zahra, Cinsejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid,
1966.

7 A. Vallejo Triano, “Madinat al-Zahra. EI Triunfo del estado islamici”, u: Al-
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ukrasima istiCu se: motivi vinove loze i akantusa, slijepe niSe
ravnog dna sa potkovicastim lukovima, kompozitni kapiteli i

visedjelni lukovi®™.

U pronadenoj keramici prepoznatljive su gledosane ploCice
uvezene iz Iraka, na kojima se pojavljuju kaligrafski ukrasi, zatim
motivi Zivotinja i ljudske figure sa solufima na obrazima, tipi¢nim
za samarsku umjetnost®”®. Medutim, lokalna proizvodnja, poznata
preko nalaza iz palate Medinat az-Zahra, Elvire, tvrdave u Malagi i
iz Alhambre, ukazuje na kasniju nezavisnost od orijentalnih uzora.
Na grncariji to su cvjetna kufska kaligrafija i motivi sa pticama,
bojeni zeleno i mrko na bijeloj podlozi®’®.

Tipicni predmeti od slonovace u Kordobi i obliznjem dvorcu
Madinat az-Zahra bile su valjkaste kutije, sa okruglim poklopcima i
pravougaonim kasetama, sa ravnim ili kosim poklopcima u obliku
krova, razlicite veli€ine. SluZile su za Cuvanje nakita i bile veoma
trazene u evropskim zemljama, osobito kao svadbeni dar prilikom
sklapanja prinCevskih brakova. Ove kutije imale su ukras, ponegdije
vrlo duboko urezan, u kojem su preovladavale scene sa ljudskim i
Zivotinjskim figurama, umetnute u viselisne medaljone. Epigrafski
natpis, koji je iSao oko osnovice poklopca omoguéava precizno
odredivanje vremena nastanka i ime osobe kojoj je pojedini
primjerak pripadao.

Pravougaone mermerne kade, pronadene u ruSevinama palate
Medinat az-Zahra i na drugim lokalitetima u al-Andalusu i
sjevernoj Africi, imaju natpise sa datumom izrade. Osim
kaligrafskog ukrasa, na njihovim kraéim stranama, susreéu se
motivi Zivotinja, naj¢eS¢e prikazani u borbi. DuZe strane ukraSene

Andalus. Las artes islamicas en Espafia. Katalog izloZzbe. Madrid, 1992, str. 27-
39.

¥4 M. Acien Almansa, “Madinat al-Zahra en el urbanismo musulman”, u:
Cuadernos de Madinan al-Zahra 1, Kordoba, 1987, str. 7-26.

% Herndndez Giménez Félix, Madinat al-Zahra. Arquitectura y decoracion,
Granada, 1985.

%76 B, Martinez Caviré, Céramica hispanomusulmana, Madrid, 1991.
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su motivima slijepih arkada, dobro poznatih sa arhitektonskih
spomenika.

Na blistavom i raskoSi sklonom dvoru u Kordobi sigurno je
bilo i pokretnih predmeta umjetiCke izrade, prije svega posuda od
skupocjenih metala, ali i drugih namjena. SaCuvani kovCezZiéi za
nakit od iskucavanog i pozlac¢enog srebra imaju isti izgled kao i oni
pravljeni od slonovace. Primjerak koji se ¢uva u katedrali u Gironi,
ukraSen lozicom u filigranu, ima kufski natpis iz koga se razumije
da ga je narucio halifa al-Hakam 1l za svoga nasljednika Hisama I,
dakle oko 975. godine. Jelen od livene bronze, koji potjece iz
dvorca Medina az-Zahra, sada u muzeju u Kordobi, svjedoCi da je u
emevijskom periodu al-Andalusa izradivana i puna skulptura. Ovo
djelo, iz X stoljeca, predstavlja tijelo Zivotinje prekriveno mrezom
kruznih crteZa, inkrustriranih zlatom. Naivno stilizirano, neodoljivo
podsjeca na Zivotinjske figure koje susreemo na keramici stare
abasijske umjetnosti.

Kako se, propaséu emevijskog hilafeta u Kordobi, al-Andalus
raspar€ao na viSe samostalnih regionalnih zajednica (mulok al-
tawa'if), to je dovelo do izgradnje rezidencijalnih palata u njihovim
prijestolnicama.  Najreprezentativniji  primjer takve gradnje
predstavlja palata al-DZaferija (1049.-1050., 1082.-1083.) u
Saragosi. >

Za vrijeme berberske dinastije al-Murabituna, koji su pozvani
u al-Andalus da pomognu u borbi protiv krs¢anskog nadiranja, a
potom nametnuli svoju vlast, politiCko i kulturno srediste prijeci ¢e
u Maroko, gdje MarakeS preuzima ulogu Kordobe. Tako je
civilizacija andalust sistematski produzila da traje u novoj
prijestolnici. Novi dvor je privukao veliki broj znacajnih li¢nosti
koje Ce ostaviti traga u drZavnoj organizaciji, ali i u kulturi. U ovoj

%773, A. Souto, “El capitel andalusi en los tiempos de la fitna. Los capiteles de la
mezquita aljama de Zaragoza (1018-1021/1022)”, u: Coloquio Internacional de
capiteles corintios, preroménicos e islamicos (siglos VI-XII). Madrid, 1990, str.
119-144.
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fazi, naslijede andalust ostat ¢e osnovna komponenta, unato¢ sve

naglasenijoj lokalnoj crti u umjetnosti®’®.

Njihovi nasljednici al-Muvehhiduni istaci ¢e se kao graditelji
dZamija®”®. Kao novina u ovim gradevinama pojavljuje se upotreba
stubaca od opeke i vrlo Siroka primjena stalaktita na trompama, a
posebno u kupoli maksure. NaZalost, postoji samo malo ostataka
ovih zdanja. Jedno od njih je Giralda u Sevilji (sada zvonik
katedrale), nekadaSni minaret poruSene dZamije koju je podigao
Abu Jakub Jusuf 1171. godine. Prema sacuvanim opisima, bila je to
gradevina raSClanjena u sedamnaest brodova, sa naglaSenim
transeptom i sa pet kupola u brodu «Kible». Tri reda arkada
zatvaralo je dvoriSte. Prema jednom reljefu iz 1499. godine, prije
preinaCavanja u galeriju kasnorenesansnog zvonika (1560.-1569.),
gornji dio spomenika Cinila je Cetvrtasta kula ukraSena metalnim

8 O arhitekturi i umjetnosti u periodu al-Murabittina v.: Angulo, Antonio |
drugi, Las rutas Al-Andalus: almoravides. Proyecto Sur de Ediciones, Armilla;
Boch Vil4, Jacinto, Los almoravides. Editorial Universidad de Granada,
Granada, 1998; Kolstan Muhammad Said, Almoravides, almohades y los banu
ahmar en la obra histérica. Editorial Universidad de Granada, Granada, 1986;
San Rosell6, Elviro, Grandeza y Decadencia de los Almoravides mallorquines.
Ediciones Cort, Palma de Majorka, 1964.

%9 M. Casamar, “Almoravides y Almohades. Introduccién”. Al-Andalus. Las
artes islamicas en Espafia. Katalog izloZbe. Madrid, 1992, str. 75-83; M. Ocafia
Jiménez, “Pnordmica sobre el arte almohade en Espafia, u: Cuadernos de
Alhambra, 26 (1990), str. 91-111; L. Torres Balbas, Arte almohade. Arte nazari.
Arte mudéhar. (Ars Hispaniae IV), Madrid, 1949; Grupa autora, Itinerario
cultural de almoravides y almohades: Magreb y Peninsula Ibérica. Fundacion El
Legado Andalusi. Granada, 1998; Grupa autora, Biografias Almohades. Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas. Madrid 19??; Grupa autora,
Recuperacion de las pinturas almohades. Consejeria de Obras Publicas y
Transportes del Gobierno de Andalucia. Sevilja, 1999; R. Manzano Martos,
Casas i palacios en la Sevilla almohade. Sus antecedents hispanicos. Casas i
palacios en al-Andalus. Siglos XI1'y XIlI. Barcelona 1995. Ch Ewert, “Tipologia
de la mezquita en Occidente. De los Omeyas a los almohades”, u: Actas del Il.
Congreso de arqueologia medieval espafiola |, Madrid, 1987, str. 180-204;
Barceld, Carmen | Gil Albarracin, Antonio, La mezquita almohade de Fifiana
(Almeria), GBG, 1994.;
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alemom sa kuglama. Donji dio minareta, jo§ neizmijenjen,
pokazuje bogati ukras izveden u opeci neobi¢no ra$¢lanjen na tri
uspravna pojasa. Sredisnji pojas, sa spratnim razmjeStajem prozora
sa arkadama, posebno je naglasen, dok bocna polja Cine mreze

rombova, tipicne za umjetnost al-Muvahhiduna®®°.

Islamska arhitektura i umjetnost al-Andalusa svoj posljednji
uspon dostici ¢e u toku X1V vijeka u vrijeme dinastije Nasrida®' u
Granadi, novoj rasko$noj prijestolnici, gdje su se jo$ jedanput sve
snage prikupile da bi sagradile udesni spomenik — Alhambru®®?,
najsjajniji ostatak nasridske civilizacije i trajan dokaz kako
umjetnici mogu da preobraze siromaStvo materijala suptilnoS¢u
svoje maste®®. Podignuta je za vrijeme Jusufa | (1333.-1353.) i
Muhammeda V (1353.-1391.) na brijegu koji se uzdize na
sastavcima dviju rijeka. U prvom dijelu bilo je dvoriSte MeSuar (od
ar. maSwar) gdje je sultan dijelio pravdu i primao pocasti svojih
podanika; zatim prostrano dvoriSte Mirta, sa bazenom i Dvoranom

%0 A. Almagro Corbea, A. Jiménez Martin, Giralda, Madrid, 1985.

%1 0 ovoj dinastiji v.: R. Arié, L’Espagne musulmane au temps des Nasrides.
Pariz, 1973; Isti, El Reino nasri de Granada, Madrid, 1992; E. Kiihnel, Granada.
Lajpcig, 1908; M. Revilla Uceda (izd.), Arte isldmico en Granada, Granada,
1995.

%2 poznatije studije o Alhambri napisalisu: J. Bermidez Lépez, P. Galera
Andreu, Guia Oficial de visita al Conjunto Monumental de la Alhambra.
Granada, 1998; A. Ferndndez Puertas, The Alhambra, London, 1997; A. Gallego
y Burin, La Alhambra, Granada, 1963; A. von Gladip (Red.), Schatze der
Alhambra. Islamische Kunst aus Andalusien. Berlin, 1995; R. Manzano Martos,
La Alhambra. Madrid, 1992; L. Torres Balbas, La Alhambra y el Generalife de
Granada. Madrid, 1949; Grupa autora, Alhambra de Granada y Reales Alcazares
de Sevilla: dibuhos. Colegio official de Arquitectos de Andalucia Occidental.
Sevilja, 1994; Grupa autora, La Alhambra de Granada. Ministerio de Educacion
y Cultura, Secretaria General Técnica, Centro de Publicaciones. Madrid, 1985.
%3 D, Cabanelas Rodriguez, Literatura, arte y religion en los palacios de la
Alhambra. Granada, 1984; P. Galera Andreu, La imagen romantica de la
Alhambra. Madrid, 1992; E. Garcia Gémez, Foco de Antigua luz sobre la
Alhambra. Madrid, 1988;
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ambasadora u unutradnjosti Komares-kule®*; najzad, tu je harem,

koji je smjeSten na istoku ove cjeline sa Lavljim dvoristem i
fontanom u sredini. Na sjeveru su bila kupatila i vrtovi, na istoku
male palate za sultanovu porodicu, na jugu turbe (rawda) i dvorska
dZamija, kasnije pretvorena u crkvu.

Iznenadujuéu suprotnost blistavoj Stukaturi u unutradnjosti
pruza spoljni izgled zidova, Cija je oplata bez ukrasa, dok su u
unutradnjosti bili pokriveni plo€ama od Stuka sve do tavanice, a
samo je donji dio zidova bio optofen mozaikom od fajansa.
DvorisSne fasade i galerije zaSticene su strehama. Umijetnicka
namjera je bila da se postigne dekorativno djelovanje i ucinak
perspektive, a ne arhitektonsko oblikovanje. U «savrsenstvu
kulisnih opsjena», koje su se pri svemu tome dobro uklapale u
zgradu, u smjelim rezanjima svodova ili u «zvjezdastim kupolama»
sa stalaktitima, u vjeStoj raspodijeli tereta i u rastvaranju zidova
pomocu rombickih reSetki, majstori Alhambre stvorili su nesto
nevideno, neprevazideno®®. Umjesto potkovi€astih i trodjelnih
lukova, ovdje preovladuju visoki polukruzni lukovi, koji leze na
dvostrukim ljupkim mermernim stubi¢ima, uporedo sa Cipkastim,
skoro baroknim oblicima. Kao jedan od glavnih elemenata ukrasa,
pojavljuje se dvojni prozor.

ViSeslojne povrSine zidova prekrivene su ukrasom u Stuku,
rasporedenim u raznoliku mrezu saCinjenu od sklopa lukova,
arkada, medaljona i isprepletenih, zvjezdastih i viSelisnih oblika,
gdje ukras u Stuku dobija odlu€ujucu crtu arabeske «opéeg idealnog
oblika». Palmeta i rozeta, krizola i trolist, lanceta i rog izobilja
razvijaju se iz racvastog liS¢a, ukraSavaju sve zavijutke lozica, tako
da Cine prave male Zbunove i bukete. U ovoj zamrSenosti hiljadu i
jedne varijante jednog istog oblika, kontrasti su dobiveni time to
su oni jednom strogo glatki, a drugi put izgledaju celijasti ili

%4 D. Cabanelas Rodriguez, El techo del Salén de Comares en la Alhambra.
Granada, 1998; A. Fernandez Puertas, La fachhada del Palacio de Comares. The
Facade of the Palace of Comares. Granada, 1980.

%5 0. Grabar, La Alhambra. Iconografia, formas i valores. Madrid, 1980.
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perjasti, ili su, jo$, njihovi obrisi oznaCeni perlama, ili su
raS€lanjeni u njezno cvijetno talasanje.

Kaligrafija ima znatajno mjesto na zidovima u okvirnim
trakama, na kojima su nashi i kufski natpisi na bogatoj arabesknoj
osnovi*®®. Osim zidova, kaligrafske ukrase susreéemo i na

&esmama u epigrafskim natpisima.’

Stalaktitni ukrasi nizu se u frizovima, profilirau arhitrave,
povrsine lukova i kapitela, pojaCavaju prijelaz prema svodovima
pomocéu raskoSno ukraSenih niSa, da bi dostigli vrhunac u
«zvjezdastim kupolamax.

Zidno slikarstvo se takoder susre¢e u Alhambri. U Kuli dama
satuvani su frizovi sa scenama lova i predstavama konjanika®®®.
Ovo slikarstvo je svakako rad domacih majstora, dok bi poznatije
zidne slike, koje ukraSavaju drvene kupole «Sudnice», mogle biti

evropskog porijekla.

U Cuvenoj lavljoj fontani, po kojoj je dvoriSte u unutranjosti
harema dobilo ime, susrecemo se sa naivno stiliziranim figurama u
punoj plastici.

NaZalost, izvjesni dijelovi ovog veli¢anstvenog kompleksa
unisteni su ili unakazeni kasnijim gradnjama i prepravkama.

U ovom osvrtu na arhitekturu i umjetnost al-Andalusa, naSe
interesovanje privlate svakako i ostvarenja «mudehara», ftj.
muslimana koji su radili za bogate krs¢ane, na teritorijama koje su
od muslimana osvojili katoli¢ki kraljevi. Njihova umjetnost se u
izvjesnim crtama prilagodila ukusu i potrebama narucilaca. To je

%6 M. Ocafia Jiménez, El cifico hispano y su evolucién, Madrid, 1979.

%7 E. Garcia Gomez, Poemas arabes en los muros y Fuentes de la Alhambra.
Madrid, 1985; M. J. Rubiera Mata, lbn al-Yayyab. El otro poeta de la Alhambra.
Granada, 1994.

%8 ). Bermidez Pareja, Pinturas sobre piel en la Alhambra de Granada.
Granada, 1987.
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osobito vidljivo na dvjema sinagogama podignutim u Toledu®® i na

dvorcu u Sevilji.

Alkazar u Sevilji je najvelianstveniji spomenik arhitekture
«mudehar» stila u Spaniji. 1zgradnja dvorca zapoceta je oko 1360.
godine, a kao materijal koriStene su spolije iz Kordobe i iz ruSevina
palate Medinat az-Zahra. Na molbu Petra Surovog, sultan
Muhamed V poslao mu je umjetnike iz Granade. Alkazar su zavrsili
njegovi nasljednici, a restauriran je u barokno-mudehar stilu u toku
XVI stoljeCa. Po djelovanju perspektive, po obliku razlicitih
dijelova zgrade i po arhitektonskom ukrasu, ovaj dvorac jasno

nastavlja stil Alhambre®,

U velikoj koliCini saCuvane grnCarije posebno se istice
skupina «zgrafito» keramike u kojoj se istiu wveliki crvenkasti
¢upovi sa horizontalnim trakastim kaligrafskim ukrasima. Svoj
najveci domet keramika al-Andalusa dostigla je u fajansu sa
metalnim sjajem, u ¢emu je pretekla i Perziju i Egipat. Po novoj
vrsti gledosane keramike Malaga je, u XIV stoljecu, dostigla
svjetsku slavu. Rije€ «majolika» potjeCe od imena ovoga grada.
Osobito su bile na cijeni Zuékastozelenkaste «vaze iz Alhambre»,
sa drSkama u obliku krila i slikanom dekoracijom izvedenom
plavom bojom na bijeloj osnhovi, koja se sastojala iz pisma,
arabeske, ponekad Stita sa grbom sultana Granade, a izuzetno i
kaligrafski stiliziranih Zivotinjskih figura.

Skupocjena sjajna (lister) keramika, u «mudehar» periodu,
tokom XV stoljeéa, proizvodila se u Manisi, predgradu Valencije, a

%9 Opsirnije o tome v.: Delgado Valero, Clara, Materiales para el estudio del
arte islamico Toledano. Museo de Santa Cruz, Toledo, 1987; Ista, Toledo
ildmico. Ciudad, arte e historia. Toledo, 1987; N. Kubisch, Die Sinagoge Santa
Maria la Blanca in Toledo. Eine Untersuchung zur maurischen Ornamentik.
Frankfurt na Majni, 1995; Pavon Maldonado, Basilio, Arte toledano: islamico y
mudéjar. Instituto Hispano-Arabe de Cultura, Madrid, 1988.

0 yv/.: M. Valor Piechotta, El ultimo siglo de la Sevilla islamica (1147-1248).
Sevilja, 1995; J. Navarro Palazon (izd.), Casay palacios de Al-Andalus. Siglos
Xll'y XIIl. Barcelona/Madrid, 1995.
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izvozila u Veneciju, Briz, Aleksandriju i Kairo. Karakterise je
nepotpuna imitacija arapskoga kaligrafskog ukrasa, arabeska,
motivi vinove i cvijetnih lozica sa grbovima u obliku Stita i gotiCka
slova na rubovima. Zeleno i sivkasto obojena keramika, nesto
slabijega kvaliteta, proizvodila se tokom XIV i XV stoljeéa u
Paterni, nedaleko od Valencije. Medu njenim ukrasima nalaze se
stilizirane Zivotinje i ljudske figure «gotiCke» prirode. Ovi
proizvodi iz Manise i Paterne snazno su utjecali na italijansku
majoliku.

Umjetnicki rad u metalu, u posthilafetskom periodu, moze se
simboliéno predstaviti sa dvije, za islam karakteristicne vrste
predmeta: za vodu i za osvjetljenje. Od skulptura u bronzi sa
zoomorfnim predstavama posebno su izraZajna dva, skoro
istovjetna, vodena suda u obliku lava sa ugraviranim arabeskama.
Stropna lampa izradena po nalogu Muhammeda [l 705/1305.
godine, za dZzamiju u Alhambri, pravo je remek-djelo Supljikastog
filigrana. UkraSena je skladnim kufskim slovima i ljupkim
grancicama arabeski, a u gornjem dijelu zavrSena, poput minareta
iz perioda Muvehida, «Siljkom» i nizom Supljikastih kugli.

Skupocjene tkanine iz al-Andalusa spominju se u papskim
inventarima veé od IX stoljeéa®*. U X stoljeéu vjerovatno je ve¢
postojala i radila bar jedna drZavna radionica za izradu svilenih
tkanina za potrebe halifinog dvora. Govoreci o radinosti u Almeriji
u prvoj polovini XII stoljeca, Idrisi (1099.-1154.) spominje 800
razboja za izradu skupocjenih luksuznih tkanina. Takve tkaonice
zabiljezene su i u Mursiji, Sevilji, Granadi i Malagi.

Sacuvane tkanine iz al-Andalusa, X-XII stoljeca, odlikuju se
ukrasom sa figurom u medaljonu. Takav je ukras, sa predstavom
dvoglavog orla, na primjerku koji se ¢uva u Muzeju umjetnickih
zanata u Berlinu ili ukras, sa «Covjekom koji davi lavove», na
komadu svile Sto se Cuva u Biskupskom muzeju u Vicu
(Katalonija).

%1 Npr.: Liber Pontificalis, Vita Lava IV.
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Ukrasni zlatni brokati iz XI11 stoljeca, sa Sarom od rombova i
ivicama s Kkaligrafskim «neshi» ornamentom, naroCito su
skupocjeni. Takvi su: ogrta¢ otkriven u Las Helgasu, blizu
Burgosa, i odijelo djeCaka Don Filipa, umrlog 1274. godine.

Svileni brokati sa lisnatim i lotosovim «kandelabrima,
floralnim motivima u kojima su smjeSteni afrontirani lavovi u
skoku, izradivani su u izrazitom mudehar stilu tokom XV stoljeca u
Sevilji i Valenciji®®.

Umjetnicka izrada tepiha bila je veoma razvijena. Najstariji
saCuvani primjerak pronaden u Fustatu (sada dio Kaira) pokazuje
posebnost tkanja Sto se ogleda u obavijanju ¢vora oko samo jedne
niti. Po svojim epigrafskim kufskim ukrasima i linearnom
ornamentikom u vidu osmougaonika, ovi prvi tepisi vrlo su bliski
savremenim seldZuckim tepisima iz Male Azije.

Tepisi mudehar stila uglavhom su sa plavim poljem, na
kojem su porodicni grbovi postavljeni u vrlo pravilnu i gustu mrezu

pravougaonika, ili sa veéim i manjim medaljonima®®.

U umijetnost al-Andalusa slile su se dvije struje utjecaja, koje
su odredile njen razvoj; s jedne strane sirijsko-emevijska i, s druge
strane, iraCko-abbasijska. Prva se ogleda u prisustvu transepta,
potkoviCastog luka, tipu minareta, mozaiCkog ukrasa, i u motivu
vinove loze i Skoljke, a druga u viSedjelnim lukovima raznoliko
rezanim i u nekim bitnim crtama ukrasa, pocevsi od stilizacije
ornamentike i Zivotinjske figure, Cipkastog ukrasa, kufske
kaligrafije i ptica na keramici, preko tradicionalnog lika vladara
koji sjedi «a la turca» do «samarskog uvojka»***. Uporedo sa njima
razvijali su se i autohtoni oblici, kao $to je transept u obliku velikog

%2 £ Lewis May, Silk Textiles of Spain. Eighth to Fifteenth Century. Njujork,
1957.

%3 Grupa autora, Tejidos y alfombras del Museo de la Alhambra. Archivos y
Publicaciones Sciptorium. 1997.

%4 Grupa autora, Las Andalucias, de Damasco a Cérdoba, Fundacién el Legado
Andalusi, Granada 2000.
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slova T, sa ugaonim kupolama «broda Kible», novi oblici kapitela,
arabeska i kupole sa stalaktitima u mnogobrojnim varijacijanma.

Na osnovama ove riznice oblika nastala je umjetnost
andalusi, koja je dala novu monumentalnu arhitekturu. Krajnju
istanCanost i gotovo barokno prevazilazenje prethodnih stoljeca

dostigli su Nasridi u Granadi**.

%5 C. Vifies Millet, La Alhambra de Granada. Tres siglos de Historia. Kordoba,
1998.
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Dr. Ismet Busatli¢, Docent

THE ARCHITECTURE AND THE ART OF AL-ANDALUS
Summary

This paper is about the architecture and arts Al-Andalus
where two streams of influences have merged: Syrian-emevian and
Iragi-abbasidian, which have determined and signified their starting
development, and, soon, parallel with them, enabled the start and
development of many heterogeneous autochthonous shapes.

On the bases of this specific treasury of shape there
emerged the andalusi architecture and art, which acts and ripen
with monumental mosques In Cordoba, Seville and Almeria, and
live to see its full luxury in court palaces of Medinat Al-Zahra, al-
Jafaria and Alhambra.

The shining earthenware, artistic work in the metal, objects
from the ivory, precious fabrics, calligraphy and illumination of
hand-written books have also a visible and well recognizable
andalusi seal.
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Doc. dr. hfz. Fadil Fazli¢

HAFIZI BANJALUCKE REGIJE

U ovom radu obuhvaceno je 40 hafiza sa podrucja banjalucke regije. Njih
je sigurno bilo viSe, a to nas obavezuje da dalje istraZzujemo ovu oblast, ne
samo na podrucju spomenute regije, nego i na ostalim podrucjima Bosne i
Hercegovine. Hafizi banjalucke regije zasluZuju poseban respekt i
poStovanje. Najznacajnija licnost ovog podruCja je h. hfz. lbrahim-ef.
Maglajli¢, ne samo zato Sto je bio reisu-l-ulema, nego zato $to su mnogi
krajiski hafizi u to doba pred njim zavrsili hifz i $to im je on bio muderris
u Fejziji-medresi u Banjoj Luci. Osim toga, h. hfz. lbrahim je izveo
nekoliko kurra' hafiza i na taj naCin je obnovio tradiciju izuCavanja
kira'eta u naSim krajevima. Uza sve druge obaveze, imao je snage da se
bavi i politickim radom, Sto je rezultiralo osnivanjem politicke stranke
pod nazivom Jugoslovenska muslimanska organizacija. Ipak, najvise je
uspjeha imao kao hafiz i muderris buduéi da je poducavao mlade
generacije i nastavio tradiciju ucenja hifza radeci kao muhaffiz. Njegovi
ucenici hafizi bili su kasnije muderrisi, imami, hatibi, muallimi itd. Oni su
postizali dobre rezultate u vremenima velikih teSko¢a i iskusenja.

Dolaskom islama u naSe krajeve, hifzu i u€enju Kur'ana pridavao se
veliki zna€aj. Hafiza je bilo u skoro svakome mjestu, a njihov broj
se danas osjetno povecava, naroCito medu studentskom omladinom.
Hifz nije ulemanska privilegija, mada je uvijek medu ulemom bilo
najviSe hafiza. Oni su najceS¢e bili imami, hatibi, muallimi, kadije,
muderrisi, muftije, reisu-l-uleme i sl. Hafiza je bilo medu zanatlija-
ma, trgovcima, zemljoposjednicima, a u novije vrijeme i pojedini
ljekari, pravnici, univerzitetski profesori, ucenici i studenti su
postali hafizi.
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Imena hafiza i njihove biografije za podrucja Sarajeva,
Mostara, Tuzle,Visokog, Konjica i Prusca sakupili su i obradili nasi
poznati istrazivaCi: h. hfz. Smail-ef. Fazlié¢, prof. Hifzija
Hasandedi¢, prof. Refik Hadzimehanovi¢, prof. Mustafa-ef.
Omerdi¢ i mr. Muharem-ef. Omerdi¢. Pripremajuéi studiju o
hafizima Bosne i Hercegovine u posljednjih 150 godina, u ovom
radu izdvojili smo imena i biografije hafiza koji su rodeni na
podrucju banjalucke regije. Banja Luka je nekada imala
mnogobrojne dZamije, mektebe i medrese, kao Sto su Atik-
medresa, Skorupova medresa u Gornjem Seheru, Sibiéeva i Fejzija-
medresa. Poznati alimi i hafizi predavali su u ovim medresama, a
uz to su obavljali i duznosti imama, hatiba, muallima i vaiza u
dZamijama na podrucju banjalucke regije. Broj hafiza na ovom
podrucju u posljednjih nekoliko decenija je znatno smanjen, $to je
rezultat mnogobrojnih povijesnih okolnosti o kojima ovom
prilikom necemo govoriti. Ovdje su navedena imena samo onih
hafiza koji su rodeni na podrucju banjalucke regije.

HAFIZA FATIMA-hanuma

O ovoj hafizi nemamo puno podataka. Zna se sa sigurnoséu
da je kEi Mehmeda Husrev-paSe, musira Bosanskog ejaleta.
Preselila je na Ahiret 1259. (1843./44.), a ukopana je u haremu
Ferhadije dZamije u Banjoj Luci. Njezin uzglavni niSan sa bogato
dekorisanim zavrSetkom izgraden je sa stranicom sarkofaga u
jednoj kamenoj plogi. 3

HAFIZA HATIDZA h. TESKEREDZIC-
PUMISIC

Ova hafiza je kéi travnitckog hanedana, teskeredZije
bosanskih timara Mustafe-bega. Bila je udata za banjaluckog

%% Mehmed Mujezinovi¢, Islamska epigrafika Bosne i Hercegovine, |1, Sarajevo,
1977., str. 208.
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hanedana, kapudZzi-baSu h. Nazif-agu BumiSiéa. Na Ahiret je
preselilal278. (1861./62.), a ukopana je u haremu h. Osmanove
(Taline) dzamije u Banjoj Luci. Na lijepo klesanim i bogato
ornametisanim Zenskim niSanima nalazi se natpis u prozi, ispisan sa
jedne strane uzglavnog niSana lijepim talik pismom. Iz tog
uklesanog natpisa saznali smo navedene informacije. 3’

HAFIZ MUSTAFA DERVISIC

Do iza Drugog svjetskog rata postojala je u Kul-mahali
dZamija koja se ubrajala medu prostranije i ljepSe banjalucke
dZamije sa drvenom munarom. PoruSena je pedesetih godina
proSlog stolje¢a. U haremu ove dZzamije ukopan je hafiz-Mustafa. O
njemu nemamo drugih podataka osim da je sin Bege DerviSica i da
je preselio na Ahiret 1302. (1884.).%%

H. hafiz SULEJMAN-ef. HUSEDZINOVIC

Hafiz Sulejman je roden u Banjoj Luci sredinom 19. stoljeca.
O njegovom Skolovanju nemamo pouzdanih podataka. Kada je Ali-
paSa Rizvanbegovi¢ sagradio dZzamiju na Buni kod Mostara 1849.
godine, za prvog imama je postavio hafiz-Sulejmana koga je doveo
iz Banje Luke. Sigurno je ovaj hafiz bio poznat, priznat i cijenjen,
te mu je Ali-paSa povjerio imamsku duznost u svojoj dzamiji, a
paSe su uvijek bili probirljivi kada su povjeravali razliCite funkcije
u svojim dZamijama. Hafiz-Sulejman je obavljao imamsku duznost
u spomenutoj dzamiji sve do 1886.godine, kada je preselio na
Ahiret. ¥

%7 |bid, str. 216-217.
3% |bid, str. 224.
39 Takvim, 1977., str. 102.
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HAF1Z ABDULLAH-ef. KADENIC

Roden je krajem 19. stolje¢a. Nauke je zavrSio u Carigradu, a
po povratku u Banju Luku radio je kao muderris u Medresi « H.
Jusuf Sibié». Ova medresa je osnovana 1873. godine, a njen vakif
je trgovac h. Jusuf Sibi¢, sin Omerov. Medresa je radila samostalno
do 1917. godine, a bila je smjeStena u posebnoj zgradi na Crkvini.
Godine 1917. sjedinjena je sa Fejzijom-medresom i oshovana je
tzv. Ujedinjena medresa. Hafiz-Abdulah je preselio na Ahiret 1927.
godine, a ukopan je u mezaristanu kod dZamije Podpeéine.**°

H. hafiz OMER-ef. SURKO

Hafiz-Omer je roden u drugoj polovini 19. stolje¢a. Obavljao
je imamsku duznost u Defterdarovoj dzamiji u Banjoj Luci.
Preselio je na Ahiret 1932. godine, a ukopan je u mezaristanu
spomenute dZamije. **

H. hafiz ISMAIL-ef. SMAJIC

O ovome hafizu znamo samo da je sin Murad-ef. i da je
obavljao imamsku duZnost u Gazanferijinoj dZamiji u Banjoj Luci.
U haremu spomenute dzamije je i ukopan. “°?

H. hafiz IBRAHIM-ef. MAGLAJLIC

Hafiz Ibrahim je roden u Banjoj Luci 25. aprila 1861. godine.
Nakon steCene osnovne naobrazbe i poloZzenog hifza zavrSio je
banjalucku medresu pred poznatim muderrisom Smai-ef.
Skopljakom. Prilikom austro-ugarske okupacije Bosne i Hercegovi-
ne, prikljucio se snagama otpora, zbog Cega je interniran u mjesto

% Glasnik IVZ, 1944., br. 8-9., str. 162-163.
0% Islamska epigrafika Bosne i Hercegovine, o. c., str. 215
%2 |bid, str. 219.
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Olomuc u Cehoslovackoj. Po povratku iz zarobljenistva 1878.g.
odlazi u Istanbul na studije, gdje ostaje vise godina sluSajuci
predavanja poznatih muderrrisa: hfz. Emin-ef. Magnisalije, hfz.
Ibrahima-ef. Pristinca i hfz. Ibrahim-ef. Uémihrablije. Od njih je
dobio i idZazet. Za vrijeme boravka u Istanbulu zavrSio je sedam
kira'eta i u tom vremenu obavio hadZ, a u domovinu se vraca
1887.9., kada biva postavljen za upravitelja Fejzije-medrese u
Banjoj Luci, a 1898.g. za upravitelja ruzdije. Na tome mjestu ostaje
do 1914.g., kada je postavljen za okruznog muftiju u Tuzli, gdje je
doCekao i kraj rata i osnivanje Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca.
Sa uglednim muslimanima osnovao je 1919.g. politicku stranku
pod nazivom Jugoslovenska muslimanska organizacija i bio njen
prvi predsjednik. Na izborima za Ustavotvornu skupstinu 1920.g.
izabran je za narodnog poslanika. Nakon rascjepa u stranci, oshiva
novu politiCku organizaciju, ali ne osvaja nijedan poslanicki
mandat. Godine 1925. premjesten je za muftiju u Banju Luku,
nakon §to se dogovorio sa Muhamed Sefket-ef. Kurtom, a po
odobrenju Ulema medZlisa da zamijene mjesta, a 1929.g. je
penzionisan. Za reisu'l-ulemu IVZ Kraljevine Jugoslavije
postavljen je 12. juna 1930.g. Svecano ustoliCenje obavljeno je u
Bajrakli-dZzamiji u Beogradu 31. oktobra 1930.g., kada je VIS i
sjediSte reisu'l-uleme premjeSteno iz Sarajeva u Beograd.
Penzionisan je 14. marta 1936.9. kada je do$lo do promjene rezima
i kada je VIS i sjediSte reisa vraceno u Sarajevo. Hfz. lbrahim je
bio veoma poboZzan. Klanjao je nekoliko godina teraviju hatmom, a
zna se da je i neke dnevne namaze klanjao hatmom. Kao reisu'l-
ulema mnogo je ucinio na poboljSanju vjerskog Zivota muslimana u
Makedoniji i na Kosovu. Pred njim je nekoliko hafiza zavrsilo hifz
kiraete. Na Ahiret je preselio 16. septembra 1936.g. 4**

“% Novo vrijeme, Kalendar, 1930., str. 118; Glasnik IVZ, 1933., 11. str. 40-43;
Hikmet 1935-36. 11., str. 347-351; Glasnik 1VZ, 1936., 10. str. 382-383; Tralji¢,
Istaknuti BoSnjaci, Zagreb, 1944. str. 91-94.; Komparacija ... str. 278-279.;
Gajret, 1930., str. 537 i 564; Preporod, 1971. br. 25., str. 14.; Preporod, 1991.
g., br. 5., str. 9).
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HFZ. MUSTAFA-ef. IMAMOVIC

Roden je u Banjoj Luci. Bio je imam i muallim u Gabeli. Po
dolasku u Sarajevo obavljao je imamsku duznost u Tabackome
mesdZidu. Uz to je bio mujezin Duradzik h. Ahmed-dZamije
(SagrdZzije). Preselio je na Ahiret 21. januara 1946.9., a ukopan je
na Hambinoj carini u Sarajevu.*%*

HFZ. IDRIZ-ef. SKOPLJAK

Roden je 18. jula 1874. u Banjoj Luci od oca Ismaila-Sadik
ef. i majke Atife, rod. Cukur. Kao sposoban alim, njegov otac je iz
rodnog Bugojna premjeSten u Banju Luku da preuzme duznost
muderrisa, prvo u «Hanikah» medresi, a kasnhije, kada je ova
prestala sa radom, na Ruzdiji i Fejziji-medresi. Obavljao je duznost
imama i hatiba u sultan-Sulejmanovoj (Carevoj) dzamiji. Hfz. Idriz
je pocetno obrazovanje i mekteb zavrsio u Gornjem Seheru. Nakon
Sto je zavrSio hifz, sedam kira'eta je savladao pred hfz.
Maglajlicem, koji mu izdaje idZzazetnamu 1897.g. UCenje nastavlja
u Fejziji-medresi i polaze zavrsni ispit, a od svog oca Ismaila
Sadik-ef. dobija diplomu 1905.g.Iste godine je postavljen za
drugog muderrisa na Fejziji-medresi, umjesto svoga oca, koji zbog
starosti nije vise mogao obavljati duznost nastavnika. Kratko
vrijeme je obavljao imamsku i hatibsku duznost u Sofi Mehmed-
paSinoj dzamiji, a 1907.g. prelazi u Carevu dZamiju, i uz
muderrisku sluzbu, vrsi imamsko-hatibsku duZnost u ovoj dZamiji
sve do smrti.. Kada su 1917.g. ujedinjene Sibica i Fejzija-medresa,
postavljen je kao muderris nove medrese, a 1927.9. i kao vrSilac
duZnosti upravitelja. Nakon $to je 1939.g. umjesto ove ujedinjene
medrese osnovana NiZa okruzna medresa, hfz. Idriz je bio
postavljen za upravitelja i nastavnika ove medrese, na kojoj je
duZnosti ostao sve do 1949.g., kada je penzionisan. Bio je vaiz u

0% 4. hfz. Smail Fazli¢, Hafizi u Sarajevu od 1878-1981.
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Carevoj dzamiji, a posljednjih godina Zivota i u Ferhat-paSinoj
dZamiji u Banjoj Luci. Preselio je na Ahiret 1953.9. u Banjoj
Luci.*®

HFZ. MUHAMMED ef.-SPAHO

Hafiz-Muhamed je roden u Banjoj Luci 1873.g. Mekteb je
zavrSio pred svojim ocem Osman-ef., a hifz pred hfz. lbrahimom
Maglajlicem. Nakon toga je sedam godina pohadao Muftinu
medresu u Banja Luci pred poznatim alimom, tadasnjim muftijom
Ibrahim-ef. Alihodzi¢em. Po zavrSetku Skolovanja zamjenjivao je
imame u njihovim duZnostima i ucio mukabelu u pojedinim
dZzamijama. Godine 1935.g. postavljen je za hatiba u Mustaj-
paSinoj dzamiji, najstarijoj u Banjoj Luci (pravljena 1650.g.), te
redovnim imamom u Kubat-aginoj dzamiji. Ove duZnosti je
obavljao do penzionisanja. Osim toga obavljao je i dnevne vaktove
u Carevoj dZamiji zamjenjujuéi hfz. Idriz ef.-Skopljaka, muderrisa
Ujedinjenih medresa i stalnog vaiza Ferhat-paSine dZamije u Banjoj
Luci. Preselio je na Ahiret 7. marta 1955.9. u Banjoj Luci.*®

HFZ. MUSTAFA-ef. GAZIC

Roden je u Gornjem Seheru (Banja Luka) 1888.g. Nakon
Skolovanja obavljao je imamsku duZnost u vise banjaluckih
dZamija. Posljednjih godina bio je imam u Mehmed-pasinoj
dZamiji. Kao muallim najduze vremena je radio u Ferhad-paSinom
mektebu u Banjoj Luci. U toku ramazana viSe godina je ucio
mukabelu u Ferhadiji. Svojim milozvuénim glasom privlacio je one
koji vole slusati lijepo uCenje Kur'ana. Preselio je na Ahiret 14.
aprila 1955.9. u Gornjem Seheru u 67.godini Zivota.**’

% Glasnik 1VZ 1957. g., br.7-9. str. 378-379.; Halid Buljina, Iz povijesti banja-
luckih medresa, Glasnik 1VZ, 1944., br. 8-9., str. 163-164.

“% Glasnik 1955. g., br. 5-7, str. 239.

“7 Glasnik, 1955. g., br. 8-10, str. 341.
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HFZ. MUHAREM-ef. SOFTIC

Roden je u Novoseliji (Banja Luka) 27. oktobra 1886.9. od
oca Mustafe i majke Fatime. Mekteb je zavrSio u rodnom mjestu,
nakon Cega je upisao i zavrSio Fejziju- medresu u Banjoj Luci. Hifz
je zavrSio pred hfz. lbrahimom-ef. Maglajliéem. Za imama hadZi
Zulfikar-dZamije postavljen je 1907.g., a ovu duZnost je obavljao u
jo$ nekoliko banjaluc¢kih dZamija. Osim imamske, obavljao je i
duznost vjeroucitelja u osnovnoj Skoli, a jedno vrijeme je radio i
kao pisar banjalu€kog muftijstva. Preselio je na Ahiret 10.

novembra 1956.g. i ukopan je u Novoseliji*’®.

HFZ. MAHMUD-ef. OSMANCEVIC

Hfz. Mahmud je roden 1878.g. u Banjoj Luci od oca
Ibrahima i majke AiSe. Nakon zavrSetka mekteba i hifza upisao je
Fejziju-medresu, zvanu «Maglajlica « medresa u Banjoj Luci, koju
zavrSava 1905.g. Pred Maglajlicem je stekao dobro islamsko
obrazovanje, a bio je ugledan medu dZematlijama i kolegama
imamima. DuZnost imama obavljao je u sljede¢im dZamijama:
IlidZi, h. Saban, h. Firuz, Behram-ef. i u Desnoj Novoseliji. Kao
muallim predavao je u mektebima: h. Firuz-mahali, Gazanfer-
begovoj, h. Hamid-aginoj i u mektebu Ibtida'iji u Gornjem Seheru.
Po njegovoj Zelji, 1950.g. premjesten je u selo Mehovce kod Banje
Luke, gdje je, vrSeéi imamsko-muallimsku duznost, ostao do
1953.9. Penzionisan je 1954.g., kada se vraéa u rodno mjesto
Desnu Novoseliju, gdje nastavlja vrsiti imamsku duznost. Preselio
je na Ahiret 1. februara (uocCi Lejletu-r-regaiba) 1957.g. u Banjoj

Luci u 79. godini Zivota*®®.

408 Glasnik 1957., br.10-12., str. 488.
409 Glasnik IVZ, 1957., br. 7-9., str. 385-386.
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HFZ. HUSEIN-ef TABAKOVIC

Roden je u Banjoj Luci 1884.g. U rodnom mjestu je zavrsio
osnovnu Skolu,a zatim se upisao u Fejziju-medresu u Banjoj Luci
1902.g., a zavrSio ju je 1910.g. U toku Skolovanja u medresi
zavrSio je hifz pred hfz. lbrahimom Maglajlicem. Po zavrSetku
medrese postavljen je za imama i muallima u Mrkonji¢-Gradu, gdje
obavlja duznost sve do 1920.g., kada je po vlastitoj Zelji premjeSten
u Travnik za imama Sulejmanije dZamije. Nakon kraceg
sluzbovanja u Travniku, ponovo se vrata u Mrkonji¢-Grad gdje
sluzi do 1928.g. Iste godine, nakon poloZenog maticarskog ispita,
postavljen je za pomo¢nog imama matiara u Kotor-Varosi, a od
1934. god. obavljao je duZnost imama-matiCara u Bosanskoj
Dubici. U istom svojstvu je 1936.g. premjeSten u Kotor- Varos gdje
odlazi u mirovinu. Uz imamsku duznost vrSio je i duZnost
knjigovode Vakufskog povjerenstva u Kotor-Varosi. Preselio je na
Ahiret 17. januara 1960.g., a dZenaza je obavljena sutradan i
ukopan je u Kotor-Varosi. U znak zahvalnosti, ¢lanovi UdruZenja
ilmijje su isti dan prougili hatmu kao i geterestinu.**

HFZ. NAZIF-ef. CERIMIC

Hafiz roden je u Sitarima (Banja Luka) 1886. god., od oca
Atifa i majke Sevlete, rod. ArSinovié. Po zavrSetku mekteba poceo
je uciti hifz i zavrSio ga je za tri godine. Nakon toga je upisao
Fejziju-medresu u Banjoj Luci i zavrSio je sa vrlo dobrim
uspjehom. Godine 1913. postavljen je za imama Sitarije-dzamije i
tu duznost je obavljao do pred svoju smrt na dvije godine, kada je
premjeSten za imama Sofi Mehmed-paSine dZzamije u Gornjem
Seheru. Pored imamske sluzbe, radio je i kao muallim od 1913. do
1923. godine u Ferhad-paSinom mektebu, od 1923.do 15.10. 1926.
vr$io je duZnost prvog muallima u Gornjem Seheru, a potom u
istom svojstvu biva premjesten u Gazanfer-begov mekteb u Banjoj

410 Glasnik 1961., br. 4-6, str. 237.
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Luci. Tu je radio do 1934. godine, kada je ponovo vracen u Gornji
Seher gdje zavrSava svoj radni vijek. Osim imamske duZnosti,
jedno vrijeme je predavao vjeronauku u osnovnoj Skoli u Banjoj
Luci. Bio je dobar hafiz. UCio je ramazanske mukabele u skoro
svim banjaluckim dZamijama, a od 1955. godine mukabele je
redovno ucio u Carevoj dZamiji u Gornjem Seheru. Hafiz Nazif je
preselio na Ahiret 12. februara 1961. u 75. godini Zivota. Ukopan je
u mezaristanu Stupnica, a opremio ga je i dzenazu mu klanjao h.
Hfz. Mustafa-ef. Nurki¢, muftija u penziji. Clanovi UdruZenja
ilmije su 14. februara u Ferhadiji-dzamiji proucili hatmu
rahmetliji.**

HFZ. MEHMED-ef. SASKIN

Hafiz Mehmed je roden u Banjoj Luci. Nemamo podataka o
njegovom Skolovanju. Moguce je da se Skolovao u Sarajevu. Po
zanimanju je bio knjigovezac. Uz to je obavljao imamsku i
hatibsku duZnost u hadZi Kemaludinovoj dzamiji (Cemalu3a) u
Sarajevu koja je poruSena 1939. godine. Preselio je na Ahiret u
aprilu 1961. godine, a ukopan je na Grli¢i¢a brdu u Sarajevu.*'?

HFZ. MUSTAFA-ef. NURKIC

Nekada je u Banjoj Luci bilo 56 hafiza, a 2002.g. nije bio ni
jedan. Medu tim hafizima je i hfz. Mustafa. Roden je u Banjoj Luci
6. januara 1888.g. Zavrsio je osam razreda Banjalucke medrese, a
hifz i sedam kira'eta je polozio pred hfz. Maglajlicem Kada se
jednog ramazana razbolio muftija Maglajli¢, koji je u Tuzli klanjao
teraviju hatmom, Nurki¢ ga je uspjeSno zamjenjivao. Prvo je
postavljen za naibu muderrisa u Sibi¢a medresi, a 1914.g. je
imenovan za stalnog muderrisa u Maglajlica medresi, na kojoj
duZnosti ostaje do 1924.g. Iste godine postavljen je za sekretara

41 Glasnik VIS, br. 10-12., str. 462.
“2 Hafizi u Sarajevu, o. c., str. 35.
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banjalu¢kog muftije Kurta i od tada vanredno predaje u Maglajli¢a
medresi. Njegov je veliki doprinos na prosvjetnom i duhovnom
uzdizanju BoSnjaka. Pisao je na arapskom, perzijskom i turskom
jeziku.Nista od toga nije objavljeno. Imao je veliku biblioteku,
posebno arapske, turske i perzijske literature. U teSkim godinama
Drugog svjetskog rata, narocito 1942.g., mnogo je ljudi spasio od
deportovanja u logor Jasenovac. U komunistickoj hajci na Mlade
muslimane,i hafiz je za tadasnji rezim bio jedan od potencijalnih
neprijatelja. Preselio je na Ahiret 1966.9. u 78. godini Zivota.
Ukopan je ispred samog ulaza «Jama dZamije» u Gornjem Seheru
(Banja Luka).*®

H. HFZ. FEHMI-ef. GUSIC

Hafiz Fehmi potjece iz poznate banjalucke porodice GuSica u
kojoj je bilo uglednih i ucenih ljudi. Nakon okupacije Bosne i
Hercegovine od strane Austro-Ugarske, njegovi roditelji su odselili
u Tursku i nastanili se u Karahisaru, gdje je i hafiz Fehmi roden
1879. godine. Rano je ostao bez roditelja te su se 0 njemu brinuli
njegova dvojica amidZza. U Karahisaru je zavrSio svoje pocetno
obrazovanje, a nastavio je u Istanbulu, gdje zavrSava hifz i sedam
kira'eta. PoZeljevsi da upozna Bosnu, doSao je u Banju Luku 1911.
godine, tu se oZenio i ostao do smrti. Postavljen je za vjeroucitelja
osnovne $kole u Gornjem Seheru. Godine 1912. obavio je hadZ, a
kasnije jo§ osam puta kao bedel. U Mekki je Zivio oko pet godina.
Stoga je dobro poznavao arapski i turski jezik. Oko 1920. godine
postavljen je za imama u Prnjavoru, gdje je ostao kratko vrijeme,
jer se primio duznosti putujuceg (sejjar) vaiza i karije. U mnogim
mjestima je odrzao vazove i ucio Kur'an, lijepim glasom i arapskim
mekamom. Njegove naroCite dove prilikom mukabela, hatmi,
tevhida i mevluda bile su vrlo sadrzajne i interesantne. lako je

“3 Glasnik IVZ, 1944. g., br. 8-9., str. 164.; Preporod, 2002 .g., br. 19., str. 27.
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slabije poznavao bosanski jezik, njegovi vazovi bili su posjeceni i
korisni. Volio je nauku i u€ene ljude. Svoga sina Bedrudina je
Skolovao, a bilo je sudeno da mu sin, na duznosti u TeSnju kao
inZenjer agronomije, pogine 1943. godine, nakon bombardovanja.
Pored sina jedinka, hafiz je dobro i lijepo odgojio svoje tri kéeri.
Mnogo je postio, klanjao nafile, u¢io Kur'an i obavljao zikr. Na
Ahiret je preselio 14. novembra 1967. godine u Gornjem Seheru u
89. godini Zivota. Uz prisustvo velikog broja dzematlija, prijatelja i
poznanika, dZzenazu mu je klanjao njegov veliki prijatelj iz Sarajeva
h. hfz. Smail-ef Fazli¢, koji ga je i opremio. Ukopan je u haremu
Sofi Mehmed-pasine dZamije u Gornjem Seheru, kod svog velikog
prijatelja i komSije rah. h.. hfz. Mustafe ef. Nurkica, takoder kurra'
hafiza i posljednjeg muftije u Bosni.**

H. HFZ. HALIL-ef. SARAJLIC

Roden je u Banjoj Luci 25.augusta 1888.g. Zavrsio je Ahmed
Muid-medresu i dvije godine TeoloSkog fakulteta u Istanbulu.
Nakon zavrSenih nauka, vraca se u rodni kraj. Godine 1928., 24.
septembra postavljen je za imama, hatiba i muallima u LiSnju
(Prnjavor). Poslije zavrSetka Drugog svjetskog rata, vraa se u
Banju Luku, gdje je penzionisan 1. maja 1952.g. Aktivno je
nastavio imamsku i hatibsku duznost u Daudiji dzamiji u Banjoj
Luci i tu je radio do 25. novembra 1954.g., kada je ova dZamija
zatvorena. Bavio se i kulturno-drustvenim radom. Bio je povjerenik
Gajreta 1929.g. za podrucje Prnjavora, bio je ¢lan Udruzenja
ilmijje, a i predsjednik Glavnog odbora za Banju Luku. Biran je za
odbornika Vakufskog povjerenstva i Odbora I. Z.-e Bio je vjeénik
ZAVNOBIH-a na Prvom, Drugom i TreCem zasjedanju, 1943.,
1944., 1945. Odlikovan je Ukazom Predsjednika Republike 27.
oktobra 1941.g. Ordenom zasluga za narod. Jedan od dvojice
sinova mu je poginuo kao pripadnik NOB-a, a za $to je dobio
spomenicu od marSala Tita. Preselio je na Ahiret 19. decembra

414 Glasnik IVZ, 1969, br. 5-6., str. 281-282.
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1973.9. u Banjoj Luci. DZzenazu mu je klanjao glavni imam hfz.
Mehmed-ef. Zahirovi¢., a u ime SSRN govorili su prof. Irfan
Islamovié¢ i delegati iz Prnjavora i LiSnje. Imami su mu proucili
hatmu u Ferhadiji dZamiji u Banjoj Luci.**®

HFZ. IBRAHIM-ef. DEDIC

Roden je u Banjoj Luci 16. februara 1922.g. Nakon oshovne
Skole zavrSio je banjalu¢ku Ujedinjenu medresu. Od 1938.g. pa do
svoje smrti radio je u Islamskoj zajednici. DZenaza je obavljena 28.
novembra 1980.g. u haremu «Stupnica». Kolege imami su mu
prougili hatmu.*®

HFZ. OMER-ef. DZIN

Hafiz Omer roden je 1. augusta 1911.9. u uglednoj i staroj
banjalu¢koj porodici od oca hfz. Ahmed-ef. i majke Fatime. Nakon
zavrSene Ujedinjene banjalu¢ke medrese i hifza, poCinje sa radom
na islamskom polju. Njegov ovozemaljski Zivot kretao se na tri
relacije: dZzamija, knjiga i njiva. Deset je puta obavio hadzZ. Preselio
je na Ahiret 28. decembra 1988.9. u Banjoj Luci. DZenazi je
prisustvovao veliki broj dZzematlija, imama, prijatelja i poznanika, a
jedan dzematlija reCe: «Ovako vrijedi umrijeti». U ime Srpske
pravoslavne crkve, od rahmetlije se oprostio banjalucki prota
Vujadin Novkovié, a u ime Rimokatolicke crkve govorio je
svecenik Vlado Lukenda. Hfz. Omer je ukopan pored samog ulaza
u Gazanferiju-dZamiju u Banjoj Luci. lza sebe je ostavio Zenu
Ragidu i tri kéeri.*"’

4% preporod, 1974.g., br. 3., str. 5.
48 preporod, 1981.g., br. 3., str.18.
“I7 Preporod, 1989. g., br. 7., str. 18.
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HAF1Z OSMAN-ef. CEJVAN

Hafiz Osman roden je u Prnjavoru (Banja Luka) 1880.godine.
Nakon zavrSenog mekteba, odlazi u Banju Luku i nastavlja
Skolovanje pred hfz. Ibrahim ef. Maglajlicem. Tada se u kljucuje u
imamsku sluzbu, ali nakon dvije godine odlazi u Sarajevo i
zavrSava Daru-l-muallimin, nakon ¢ega preuzima duZnost
muallima u rodnome mjestu i uspjeSno je obavlja skoro cijelog
Zivota. Uspostavom maticnih ureda 1928. godine imenovan je za
imama-matiCara. Ovu duZnost je cijelo vrijeme obavljao u rodnome
mjestu, osim dvije godine koje je proveo u Klju€u radeéi iste
poslove. Penzionisan je 1953. godine, a preselio je na Ahiret 7.
augusta 1956. u 77. godini Zivota.*®

Derventa je nakada imala veliki broj hafiza, od kojih su neki
bili odli¢ni ucaci Kur'ana. Ramazanske mukabele su ucene u svih
pet derventskih dZzamija. Koliko je na$ svijet cijenio i poStovao
hafize, najbolje govori podatak da su dvadeseterica hafiza bili
zbrinuti materijalno od strane derventskih dZzemata. Za vrijeme
ramazana u Donjoj mahalskoj dZzamiji mukabelu je ucilo trinaest
hafiza, u Gornjoj mahalskoj sedam i u Gradskoj dZzamiji pet hafiza.
Hedija ili tzv. «<mukabelski tefter» iznosio je u Gornjoj mahalskoj
dZamiji godinama oko 2.500 zlatnih kruna ili 250 dukata (tadasnja
valuta). Prema sje¢anju Esad-bega Alibegovica, u Derventi su
zivjeli i radili sljededi hafizi:

Hafiz MAHMUD-ef. UDZVARLIC. - Bio je kurra' hafiz, sa
visokom struénom spremom koju je stekao u medresi sultana
Mehmeda Fatiha u Istanbulu. U toku ramazana imamio je u konaku
svoga oca h. Mujage. Biran je za ¢lana Ulema medZlisa za vrijeme
reisa Causevica.

418 Glasnik, 1956., br.11-12, str. 450.
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Hafiz SULEJMAN SAHANIC. - Obavljao je duZnost
mujezina u Donjoj mahalskoj dZamiji i bio je naroCito nadaren za
ucenje ezana.

Hafiz MEHMED-ef. HADZIAGIC. - Dobio je idZazet u
medresi sultana Bajazita u Istanbulu. Dugo je bio imam u Gornjoj
mahalskoj dZzamiji i imao je lijep glas.

Hafiz h. MEHMED AGIC. - Bio je poznat po naginu
odijevanja, odnosno oblagio se po uzoru na istanbilsku ulemu.
Njegov Skolski kolega je spomenuti hfz. Mahmud.

Hafiz HAMDIJA ISAKAGIC. - Upaméen je kao dobar
karija, a bio je poznat i po melodi¢nom glasu.

Hafiz SALIH ABDIHODZIC. - Bio je dobar (kavvi) hafiz.
Za njega kazu da je i po vise dZuzeva ucio bez greSke.

Hafiz IBRAHIM MUFTIC. - Dugo godina je bio mujezin
Gornje mahalske dZamije, a naslijedio je u ovoj duZnosti ranijeg
mujezina Muharema Aliéa.

HFZ. AHMED HALEPOVIC. - Bio je mujezin Donje
mahalske dZamije u Derventi u kojoj je vrSio mujezinsku duznost
neprekidno preko 60 godina. Bio je jedno vrijeme i muallim u
zatvarao se u itikaf u toku ramazana ucec¢i mukabelu. Hifz je ucio
pred Mesud-ef. DZanhodZiéem i Salih-ef. Tarabarom, imamom
navedene dZamije. Salih-ef. je bio 20 godina imam u spomenutoj
dZamiji, a naslijedio ga je kao imam njegov sin Muhammed-ef.
obavljaju¢i imamsku duznost u istoj dzamiji 40 godina. Hfz.
Ahmed preselio je na Ahiret 2. januara 1970. u Derventi gdje je i
ukopan

Medu derventskim hafizima spominju se i sljedeca imena:
hfz. Husein Tiri¢, hfz. N. LemeSevi¢, hfz. Ahmed LemeSevié, hfz.
S. Cakarevi¢, hfz. Mustafa Ganié¢-Porobi¢, hfz. Hasan Berbi¢, hfz.
Alija Kotori¢, hfz. Salih Tabakovi¢, hfz. Ahmed Basi¢, hfz. M.
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Kotori¢, hfz. Ahmed Grhi¢, hfz. Ibrahim Kotori¢ i hfz. h. Ahmed

HadZziahmetovi¢*®,

HAFI1Z DZEVAD HRVACIC

Hafiz DZevad je roden 1. marta 1969. godine u Vlasinju kod
Mrkonjié-Grada od oca Hajre i majke Fatime. ZavrSio je GH
medresu 1988., i kao odlican ucenik osloboden je polaganja
mature. Nakon toga je krace vrijeme obavljao imamsku duZnost, a
onda je otisao u Jordan i zavrSio Seriatski fakultet u Amanu.
Trenutno je student postdiplomskog studija na Katedri hadisa na
FIN-u. Sto se posla i karijere tice, hfz. DZevad je bio imam u
Trnovima kod Velike KladuSe, zatim profesor kira'eta u Cazinskoj
medresi u Sk. 1996./97.dod. Tada prelazi u Gazi Husrev-begovu
medresu u Sarajevo gdje i danas predaje Hadis i Fikh, a ranije je
predavao i Imamet. Uz to je tri godine bio imam u dZamiji «Kralj
Fahd» u Sarajevu. Objavio je nekoliko ¢lanaka u Preporodu, preveo
sa arapskog ,,Hutbe* od dr. Jusufa Karadavija, preveo Sunen od
Nesa'ije u 2 toma, obavlja redakturu prijevoda Ihja'a (do sada izaSle
4 knjige), Et-Tergib vet-Terhib, Sejtanove zamke, Zbirka
Vjerovjesnikovih dova i zikrova i td. Hafiz DZevad je zavrSio hifz
kada je imao 19 godina. Njegov muhaffiz je bio hfz. Mahmut
Traljic. Hafiska dova je proucena u Begovoj dZamiji, poslije
ikindije-namaza, 10.12.1988. ASereta je uCilo osam hafiza, dowvu je
proucio muhaffiz, a prisutnima se obratio i diplomu urucio
Senahid-ef. Bristri¢, direktor GHM i tadasnji predsjednik MeSihata.
Hrvacic je do sada izveo osam hafiza, a bio je ¢lan Komisije za hifz
1998-99.%2°

19 Glasnik, 1970, br. 9-10, str. 536-537.
20 preporod, 1989., Hasan Hili¢, Dzamije Velike Kladuge, Bihaé, 2000, str. 75.)
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Dr. Hfz. Fadil Fazli¢, Docent

THE HAFIZES OF BANJA LUKA REGION
Summary

This work is about the 40 hafizes (memorizers of whole
Qur’an) from Banja Luka region. They were surely more of them,
and that fact obligates us to further investigation, not only in the
mentioned regions, but the other areas of Bosnia and Herzegovina
as well. The hafizes of Banja Luka region deserve special respect
and estimation. The most significant personality of this region was
hajji hfz. Ibrahim ef. Maglajli¢, not only because he was reisu-I-
ulama (grand mufti) but because many Krajina hafizes of that time
had been awarded the title by him and because of the fact that he
was their professor at Fejzija Madrasa in Banja Luka. In addition to
that, hajji hfz. lbrahim was mentor to a few qurra' hafizes and in
this way renewed the tradition of studies of gira'at in our regions.
Besides all other obligations, he had strength to do some political
work, what resulted in foundation of a political party under the
name "Yugoslav Moslem organization". Nevertheless, he had the
most success as hafiz and professor, teaching young generations
and continued tradition of learning hifz acting as muhafiz. His
students had later become madrasa professors, imams, khatibs,
muallims etc. They all were attaining good results in the times of
great difficulties and temptations.
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Mr. Ahmet Alibasié

DRUSTVENI KAPITAL | ODRZIVI RAZVO)J

Drustveni kapital je relativno nov koncept u druStvenim naukama kojim
se izraZava sposobnost pripadnika jedne zajednice ili grupe da kolektivno
djeluju radi ostvarenja svojih zajednickih ciljeva. Povjerenje i aktivan
angazman u razlicitim oblicima udruZivanja smatraju se najvaznijim
elementima druStvenoga kapitala. Sve je viSe istraZivanja koja pokazuju
da su razliciti oblici drustvenoga kapitala nuzni za ekonomski, politicki i
drustveni razvoj druStava, odnosno da nepovjerenje i pasivnost imaju
visoku ekonomsku, politicku i druStvenu cijenu. Kao jedan oblik
kolektivne samopomo€i, drustveni kapital je posebno vaZzan za
nerazvijene i siromaSne zajednice. Ovaj rad ima za cilj sumarno
predstaviti nalaze dosadasnjih istraZivanja u ovoj oblasti te ukazati na
neke prilike koje se otvaraju pred Islamskom zajednicom kao vjerovatno
najvecim bastinikom drustvenoga kapitala u Bosni i Hercegovini.

Bosna i Hercegovina je veé duZe vremena pretjerano ispolitizirano
drustvo. Javni Zivot ove zemlje nerijetko se svodi iskljuCivo na
profesionalnu 'visoku' politiku od koje se o€ekuju odgovori na sve
probleme bosanskohercegovackog drustva. U posljednje vrijeme
posebno su popularne politicke reforme svake vrste koje bi, kako se
tvrdi, ovu zemlju trebale uvesti u neku sretniju fazu razvoja. Po
svojoj naravi te reforme su nametnute; namecu ih strani subjekti
domacim politi¢arima a onda ih oni namecu gradanima koji su, $to
svojom, Sto tudom krivicom, gotovo u cjelosti iskljuceni iz procesa.
Bosna i Hercegovina zapravo, kada je njena buduénost u pitanju,
li¢i na igraliSte sa desetak igraca na terenu koji igraju neku ¢udnu
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igru od Cijeg ishoda dobrim dijelom zavisi buduénost ovog drustva
dok oko Cetiri miliona ljudi pasivno i bespomo¢no posmatra Sta se
deSava, potpuno uvjereni da ih se nista ne pita i da nikako ne mogu
utjecati ni na ishod utakmice, ni na svoju sudbinu uopce. Po nasem
misljenju, to je jedan od najvecih problema ovog drustva. Takav
defetisticki stav, iako razumljiv, nije ni opravdan ni prihvatljiv. U
ovom radu cilj nam je ukratko predstaviti rezultate najnovijih
istraZzivanja o temi druStvenoga kapitala, prema kojima gradani nisu
tako nebitni i bespomocni kako se njima samima €ini. O ovom
konceptu kod nas je malo govoreno,*** a s obzirom na opée stanje
anemije i depresije u naSem drustvu, smatrali smo vaznim osvrnuti
se na njega makar i na ovako sumaran nacin. No prije nego
prijedemo na samu temu, smatramo prikladnim pojasniti zaSto
mislimo da je pasivan odnos vecine Bosanaca razumljiv.

Naucena bespomoénost

Generacije koje su Zivjele na Balkanu u posljednjih devedeset
godina naucile su da je trud esto uzalud. Mnogi naSi roditelji su po
tri puta pravili dom za svoga kratkog Zivota, dok je u sretnijim
druStvima normalno da tek svaka treca generacija pravi kucu iz
temelja. Bespomoénost naSeg Covjeka je naucena! On ju je stekao u
nekim teSkim vremenima koja su uglavnom iza nas, ali su njegov
um i svijest zarobljeni u tim tegobnim vremenima. Jedan
eksperiment iz psihologije ¢e olak3ati razumijevanje takve pozicije
i stava.

Psiholozi su izveli eksperiment s psima zatvorenim u kafeze
u koje su proveli struju. U jednom kafezu je bio prekida¢ kojim je
pas mogao iskljuciti struju dok u drugom kafezu takvog prekidaca
nije bilo. Kad su naucnici prvi put pustili strujni Sok psima, oni su

2 Jedan od rijetkih napisa u bosanskoj javnosti 0 ovoj temi je novinski ¢lanak
Miroslava Zivanovica, «Socijalni kapital u Bosni i Hercegovini: Preduslov za
izgradnju demokratske drZave», Nezavisne novine, 23.6.2005., http://www.
nezavisne.com/dnevne/stav/st06232005-03.php, posjeéeno 16.1.2006.
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poceli skakati po kafezu i traziti izlaz. Nakon nekoliko pokusaja,
jedan pas je naucio da, kad stane na prekidac, Sok prestaje. Kasnije
bi vrlo brzo nakon pustanja struje skakao na taj prekidaC i
iskljucivao struju i sebi i onom drugom psu tako da su podjednako
dugo bili izloZeni naponu. Drugi pas sebi nije mogao pomoci jer u
njegovom kafezu nije bilo prekidaca. Skakao on ili sjedio
bespomoéno u ¢oSku, struja se ukljuCivala i iskljuCivala kad su
drugi odlucivali. Nakon ponovljenih eksperimenata, naucnici su
uocili dvije za nas vazne stvari. Prvo, psi koji su bili u kafezu bez
prekidaca, dakle oni koji sebi nisu mogli pomoéi, mnogo krace su
Zivjeli jer su ¢eSce obolijevali od razli€itih vrsta karcinoma. Drugo,
i jo§ vaznije, kad bi uzeli pse iz kafeza bez prekidaca i stavili ih u
kafez sa prekidacem, ti psi su, i dalje trpeéi, frustrirani sjedili u
¢oSku kafeza kada bi struja bila ukljucena i ¢ekali da neko drugi
neSto poduzme. Neki nisu nista poduzimali ni kad su im
znanstvenici pokazali Sta trebaju uciniti da izbjegnu Sok. Oni su
naucCili da sebi ne mogu pomoci. Nisu uocili da se situacija znatno
izmijenila!l*?? Tako je i sa ve¢inom Bosanaca.

Oni su naucili da su o njihovim sudbinama odlu€ivali drugi i
da je, manje-viSe, svejedno - Sta oni Cinili. Decenijama je taj
prekida€ bio u BeCu, pa onda sedamdeset godina u Beogradu i,
povremeno, u Zagrebu. Danas, medutim, viSe nije tako. Bosna se
mozda ne moZze porediti sa kafezom sa jednim prekidacem koji je u
rukama njenih jedinstvenih gradana, ali se moZe re¢i da u njoj
imaju najmanje tri-Cetiri prekidata od kojih je jedan u naSim
rukama kojima mi moZzemo makar ublaziti onaj udar koga nam
drugi prouzrokuju.

Drugi razlog pasivnog odnosa Bosanaca jeste socijalistiCka
proSlost u kojoj se drzava 'brinula’ za sve. Sada kada viSe drzava
nije - niti Zeli biti - jedini agent razvoja, ranije steCene navike

22 gligni eksperimenti izvodeni su i sa misevima. Mi smo ovdje ukratko
prikazali najvaznije nalaze. Za viSe detalja: Rita L. Atkinson et al., Hilgard's
Introduction to Psychology (Fort Worth, Harcourt Brace College Publishers,
1996, 12. izdanje), 484-85, 491-92.
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pasivnog oslanjanja na drzavu predstavljaju ko€nicu razvoja. A
sada se vratimo naSoj glavnoj temi.

Drustveni kapital: definicije

Drustveni znanstvenici su gotovo jedinstveni u ocjeni da su
za odrziv ekonomski i politiCki razvoj jedne zajednice potrebne
razliCite vrste kapitala: finansijski, fizicki, ljudski i drustveni
kapital. Finansijski kapital se da posuditi i on je rijetko kad bio
jeftiniji na svjetskom trZistu, i ima ga u izobilju. Fizicki kapital Cine
materijalna dobra kao Sto su zgrade, infrastruktura, maSine i sl. i
moze se relativno brzo izgraditi. Ljudski kapital, kojeg €ine znanja,
sposobnosti i vjeStine ljudi, je najvazniji. Nekada su 70%
vrijednosti jedne kompanije Cinili njeni opipljivi potencijali. Danas
ekonomisti govore da u prosjeku 63% vrijednosti kompanija €ine
njihovi neopipljivi resursi, uglavnom ljudi.*?

Drustveni kapital je vezivni materijal, ljepilo koje pomaze
ljudima da svoje ostale: finansijske, fiziCke i ljudske kapitale, stave
u funkciju unaprijedenja svog zajedni¢kog dobra i, kao takav, on je
djelimi¢no preduvijet razvoja. To je relativnho nov naziv za nesto
stariji koncept, koji je u posljednjih dvadeset godina doZzivio
meteorski uspon zahvaljujuéi prije svih harvardskom profesoru
Robertu D. Putnamu.*** S obzirom da je rije¢ o relativno novom
konceptu, ne postoji jedna opceprihvacena definicija, ali vecina
njih govori o «sposobnosti drustvenih struktura i stavova koji ih

“2% Baldo Hreljac, «Vrijednost i znacaj intelektualnog kapitalizma» http://www.
profit.hr/clanci.php?kateg=6&id=20, posje¢eno 5.1.2006.

2+ 7a historiju i evoluciju ovog pojma u djelima Pierrea Bourdieua, Jamesa
Colemana i Roberta Putnama, v.: Stephen Baron, John Field i Tom Schuller, ur.,
Social Capital: Critical Perspectives (Oxford: Oxford University press, 2000), 2-
12. Ova kolekcija radova je ujedno najbolji kriticki osvrt na pojam drustvenog
kapitala i njegovu upotrebljivost u drustvenim znanostima. Za historiju pojma v.:
Christiaan Grootaert i Thierry van Bastelaer, ur., Understanding and Measuring
Social Capital: A Multidisciplinary Tool for Practitioners (Washington DC:
World Bank, 2002), 2, 12.
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podrzavaju da povecaju efikasnost kolektivne akcije».**® S obzirom
na relativnu novost ovoga koncepta, zadrzat ¢emo se nesto duze na
njegovoj definiciji. Prema autorici Anirudh Krishna, «drustveni
kapital predstavlja sklonost ka uzajamno korisnoj kolektivnoj
akciji, a proistie iz kvaliteta odnosa izmedu ljudi u jednoj grupi ili
zajednici».**® Drustveni kapital su, drugim rije¢ima, «one osobine
druStvenih organizacija kao Sto su mreze, norme i povjerenje, koje
olak$avaju koordinaciju i saradnju zarad zajednicke koristi».**’ U
posljednje vrijeme Putnam naglaSava reciprocitet umjesto
povjerenja potenciraju¢i tako interaktivhu narav povjerenja koje
¢ini druStveni kapital kao i o¢ekivanja u vezi sa ponaSanjem drugih.
Pozitivna, odnosno negativna ocekivanja su nerijetko proro€anstva
koja se sama ispunjavaju po principu zaCaranog kruga: naSa
ocekivanja u vezi sa pouzdanoScu/povjerljivoséu drugih utjeCu na
nasu povijerljivost, §to, opet, utjeCe na ponaSanje drugih. Ili, kako
kaZe Alan Fox: «Povjerenje ima tendenciju da izaziva povjerenje,
dok nepovjerenje ima tendenciju da izaziva nepovjerenje». Prema
Putnamu, ova pouzdanost 'podmazuje druStveni Zivot' tako Sto
promovira onu vrstu interakcije koja osnaZzuje norme generalizira-
nog reciprociteta, koji je ugaoni kamen drustvenoga kapitala. Otuda
se ova ili ona verzija Zlatnog pravila moZe naéi u prakticno svim
zajednicama.*?® Kako primjeéuje Davorka Mati¢, «bez minimuma
povjerenja u druge ljude i uloge koje obavljaju, naSa bi se
svakodnevnica preobrazila u nepodnoSljivo i neodrzivo polje
straha, neizvjesnosti i ontoloSke nesigurnosti» svaki puta kad
odemo u restoran, kod ljekara, u $etnju itd.**°

“2% Grootaert i van Bastelaer, Understanding and Measuring Social Capital, 1.

%6 Anirudh Krishna, Active Social Capital: Tracing the Roots of Development
and Democracy (New York: Columbia University Press, 2002), ix.

2" Robert D. Putnam, «Bowling Alone: America's Declining Social Capital»,
Journal of Democracy 6: 1 (jan. 1995), 67.

28 \/idi Baron et al., Social Capital, 9, 11, 17.

% Davorka Mati¢, «Demokracija, povjerenje i socijalna pravda»,
http://www.hsd.hr/revija/pdf/3-4-2000/05-Matic.pdf,  posje¢eno  16.1.2006.
Mati¢eva razmatra i paradoks po kome demokracija istovremeno pociva na
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Francis Fukuyama druStveni kapital definira kao «onu
komponentu ljudskoga kapitala koja omogucava ¢lanovima jednog
drustva da vjeruju jedni drugima i da saraduju u formiranju novih
grupa i udruZenja».”*® Grootaert i Van Bastelaer su, za potrebe
kvantitativnih istraZivanja druStvenoga kapitala pod pokrovitelj-
stvom Svjetske banke, definirali drustveni kapital kao «institucije,
odnose, stavove i vrijednosti koje upravljaju interakcijama izmedu
ljudi i doprinose ekonomskom i drustvenom razvoju».*** Drustveni
kapital je moguce definirati i kao «prisustvo povjerenja, normi i
drustvenih mreza koje omogucavaju druStvenu akciju na dobrobit i
pojedinaca i drustva u cjelini. Zalihe socijalnoga kapitala u drustvu
proporcionalne su broju drustvenih mreza i intenzitetu druStvenih
odnosa.»**?

Centralna ideja drustvenoga kapitala je da drustvene mreze,
odnosno odnosi medu ljudima imaju vrijednost koja se ne ogleda
samo u toplim osjec¢anjima vec i u vrlo konkretnim koristima koje
su rezultat povjerenja, uzajamnosti, razmjene informacija i saradnje
povezanih sa druStvenim mrezama. Teorijski precizno, glavni
suvremeni promotor vaznosti druStvenoga kapitala, harvardski
profesor Robert D. Putnam ga definira kao «kolektivnu vrijednost
svih 'drustvenih mreza' /koga znate?/ i sklonosti koje proisticu iz tih
mreZa u smislu uzajamnog pomaganja /'norme uzajamnosti'/».***
Drustveni kapital koristi onima koji su uvezani, 'umrezeni', ali
nerijetko i posmatraima. DruStveni kapital pomaZze u Sirenju
informacija (o slobodnim radnim mjestima, stipendijama i sl.),

institucionaliziranom nepovjerenju i generaliziranom povjerenju.

%0 Francis Fukuyama, «Social capital and the Global Economy» u Foreign
Affairs, jesen 1995; F. Fukuyama, Povjerenje: druStvene vrline i stvaranje
blagostanja (Zagreb: Izvori, 2000.).

3 Grootaert i van Bastelaer, Understanding and Measuring Social Capital, 2.
4 Zivanovi¢, «Socijalni kapital u BiH».

% The Saguaro Seminar. «Civic Engagement in America», www.ksg.harvard.
edu/saguaro/fag.htm posjeceno 5.1.2006.
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podupire uzajamno pomaganije i kolektivno djelovanje te ohrabruje
proSirivanje identiteta (od «Ja» ka «Mi»).

Drustveni kapital se manifestira kroz povjerenje u komsije,
kolege na poslu, clanove zajednice, sugradane i vlast; kroz
uzajamno pomaganje i brigu; kroz udruzivanje; uceSée u
drustvenim akcijama i udruZenjima, itd.”** Neki od primjera
drustvenog kapitala bi bili redovni porodi¢ni susreti, komsije koje
paze na kuée jedni drugih, razne 'akcije’ po naSim selima i
mahalama, naSi dZemati, sergije, izleti, neka sijela, funkcionalan
sindikat, udruzenje potroSaca, mjesni sportski klub, organizirana
mjesna zajednica ... Ova vrsta kapitala se stvara jaanjem starih i
stvaranjem novih veza koje mogu biti formalne ili neformalne.

Vrste druStvenoga kapitala

Drustveni kapital je moguce dijeliti po razli¢itim osnovama a
ovdje ¢emo navesti tek nekoliko podjela. Prema Grootaertovoj
definiciji moguce je razluCiti dva elementa ili dvije forme
druStvenoga kapitala: strukturalni i kognitivni druStveni kapital.
«Strukturalni drustveni kapital» su relativno objektivne i izvana
primjetne druStvene strukture kao Sto su mreZe, asocijacije i
institucije te pravila i procedure koje one utjelovljuju kao npr.:
sportska ili razna druga gradanska udruzenja. «Kognitivni drustveni
kapital» Cine subjektivniji i neopipljivi elementi kao S$to su
generalno prihvaceni stavovi i norme ponaSanja, zajedniCke

% Nisu sva neprofitna i nevladina udruzenja u pozitivnoj vezi sa drustvenim
kapitalom. Nevladin sektor u cijelosti moZe izabrati strategiju 'druStvenoga
kapitala' tj. da insistira i ulaZze u interpersonalne odnose, $to je, prema zagovor-
nicima drustvenoga kapitala, najbolja strategija dugoroc¢no odrzivog razvoja. No
kako postoje i druge strategije vodenja nevladinog i neprofitnog sektora i kako
sve nevladine organizacije ne moraju nuzno biti rezultat inicijative odozdo, veé
sa strane ili, ¢ak, odozgo od politickih partija, drustveni kapital nije nuzno u
direktnoj uzrono-posljedi¢noj vezi sa razvojem nevladinog ili neprofitnog
sektora. Dobrovoljnost i horizontalnost organizacije se navode kao dva uvjeta za
prolaz na listu druStvenog kapitala. Krishna, Active Social Capital, 4.
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vrijednosti, reciprocitet i povjerenje.**® lako se ove forme

druStvenoga kapitala medusobno podrZavaju, one mogu postojati
jedna bez druge. Nisu, naime, sva udruZenja utjelovljenje
druStvenoga kapitala (kao npr. ona nametnuta od drZave, poput
Socijalistickog saveza radnog naroda u SFRJ), niti se uvijek
povjerenje izrazava u vidu formalnih mreza ili udruzenja, posebno
u siromasnim, manje obrazovanim i razvijenim zajednicama.
Anirudh Krishna primjeéuje da (kognitivni) druStveni kapital nije
direktno primjetan jer ga ljudi nose u sebi. RazliCite kulture
dopustaju i promoviraju razliCite izraze druStvenoga kapitala te
otuda ponekada dolazi do zabune prilikom primjene istih kriterija u
njegovome mierenju u razli¢itim sredinama.*

Po drugoj osnovi, moguce je govoriti o tri vrste drustvenoga
kapitala: povezujuéem (bonding), premos¢ujuéem (bridging) i
spajaju¢em. Povezujuci druStveni kapital su intenzivni druStveni
odnosi unutar homogenih zajednica, €esto malih i zatvorenih
(porodica, npr.), koji je vazan za uzajamnu pomo¢ na mikro nivou.
Totalitarna socijalistiCka drzava, kakvu smo iskusili u decenijama
poslije Drugog svjetskog rata, dobrim dijelom je odgovorna za
gubitak nekih pozitivnih tradicionalnih oblika drustvenoga kapitala
kao Sto je onaj porodicni. Pored totalitarne drZave, tradicionalne
oblike drustvenoga kapitala uniStavaju i modernizacija, koja je sa
sobom donijela uposljavanje oba roditelja/brana druga, privatiza-
cija43‘9dmora‘ pod utjecajem TV-a, generalni generacijski trendovi,
itd.

PremoSéujuci druStveni kapital su veze i odnosi izmedu
heterogenih grupa razli¢itog socijalnog, ekonomskog, politi¢kog,
vjerskog i etnickog porijekla. PremoScujuci drustveni kapital je
posebno vazan u pluralnim, heterogenim druStvima za osiguranje
harmonije. Kao negativan primjer pomanjkanja ove vrste drustve-

% Grootaert i van Bastelaer, Understanding and Measuring Social Capital, 3.
% v/idi Krishna, Active Social Capital, x.
7 pytnam, «Bowling Alone», 73-74.
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noga kapitala u najreferentnijoj literaturi o ovoj temi navodi se
upravo nasa zemlja.**® Nema sumnje da su glavni krivci za ovakvo
loSe stanje u ovoj oblasti etni¢ki nacionalizam i na njima nastali
velikodrZavni projekti. Nekada se Bosna mogla pohvaliti znacajnim
zalihama premoscujuceg drustvenoga kapitala koji je imao razlicite
forme u osmansko, austro-ugarsko i jugoslavensko doba.

Spajajuci drustveni kapital se odnosi na «djelotvoran okomit
odnos izmedu gradanskog druStva i drzave. Ova dimenzija
socijalnoga kapitala manifestira se, primjera radi, u saradnji
lokalnih samouprava i centralnog nivoa vlasti. Spajajuci socijalni
kapital osobito je vaZan za razvoj jer bez odnosa s formalnim
institucijama, lokalne zajednice ne mogu utjecati na javne politike i
programe»,**°

Zasto je drustveni kapital vazan?

Mnoge vazne stvari koje su nam potrebne u Zivotu ne
mozemo posti€i sami niti  odmah: Cist zrak, sigurnost,
infrastrukturu, kvalitetno obrazovanje za nasu djecu, itd. Da bismo
to imali, potrebno je da saradujemo sa drugima na duZi vremenski
period. Takva saradnja je, medutim, oteZana, a €esto i nemoguca
bez povjerenja. Bez povjerenja gubimo sposobnost da saradujemo i
radimo sa drugima: komS$ijom u selu ili gradu, kolegom na poslu,
poslovnim partnerom, uciteljem, roditeljima itd. U najboljem
slu€aju nepovjerenje, kako kazu ekonomisti, poskupljuje
transakcije, tj. cijenu pregovaranija, realizacije i nadzora.**° Jedan
od nacina da se stekne povjerenje jeste intenzivan civilni Zivot i
uceSce u razliCitim oblicima udruZivanja. U uvjetima intenzivnih

% Robert D. Putnam i Lewis M. Feldstein, Better Together: Restoring the
American Community (New York: Simon & Shuster Paperbacks, 2004), 279;
Baron et al., Social Capital, 10-11.

% Zivanovi¢, «Socijalni kapital u BiH».

40 Fykuyama, «Social capital».
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drustvenih odnosa smanjuju se i poticaji za politi¢ki i ekonomski
oportunizam.

Pogledajmo ovdje par primjera drustvenog neuspjeha. Mnoga
sela i gradovi u sprecanskoj dolini nemaju stalnu pitku vodu u
vodovodu. Mnoga su je imala ali su Srbi u toku rata njihove izvore
okupirali i uzeli sebi. Tako je problem poceo. Onda su se nasli
dobri ljudi iz skandinavskih zemalja pa tom kraju donirali nekoliko
miliona maraka da sebi dovede drugu vodu. TamoS$nji politiCari
uspjeli su te novce potrositi, a da niSta ne naprave. Konacno, kada
je doSao red da sami sebi ponovo pomognu, kao Sto su to ucinili i
prvi put, obicni ljudi su poku$ali napraviti akciju dovodenja vode
sa novog izvoriSta do rezervoara. Svako domacinstvo je trebalo dati
po par stotina maraka, ali nisu uspjeli jer nisu bili slozni, jer nisu
vjerovali jedni drugima. Svi su poceli kopati bunareve po avlijama
i tako potroSili hiljade maraka. Neki su dobili vodu ali velika
vecina ni danas je nema ili ima vodu loSega kvaliteta. Zasto? Zato
§to nisu vjerovali jedni drugima.*** Zbog nepovjerenja Bosanci
svakodnevno ogromne novce daju slovenackim i austrijskim
benzinskim pumpama koje ¢e vecinu zaradenog odnijeti iz Bosne
umjesto svojim ljudima koji ée veéinu tog novca vratiti bosanskom
druStvu na ovaj ili onaj naCin. Nije moguce da nijedna domaca
pumpa ne sipa kvalitetno gorivo, ali samo slovenacko i austrijsko
slove kao kvalitetna. | tre¢i primjer, kada nas je zamjena njemacke
marke za euro prisilila da iznesemo zalihe novca iz latica, iznijeli
smo milijarde na kojima smo do tada samo pravili gubitke jer nema
ekonomije bez inflacije, a i 2,5% zekata smo trebali placati. A i
kad smo ih bili prisiljeni staviti u opticaj, ve¢inom smo ih povijerili
stranim bankama jer svojima nismo vjerovali iako najuspjesnije
strane banke u Bosni vode domadi ljudi i iako ima viSe stranih
banaka koje loSe posluju i iako sjedista tih banaka po Evropi ne
daju nikakve vece garancije za naS novac od drugih domacih
banaka. Rezultat ovog naSeg odnosa je da strane banke, obréuci

! glitan primjer moze se naci i u Grootaert i van Bastelaer, Understanding and
Measuring Social Capital, 1.
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svake godine uglavnom na$ novac iz Bosne, odnose desetine
miliona maraka. Ovdje ne govorimo o tome gdje je najbolje dati
novac ve¢ samo govorimo o silnim gubicima koje pravimo zbog
medusobnog nepovijerenja.

Posljednjih godina sve je viSe istraZzivanja koja podastiru
pokazatelje o pozitivnom utjecaju zdravih, intenzivnih meduljud-
skih odnosa na ostvarenje individualnih i zajednickih ciljeva, bilo
da je rije€ o ekonomskom i demokratskom razvoju ili drustvenoj
harmoniji. Zajednice sa viS§im nivoima drustvenoga kapitala ¢eS¢e
postizu bolje rezultate u obrazovanju, imaju efikasnije vladine
institucije, brzi ekonomski rast i manje kriminala i nasilja. Osobe
koje Zive u tim zajednicama imaju vece Sanse da budu sretnije,
zdravije i da duZe Zive. U bolje uvezanim zajednicama lakse je
mobilizirati ljude na akciju u cilju rjeSavanja zajednickih problema
i zadovoljavanja kolektivnih potreba. Jasno je da je drustveni
kapital mnogo vazniji za siromasna, nego za bogata drustva koja
imaju viSe finansijskog, fizickog i ljudskog kapitala i bolje uredene
vladine institucije jer su siromasni u vecoj mjeri prepusteni sami
sebi.**? Nerijetko je, zapravo, drudtveni kapital, kao neka vrsta
kolektivne samopomodi, jedini kapital kojem siromasni imaju
pristup.**3

Francis Fukuyama je prije deset godina zapazio da drustva sa
niskim zalihama dru$tvenoga kapitala nisu pogodno tlo ni za velike
korporacijske, ni za male i srednje porodi¢ne poslove. Drustva sa
velikim drustvenim kapitalom u familiji kao Francuska, Italija,
Kina, Singapur, Tajvan, Hong Kong ... uglavnom su domovina
relativno malih i srednjih privatnih, ¢esto porodi¢nih kompanija,
dok se velike korporacije moraju oslanjati na drzavni kapital, koji
je uvijek manje efikasan ili na strana ulaganja, koja su Cesto
neprihvatljiva u sigurnosno osjetljivim i strateSkim sektorima.
Samo su drustva sa velikim nivoom povjerenja, poput Njemacke,

2 The Saguaro Seminar, «Civic Engagement in America».
%3 Grooatert i van Bastelaer, Understanding and Measuring Social Capital, 8.

310



Ahmet ALIBASIC, Drustveni kapital i odrZivi razvoj

Japana i SAD, u stanju, pored malih i srednjih kompanija, imati
velike svjetske korporacije kakve su: Siemens, General Motors ili
Mitsubishi.***

Kako drustveni kapital utjeCe na ekonomski
razvoj

Drustveni kapital potice ekonomski razvoj, prije svega,
omogucavajuci transakcije izmedu pojedinaca, domacinstava i
grupa. Taj poticaj moZe imati tri oblika. Prvo, uceS¢e pojedinaca u
druStvenim mreZzama povecava dostupnost informacija i smanjuje
njihovu cijenu. Primjer tih informacija bi bile informacije o
cijenama odredenih proizvoda na trzistu, lokacijama novih trZista,
izvorima kredita, novim radnim mjestima, stipendijama, lijeku za
neku bolest, pouzdanosti odredenog trgovca ili kupca i sl. Drugo,
uceSce u lokalnim mrezama i uzajamno povijerenje olakSavaju
jednoj grupi da donese kolektivnu odluku i realizira kolektivnu
akciju. Povjerenje olakSava postizanje konsenzusa ili kompromisa
kao glavnih mehanizama demokratskog donosenja odluka.*** U
naSim ruralnim podru¢jima to se najceSe odnosi na pitanja
vodovoda i kanalizacije, uliCne rasvjete, asfaltiranja putne mreze, a
u urbanim podrucjima na pitanja sigurnosti i zaStite od kriminala.
Konatno, mreze i stavovi umanjuju oportunistiCko ponaSanje
¢lanova jedne zajednice. DruStveni pritisak i strah od iskljucenja iz
zajednice mogu potaéi pojedinca da se ponaSa u skladu sa
o&ekivanjima svoje zajednice - da se ponasa na dobrobit grupe.**®

S obzirom da je rijeC o relativno novom konceptu, postoje
dvije oprecne tendencije u vezi s njim kod drustvenih znanstvenika:
jedni ga navode kao nuzni i dovoljni razlog drustveno-ekonomskog
razvoja (kao Putnam pocetkom 1990-ih), dok ga drugi zapravo
smatraju nusproizvodom tog razvoja (Gabriel Almond i Sidney

4 Fukuyama, «Social capital».
% Mati¢, «Demokracija».
% Grootaert i van Bastelaer, Understanding and Measuring Social Capital, 8-9.
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Verba).**" Temeljita i sistematska istraZivanja na terenu pokazuju
da je istina vjerovatno negdje izmedu. A. Krishna je, nakon
dugogodiSnjeg istraZzivanja o utjecaju druStvenoga kapitala na
ekonomski razvoj, drustvenu harmoniju i demokratsku participaciju
u 69 sela sjeverne Indije, zakljuCila da je zajednicka akcija
vjerovatnija u zajednicama sa visokim drustvenim kapitalom.
Medutim, druStveni kapital nije dovoljan bez subjekata koji ce
aktivirati drustveni kapital, koji je bez njihovog posredovanja mrtvi
kapital, neiskoriSteni potencijal. To mogu biti pojedinacni lideri,
politicke stranke, organizirane interesne grupe, sindikati i sl.**®

Negativni utjecaj drustvenog kapitala

Kao Sto neke forme ljudskog kapitala (znanje hemije i fizike,
npr.) moZze biti upotrijebljeno u destruktivne svrhe (kao S§to su
proizvodnja atomske bombe i teorizam), tako i neki oblici
drustvenoga kapitala mogu imati loSe drustvene posljedice, kako za
drustvo u cjelini, putem iskljuCivanja neclanova i njihove
diskriminacije, tako i za ¢lanove mreZa, u smislu gusenja slobode
misljenja i ograni¢avanja individualne autonomije.**® U negativne
posljedice druStvenoga kapitala spadaju neki oblici nepotizma,
korupcije, organizovanog kriminala, etnocentri¢nosti itd. Da li ée
pojedino drustvo imati koristi ili Stete od socijalnoga kapitala,
zavisi prvenstveno od prisutnih oblika socijalnoga kapitala, npr,
povezujucéi naspram premoséujuceg druStvenoga kapitala. Nasrecu,
zloupotreba ljudskog, kao i druStvenoga kapitala, rjeda je u odnosu
na njihovu pozitivhu upotrebu, pa stoga i dalje u Skolama
poducavamo fiziku i hemiju i nastojimo izgraditi druStveni kapital.
Uostalom, postojanje dr. Mengelea nije diskreditiralo medicinski
poziv.

T Krishna, Active Social Capital, 4, 17-22; Baron at al., Social Capital, 29.

8 Krishna, Active Social Capital, xi, 8-13, 24-31, 163-185. Kao to smo vidjeli,
neki ove subjekte smatraju tzv. spajajuc¢im drustvenim kapitalom.

4% Baron et a., Social Capital, 11.
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U ovom kontekstu vazno je napomenuti distinkciju izmedu
partikulariziranog, interpersonalnog i generaliziranog povijerenja.
Partikularizirano povjerenje je ono koje imamo prema ¢lanovima
svoje porodice, prijateljima, komsijama, pripadnicima naSe etni¢ke
ili vjerske zajednice, dakle prema onima koji su nama sli¢ni, i
upravo ono Cesto moZze biti uzrok gore spomenutih negativnih
posljedica. Univerzalizirano ili generalizirano povijerenje je
povijerenje spram poznatih nam i nepoznatih sugradana, neovisno o
razlikama u politiCkim opredjeljenjima i identitetu. Ova druga
forma povjerenja je u pozitivnom odnosu sa demokracijom i
drustvenom harmonijom.**°

Kreiranje drustvenoga kapitala i drzava

Jedno od spornih pitanja oko drustvenoga kapitala jesu i
njegovi uzroci, odnosno porijeklo te, s tim u vezi, moguénost
njegovog planskoga kreiranja. Prije dvadesetak godina Putnam je
iziSao sa tezom da je druStveni kapital relativno nepromjenljiva
baStina naslijedena iz proSlosti, tj. da je historijski i kulturno
determiniran. Danas su, medutim, istrazivaCi skloniji ideji da se
drustveni kapital da graditi.”* U tom smislu sam Putnam je dio
jednog projekta ‘ozivljavanja gradanske Amerike'. Jedan od
rezultata tok projekta je i veC citirana knjiga Better Together.
Svjetska banka, pak, kreiranje drustvenog kapitala je ukljucila kao
bitni element svoje strategije smanjenja siromaStva prezentirane u
World Development Report 2000/2001 pa je u tom smislu pocela
podrZavati direktno ulaganje u drustveni kapital u zemljama Afrike,
Istoéne Evrope i Latinske Amerike.**?

U vezi sa odnosom izmedu drzave i druStvenoga kapitala
postoje primjedbe da je teorija druStvenoga kapitala suptilna
optuzba na raCun Zrtava nerazvijenosti (tj. obi¢nih gradana) za

40 Mati¢, «Demokracija».
! Krishna, Active Social Capital, 19, 172-174.
2 Grootaert van Bastelaer, Understanding and Measuring Social Capital, vii, 1.
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razvojne propuste drzave. Ve¢ spominjani Robert D. Putnam je,
medutim, eksplicitan da «druStveni kapital nije zamjena za
ucinkovitu javnu politiku ve¢ preduvjet za nju i, jednim dijelom,
njena posljedica. Drustveni kapital, ..., djeluje kroz i sa drzavom i
trziStem, ne umjesto njih. Pristup koji zagovara teorija drustvenoga
kapitala nije ni argument za kulturni determinizam ni izgovor da se
krivi Zrtva... Mudra politika moZe ohrabriti formiranje drustvenoga
kapitala, a sam druStveni kapital osnaZuje ucinkovitost vladinih
akcija.»** Svakako, vlada moZe unistiti drustveni kapital kao npr.
totalitarna drzava, stavljanjem svega pod drzavnu kontrolu, ili kada
liberalna drZzava zatvori neki poStanski ured u udaljenom naselju u
planinama samo zato Sto se finansijski ne isplati, ali moZe i potaci
njegovo formiranje, npr., izuzimanjem donacija iz poreza i
odgovornom vladavinom.

Drustveni kapital u Bosni i Hercegovini

Kako se mozZe ocCekivati, Bosha i Hercegovina jo$ raspolaze
‘zadovoljavajuéim' nivoom nekih oblika druStvenoga kapitala, kao
Sto je povjerenje u porodicu. Medutim, nivo generaliziranog
povijerenje je veoma nizak: «14,5% ispitanika ... imaju povjerenja
u vecinu ljudi u odnosu na 84,2% ispitanika koji ispoljavaju vece ili
manje nepovjerenje prema ljudima».*** Erozija drustvenoga
kapitala oCituje se i u cinizmu gradana spram Cclanstva u
gradanskim udruZenjima, koje mnogi smatraju korumpiranim ili
povezanim sa domacim i stranim politiCkim subjektima. Rijetke su
asocijacije koje okupljaju clanove iz svih dijelova Bosne i
Hercegovine. Povjerenje gradana u drZavne institucije je prema
UNDP-ovim izvjestajima «Sistem ranog upozoravanja» takoder

43 «Bowling Together», intervju sa Robertom Putnamom. www.oecdobserver.

org/news/fullstory.php/aid/1215/Bowling_together.html, posjeceno 5.1.2006. Za
detaljnu raspravu o nacinu na koji institucije mogu potaci formiranje povjerenja
vidi Mati¢, «Demokracija».

% Zivanovi¢, «Socijalni kapital u BiH».
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nisko, Cesto ispod 50%. Procent povjerenja u institucije «drugog»
entiteta je znatno manji. Primjetno je, medutim, da BoSnjaci gaje
mnogo vece povjerenje prema predstavnicima ‘'medunarodne
zajednice' kao i prema drzavnim i federalnim institucijama od Srba
i Hrvata, koji imaju najmanje povijerenja u politiCke institucije
iznad nivoa kantona.**®

Islamska zajednica i drustveni kapital

Iz dosad re€enog moguce je jasno nazrijeti da se putem
koncepta druStvenoga kapitala etika, vjera i kultura vracaju u
druStvene znanosti kao neovisni, pozitivni faktori u razvoju
drustava. To bi saznanje trebalo samo da osnaZi Islamsku zajednicu
i njene sluzbenike u njihovim naporima da zajedno sa vjernicima
grade moralno drustvo uspostavljeno na poStivanju roditelja,
Cuvanju rodbinskih veza, odnosima dobrosusjedstva, povijerenja,
solidarnosti i medusobnog pomaganja. Vjerski zivot nudi mnostvo
prilika za kreiranje druStvenoga kapitala, poCevsi od namaza u
dZzematu do bajrama, npr., kada u kratkom vremenskom periodu
imamo priliku obnoviti stare i stvoriti nove zalihe kapitala, koljuci
zajedno svoje kurbane, razmjenjujucéi ih, dijele¢i radost sa
porodicom i rodbinom, izmjenjujuci zijarete i darivajuci komsije —
muslimane i nemuslimane.

Kao bastinik ogromnih zaliha druStvenoga kapitala, Islamska
zajednica bi se mogla pozicionirati kao znaCajan faktor u
drustvenoj reformi naSe zajednice, a samim tim i u cjelokupnom
razvoju Bosne i Hercegovine. Da li ¢e ona prepoznati bogatstvo
koje predstavljaju njeni dZzemati, posebno u povratniCkim predjeli-
ma i tamo gdje su njeni pripadnici manjina i, osavremenjivanjem
svoga djelovanja, iskoristiti taj potencijal na dobrobit svih, pokazat
¢e godine koje dolaze. Nema sumnje da su koli€ine drustvenoga

%% Zakljugci izvedeni na kvartalnim izvjestajima «Sistem ranog upozoravanja u
Bosni i Hercegovini» za 2000. i 2001. godinu. (Sarajevo: UNDP, 2000-2001).
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kapitala pohranjene u naSim dZematima velike, ali, kao Sto smo
vidjeli, za njegovo aktualiziranje potrebni su posrednici, $to su u
ovom slucaju imami i predsjednici dZematskih odbora, odnosno
mutevelije. 1z prethodne rasprave je jasno da su za iskoriStavanje
tog velikog potencijala potrebne odredene vjestine i umijeca.
Ukoliko se Zeli da imami budu istinski lideri u svojim zajednicama,
bit ¢e potrebno ponuditi im neophodnu struénu i obrazovnu pomo¢
u tom smislu. Rezultati osmisljenog nastupa i ulaganja u ovom
pravcu, po svim pokazateljima, bili bi izuzetni i viSestruko bi se
isplatili.
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Ahmet Alibasi¢, M.A., Senior Assistant

SOCIAL CAPITAL AND SUSTAINABLE DEVELOPMENT
Summary

The social capital is relatively new concept in social sciences
that expresses the ability of the members of a community or groups
to function together in order to realize their common aims. The
trust and the active engagement in different forms of association
are considered the most important elements of social capital. There
is more and more research which shows that different forms of
social capital are necessary for economic, political and social
development of societies, in other words that the distrust and
passiveness have high economic, political and social price. As a
form of collective self-help, social capital is especially important
for undeveloped and poor communities. This paper has the aim to
present summarily the findings of up to date research in this field
and to point out to some chances which are open to the Islamic
community as probably the largest possessor of the social capital in
Bosnia and Herzegovina.
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Prof. dr. Jusuf RAMIC

DALIJETU-L-A'SA FI MEDHI-R-RESULI
(HIMNA POSVECENA MUHAMEDU,
'ALEJHI-S-SELAM)

Ime pjesnika je Mejmun ibn Qays. Njegov nadimak je Abu Basir, a
poznat je i kao Al-A'Sa zbog toga Sto je patio od noénog sljepila. Ne zna
se kada je roden, ali se zna gdje i kada je umro. Umro je 629. god. po
Miladu, tri godine prije Poslanikove smrti, u malom mjestu Menfuha gdje
je roden. Danas je to jedan od kvartova koji se nalazi u juznom dijelu
Rijada, prijestolnice Saudijske Arabije.

Al-A'Sa, po mnogima, spada u prvu kategoriju prijeislamskih pjesnika. On
je i autor, prema QureSiju i Ibn Haldunu, jedne od osam zlatnih,
paganskih oda. Pjevao je, pa je otuda nazvan i arapskim cimbalistom.
Obisao je skoro cijelu Arabiju i tako, pjevajuéi, zaradivao novac za Zivot.
Dozivio je i pojavu islama, ali islam nije prihvatio.Ovu himnu posvecenu
Muhammedu, alejhi-s-selam, kazao je s namjerom da pred Poslanikom u
Medini, poput Ka'ba ibn Zuhejra, ozvani¢i svoj prelazak u islam,
medutim, smrt ga je u tome sprijecCila. Kasida je poslije njegove smrti
ostala da Zivi i da se prenosi s koljena na koljeno dok konatno nije
zabiljeZena i naSla se u njegovom Divanu, zbirci poezije, koji je viSe puta
Stampan u arapskom svijetu i u Evropi.

Mejmun ibn Qays al-A'Sa je pjesnik iz prijeislamskog perioda.
Jedan je od predstavnika mu'allaga. Njegova kasida:

Oprosti se od Hurejre jer se na put krece,

Zar sad moze$ reci "zbogom", nesretni ovjece?

uvrstena je, prema QuresSiju i Ibn Haldunu, kao osma, zlatna,
paganska oda. Pripadnik je velikog arapskog plemena Bekr ibn
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Vail, koje je obitavalo na prostorima izmedu Eufrata na istoku i
Jemame na sjeveru. Na tom prostoru Zivjeli su ogranci ovog
velikog arapskog plemena: Sejban, Jeskur, Dzusem, 'ldZl i Qays
ibn Sa'leba, kome je pripadao Mejmun ibn Qays al-A'Sa.

Njegovo ime je Mejmun, a nazvan je al-A'Sa zbog toga Sto je
patio od noc¢nog sljepila pa je otuda nosio i nadimak Abu Basir
(slijepac). Poznat je joS i kao SannadZetu-l-'arab (arapski
cimbalist). Mnogo je putovao Arabijskim poluotokom. Cesto je bio
i na Danima poezije na Ukazu, nedaleko od Meke. Bio je u
Jemenu, Nedzdu, Hiri, Or8elimu (Jerusalimu), Hadramevtu, Nedz-
ranu, Siriji itd., a prije nego ¢e poginuti krenuo je i u Medinu kako
bi se susreo sa Poslanikom. O susretu ovog pjesnika i Poslanika
postoje mnoge predaje. Ovdje ¢emo najprije izloZiti te predaje, a
onda se na njih osvrnuti kako bismo izdvojili autenticne od onih
koje to nisu.

Vijesti o dolasku pjesnika Poslaniku

1. Predaja (rivajet) koju biljezi Ibn HiSam (umro 218/833.) u
djelu al-Sira al-nebevijja: Ibn HiSam kaZe: Pri€ao mi je Hallad ibn
Qurra ibn Halid al-Sedusi i drugi iz plemena Bekr ibn Vail da je
A'Sa krenuo prema Mekki u namjeri da se susretne sa Poslanikom i
od njega primi islam. U tu svrhu on je napisao i ovu odu,
hvalospjev, Allahovome Poslaniku. Medutim, u tome su ga
sprijeCili Qureysiti i do ovog susreta nije doSlo. Bogato su ga
nagradili i vratili odakle je i doSao. Naredne godine je umro u
Jemami, gdje je pokopan.

2. Dvije predaje koje biljezi Muhamed ibn Habib (umro
245/859.), komentator Divanu-1-A'Sa, kako navodi Abdulkadir al-
Bagdadi u djelu Hizanetu-l-edeb.

Prva u kojoj stoji da je A'Sa, prema predajama, kada se
pojavio Poslanik, doSao u Mekku i odsjeo kod Utba ibn Rebi‘a.
Kada je za njegov dolazak ¢uo Ebu DzZehl, doSao je sa grupom
Qurejsita, postavio nekoliko pitanja o prostituciji, vinu i kocki koje
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islam zabranjuje, a onda zatrazio od pjesnika da mu kaze tu pjesmu
od 24 stiha koju je pripremio za susret sa Poslanikom. Bilo je i
drugih pitanja i odgovora. Kada su ga bogato nagradili, pjesnik je
napustio Mekku i vratio se u Jemamu.

Druga predaja se veze za Ibn De'ba u kojoj stoji da je A'Sa iz
Jemame krenuo prema Poslaniku i da je tom prilikom kazao ovu
kasidu, ali je na putu pao sa deve i tako okon€ao svoj ovozemni
Zivot. Predaja dalje navodi stihove u kojima A'Sa kaZe:

Zarekoh se: Ne zalim joj kopita ni truda,
tek da stigne do naSeg Muhammeda!
Kada bi na pragu lbn HasSima,

kleknu da blago dobrote prima.**

Poslanik je, kada je ¢uo ove stihove, rekao: Kade en jendzu
ve lemma - Samo $to se nije spasio, ali, eto, nije!

3. Dvije predaje koje biljezi lIbn Outejbe (umro 276/889.) u
djelu Poezija i pjesnici (ES-Si'r ve-$-Su'ara).

Prva u kojoj stoji da je A'Sa bio jedan od najuglednijih
prijeislamskih pjesnika i da je pri kraju svoga Zivota doZivio pojavu
islama. Kada je krenuo Poslaniku u namjeri da prihvati islam,
re€eno mu je da islam zabranjuje vino i prostituciju. Tada je izjavio
da ée u tome uZivati jo$S jednu godinu, a onda prihvatiti islam.
Medutim, umro je prije toga u jednome malom mjestu nedaleko od
Jemame.

Druga predaja kazuje da je A'Sa, prema izjavama nekih,
krenuo Poslaniku na Dan Hudejbijje. Kada se susreo sa Ebu
Sufjanom, re€eno mu je da je Muhammed zabranio vino, kocku i
prostituciju. ,,Hoce$ li da te bogato nagradimo i da se vratis?“
Pjesnik nije mogao da odbije nagradu. Vracajuéi se kuci, pao je sa
deve i umro nedaleko od Jemame.

“® prijevod stihova preuzet iz Risaletu-I-gufran od al-Me‘arrija u prijevodu S.
Grozdanica.
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4. Predaja Isfahanija (umro 356/966.) u djelu Kitabu-l-agani:
Isfahani kaZze: Priao mi je Habib ibn Nusajr al-Mahlebi i Ahmed
ibn Abdulaziz al-DZevheri, a njima je tu vijest prenio Omer ibn
Sabbe od Hisama ibn al-Qasima al-Ganevija, koji je dobro
poznavao ovog pjesnika, da je rekao: ,,Al-A'Sa je krenuo Poslaniku
sa kasidom pohvalnicom ¢€iji pocetak glasi:

Elem tagtemid 'ajnake lejlete ermeda
ve 'adeke ma 'ade-s-selime-lI-musehheda?!

Vijest je stigla do Qureysita. 1zasli su pred njega i upitali ga
kuda je naumio, a on je odgovorio da posjeti njihova druga, da mu
tom prilikom kaZe ovu kasidu i primi islam. Tada su ga oni
obavijestili da on zabranjuje vino, kocku, prostituciju i kamatu.
,,Hoces li da te darujemo sa stotinu deva i da se vrati$“ A'Sa je na to
pristao i vratio se. Medutim, na putu je zbog pada sa deve umro.

5. Predaja al-Qalija, Ismaila ibnu-l-Qasima al-Bagdadija
(umro 356/966.) koju prenosi Ebu Hatem od Ebu Ubejda: Tu
predaju je zabiljezio i al-Suhejli (umro 581/1185.) u djelu al-Revd
al-unuf komentariSuéi Biografiju Vjerovjesnika od Ibn HiSama. U
toj predaji koju biljezi al-Qali stoji: A'Sa je susreo Amira ibn
Tufejla na prostoru na kome je obitavalo pleme Qays prije nego je
bio krenuo. Tada ga je Amir obavijestio da Poslanik zabranjuje
vino. Nakon toga, pjesnik je odustao od ove posjete.

6. Predaja al-Merzubanija (umro 384/994.) u djelu
Mu'dZzemu-$-Su‘ara.

U toj predaji stoji da je A'Sa krenuo prema Mekki sa kasidom
Ciji prvi stih glasi:

Elem tegtemid ‘ajnake lejlete ermeda

ve 'adeke ma 'ade-s-selime-l-musehheda?!

Na putu se susreo sa Ebu Sufjanom koji je sakupio stotinu
deva od svojih suplemenika, predao ih pjesniku i vratio ga odakle
je i doSao. Na putu je, vracajuci se kuci, padom sa deve poginuo.
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7. Predaja Ebu Zejda al-QureSiya u djelu DZzemheretu e$'ari-I-
Areb u kome stoji: 1bn De'b i drugi prenose da je A'Sa, uputivsi se
sa ovom kasidom, stradao na putu padom sa deve. QureSi navodi
dva stiha u kojima pjesnik kaze:

Zarekoh se: Ne zalim joj kopita ni truda,
tek da stigne do naSeg Muhameda!
Kada bi na pragu lbn HasSima,

kleknu da blago dobrote prima®’

i izjavu Poslanika: Kade en jendZu ve lemma - Samo Sto se
nije spasio, ali, eto, nije.

8. Predaja al-Sejzerija (umro 622/1225.) u djelu DZemheretu-
I-islami zati-n-nesri ve-n-nizami: Sejzeri, govore¢i o0 Mejmunu ibn
Qaysu, kaze da je on, kada se islam pojavio, doSao u Mekku i
odsjeo kod Utbea ibn Rebi'a. Kada je za njegov dolazak ¢uo Ebu
DZehl, zajedno sa jednom grupom Qureysita, navratio je kod Utbea
i pjesniku poklonio neke darove. Nakon toga upitao ga je o namjeri
njegovog dolaska. Kada je A'Sa rekao da je doSao Muhammedu da
iz njegovih usta Cuje to ¢emu on poziva, Ebu DZehl je sav ushiéen
rekao da on poziva na zabranu alkohola i prostitucije. Tada je
pjesnik upitao: ,,A Sta dozvoljava?* Obavijestili su ga da kod njega
nema nista lijepo, a onda su zatraZili da im pokaZe pjesmu koju je
pripremio u pohvalu Muhammeda. Na kraju su rekli da on neée biti
zadovoljan ovom pjesmom. Tako se pjesnik vratio u Jemamu i
nakon godinu dana umro.

7 Sulejman Grozdani¢ je preveo osam stihova koje navodi Al-Me'arri, dok je
deveti stih u koji sumnja Al-Me'arri, ostao nepreveden u Grozdanicevom
prijevodu Al-Me'arrijevog djela Risaletu-I-gufran. Podgledati, Poslanica o
oprostenju, str. 19-20.
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Pogled u sadrzaj ovih predaja

Analizirajuéi ove predaje, Jasin Jusuf 'Ajis*® je dosao do
sljedecih zakljucaka:

1. Sve predaje su, bez obzira na njihova razilazenja, u nekim
detaljima suglasne da nije doSlo do susreta pjesnika i Poslanika,
kao Sto su suglasne da ova kasida predstavlja pripremu pjesnika za
ovaj susret izuzimajuci predaje koje navodi Ibn Qutejba u kojima
se ne spominje ova kasida niti bilo koji njezin stih.

2. Predaje koje govore da je taj susret trebao da se realizira u
Mekki su neosnovane zbog vise razloga:

Tekst kaside u kome se nedvojbeno kaze da je Poslanik u to
vrijeme bio u Medini. U prvom stihu stoji:

Sta me pitas, kuda je krenula,
sa svojima u Jesribu susret imal

Zabrana konzumiranja alkoholnih pi¢a desila se u Medini
poslije Bedra i Uhuda. Sura al-Maida koja je objavljena kao jedna
od posljednjih sura, prema Suhejliju, Ibn Kesiru i drugima, kazuje
0 tome:

O, vjernici, vino i kocka, i kumiri i strelice za gatanje
odvratne su stvari, Sejtanovo djelo, zato se toga klonite da biste
postigli Sto Zelite.

Sejtan Zeli da po modu vina, i kocke unese medu vas
neprijateljstvo i mrznju i da vas od sjeCanja na Allaha i od
obavljanja molitve odvrati. Pa, hocete li se okaniti? (90, 91).

Predaje koje govore da su Qureysiti u Mekki plasili pjesnika
islamom Kkoji je zabranio upotrebu alkohola su neosnovane, a sa
njima i izjave Ebu DZehla, jer je poznato da je Ebu DzZehl poginuo
na Bedru prije nego je i doSlo do ove zabrane.

8 Historija arapske knjizevnosti, 1/298.
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Na tragu ovoga su i pitanja koja mnogi postavljaju. Kako je
moguée da je A'Sa zabranu alkohola izgubio iz vida kad je cijela
kasida sazdana od ovih zabrana kao $to su kockanje i strjelice za
gatanje kao svojevrsne hazardne igre Cija se zabrana nalazi u ajetu
koji govori o zabrani alkohola. Na kraju, zar A'Sa nije svima stavio
do znanja da je obavijeSten o Poslaniku i njegovu pozivu kada je
rekao:

Nebijjun jera ma la jerevne ve zikruhu
le "amri gare fi-I-biladi ve endZeda?

To znaci da je onome kome je poznato da islam zabranjuje
prostituciju, krv i strv, treba da mu je poznato da on zabranjuje i
alkohol.

3. NajbliZza od ovih predaja koja bi se mogla prihvatiti jeste
druga predaja Muhammeda ibn Habiba, zatim predaja Abu Zejda
al-Quresiya, te predaja al-Qalija. Sve one potvrduju da je A'Sa
krenuo da se susretne sa Poslanikom, ali da do susreta nije doSlo jer
je pjesnik na putu umro (Ibn Habib i Abu Zejd al-Quresi), odnosno
na prostorima na kojima je obitavalo pleme Qays (al-Qali). To
znaCi da su predaje koje govore o njegovom susretu sa Abu
DZehlom i Abu Sufjanom u Mekki i na Hudejbiji apokrifne predaje
koje su imale za cilj da izvrgnu ruglu Ebu DZehla i Ebu Sufjana i
njihovo susprotstavljanje islamu i Poslaniku.

Pogled u prenosioce predaja

Prenosioci ovih predaja su:

Hallad ibn Qurra ibn Halid al-Sedusi i drugi iz plemena Bekr
ibn Vail u djelu Ibn Hisama.

Ibn De'b i drugi u drugoj predaji Muhameda ibn Habiba i
Abu Zejda al-QureSiya: Ibn De'b i drugi prenose...

Hisam ibn al-Qasim al-Ganevi u djelu Kitabu-l-agani.

326



Jusuf RAMIC, Dalijetu-I-A'sa fi medhi-r-Resul...

Abu Ubejda Mu'ammer ibn al-Musenna al-Sejbani u predaji
al-Qalija.

Nepoznati prenosioci u prvoj i drugoj predaji Ibn Qutejbe.

Nepoznati prenosioci kod Marzubanija, Sejzerija i

Muhameda ibn Habiba u prvoj predaji: A'Sa je, prema onome §to se
prenosi, bio...

Ako isklju¢imo obje predaje lbn Qutejba, prvu predaju
Muhameda ibn Habiba, predaju Marzubanija i Sejzerija koje se
prenose od nepoznatih prenosilaca, onda nam ostaje da pogledamo
samo predaju Hallada, Ibn De'ba, HiSama al-Ganavija i Ebu Ubejde
i miSljenje kritiCara hadisa i drugih znanstvenika o njima (dZerhen
ve ta'dilen).

Hallad i lbn De'b su, prema preteznome misljenju biografa i
knjizevnika bili prenosioci koji se nisu ustruCavali da pojedine
predaje prilagodavaju i podeSavaju. Ibn Hisam je odbio da prihvati
jednu kasidu Al-A'Se koju prenosi Hallad. Tom prilikom je rekao
da tu kasidu odbacuju i mnogi znanstvenici iz oblasti arapske
knjiZzevnosti. Ona nije njegova nego je njemu pripisana.

Ebu al-Tajjib al-Lugavi je, za 'lsaa ibn Jezida ibn Bekra,
poznatog kao Ibn De'b (umro 171/787.) rekao da je izmisljao
stihove i pripisivao ih onima koji ih nisu kazali. Abu Tajjiba su u
tome slijedili Jaqut el-Hamevi i Sujuti u Muzhiru

Hisam ibn al-Qasim al-Ganevi je, prema Isfahaniju, bio jako
ucen Covjek i dobro upucen u poeziju Al-A'Se. Ibn Sellam al-
DZumehi u Tabakatima kaZze: Vidio sam ga, a bio je jedan od
najuglednijin ljudi Basre, kako klanja dZenazu-namaz Benu
Guberu, ogranku plemena Bekr ibn Vail kome je pripadao Al-A'Sa.
Al-Asme'i, veliki jezikoslovac, takoder kaZze da je on bio Castan
Covjek i klijent Benu Gubera, a iznad svega dobar poznavalac
poezije.

Abu Ubejda (umro 210/825.) je vrlo poznata licnost, Covjek
koji je CeSljao arapsku prijeislamsku poeziju rastavljajuci autentic-
ne stihove od onih koji to nisu.
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Na osnovu svega ovoga moze se sa jednom dozom sigurnosti
reCi da je Al-A'Sa napustio Jemamu i krenuo prema Poslaniku u
vremenu kada je potpisan ugovor o nenapadanju na Hudejbiji.
Medutim, na putu je umro prije nego je i doSlo do ovog susreta.
Sve drugo §to se nalazi u ovim predajama, kao npr. pokusaj
Qureysita da ga odvrate od susreta jer Muhamed zabranjuje vino,
kocku i prostituciju, izmiSljene su stvari, a nalaze se u predajama
samo zato da bi se pojasnilo njegovo neprihvatanje islama.

Misljenje Abdulaziza Nasira al-Mani'a u radu Vifadetu-I-A'Sa
‘ala-r-Resuli ehije sahihatun mora se, prema Jasinu Jusufu Ajisu,*°
odbiti. To je pretpostavka koja nema svoga utemeljenja u predaja-
ma. Naime, Abdulaziz Nasir al-Mani smatra da je pjesnik prihvatio
islam, napisao ovu himnu i krenuo prema Medini da pred Poslani-
kom obavi sve€ani Cin prelaska u islam. Medutim, Poslanik je u
meduvremenu umro pa je pjesnik morao da se vrati odakle je i
dosao.

Izvori koji biljeze ovu kasidu

Kasida se nalazi u Divanu Al-A'Se u predaji Sa'leba (umro
291/903.), zatim u djelu al-Sira al-Nebevijja od Ibn HiSama te u
djelu DZemheretu-l-islami od Sejzerija u predaji Ebu 'Amra al-
Sejbanija i, konacno, u djelu Hizanetu-l-edeb od Bagdadija preuze-
ta od Muhammeda ibn Habiba, komentatora Divana Al-A'Se.

Sa'leb je, istice Ebu Tajjib al-Lugavi, bio povijerljiv i pouzdan
(sikatun ve eminun). Tu ocjenu prihvata i Sujuti u Muzhiru. Ibn
HiSam je poznat po svome kritickom nervu. On je odbio da prihvati
neke stihove koje navodi Ibn Ishak, pa i jednu kasidu koja je po
njemu pripisana ovom pjesniku, ali ne i ovu himnu posvecenu
Poslaniku. Muhammed ibn Habib je jedan od rijetko ucenih ljudi
Bagdada. Vrlo je pouzdan. Od njega je preuzimao lbn al-'Arebi,
Ebu Ubejda i Ebu Sa'id al-Sukeri. Ebu 'Amr al-Sejbani je bio jedan

9 Historija arapske knjizevnosti, 1/208.
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od najvecih znalaca Kufe. On je, prema al-Hatibu al-Bagdadiju,
Cije miSljenje preuzima i Sujuti, bio veliki poznavalac jezika i
poezije. Pouzdan je i u hadisu. Od njega je hadis preuzimao Ahmed
ibn Hanbel.

1z svega izloZenog vidi se da su prenosioci ove kaside poSteni
ljudi, pouzdani, precizni i povjerljivi.

Kasida ima 24 stiha u Divanu Al-A'Se. Taj broj odgovara
broju u Siri Ibn HiSama i broju u djelu DZemheretu-I-islami od
Sejzerija. On je istovjetan i sa stihovima koji se nalaze u djelu
Hizanetu-l-edeb od Abdulkadira al-Bagdadija koji je ovu kasidu
preuzeo od Muhammeda ibn Habiba.

Osim ovih djela u kojima je u cijelosti zabiljeZzena ova kasida,
pojedini njeni dijelovi, odnosno stihovi zabiljezeni su i u sljede¢im
klasi¢nim arapskim djelima:

Mu'adZzemu-$8-Su'arai od Marzubanija (Cetiri stiha), Kitabu-I-
agani od Isfahanija (pet stihova), Kitabu-I-Kamili od Muberreda
(tri stiha), Risaletu-l-gufrani od Me'arrija (devet stihova),
Mu'adZemu-I-buldani od Jaguta al-Hamevija (Sest stihova),
Megajisu-l-luga od lbn Farisa (Sest stihova), DZzemheretu e$'ari-I-
'‘Areb od QureSija (dva stiha), al-Hamasa al-Magribija od Ebu-I-
'‘Abbasa al-DZiravija (pet stihova). Muhassas od Ibn DZinnija
(jedan stih), al-Kitab od Sibevejha (jedan stih), Lisanu-I-Areb od
Ibn Menzura (osam stihova), zatim u djelima iz oblasti arapske
gramatike, filologije itd.

Niko od gore navedenih autora ne sumnja u autenti¢nost ove
kaside niti u neki njen stih osim Me'arrija koji u djelu Risaletu-I-
gufrani za stih: Nebijjun jera ma la jerevne... (Vjerovjesnik vidi
ono Sto oni ne vide...) kaZe: ,,Ako je tatno da je ovaj stih kazao Al-
A'Sa (lza sahha haze-I-bejt li-I-A'Sa)*. Medutim, i pored toga,
Me'arri je u gore navedenom djelu iz ove kaside, himne posveéene
Poslaniku, donio devet, po njemu, autenti¢nih stihova.
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Svi ovi stihovi koje al-Me'arri navodi kao autentiCne stihove i
mnogi drugi iz ove kaside su, prema Taha Husejnu,*® Fuadu
Eframu al-Bustaniju, Sevqi Dajfu®®! i dr., lazno pripisani ovom
pjesniku.

Sevqi Dajf smatra da je ova himna, prije svega, lazna u
odnosu na njen sadrzaj. A'Sa je u kasidu ugradio mnoge kur'anske
ajete, a da nije sluSao niti je €itao Kur'an. Medutim, on zaboravlja
da je A'Sa dvadeset i vise godina Zivio u vremenu islama, a sama
pjesma je pripremljena za susret sa Poslanikom. Otuda nije nikakvo
¢udo Sto su se neka znaCenja kur'anskih ajeta nasla u ovoj kasidi.
Ovdje na kraju ovog rada donosimo originalni tekst kaside i njen
prijevod na bosanski jezik:

ORIGINALNI TEKST KASIDE

“0 Taha Husejn, Fi-l-edeb al-dzahilijj, str. 238-239.
61 Sevqi Dajf, EI-Asr el-dzahilijj, str. 340-342.
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PRIJEVOD KASIDE NA BOSANSKI JEZIK

1. Nisi li budan bdio tokom turobne snene noci

kao da te ujela zmija, pa nisi smio sklopiti o€i?

2. Nije li to sve radi ljubavi neke Zene klete,

zbog koje zaboravlja$ zamke $to prijete!?

3. Ali, tu je vrijeme koje remeti stvari;

Sta god da ruke urade, vrijeme to pokvari.

4. Sada, kad sam zreo, isto kao ni odmah nakon rodenja,
nista ne mogu mimo Allahovog odredenja.

5. Sad, kad sam odrastao, za dobrima viSe srljam;
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zaslijepljene o€i, kao i u djetinjstvu, zbunjen trljam.
6. Devu nemilosrdno tjeram da bezglavo juri
putem za Nuhajr i Sarhad na kojem su grebeni suri.

7. Ako neko pita Sto deva u pravcu Jesriba juri,

nek' zna da jahaca nosi da prisustvuje Suri.

8. Ako se neko pita Sta Ce dalje biti,

Gospodaru, molim Ti se, nek' Tvoja milost pjesnika Stiti.
9. JaSuci na devinim sapima, vidim svoj mir i spas;

dok ona korake pruza, ne €uje se nikakav drugi glas.

10. Kad umorna zastane pri konacnom dolasku,

zateCe dvije zvijezde, jednu u izlasku, drugu pri zalasku.
11. Dobro se vidi da joj je jako Zao, da sebi utjehu iSte,
kao da joj je plamena strijela pogodila veziste.

12. Ne misle¢i o umoru, sad devu tjeram bez obzira i reda;
vazno je samo da stignem do Muhammeda.

13. Ceznem da stignem do Ibn Hasimovog praga,
da stanem i sluSam rije¢ koja mi je toliko draga.

14. Vjerovjesnik vidi nesto Sto drugi vidjeti ne mogu;
ono §to on nudi, osvaja NedZd i drugu zemlju mnogu.

15. On uvijek sadaku daje, svakog dana i jutra;
ako je danas dao, ne znaCi da nece dati i sutra.

16. Ti kao da nisi cuo Muhammedovo pozivanje,
da se vjere u Jednog Boga donese ocitovanje?!

17. Ako s ovog svijeta ode$ bez blagodati vjere,
na onom svijetu e ti sve biti ispod mjere.

18. Kajat ¢e$ se ako ti Vjerovjesnik ne bude ulijevao nadu;
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bit ¢es plijen svakome ko ti postavi zasjedu.

19. Niposto ne jedi zabranjena jela i strv;

s mjesta gdje je strijela ubola, niposto ne pij krv!

20. Nepokretnim i nemoénim kipovima se ne pribliZzavaj,
osim Allaha nista i nikoga ne oboZavaj!

21. S bliznjom rodbinom veze niposto ne prekidaj;
onima kojima si duzan dati, nikad ne zakidaj!

22. Cesto spominji Gospodara svog, uveder i na pocetku
dana!

Ne slavi Sejtana, vec slavi Allaha, Moénog Velikana!

23. Nek' ti komSinica bude svetinja zabranjena
sve dok ti ona ne postane zakonita Zena.

24. Slijepcu ili sakatome nikad se ne narugaj;
bogatstvo od smrti nikoga ne §titi, to dobro znaj!
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Prof. Dr. Jusuf Ramié

DALIJETU-L-ASHA FI MEDHI-R-RESULI
THE HYMN DEDICATED TO MUHAMMAD, p.b.u.h.

Summary

The name of the poet is Maymun ibn Qays. His nick name is
Abu Basir and he is known as well as Al-A’sha because he suffered
of night blindness. His date of birth is unknown but it is recorded
that he died in 629, AD, three years before our Prophet’s death in a
small place Menfuha where he was born. Today, it is one of south
areas in the south part of Riyadh, the capital of Saudi Arabia.

According to many experts Al-A’sha belongs to the firs
category of pre-Islamic poets. Qurashi and Ibn Khaldun believe
that he is the author of one of eight golden pagan odes. He sang and
because of that he was named Arabic cymbalist. He travelled
almost entire Arabia earning his living by singing songs.

He experienced the appearance of Islam, but he did not
accept it. This ode dedicated to Muhammad, p.b.u.h. he wrote with
the intention to recite it in front of the Messenger in Medina, as
Kab ibn Zuhayr did, and to legalise his conversion to Islam, but his
death prevented him from doing that. The ode, after his death,
continued to be recited and transferred from generation to
generation until it was recorded in his Divan, a collection of poetry,
which many times has been published in the Arabic world and
Europe.

334



Jusuf RAMIC, Dalijetu-I-A'sa fi medhi-r-Resul...

335



Doc. dr. Mehmed KICO

NEDZIB MAHFUZ | ODBRANA
KNJIZEVNOG JEZIKA

NedZzib Mahfuz, dobitnik Nobelove nagrade za knjiZzevnost 1988. godine,
prema nepodijeljenim ocjenama knjiZzevne kritike, arabista Sirom svijeta i
stavu Citalaca, najbolji je savremeni arapski pisac. On je neosporni
rodonacelnik romana u sklopu arapske knjizevne tradicije. Nemjerljiv je
njegov doprinos u borbi za afirmisanje arapskoga knjizevnog jezika.
Buduci da je rijedak pisac koji u djelu apsulutno nije koristio narodni
jezik, njegova uloga u afirmisanju arapskoga knniZzevnog jezika jednaka
je ulozi najistaknutijih arapskih jezikoslovaca na tom popristu.

Uvod

Savremeni egipatski knjizevnik Nedzib Mahfuz (roden 1911.
godine), dobitnik Nobelove nagrade za knjizevnost 1988. godine, s
impresivnim opusom sa€injenim od trideset i Sest romana, Sesnaest
zbirki novela, dvije zbirke crtica i tridesetak filmskih scenarija, ima
ugled najplodnijega arapskog pisca. Ne samo prema nepodijeljenim
ocjenama arabista Sirom Svijeta, ve¢ i prema stavovima Citalaca
koji su jo§ mjerodavniji, Mahfuz je najbolji savremeni pisac Kkoji
piSe na arapskome jeziku.

Buduci da piSe jezikom koji najSirem krugu Citalaca u Svijetu
nije blizak, kao ni kultura koju NedZib Mahfuz predstavlja, da u
djelu portretira egipatsku i arapsku kulturnu stvarnost te da,
izlazuci sadrzinu misli, osje€anja i stremljenja svojih sugradana
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izlaZze savremenu duhovnu i drustvenu povijest svoje zemlje, njemu
pripadaju nesumnjivo velike zasluge Sto €itaoci Sirom Svijeta mogu
imati pouzdane uvide u Zivot savremenog Egipta i arapskoga
svijeta.

Posto je stvarana na jeziku neobinom bastinicima jezika na
kojima su pisali velikani nacionalnih knjiZzevnosti u evropskim
zemljama, poetika i kritiCarska tradicija arapske knjizevnosti
izgradile su vlastite kriterije koji udovoljavaju vlastitome esteskom
ukusu i specificnim predstavama o umijetnickoj formi. Medutim,
uprkos tome, sve $to iz te knjizevnosti u posljednje vrijeme dode do
Citalaca nearapa, bude dobro prihvaéeno zato $to sadrZi potvrdene
vrijednosti kojima je opravdano posvetiti veéu paznju. O tome
posebno uvjerljivo govori primjer NedZiba Mahfuza koji, gledano
iz ugla Citalaca nearapa, izlaze uvjerljivu sliku i refleksije na
egipatsko drustvo, revoluciju i progres, iscrtavajuéi tipicno
egipatske likove razli€itoga socijalnog porijekla i aktere suprotstav-
ljenih politickih stavova. Osjetljiva pitanja, kao $to su pad politicke
modi, paktovi i moralna odgovornost, teme su koje sezu visoko
iznad vladajuceg razumijevanja literarnih sloboda, a istovjetne su
temama kakve se analiziraju i u djelima elitne moderne svjetske
knjizevnosti.*®2

Ako se kao ispravno prihvati uvrijeZzeno shvatanje da
pojedinaCne knjizevnosti svoju zrelost mogu potvrditi tek
autenti€nom vrijedno$éu objavljenih romana, slobodno se moZze
reCi da savremena arapska knjizevnost svoju zrelost istinski
potvrduje tek djelom Nedziba Mahfuza. lako bi se mogla navesti i
druga poStovanja dostojna imena koja bi neobavijeStenima jasno
pokazala da se na arapskome jeziku njeguje knjizevnost koja ima
Sta pokazati savremenom Svijetu, NedZib Mahfuz je, nesumnjivo,
najistaknutiji savremeni predstavnik te knjiZzevnosti, prvenstveno

“2 Roger Allen, Introduction for Autumn gyail (engl. prijevod romana Al-Saman
wa al-Aar/f), By The American University in Cairo, Fourth printing, 1989., p.
10.
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po tome Sto je rodonacelnik romana u njenim okvirima.

Medutim, unato€ svemu istaknutom, kad je dobio Nobelovu
nagradu za knjizevnost, Nedzib Mahfuz je izvan uskoga kruga
arabista kod nas bio sasvim nepoznat. Kako se ovdaSnja kulturna
javnost ponijela prema njegovom djelu, uvjerljivo govori €injenica
da su prvi prijevodi njegovih romana na Balkanu bili izvr3eni
posredstvom prijevoda na evropske jezike.*®

Vijest o egipatskom knjiZzevniku nobelovcu bila je propracena
s nekoliko €lanaka arabista o piscu i djelu, pa i knjiZzevnih veceri.
Do izraZzaja u tim prigodama su do$le nedoumice oko pisanja i
izgovaranja licnog imena laureata. U prijevodima, jednako kao i u
izgovoru, pojavilo se nekoliko razliCitih imena (Nagib, Negib,
Nejib, NadZib i NedZib) $to je, naravno, uvjeravalo u neopravdanu
zateCenost i neobavijeStenost ovdaSnje kulturne javnosti, vise nego
Sto je u pitanje dovodilo umjetniCki prestiZ laureata.

lako smo mi tu zanimljivu pojavu isticali u predgovoru
svojim prijevodima nekih Mahfuzovih romana na bosanski jezik,
ponovit ¢emo tvrdnju da proistekle neusaglasenosti svoja ishodista
imaju u nedoumicama oko egipatskoga kolokvijalnog govora ili
knjizevnoga jezika, kao bazi izgovaranja, te u neujednatenom
transkribovanju pis¢evoga licnog imena.

Buduci da se s razlogom nadamo da smo mi Mahfuzovo djelo

83 U vezi s tim, zgodno je primijetiti da su dva najranija prijevoda, koji su se
pojavili u Beogradu i Zagrebu. Razgovore na Nilu Andrija Grosberger je preveo
s njemackog (Knjizevne novine, Beograd, 1989) a Tijesni sokak Ana KatuSi¢ -
Balen s engleskog jezika (Mladost, Zagreb, 1989), pri Cemu se lahko da
pretpostaviti da je sumnjicavim izdavaCima, za Kkoji su se rukovodili
komercijalnim o€ekivanjaima, bio potreban i dokaz da na svjetskim jezicma ve¢
ima prijevoda djela NedZiba Mahfuza. Nakon spomenutih prijevoda u susjednim
sredinama, u Bosni i Hercegovini je, na bazi arapskog izvornika, Halil Bjelak
preveo roman Karnak (Univerzal, Tuzla, 1989), a Sulejman Grozdani¢, roman
Put izmedu dva dvorca (Svjetlost, Sarajevo, 1990), priloZivsi prijevodu veoma
bogat pogovor.
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uspjeli dosta uvjerljivo predstaviti sa Set objavljenih romana i
monografijom posve¢enom piscu i djelu, koja uskoro treba izici iz
Stampe, u ovom kratkom zahvatu ne¢emo govoriti 0 umjetni¢kim
dometima i univerzalnim porukama Mahfuzovog Stiva, ve¢ ¢emo
nastojati osvijetliti njegovu borbu za afirmisanje arapskoga
knjizevnog jezika u Ciju odbranu se na najdosljedniji nacin, ne
samo knjizevnim djelom ve¢ i svojim ukupnim javnim djelova-
njem, stavio u vrijeme kad su drugi pisci bili prigrlili narodni
govor, Sto, prema naSem dubokom uvjerenju, kao rijetka pojava u
savremenoj arapskoj knjizevnosti, zavrijeduje paznju jezikoslovaca
koliko i knjiZzevnih kritiCara.

SloZene jezicke prilike

Posto se na stanje u jeziku neposredno odraZzavaju kulturne
prilike svojstvene njegovim bastinicima, neizbjeZzan u slucaju
razvoja arapskoga jezika i literature na njemu nakon isteka "zlatnog
perioda”, bio je viSestoljetni prekid koji je savremenom dobu u
naslijede ostavio veoma zamr8enu situaciju. U sadasSnjim jezi¢kim
(ne)prilikama na arapskome govornom podruc¢ju uvjerljivo se
odrazavaju posljedice odnosa prema jeziku koji je prevlast imao
tokom razdoblja kulturnog preporoda, Ciji nosioci su jezik bili
prepoznali kao vezivno tkivo nacionalnog biéa, zbog Cega su ga
stavili u Zizu interesovanja i shvatili ga kao posebno znaCajno
kulturnohistorijsko pitanje oko kojeg su intelektualci u Egiptu
medu sobom vodili pravi "jezicki rat".

Jedna od naizgled zamamnih popojava u to vrijeme bilo je
pozivanje da se na mjestu arapskoga knjizevnog jezika koristi
egipatski dijalekat. Po shvatanjima i tvrdnjama zagovornika,
egipatski dijalekat je Zivi jezik koji izrazava Egipane u svim
situacijama i Zivotnoj praksi. U tome ih je potpomogao znatan broj
orijentalista koji su tada Zivjeli u Egiptu. Medu orijentalistima je
bilo i onih koji su tvrdili da je uCenje knjizevnoga jezika gubljenje
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vremena, da se svakim danom sve jasnije potvrduje odumiranje
knjizevnoga arapskog jezika kakvo se dogodilo i latinskom jeziku.

Isti akteri su tvrdili da Egip¢ani, ukoliko budu sistematski
njegovali govorni jezik, mogu biti sigurni da ¢e im svanuti nova
zora, da Ce se prosvijeceni slojevi osloboditi praznovjernog
naslijeda pod kojim se povijaju hiljadama godina, a seljaci ¢e se
osloboditi gatanja kojem slijepo vjeruju. Nova zora e svanuti
posredstvom Skola koje ¢e obasjati seoske kuce i kolibe, a Egipat
¢e postati jedna od najbogatijih poljoprivrednih zemalja u svijetu.
"Engleska je - ohrabrivali su akteri pozivanja - zauvijek ostavila
akademski latinski, a preSla na svoj nacionalni jezik s kojim je
postala osnazena nakon obamrlosti, da bi na stranicama povijesti
svog preporoda upisala imena brojnih velikana umjetnosti, $to
zainteresovane ne sprijeCava da izuCavaju taj klasi¢ni jezik."
Tvrdilo se da ¢e se Egipat osloboditi arapskoga akademskog, a
koristit ¢e svoj narodni jezik i podici ¢e se kao Sto se podigne
¢ovjek oporavljen nakon bolesti. Obnovit ¢e svoju mladost koju je
svijet znao. U svome novom usponu ¢e Kkoristiti naprednu misao i
uzeti svoj puni udio u svjetskoj umnoj raspodjeli, a to neCe smetati
zainteresovanima za klasi¢ni jezik da ga izuCavaju, ali Egiptu Ce
ukazati mogucnost da u radu i trgovini zauzme svoje mjesto medu
naprednim svjetskim zajednicama.*®*

Veliki broj egipatskih pisaca odazvao se pozivu u
oslobadanju od knjizevnoga arapskog jezika tako $to su prilikom
pisanja koristili dijalekat, smatrajuci to uvjerljivom manifestacijom
vlastitog preobraZzaja i slobodarskog uspona. Medutim, taj stav je
znaCio teznju za razvojem Egipta u sklopu lokalnih okvira i
stremljenja, daleko od bilo kakvog povezivanja s ostalim arapskim
zemljama. U tu ideju su se polagala takva o€ekivanja da su u nju
bili povjerovali i neki istaknutiji egipatski ucenjaci poput Husayna

“* Ra\ a' al-Nagqas, Nal/b Ma/fuz, Markaz Al-Ahram li al-tar\ ama wa al-
nadr, Al-Qarira, pp. 177-178.
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Fawzija, koji je izjavljivao da je arapski knjizevni jezik Egipcanima
stran.*®®

Tokom decenija koje su slijedile poslije razdoblja skromnoga
kulturnog preporoda, nakon S§to je sebi mukotrpno izborilo
politicku samostalnost, arapsko jezicko podrucje je, pored
prezivjele dvojezinosti koju su zemlje Magriba naslijedile iz
vremena kolonijalne pot&injenosti,*®® obiljeZio i poseban vid
dvojnosti jer, pored knjiZzevoga jezika, na svim njegovim dijelovima
postoji i narodni govor koji se praktikuje u svim nesluzbenim
prilikama. Dvojnost u savremenome arapskom jeziku evropski
jezikoslovci nazivaju diglosijom, iako isti naziv ni kod njih jo$ nije
opéeprihvacéen i stabilizovan u jezikoslovnom terminosistemu.*®”

Jezicka dvojnost nije dvojezi¢nost, veé¢ naporednost varijeteta
u jeziku kojom, pored standardnoga jezika, mogu biti obuhvacena
narje¢ja, dijalekti i Zargoni,*®® to govori da raslojavanje nije

%5 Ihid.

466 1y Maroku i AlZiru, pored prezivjelog francuskog, jezitke prilike usloznjava i
prisustvo berberskoga jezika.

“7 Diglosija je gréka sloZenica dis + glossa = dva + jezika. Arapski termin za
diglosiju je izdiwal iyya i /undiyya, Sto znaci dvojnost. Koegzistiranje jezickih
varijeteta u razliCitim funkcijama prvi je definisao William Marcais 1930.
godine. Kasnije je ta pojava razmatrana s razli€itih stajaliSta: Charles Ferguson ju
je prvi definisao sa stanovista sociolingvistike; Joshua Fishman je ustanovio
Cetiri moguéa vida koegzistiranja razli€itih jezika i varijeteta, od kojih je
diglosija, zajedno s bilingvizmom, karakteristi¢na arapskom govornom podrucju;
Werner Diem je prvi potpunije obradio uzajamne odnose izmedu knjiZzevnog i
govornog varijeteta u arapskome jeziku, a s prostora bivse Jugoslavije arapskom
diglosijom su se bavili Srdan Jankovi¢ i Darko Tanaskovi¢. Jankovi¢ je obradio
diglosiju u Egiptu (Diglosija u savremenom arapskom. Na materijalima
knjiZzevnog arapskog i egipatskog kolokvijalnog arapskog, Doktorska disertacija,
Sarajevo 1975), a Tanaskovi¢ u Tunisu (Arapski jezik u savremenom Tunisu.
Diglosija i bilingvizam, Beograd, 1982). Uporediti: Mesud Hafizovig,
Lingvisticko djelo Ibrahima Enisa, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 1994.,
str. 20-23.

468 3. J. Gumperz, Jezici i socijalne grupacije, "Kultura", br. 25., Beograd, 1974.,
pp. 47-57.
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imanentno jeziku, ve¢ druStvenim prilikama. Ni u slucaju
arapskoga jezika uzroci ne pocivaju u “oronulosti knjizevnoga
jezika", kako su neki neosnovano tvrdili, ve¢ u nagomilanim
ekonomskim, politickim i socijalnim teSko¢ama koje korijene vuku
iz ranije povijesti, kao Sto su slabljenje centralne vlasti,
potCinjenost drugim zajednicama, kolonizacija, a nastavljaju se
kroz savremene slabosti medu kojima dominiraju: odustajanje od
zajedniCkih politickih ciljeva, neusaglaSenost medu dijelovima
teritorije u pogledu saznajne ponude, prodor tudih utjecaja i klasna
izdiferenciranost stanovnistva.

Opravdano je posebno naglasiti da je arapski narodni govor
(al-luga al-'arabiyya al-'ammiyya), za razliku od dijalekata (al-
lahlat) kao prirodne pojave, Cinjenica koja se po porijeklu,
strukturi i komunikacijskoj funkciji, ne moze izjednaCiti s
dijalektom, vec¢ je paralelan varijetet koji na Stetu knjizevnoga
jezika (al-luga al-fusha) egzistira na svakom dijelu areala. Posto se,
uprkos lisenosti gramatike, susrece i u literaturi, narodni govor se
manifestuje kao drasti€an oblik odvajanja od standardnoga jezika.

Kad se radi o kolektivnom stavu o arapskoj jezi€koj
dvojnosti, treba posebno podvuci da su se evropski i americki
lingvisti njome bavili vise nego Arapi zato Sto ona oCima bastinika
nije gledana kao pojava znaCajna u mijeri kako su je Zeljeli
kvalifikovati strani ligvisti, posljedicom i Cinjenice da se
sociolingvistika u arapskoj jezikoslovnoj nauci jo$ uvijek moze
smatrati novim istrazivaCkim pravcem koji se u toj tradiciji nije
sasvim odomacio. Ni u djelima istrazivaCa koji, makar uzgredno,
zahvataju ili su zahvatali sociolingvistiCka pitanja, kao $to su
najistaknutiji arapski lingvisti: Ibrahim Anis, '‘Abd al-Wahid Wafi,
Sawqi Dayf, Subhi al-Salih, Kamal Bisr, Mahmud Fahmi Hi\ azi i
dr., diglosiji se ne pridaje poseban znacaj, $to se moze povezati sa
svjesnom odlukom autora da ne aktualizuju pitanje koje je u
vrijeme kulturnog preporoda bilo najoStrije podijelilo domacu
inteligenciju dok se opredjeljivala za knjizevni jezik ili narodni
govor kao zajednicki jezik buducnosti.
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Za razliku od Anisa, Wafija i drugih vodeéih arapskih
lingvista, pridruzenih vecini orijentalista koji su narodni govor
razumijevali kao subkulturnu i geolingvistiCku pojavu, brojni
arapski istrazivaci nelingvisti su o njemu, na evropskim jezicima(!),
iznijeli znatan broj radova.*®® Kad ovo primjeéujemo, ne mozemo
se oteti utisku da vecina tih radova tematizuje specifinosti govora
u Egiptu i zemaljama Magriba, Sto se nesumnjivo moze povezati s
najdublje oCuvanim tragovima kolonijalizma u tim zemljama. Te
radove nije teSko prepoznati kao produZetak pristupa evropskih
lingvista koji su diglosiju u repertoar uvodili upravo u vremenima
kad su se ove zemlje iscrpljivale u borbi za osamostaljenje.*"

Utoliko lak3e je takve radove dovesti u vezu s pozivima
nekih orijentalista, koji su imali aktivnu ulogu u kanalisanju

% Navodimo radove objavljene u drugoj polovini 20. stoljeéa: A. G. Abdallah,
An Instrumental Study of the Intonation of Egyptian Colloquial Arabic, Chicago,
1960.; F. Aboul-Fadil, Volkstimliche Texte in arabischen Bauerndialekte der
?gyptischen Provinz sargiyya, Minster, 1961.; H. M. Aboul-Fetouh, A
morphological Study of Egyptian Colloquial Arabic, The Hague, 1969.; Aboul-
Fetouh, The plural Morpheme of Egyptian Arabic Nouns, Texas, 1959.; S. M.
Gamal-Eldin, Morphophonemics of colloquial Egyptian Arabic, Texas, 1959.; S.
M. Gamal-Eldin, A sintactic Study of Egyptian colloguial Arabic, The Hague,
1967.; M. M. Ghaly, Substantive Morphology of colloquial Egyptian Arabic,
Michigan, 1960.; H. M. Hanna, The phrase structure of Egyptian colloquial
Arabic, The Hague, 1967.; S. E. Helmi Hasan,Verb Morphology of Egyptian
colloquial Arabic. Cairene dialect, Michigan, 1960.; Salih. J. Altoma, The
Problem of diglossia in Arabic, Cambridge, 1969. PreteZzan broj su doktorske
disertacije branjene polovinom 20. stoljeéa u SAD-u (Uporediti: Hi\ azi , ' lIm
..., p. 38. i dalje; G. D. Selim, American doctoral dissertations on the Arab
World 1883-1968, Washington, 1970).

7 Navodimo neke radove objavljene do sredine 20. stoljeéa: W. Marcais, La
diglossie arabe, "L'Enseignement public”, No. 97., 1930.; W. Marcais, La langue
arabe dans I'Afrique du Nord, "L'Enseignement public”, No. 105., 1931.; Wolf
Leslau, Modern Suoth Arabic Languages, New York, 1946.; Emanuel Mattson,
Etudes phonologiques sur le dialecte arabe vulgaire de Beyrouth, Uppsala,
1910.; D. Thebault, Language arabe et parlers maghrebins, "Cahires
nordafricans”, No. 74., 1949.; Richard Harrel, The phonology of colloquial
Egyptian Arabic, Washington, 1957.
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arapskoga kulturnog preporoda, kad su savjetovali da se umjesto
knjizevnoga jezika koristi narodni govor, jer je "knjizevni jezik
glavni krivac za odsustvo kreativnosti kod Egipéana."*’* Zato i
Cinjenica da u opredjeljivanju nisu deklarativno ucestvovali
najugledniji jezikoslovci, kova Anisa i Wafija, pruza utisak da su
sudbinska pitanja oko jezika bila "privilegija" nelingvista koji su,
opredjeljujuci se, sluzili neznanstvenim ciljevima.

Tvrdnje da je "knjiZzevni jezik krivac za odsustvo kreativnos-
ti", bez sumnje, negira Cinjenica da su Egip¢ani tokom svoje bogate
historije upravo arapski knjiZzevni jezik svojom voljom odabrali, a
odbijali druge jezike koji su viSe stotina godina u opticaju bili u
njihovoj zemlji, kao $to su francuski, starogrcki, engleski i turski.
Izbor arapskoga kao zajednickoga jezika prije milenij i pol
potvrduje da su Egip¢ani najévrséu misaonu, duhovnu i civilizacij-
sku vezu uspostavili upravo s tim jezikom.

Za razliku od ve€ine vodeéih lingvista i principijelnih
orijentalista, pisci koji su, ogledaju¢i se u novim knjizevnim
rodovima, oponasali uzore iz reda nearapskih pisaca, bili su mahom
opredijeljeni za narodni govor, u znatnoj mjeri i zbog toga Sto nije
teSko sloziti se s predvidanjem da dijalog, kao vid komunikacije
medu likovima literarnog djela, za arapsku knjizevnu tradiciju
neuobicajeno mnogo zastupljen u netradicijskim rodovima koji se
tek uvode u vlastitu knjiZzevnost, pisan na narodnom govoru moze
uvjerljivije nego na knjizevnome jeziku izraziti unutraSnja
raspolozZenja i razlicita osjecanja likova.

Uopceno gledano, kad se radi o evropskim utjecajima na
arapski kulturni preporod, slobodno se moze reéi da nisu integralno
obradivani u sklopu ukupne kulturne povijesti, $to bi mnogo jasnije
pokazalo kakav su udio imali u pojedinim podrucjima drustvenog
Zivota, ve¢ im se prilazilo s odgovaraju¢im povodima, a najéeSce u
sklopu osvrta na razvoj novih knjizevnih rodova i knjizevne kritike,

41 ). Stetkevych, The Modern Arabic literary language, Lexical and Stylistic
Decelopments, The University of Chikago, Chikago - London, 1970., p. 56.
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u kojima su utjecaji zbilja bili plodonosni, ¢emu u prilog
nesumnjivo govori i ukupno Mahfuzovo literarno djelo. Medutim,
kad se tiCe nacionalne svijesti i jezika kao elementarne
pretpostavke nacionalnoga jedinstva, sada s izvjesne vremenske
distance, uprkos uvrijezenom stavu da Arapi bez kolonijalnih
dodira s Evropom jo$ ne bi iza$li iz dekadencije, slobodno se moZe
reCi da je sve §to je u vezi s jezikom potaknuto tim dodirima bilo
kontraproduktivno.

Utoliko viSe obavezuje da se, kad se vezano za NedZiba
Mahfuza istiCe kako je u pisanju romana uzore imao u svjetskim
romanopiscima Klasicima, naglaSava da je on, duboko svjestan
kulturnog miljea kojem pripada, kulturnu i jeziCku pripadnost
uvijek s ponosom isticao. To je nesumnjivo dokazao upornom
borbom za afirmaciju arapskoga knjizevnog jezika, posebno
uvjerljivo time Sto je pisao isklju€ivo na knjizevnome jeziku.

Kad i ne bi bilo sumnje da je arapska jeziCka dvojnost
evropskoj lingvistici bila privliacno polje istraZivanja, opravdano je
pretpostaviti da takvi radovi nisu koristili komuniciranju s vlastitim
tradicijskim vrijednostima. Osim toga, za razliku od onih koji su
arapsku jezicku dvojnost posmatrali kao pojavu svojstvenu svim
jezicima, strani jezikoslovci su je definisali kao manifestovanje
"neminovnih evolutivnih procesa”, ohrabruju¢i podraZavaoce
evropskog progresa u afirmisanju narodnoga jezika.

Neki zagovornici narodnoga jezika, kao Sto je bio publicist i
knjizevni kritiar Luis 'Avd, tvrdili su da savremeni evropski jezici
nisu nidta drugo nego nacionalni dijalekti razgranati iz klasicnoga
latinskog, da su italijanski, francuski, portugalski i Spanski jezik
zapravo dijalekti jedinstvenoga latinskog jezika koji su tokom
vremena prerasli u posebne i medusobno nezavisne nacionalne
jezike.

Medutim, NedZib Mahfuz je u vezi s tim imao specifian stav
u sklopu kojeg je uvaZzavao i specifi¢ne kulturnpovijesne okolnosti
u slucaju latinskoga i arapskog jezika. Za razgranavanje latinskog
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na brojne nacionalne jezike, on smatra da je to nevolja koja se
desila Evropi jer, da nije bilo toga, pretezan dio Evrope bi danas
govorio jednim jezikom, Sto bi bilo bolje i za Evropu i za Svijet.
Ako je to Sto se desilo Evropi nesumnjivo Stetno, Arapima nije
potrebno da isto primjenjuju na arapski jezik, da tako u ne€emu Sto
je Stetno oponaSaju Evropu.

U svjetlu usporedbe s latinskim, moglo se dogoditi da se
lokalni arapski dijalekti razviju u posebne lokalne jezike koji bi se
razvili u autonomne drzavne jezike: egipatski, sirijski, iraCki,
zaljevski, marokanski itd. Da se udovoljilo pozivima za podsticanje
narodnog govora, doSlo bi do raskida nacionalnog jedinstva, a
politiCki entiteti se sada ne bi mogli ni sporazumijevati. Slicno
prodavacu s pijace u Iraku koji se sada jedva moze sporazumijeti s
prodavacem s pijace u Alziru, ako govore lokalnim narjecjima, ni
inteligencija iz razliCith arapskih zemalja, nakon samo nekoliko
decenija, ne bi se nesmetano mogla sporazumijevati na
pretpostavljenim drzavnim jezicima. U vezi s tim, opravdano je
predvidjeti da se ni sada, vjerovatno, ne bi mogli sporazumjeti da
im nije knjizevnoga jezika koji svi razumiju kad Citaju novine,
sluSaju radio i gledaju televiziju.

Nedzib Mahfuz je za jeziCku dvojnost bio uvjeren da je jedna
opfa pojava, svojstvena svim jezicima. RijeCi koje nalaZe
izrazavanje u posebnim prilikama, NedzZib Mahfuz je tumacio kao
nesto Sto se razlikuje od rijeCi koje se koriste u svakodnevnom
Zivotu istiCuci da specificne situacije prakticno odreduju nacin
izraZzavanja. Zato je on za dvojnost u jeziku smatrao da je uvijerljiv
izraz dvojnosti u li¢nosti pojedinca koja obi¢no balansira izmedu
svakodnevnoga tjelesnog i posebnoga duhovnog Zivota.

Nedzib Mahfuz smatra da se arapskom jeziku isto Sto i
latinskom jeziku nije desilo presudno zato $to je kod Arapa, kroz
prosvjeCivanje, nacionalna svijest jacala utoliko viSe Sto su brZe
potirali razliku izmedu svakodnevnoga govora i literature pisane na
knjizevnome jeziku jednostavno zato Sto je sva pisana ostavstina
Cuvana samo na knjizevnome jeziku. Prema tome, povijesna uloga i
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znaCaj knjizevnoga jezika uvjerava da su spone kohezije medu
arapskim zemljama mnogo jace nego pobude nacionalnog jedinstva
medu evropskim narodima.

Razliite pojave u arapskom i evropskom slucaju vezanom za
jezik NedZib Mahfuz vidi kao blagodat po jedno i nevolju po drugo
drustvo jer, Arapi su oCuvali jedinstven jezik koji svi razumiju i na
njemu se sporazumijevaju, dok su Evropljani taj jedinstveni jezik
izgubili. ProuCavanja i upoznavanje Evrope danas zahtijeva da se
nau€i niz razlicitih jezika, a da je Evropa saCuvala jedinstven jezik,
svu Evropu bi, zajedno s nekoliko stotina miliona stanovnika, bilo
mogucée upoznati putem poznavanja samo jednog jezika, a to je
sada nemogucde zato $to se Evropljanima treba obracati na nekoliko
autonomnih jezika Ciji se broj gotovo izjednaCava s brojem
izdiferenciranih naroda.

Mahfuz je u sklopu svoje literarne borbe za knjiZzevni jezik u
Egiptu, posebno imajuéi u vidu da akteri egipatskoga govora Cine
priblizno polovinu baStinika arapskoga jezika, vizionarski
predosjecao da Ce knjizevni jezik pobijediti, po tome Sto istinski
vrijedna knjizevnost lahko prelazi drzavne granice, a pisca u
drugim arapskim zemljama Citaoci mogu razumijeti samo ako pise
iskljucivo na zajedniCkom knjizevnome jeziku.

Upozorenje "odsustvom kreativnosti" ukoliko bude uporno
koristio knjizevni jezik, NedZib Mahfuz licno je docCekao od
engleskog arabista Dezmonda Stjuarta, prevodioca njegovih djela
na engleski jezik koji je pis€evu upornost u nekoristenju narodnog
jezika ljutito komentarisao: "Mahfuzova privrZzenost knjizevnome
jeziku u pisanju dijaloge liSava moguénosti da izaraze stvarnost. To
je kod Mahfuza vid nesvakidasnje tvrdoglavosti koja ne moZze biti u
funkciji prave umjetnosti."*"?

Dosljedan opredjelenju da knjiZzevni jezik primjenjuje u
svojim radovima, NedzZib Mahfuz je u viSe navrata obrazlagao

42 Gali  Sukri, Nal/b Ma/fuz - Min al-Gmaliyya ila Ncbal, Al-Haya al-
"amma li al-isti' lamat, Al-Qahira, 1988., p. 65.
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svoju "tvrdoglavost”. U vezi s tim, u raznim prilikama je ponavljao
ono Sto je rekao knjizevnom kritiaru Fu'adu Dawwaru kad je
knjizevni rad markirao kao najdjelotvornije orude u borbi za
afirmisanje knjizevnoga jezika: "Arapski kolokvijalni jezik je jedna
bolest od koje narod pati, koje ¢e se osloboditi kad doZivi uspon. Ja
narodni jezik smatram nevoljom naSeg druStva, jednako kao $to je
to i siromaStvo. Narodni jezik je bolest koja uporiSte ima u
neobrazovanosti. Ono $to kod nas produbljuje i Siri jaz izmedu
narodnoga i Kknjizevnoga jezika, jeste slaba zastupljenost
obrazovanja u arapskim zemljama. Kad obrazovanje bude Siroko
zastupljeno, razlika ¢e nestati ili ¢e se drasticno smanjiti. Ne da li
se vidjeti utjecaj radija na jezik naroda? S radijem je narod poc¢eo
uciti knjizevni jezik, razumijevati i prihvatati ga. Ja bih Zelio da se
narodni jezik uzdigne, da knjiZzevni jezik bolje zazivi te da se tako
ta dva jezika priblize. To je, po mome misSljenju, zadaca
knjizevnosti."*"®

IshodiSta Mahfuzove jeziCke svijesti

Odlu¢an da o Egiptu piSe pocevsi od objavljivanja prvog
djela, NedZib Mahfuz je ostajao dosljedan odluci da, piSuéi samo
na arapskome knjizevnom jeziku, najproduktivnije ucestvuje u
"jezickom ratu" koji se u krugu intelektualaca u Egiptu vodio oko
opredjeljenja za jezik jedinstven svim krajevima i svim
populacijama egipatskog drustva ili lokalne govore,*”* jasno Saljugi
poruku protivnicima knjizevnoga jezika da on nije zapreka
civilizacijskom napretku, kako su ga optuzivali zagovornici narod-
noga govora. Otkako je pocCeo pisati 1928. godine, pa tokom viSe
od sedamdeset godina, dosljedan odluci, Nedzib Mahfuz nikad nije
podlegao upornim pozivima koji su sugerisali da dijaloge u
romanima i novelama piSe narodnim jezikom.

"% R. al-Naqgas, op. cit. p. 179.
4" R. al- Nagqas, p. 34.
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U svome nepokolobljivom stavu, Nedzib Mahfuz je medu
starijim egipatskim piscima uzor mogao imati samo u Mahmudu
Taymuru (1894-1973.) djelo Sayk Jum'a (Sejh Dzuma, 1925.) koji
je, prema preostroj ocjeni arabista, junacima "u usta stavio jezik
koji, kad bi se strogo ocjenjivao, nije njihov jezik."*”®> Ukupno djelo
Mahmuda Taymura, pa i dijalozi u njima, pisano je strogo
knjizevnim jezikom, po ¢emu je opus ovoga velikog stilista i borca
za arapski knjizevni jezik, pored estetske vrijednosti, pruzao
svesrdnu podrSku popularisanju knjizevnog jezika, Sto ga je s
neospornim zaslugama uvelo u ¢lanstvo Akademije za arapski jezik
u Kairu.

Stav Nedziba Mahfuza, Taymurovog poStovaoca, vezan za
znaCaj knjizevnoga jezika, vjerovatno, korijene vuce iz vremena
pohadanja srednje Skole, kad je bio pod shaznim utjecajem
profesora arapskog jezika, 'Aggagda, koji nije bio samo izvanredan
profesor jezika, ve¢ i ucelj patriotizma i presudan “krivac” $to je
ucenik bio pod snaznim dojmom Ustanka od 1919. koji je iznjedrio
jedan broj pravih narodnih voda.

Godine provedene u srednjoj Skoli Nedzibu Mahfuzu su bile
vrijeme presudnog intelektualnog formiranja. Tad je poceo
spoznavati svoju odluc¢nost i otkrivati darovitost, mogucnosti i
posebne sklonosti. Ako se ima u vidu da je u vrijeme njegovog
pohadanja srednje Skole dodir uCenika s profesorom bio neposre-
dan, u sklopu kojeg je profesor sve ucenike znao po sklonostima,
nije teSko pretpostaviti da je NedZib Mahfuz uocen po isticanju u
jeziku te da ga je profesor upucivao na Citanje kako bi stekao uvide
u ono Sta piSu istaknuti arapski pisci.

Kasnije, tokom studija na filoloSkom fakultetu, veoma
cijenjeni profesor filozofije, Mustafa Sadiq 'Abd al-Razig, naucio
je NedzZiba Mahfuza da uz arapski jezik voli i ukupno tradicijsko
naslijede. Inspirisan filozofskim nauCavanjem Al-Farabija koji je

“® Francesco Gabrieli, Istorija arapske knjizevnosti, Svjetlost, Sarajevo, 1985.,
str. 282.
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grcku filozofiju uspio pribliziti arapskome mentalitetu, profesor je
studentu pomogao da susretanja kultura razumijeva na nacin
ispunjen tolerancijom, s punim uvazavanjem netradicijskoga i
ushi¢enjem tradicijskim naslijedem, odbacujuéi svaku ekscentric-
nost i ekstremizam. Utjecaji pofesora filozofije na NedZiba
Mahfuza se sasvim jasno pokazuju u romanima ispunjenim
Zivahnim dijalozima iz iluministicke filozofije.

Nakon sticanja obrazovanja pred izvanrednim profesorima,
uprkos vladajuéoj atmosferi pozivanja na narodni jezik, voden
zdravom razboritoS¢u i dubokom savjesnoScu, NedZzib Mahfuz je
poceo pisati tako Sto poziv nije prihvatao, ve¢ je uporno pisao na
knjizevnome jeziku, bez razlike da li se radilo o portretiranju
likova, opisu dogadanja ili o dijalogu. Bio je svjestan da Ce to biti
teSko, ali sufijski strpljivo je ustrajavao. U vezi s tim, u jednoj
prilici je rekao: "Problem s kojim sam se suocio ve¢ od prvih dana
prilikom pisanja pripovjednih sastava bila je dvojnost govornoga i
pisanog jezika. lako se ponekad Cini da jezik mojih romana li€i
narodnom govoru, to nije ba$ tako. Zapravo, ja nastojim u pisanju
ujediniti razmisljanje i govor. Zato, nekad koristim rijeCi za koje
mnogi misle da su narodne, a u sustini su knjizevne. Meni se
neodoljivo €ini da jezik ima duSu. lako ja uistinu piSem knjizevnim
jezikom, to je bi¢e arapskog jezika s egipatskom dugom."*"®

Sacuvane su i druge vrijedne misli NedZiba Mahfuza o istom
problemu. Jedan od njegovih stavova je da treba pisati za cjelokup-
ni arapski svijet, a ne samo za Egip¢ane, a taj stav odraZava
njegove pronicljive nacionalne poglede. On je uvjeren da kultura
zauzima centralno mjesto u teZznjama o ujedinjenju arapskih zema-
lja, te da je jezik najvazniji kohezivni element jedinstvene arapske
kulture.

Identifikovanje zajedni¢kih elemenata u arapskoj kulturi s
jezikom na centralnoj poziciji NedzZibu Mahfuzu je nesumnjivo
pruzilo veliku pomo¢. Ono je njegovim knjiZzevnim djelima omogu-

4% G Sukri , op. cit. p. 65
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¢ilo da se bez zapreka Sire diljem arapskog svijeta. Da se pisac
opredijelio za pisanje makar i veoma zastupljenog dijaloga na
egipatskom dijalektu, uistinu ne bi do Citalaca u svim arapskim
zemljama dopirao tako lahko i takvom snagom s kojom zauzima
vodedéu poziciju u svome vremenu.

Privrzenost knjizevnome jeziku kasnije se pokazala kao
Mahfuzov najvrijedniji zagovornik kod cCitalaca, ne samo diljem
arapskih zemalja u kojima je razumljiv bastinicima svih dijalekata,
vec i Citaocima Sirom Svijeta, bududi da je samo knjiZzevni arapski
jezik, sa strogim pravilima i normama, prevodiv na druge jezike.*’”

Opredjeljenje Odbora Svedske akademije da Nobelovu nag-
radu za knjizevnost 1988. godine dodijeli rodonacelniku arapskog
romana bila je procjena da njegovo djelo predstavlja neusporediva
dostignuca i veliGanstven liéni doprinos u pisanju romana. To
istodobno znaCi i podrSku afirmaciji knjizevnoga jezika kao i
priznanje kulturi i civilizaciji koje se izraZzavaju arapskim jezikom.

Osuda Mahfuzovoga jezickog Cistunstva

U atmosferi veéinskog opredjeljenja knjiZzevnika da piSu na
narodnome jeziku, vladajuéa knjizevna kritika nije mogla Mahfu-
zovo jeziCko Cistunstvo jednostavno prihvatiti. Napadi zbog insisti-
ranja na knjizevnome jeziku stizali su od intelektualne struje koja
se moZze nazvati realistickom, a Zivo prisutna je bila prvih godina
nakon Naserove revolucije zato $to joj je pogodovala politicka
klima. Svojstveno joj je bilo da za sve postojece teSkoce optuzuje
minula vremena, a moto je bio poziv u izgradnju novog drustva
kroz afirmisanje lokalnih vrijednosti, za $ta je, po prirodi stvari,
narodni jezik pogodniji od knjizevnog. Nemajuci snaznijeg uporista
svojim prigovorima, kritika se zasnivala na Cinjenici da NedZib
Mahfuz dijalog gradi isklju€ivo na knjizevnome jeziku, iako bi
njegova djela, prema drugacijim predvidanjima, nesumnjivo veci

7 Ibid. p. 20.
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uspjeh postigla kad bi dijalog bio pisan na narodnome jeziku.
Istaknutoj zamjerci pridruzivano je Zaljenje Sto ¢e djela "gubiti
Citaoce zbog upornog pisanja dijaloga na knjizevnome jeziku."

Neutemeljenosti preuranjene kritike vecCina protagonista je
ubrzo ispravno shvatila. Nekad izrecenih ocjena akteri su se javno
odrekli i svrstali se medu poStovaoce Mahfuzovog djela, jer se,
samo nekliko godina nakon upucivanja kritike, pokazalo da su
primjedbe bile apsolutno neutemeljene, buduci da je NedZib
Mahfuz postigao jedinstven uspjeh u sklopu savremene arapske
knjiZzevnosti. Ne samo to, ve¢ Mahfuzov stav o jeziku, kao temeljni
razlog iznesene kritike, potvrduje pis¢evu pronicljivost i uvjerenost
da dobar arapski pisac treba biti pisac svim bastinicima arapskoga
jezika. Ustrajavajuci u koristenju samo knjiZzevnoga jezika, NedZib
Mahfuz je strpljivo dokazivao da taj jezik, ne samo da moze izraziti
najsuptilnija ljudska osjecanja, ve¢ je sposoban usvojiti i svu
terminoloSku produkciju modernih nau€nih kretanja.

Ni za napade na klasi¢ni jezik pod sloganom "ru$enja starog i
uvodenja progresivnog" posmatracu nebastiniku nije teSko prepoz-
nati da nisu upucivani radi degradiranja jezika u mjeri koliko su
bili usmjereni na bastinike i tradiciju. U napadima od strane pridru-
Zenih bastinika nije teSko uoCiti da su im metode bile istovjetne
metodama koje su praktikovali kolonijalisti jer, kolonijalizam kao
pojava nije i¥¢ezao, vet je prezivio pod maskom samostalnosti.*’

Uprkos brojnim naslijedenim i u novije vrijeme iskrslim
problemima, knjizevni jezik se potvrdio kao isuviSe snazan da bi ga
potisnuo jezik bez knjizevnosti. U oCima branilaca je uvijek bio
savrsen jezik i manifestacija jedinstva Arapa. lako se njime malo
govori, svi bastinici su u svakodnevnom dodiru s njim. Na njemu
se obrazuju milioni bastinika i izlazi mnosStvo glasila koja Citaju
pripadnici svih populacija. Zato nije opravdano uporedivati ga s

478 Uporediti: Luj Zan Kalve, Lingvistika i kolonijalizam, BIGZ, Beograd, 1981.,
str. 13-14.
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latinskim jezikom, tim prije Sto je odolio svim izazovima koje je
sobom nosila strana dominacija.*”®

Zucne rasprave oko opredijeljenosti vremenom su jenjale.
Problem nije prevladan nametanjem knjizevnoga jezika niti
eliminisanjem narodnoga govora, veé priblizavanjem dva varije-
teta, zahvaljujuci brzem razvoju drustva i podizanju obrazovanja na
viSu razinu. Pomirenje se odvija stvaranjem standardizovanijega
knjizevnog jezika, koji se praktikuje kao jezik Stampe, radija,
televizije i literature. On se postepeno Siri "literalizirajuci govorni i
ponarodnjavajuéi pisani jezik",*®° §to je, rekli bismo, svojstveno
svim jezicima dok drustvo prelazi u ravnopravnije oblike organizo-
vanja.

Zbivanja u jeziku se, naravno, ne daju saodrediti politiCkim
dogadanjima ma kakav znaCaj imala u opcoj historiji, jer se
tektonika u jeziku reprodukuje iz raznolikijih drustvenih kretanja.
Poceci nastanka narodnog govora oznaceni su prelaskom vlasti s
arapske na druge zajednice. Pri tome treba imati na umu da
knjiZzevni jezik nije prestao kolonijalnim susretom s evropskim
zajednicama, Sto se jasno vidi iz dosadasSnjeg odrZanja klasi¢noga
jezika Cija se forma ni¢im bitnim nije promijenila u odnosu na
vrijeme iz prvih stolje¢a islama. Prema tome, savremeni arapski
jezik danas ispravno imenuje sve jeziCke sadrzaje koji se praktikuju
u arapskoj jezickoj zajednici, a to znaci arapski knjizevni jezik, koji
u sebe ukljuCuje klasicni jezik, na jednoj strani, i sve savremene
regionalne dijalekte, na drugoj strani.

P gati' Al-Kusri, Hawla al-fus/a wa al-’ anmiyya, "Ma\ alla Ma\ ma' al-' ilm
al-' arabi ", No. 32/Il, 1975., pp. 265-266.
8 M. Hafizovi¢, op. cit. str. 22.
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Zakljucak

Nedzib Mahfuz je knjizevni rad zapoCeo nedugo nakon
Ustanka 1919. g. protiv Engleza, koji je pokrenuo talas formiranja
egipatskog drustva na jedan novi nacin, slobodnim isticanjem
drevnih historijskih osobenosti, tako S$to je drevnosti davana
prednost pred civilizacijom njegovanom na arapskome jeziku.
Insistiralo se na ozivljavanju egipatskog naslijeda iz faraonskih
vremena tako Sto bi se pretakalo na narodni jezik.

lako je formiranje novog drustva krenulo nakon ustanka
protiv Engleza, kolonijalistiCki utjecaji su presudno utjecali na
izbor nacina formiranja. Nacin i smjer formiranja gotovo istovjetno
su zagovarali orijentalisti i domaca inteligencija koja je progres
vidjela samo u oponaSanju kulturnih vrijednosti evropskih
zajednica. Zato nije ¢udno $to su stajaliSta svojstvena orijentalisti-
ma, koji su Zalili za evropskom kolonijalistictkom dominacijom,
postala stajaliSte jednoga Sireg pokreta u krugu domace inteligenci-
je i nakon pobuna izvedenih protiv Engleza.

Za tu pojavu bismo rekli da otkriva jednu temeljnu istinu, a to
je da ideolodki postulati koje je za sobom ostavila kolonijalna
misao ne mogu iS¢eznuti lahko kao Sto su prestali djelovati utjecaji
materijalne naravi. To se nedvosmisleno jasno i danas posvjedocuje
kroz neupitno oCuvanje narodnoga govora uprkos sve razvijenijem
sistemu obrazovanja i sredstava masovnog informisanja.

U popularisanju arapskoga knjizevnog jezika, iz reda
knjizevnika NedZibu Mahfuzu pripada najveéa zasluga. | iz reda
najistaknutijih jezikoslovaca, s njim se u tom pogledu, prema nasoj
ocjeni, moze izjednaCiti samo lbrahim Anis, zaCetnik moderne
arapske lingvisitike.

Uz to Sto je uistinu veliki pisac, izvanredan stilist i vjest
portretist, NedZibu Mahfuzu je borba za knjizevni jezik prestiz
najCitanijega savremenoga arapskog pisca donijela zahvaljujudi
upravo Cinjenici da je pisao iskljuivo na knjizevnom, svim
Arapima razumljivome jeziku.
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Dr. Mehmed Kico, Docent

NAGIB MAHFOUS AND DEFENCE OF LITERARY
LANGUAGE

Summary

Egyptian writer Nagib Mahfous, Nobel Price winner in 1988,
with his impressive opus of 36 novels, 16 collections of short
stories, 2 collections of sketches and 30 film scenarios, is
legitimised as the most prolific Arabic writer. Since the formation
of the modern Arabic society began together with the struggle
against the colonialism, it is good to know that colonialists, through
the native intelligentsia educated in Europe, had strong influence
on changes of the society and pubic life. The set up plans affirmed
partial values, which in the area of communications meant
affirmation of local dialects and abundance of the literary language.
The viewpoints of the Orientalists who longed for European
domination, were the viewpoints of a wide range of Arabic
intelligentsia even long after the liberation of colonialism. In
addition to the fact that he is indisputable founder of the novel
genre in Arabic literature, Mahfous is also responsible for the
affirmation of Arabic literary language. Having been a rare writer
who has not used the vernacular, his role in affirmation of Arabic
literary language is equal to the role of the most eminent Arabic
linguists. Indeed, the fact that this great writer, exceptional stylist
and skilled portraitist, has written only in literary language and thus
fought for the affirmation of literary language, has brought him the
prestige of the most read writer.
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Doc. dr. Murat Dizdarevi¢

OSKAR VAJLD U BOSANSKOJ,
HRVATSKOJ | SRPSKOJ KNJIZEVNQOJ
KRITICI | PERIODICI

(od prvih spomena do 1941. god.)

Ovaj rad prikazuje Zivot i djelo Oskara Vajlda (Oscar Fingal O'Flahertie
Wills Wilde, 1854.-1900.), jednog od najvecih engleskih knjiZzevnika sa
kraja devetnaestog vijeka, u srpskim, hrvatskim i bosanskim listovima i
Casopisima od prvih spomena do 1941. god. On pokazuje da je ovaj
knjiZzevnik za svoga Zivota, tj. do 1900. god. bio sasvim nepoznat na
balkanskim prostorima na kojima se govorilo bosanskim, hrvatskim i
srpskim jezikom te da je on tek nakon svoje smrti naglo uSao u kulture
ovih zemalja i postao veoma poznat Siroj Citalackoj publici.

Ime i djelo Oskara Vajlda (Oscar Fingal O'Flahertie Wills Wilde,
1854.-1900.) bilo je za njegova Zivota potpuno nepoznato kulturnoj
javnosti na bosanskom, srpskom i hrvatkome jezickom podrucju.
Tek nekoliko godina nakon smrti on je u ovim karajevima postao
poznat i popularan. U srpskim i hrvatskim listovima i asopisima
prevode se njegove pripovijetke, drame, aforizmi, novele, crtice,
eseji. Sve ukupno oko 120 radova. Neka njegova djela prevedena
su i po nekoliko puta. Sebicni div (The Selfish Giant), npr.,
preveden je 24 puta. Osim toga, Vajldova djela Stampana su i u
posebnim izdanjima. Neka i po viSe puta.

Roman Dorijan Grej (The Picture of Dorian Gray) prvi put
je objavljen 1908. god. Uporedo sa prijevodima javlja se i veliki



Murat DIZDAREVIC, Oskar Vajld u ... knjizevnoj kritici i periodici

broj prikaza drama koje se izvode u raznim pozoristima, ali veliki
broj Clanaka i rasprava u Casopisima i listovima o njegovom
knjizevnom radu i Zivotu (oko 60). Ovdje su, medutim, prikazani
samo oni radovi koji se odnose na njegov roman i druga pripovje-
dacka djela.

Prvi ¢lanak o Vajldu napisao je, dvije godine nakon njegove
smrti, poznati hrvatski pjesnik i pripovjeda¢ Antun Gustav Matos.
Clanak je objavljen u Narodnim novinama pod naslovom ,,Oskar
Wilde* (sic). Ovaj napis nije nikakav kriticki osvrt na Vajldovo
djelo, pa ni biografska biljeSka, jer ni takvih podataka nema, vec
predstavlja sje¢anja francuskog knjizevnika i Vajldovog prijatelja
Andrea Zida (Andre Gide) na susrete sa njim. Mato$ je, kako sam
kaZe, ¢lanak o Vajldu naSao u ¢asopisu L'Emitage i iz njega prenio
samo neka Zidova sjeéanja, iako sam kaZe da €lanak zasluZuje da
se u cjelini prevede.

Mato§ na pocetku Clanka tvrdi da je Vajld ,jamacno
Osim toga, on tvrdi da se ,,mrak klevete” nadnio nad jo$ svjezom
humkom ovog ,lava londonskog najodabranijeg druStva i
najzatvorenijih parizkih (sic) salona“ koji je zbog ,,zlo€ina protiv
morala“ bio osuden na dvogodisnju teSku robiju.

O Vajldovim djelima Mato$ kazZe jedino to da su ona , prema
miSljenjima ljudi koji su poznavali Vajlda, samo ,blijeda, mrtva
sjena njegove Zive rijeCi i blistave nezaboravne konverzacije“. On
takoder isti¢e da je Vajld bio ,,veci causer nego pisac”. Mato$ dalje
spominje Vajldov roman Slika Dorijana Greja, ali ne da bi ga
kriticki analizirao ve¢ da pokaZe kako ga je Vajld napisao iz inata.

Dorijan Grej. Napisah ga za nekoliko dana, jer je neki
moj prijatelj tvrdio da ne bih mogao napisati roman. To mi toliko
dosaduje — pisati !... HoCete li znati veliku dramu mog Zivota.
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Ona je u tom da sam uloZio moj genij u svoj Zivot, dok sam u
djela metnuo tek svoj talenat...***

Mato§ dalje govori o posljednjim danima ,porusenog i
promijenjenog* Vajlda, koje je provodio u Parizu, pod laznim
imenom Sebastijan Melmot, u bijedi i siromaStvu, kao i 0 jo$
bjednijoj sahrani velikog knjizevnika. Ovaj ¢lanak bi se umnogome
mogao smatrati zakaSnjelim nekrologom Oskaru Vajldu.

Sljedeci ¢lanak, medutim, ve¢ samima naslovom ,,Je li umro
Oscar Wilde?* izraZzava sumnju u njegovu smrt. Bio je to Clanak
objavljen u Hrvatskoj smotri 1909. godine u kojem anonimni autor
iznosi tezu da je Vajld Ziv i pored Cinjenice da postoji njegov grob
u Parizu. On to potkrepljuje izjavom nekog Covjeka koji, navodno,
tvrdi da je u to vrijeme radio u hotelu u kojem je Vajld stanovao, i
da je tu 30. novembra 1900. godine umro sasvim drugi ¢ovjek pod
njegovim imenom te da je ta zamjena namjerno izvrSena kako bi
Vajld mogao nesmetano nastaviti da Zivi pod laznim imenom.
Clankopisac ovome dodaje jo3 i izjave ljudi koji su Vajlda
poznavali i koji su tvrdili da su ga u posljednje vrijeme vidali ,,ili u
Napulju, ili u Mlecima, ili u kojim drugim gradovima Italije*.*®?

Dvije godine kasnije zagrebacki ¢asopis Savremenik (1911.),
donosi u dva broja poduzi ¢lanak Arsena Vencelidesa (Wenzelides)
,O Oskaru Wildeu“ (sic). Clanak, ustvari, predstavlja iscrpnu
biografiju sa uzgrednim osvrtom na Vajldova djela.

Autor Clanka istie da se mladi Vajld ,,veC za univerzitetskih
godina odlikovao serijom estetskih studija, u kojima ostrim indivi-
dualitetom titraSe plamen genijalnog novatora“, a u kojima je doSla
do izrazaja njegova ,smijelost duha i sklonost ka traZzenju
paradoksa“. Govoreci o Vajldovoj munjevitoj slavi - jer on je, kako

L A.G. Mato3, ,,Oskar Wilde* (sic), Narodne novine, 68/1902., 168, str 1. -
Kraci citati, interesantni zbog arhainosti jezika, nisu obiljeZeni fusnotom iz
prakticnih razloga, jer bi ih bilo mnogo.

“8 Anonim, ,,Je li umro Oscar Wilde?, Hrvatska smotra, 1909., V/1, str. 43.
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kaZe, ve¢ u dvadesetoj postao ,,idolom londonske aristokracije*-
autor spominje i njegova brojna predavanja i neumoran rad.*®

Kriticki duh Oskara Vajlda do3ao je do izraZzaja posebno
nakon izlaska njegovog romana Slika Dorijana Greja, koji je
izazvao preko 200 kritickih osvrta, medu kojima je bilo i
negativnih. Na neke od njih Vajld je odgovorio i, kako autor ¢lanka
tvrdi, ,,dao duhovitu analizu pjesniCkog stvaranja i kritiku vlastitog
romana bolje nego iko drugi“. Tako Vajld, odgovarajuci nekim
svojim kritiarima, iznosi svoje karakteristiCne i u osnovi tacne
stavove o umjetnosti opéenito.

O samom romanu Slika Dorijana Greja Vajld kaze da je
njegova Zelja bila da prikaZze ,,mladoga Covjeka koji prodaje dusu
za vjecnu mladost”, €ija bi poruka - ili kako on kaZe ,,moral“ - bio
da svako prekoracenje kao i svako odricanje sebe vuce za sobom
kaznu. O naslovnom junaku, prema Vencelidesu, Vajld kaze:

Dorian nije niposto hladan, proracunat, besvjestan karakter.
Naprotiv je neobi¢no impulzivan; kroz cijeli ga Zivot ludo
romanticno muci preosjetljiva savjest, koja mu muti zabave, i
opominje ga da na svijetu nije jedino mladost i uzitak. Upravo da
se rijeSi ove savjesti, uniStuje sliku. Dok kuSa ubiti savjest, ubija
sebe.**

Autor Clanka dalje piSe kako je Vajld nakon ovog romana
postao ,,junak dana, nada omladine, preporoditelj umjetnosti, smjeli
moderni genij, koji je ruSio ustaljene oblike jedne mumificirane
knjizevnosti, priznati majstor romana i pozornice”. A istiCuci
Vajldovo ponaSanje, njegovo kozerstvo i pozerstvo, Vencelides
kaZe:

Wildova je Ziva rijeC bila sjajnija od spisa. Pitao bi a ne bi
dao vremena za odgovor. Temelj njegovih spisa i razgovora
bijaSe veliki hiperboli¢ni, elegantni paradoks, izrazen u

“8 \Wenzelides Arsen, ,,0 Oskaru Wildeu* (sic), Savremenik, 6/911, str. 655.
** Ibid., str. 656-657.
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blistavom aforizmu, koji je imao izgled aksioma. U njegovoj
duhovitoj igri rijeCima ne bijaSe toliko engleskoga humora
koliko Heineovskoga skepticizma i Bodlerskoga sarkazma, Sto
su engleski kritici okrstili jednim imenom: Wildismes.**

Narodne novine su 1913. god. u dva nastavka (23.i 24.
aprila) donijele ¢lanak pod naslovom ,,Cetvrta knjiga Zabavne
biblioteke. Sablast od Cantervilla od Oskara Wilde-a“ (sic).*®

IsticuCi da je za Vajlda ,,besposliCarenje bilo glavni uvjet
savrSenstva“, a ,,nerad i mladost“ Zivot, te da omladina, po njemu,
ne bi smjela nista raditi samo da $to dulje zadrzi netaknut smisao za
ljepotu®, autor Clanka spominje roman Dorijan Grej samo kao
ilustraciju toga stava, koji ,,nije nista drugo, nego himna na mladost
i ljepotu®.

Autor se na kraju osvrce i na Sablast iz Kantervila, pa kaze
da je to ,realisticno-idealisticna pripovijest u kojoj je obijesni
pjesnik izgradio satiru na javljanje duhova u jednom starom
engleskom dvorcu“. U Clanku se pored toga istice ,,obilje figura,
boja, bogatstvo jezika, slapovi zvonkih i lijepih rije€i“, kao i
vanredan humor Vajldovih pripovjedaka kao izraz njegovog Cistog
lartpurlartizma zbog kojeg ¢e, po misljenju ¢lankopisca, ovo djelo
,»naci zahvalnih €italaca i u knjizevnim i u laickim krugovima“.

*% |bid., str. 706.

% Interesantno je da su skoro svi prikazivati i kriticari Vajldovo ime pisali
fonetski a prezime ortografski. Ovaj ¢lanak, po svemu sudeci, pisao je urednik
biblioteke Nikola Andri¢ ili neko drugi iz redakcije Sto se moze zaljuciti po tonu
koji kroz Clanak provijava jer on, ustvari, predstavlja najavu knjige ,,koja izlazi
za nekoliko dana“. Osim toga, ¢lanak ima cilj da pripremi Citaoca za njen $to
bolji prijem, upoznajuéi ga sa kontroverznim i po mnogo ¢emu ¢udnim Zivotom
Oskara Vajlda. Tako autor ukazuje i na Vajldov ,,paradoksalni socijalizam* ali i
na prvu zbirku njegovih pjesama (1881.) koja je dozivjela za tri sedmice Sest
izdanja“, kao i na ,,zlu kob njegovog Zivota“, jer je, kako kaze, ,Zelio Zivjeti u
Sv0joj umjetnosti, a nije umio dovesti u sklad umjetnost sa Zivotom*. Zbog toga
ga je ,,hipokritska Britanija“ bez samilosti odbacila i prezrela.
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Sljedeci €lanak o Vajldu nalazimo u Savremeniku, 1913. god.
Bila je to, ustvari, kratka biljeSka Branimira Livadi¢a povodom
izlaska iz Stampe Sablasti iz Cantervilla. Livadi¢ je ovdje
okarakterisao Vajlda kao ,legendarnu, osobitu i najsuvremeniju
linost” engleske knjizevnosti.

Savremenik je jo§ jednom svoje stranice posvetio Vajldu
kada je 1919. god. objavio €lanak lve Srepela pod naslovom
,Prorok“.**” Kao $to se iz samog naslova moze zakljugiti, ¢lanak se
manje bavi Vajldom kao knjizevnikom a viSe kao ,,prorokom*
socijalizma koji se bazira na njegovom individiualizmu. Zato
Srepel, ogigledno ponesen idejom jugoslavenstva i sretan zbog
nedavnog stvaranja jugoslavenske drzave, ushié¢eno pise:

Na$ se mladi sjedinjeni jugoslavenski narod rodio u
praskozorje novoga doba i okupao se u grimiznoj krasoti
njegovog sunca na istoku, da se njome uspne do zenita slave i
moci i da svijetlom spoznaje i toplinom osjecaja stvori trajnu
ljepotu radosne srece.*®

On taj svoj optimizam i vjeru u buducnost jugoslavenske
zajednice bazira na Vajldovoj teoriji socijalizma i njegovoj
umjetnosti za koju kaZe da ,natkriljuje famozne kombinacije
modernih  sociologa i vise je socijalistitka od Marxove
komunisticke republike, jer je radikalno individualistiCka“. Po
Srepelovom misljenju, ,.jedino éemo se preko individualizma rijesi-
ti sadanje opcéene bijede, uspostaviti ukinuvsi privatno vlasnistvo
idealni socijalizam i nadomjestiti konkurenciju zajedni¢kim
radom*. Osim toga, on se utopisti¢ki nada da ¢e drZava ,,organizi-
rati rad, producirati i dijeliti sve Sto je potrebno“ kao i da ce
socijalizam rijeSiti problem siromastva a nauka problem bolesti.
Cini se, ipak, da je Srepel, i pored svih zabluda, bar u jednom imao

“T U Bibliografiji rasprava, ¢lanaka i knjizevnih radova , 1/3, JLZ, Zagreb, stoji
da je autor Clanka Stjepko Spanic, Sto je pogresno.
88| Srepel, ,Prorok*, Savremenik, 14/1919., 5, str. 239.
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pravo, a to je kada, obracajuci se ujedinjenim jugoslovenskim
narodima i podsjecajuci ih na proSlost, kaze:

Do sada smo Zivjeli rastavljeno. Svak je od nas mnogo
grijeSio i na svakome se od nas grijeSilo. Bili smo sli¢ni
mladome Wilde-u. (...) Ali sada treba da, kao i on, jedino sebe
okrivimo radi toga i da se samo vlastitom snagom podignemo na
novi Zivot.**

Autor Clanka se, u daljnjem tekstu, kratko osvrée na neke
Vajldove spise i drame u kojima pisac ,,odgonetava tajnovitost
ekscentriCne interesantnosti estetskog Razmatranja, i rjeSava
velikom proro¢anskom gestom najkompliciranije socijalne proble-
me u Covje¢joj dusi*. Na ovom posljednjem tekstu Srepel bazira
svoja razmiSljanja o tadaSnjoj mladoj jugoslavenskoj drzavi i
socijalizmu. U tom kontekstu spomenut je i roman Slika Dorijana
Greja, ali samo kao ilustracija individualizma ,,sviju koji su osjetili
svemo¢ ljepote”, u kojemu je Vajld uspio da stvori ,,veliCanstvenu
skladnost ideje i forme*“.

Vladoje Dukat, istaknuti hrvatski anglist, samo je jednom
pisao 0 Vajldu, i to samo uzgredno. On ga u Jugoslovenskoj
obnovi-njivi, 1920. god., spominje zajedno sa Bernardom Soom
(Shaw) kao dramskog pisca. Kad kaZe da Vajlda u ,,domovini
svojoj ne smatraju profetom*, on iznosi dijametralno suprotno
misljenje od Srepelovog, ali to ni¢im ne potkrepljuje. No, Dukat
ipak istie da se Vajldova ,pjesniCka snaga viSe oCituje u
pripovijetki«.*°

Iste godine u Casopisu Napredak objavljen je prikaz knjige
Mladi kralj i druge pripovijesti, koja je u prijevodu Ise
Velikanovica dvije godine ranije izdata u Zagrebu. Autor ¢lanka je

8 |bid, str. 239. - Ove iste rije¢i (bez pocetne re€enice) mogle bi posluziti kao

konstatacija stanja u kome su se naSli tada ujedinjieni jugoslavenski narodi
nakon raspada Jugoslavije.

40 \/ladoje Dukat, ,Engleska knjizevnost, Jugoslovenska obnova-njiva,
4/1920., 15, str. 327-28.
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bio Ljudevit KrajaCié, koji je i sam prevodio Vajlda. Na pocetku
Clanka autor iznosi osnovne biografske podatke Oskara Vajlda, a
onda spominje i neka njegova djela medu kojima i Sliku Dorijana
Greja za koju kaze da je

opée poznat roman, koji radi velike umijetnicke
vrijednosti, vanredno istanc¢ane psihologije i kao bogat dokument
historicizma, psihijatrima i psiholozima, kakvo bijaSe drustvo i
kakngti)ijahu pojedinci toga druStva u 19. stoljecu, steCe svjetski
glas.

Autor istiCe i Vajldov predgovor romanu Dorijan Grej, u
kome ovaj ,,istupa u odbranu romanticizma duhovitim aforizmom:
'Potcjenjivanje romantike u devetnaestom stoljecu sjeca na besnilo
Kalibusa, koji nije mogao svoj vlastiti odraz gledati u zrcalu™.

Govoreci o pricama iz naslovne zbirke , autor isti¢e da su sve
one ,protkane jednom finom poezijom koja opija i osvaja“, jer
Vajlda zanima samo estetski uzitak. On dalje istie Vajldovu
umjetnost pripovijedanja i dubinu humane poruke njegovih prica,
koja nikada nije data moralizatorski dosadno niti nametljivo ve¢,
naprotiv,

U svima uvijek na svaku tendencu stoji estetika, nad
svako moralisanje sjajna poezija, iako etiCki momenti nijesu
prekriveni... 1z njih govori uvijek samo pjesnik, jer se u njima
nigdje ne javlja moralista, propagator ili filozof, nego,
ponavljam, uvijek samo pjesnik.*%2

U Sarajevu je, u izdanju Stamparije Petra N. Gakovica, 1921.
god. izaSla zbirka Vajldovih pri¢a pod naslovom Sretni carevic i
druge price u prijevodu Pere SlijepCevica. Godinu dana kasnije,
poznati orjentalist i poliglot, profesor beogradskog Univerziteta,
Fehim Bajraktarevi¢, u Srpskom knjizevnom glasniku objavio je

1 | judevit Krajaci¢, ,,Oscar Wilde: Mladi kralj i druge pripovijesti“, Napredak,
61/1920,1/4, str. 34.
%2 Ipid., str. 36.
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kratak prikaz spomenute knjige. On, pored ostalog, primjecuje da
su ,,sve te prite pune Carne fantazije, odevene u krasno ruho
blistava jezika, koji nas ovde ipak ne zabljeS¢uje pretrpanim sjajem
kao u drugim delima Vajldovim“. Bajraktarevic¢ dalje isti¢e da su
mnogi kriti¢ari uocili te fantasticne elemente u Vajldovim pricama
i da su ga zbog toga uporedivali sa Andersonom, odn. ,,nazivali
sjajnim pokusajem u Andersonovoj maniri“.**®* Autor &lanka na
kraju spominje i ,artisticki roman* Slika Dorijana Greja, naziva ga
Vajldovim estetskim manifestom i primjecuje da se ,,jo$ uvek vrlo
mnogo i vrlo rado ¢ita“.

O Oskaru Vajldu piSe i M. Devaldes kao o piscu koji je
krajem devetnaestog vijeka ,,0dbacio ustanove ranijeg veka, njegov
moral i umetnost opisivanja obicaja“ i umjesto toga unio smjelost
izrazavanja novih ideja i istine. Sa njime je ,inspiracija postala
demokratska®, zaklju€uje Devaldes.***

Jedan nepoznati kriticar je u ¢asopisu Novi Covjek, 1926. god.
napisao da je Citav Zivot Oskara Vajlda ,,poput najljepSih stranica u
njegovim djelima, (...) jedan sjajni paradoks sa bolnim krvavim
svrSetkom“. On, zatim, istie Vajldov individualizam, pa
uporedujuci ga sa Bajronom (Byron), kaze:

Uz lorda Byrona Oscar Wilde je najzanimljivija pojava u
engleskoj literaturi  devetnaestoga stolje€a. Ima mnogo
zajedniCkih crta u Zivotu i u nazoru ove dvojice lordova.
ZajedniCki im je bio prezir filistara, narocito engleskih.
Francuska im je mnogo bliza od Engleske. Obojica ljubili su

49 Fehim Bajraktarevi¢, ,,Oskar Vajld: Sretni carevi¢ i druge price““llustrovali
Valter Kren i Bakomb Hud. Po sedmom engleskom izdanju preveo Pero
SlijepCevié, Sarajevo, 1921., Izd. Stamparije Petra N. Gakoviéa, SKG, 1922., VI,
str. 634-35. - Citat je, namjerno, zbog originalnosti ostavljen u ekavici kao i u
drugim slu€ajevima.

% M. Devaldes, ,,Savremeni engleski roman“, Vedrina, 1/1923, 14-16.
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ljepotu, sjaj i slobodu i osjecali su mrznju druStva u kome su
odrasli.*®

Autor dalje nabraja sva Vajldova djela, ali o njima ne kaze
nista $to bi se moglo izdvojiti kao novo izvan ve¢ opcéeprihvaéenih
sudova 0 njemu i njegovom djelu. Ipak, Vajldove price se, po
njemu, ,prelivaju CGarobnim tonovima, Cine jednu veli¢anstvenu
lepezu bajki, lepote i Ceznje”. To je, kako dalje kaZe ovaj anonimni
kriticar, ,,mogao da ispjeva samo sanjar, esteta, magicar rijeCi“
kakav je bio Oskar Vajld.

O Vajldovim likovima autor kaze samo to da su svi
individualisti, poCev od Dorijana Greja do Salome i da ,,zbog toga i
stradaju, kao i njihov majstor.

Beogradska Politika je 22. januara 1929. god. objavila
zanimljiv Clanak pod naslovom ,,Zub Oskara Vajlda u Velesu“.
Autor je bio poznati srpski pjesnik Rade Drainac. On je odnekud
doSao do podatka da je Vajld 1897. god. tri dana boravio u Velesu,
u Makedoniji, koji je tada bio u sastavu Osmanske imperije, te da je
tom prilikom, ostavsi bez para za povratak u Pariz, nekom zlataru
Hadzi Bordevicu za jedan napoleon prodao svoj zlatni zub, kojega
ovaj joS uvijek Cuva zajedno sa Vajldovim autogramom kao
uspemonu na velikog pisca.

Taj ,,podatak za biografiju slavnog engleskog pisca“, kako
stoji u podnaslovu, bio je povod da Drainac napiSe dosta iscrpan
Zivotopis, kako on sam kaZe, ,najveéeg engleskog pisca XIX
stolea i apostola estetike i artizma“, ali bez ikakvog osvrta na
njegova djela.**®

Kad je rije¢ o biografiji, mora se re¢i da je nedeSifrovani
autor, koji se potpisao inicijalima B. Z. M., napisao do tada, a
vjerovatno i kasnije, najpotpuniju biografiju Oskara Vajlda i
objavio je u Casopisu Sad i nekad, 1936. god. No, valja reci joS i to

% Anonim, ,,Oskar Wilde“, Novi &ovjek, 2/1926., 31, str. 6.
4% Rade Drainac, ,,Zub Oskara Vajlda. Jedan podatak za biografiju slavnog
engleskog pisca“, Politika, 26/1929., 7447, str. 9.
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da ni u njoj nema ni¢ega novog $to Citaoci prije toga nisu procitali
u nekom od ranijih napisa, ali je ovdje sve na jednom mjestu. Autor
se u napisu najvise bavi ,,veli¢inom i tragedijom* Oskara Vajlda,
kako se to iz naslova moZe zakljuciti. Njegova djela, medutim,
uopce ne analizira niti spominje, osim ako nisu u vezi sa njegovim

tajnim Zivotom*.*’

Posljednji ¢lanak o Oskaru Vajldu, do 1941. god., pojavio se
u Casopisu  Hrvatska revija, 1940. god. povodom
cetrdesetogodidnjice njegove smrti. Clanak, ustvari, predstavlja
kratku biljeSku o jednom od najveéih lartpurlartista i esejista
devetnaestog vijeka. Pisac Clanka samo se uzgred osvrée na
Dorijana Greja kao ,,zanimljiv roman koji je pobudio senzaciju, ali
i prigovore da je nemoralan“. Osim ovog romana autor samo
spominje i Vajldove drame, poetska djela, njegove price i pjesme u
prozi, ali bez ikakvih komentara o njima.

O Vajldu je u zadatom periodu objavljeno skoro Sezdeset
napisa od kojih je ovdje prikazana jedva Cetvrtina, jer ih je samo
toliko govorilo o njemu kao pripovjedacu i romanopiscu. No, mora
se priznati, da bi i njihov broj bio manji da sam se strogo drZao
samo kritiCkih tekstova, ali tada bi slika o Vajldu, kao Covjeku i
piscu, bila nepotpuna.

Sto se samih €lanaka tice, oni su se uglavnom bavili
Vajldovim Zivotom, njegovim lartpurlartizmom, socijalizmom, a
manje njegovim djelima, posebno njegovim jedinim romanom i
pricama koje kod nas nisu nepoznate.

NajviSe je pisano o njegovim dramama, odn. bile su to vijesti
0 njhovim izvedbama na tadasnjim jugoslavenskim pozornicama.

Njegov roman Slika Dorijana Greja nije ni jednom cjelovito
prikazan. Najbolju kritiku o njemu dao je sam pisac u Clanku
Arsena Vencelidesa.

7B, Z. M., ,Velitina i tragedija Oskara Vajlda“, Sad i nekad, 1/1936., 13, str.
33-38.
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Od autora koji su se bavili Vajldom treba izdvojiti Mato3a,
Ciji Clanak pokazuje da nije bio sasvim originalan, $to on i ne krije.
No, valja takoder istaci da taj ¢lanak i nije bio samo puki prijevod
Zidovih sje¢anja na Vajlda, veé da je Mato3u posluZio kao povod
da i on iznese neka svoja razmisljanja o Vajldu. Zatim, tu treba
izdvojiti i Drainca kao poznatu licnost svoga doba, koji se bavio
Vajldom, pa makar i slu€ajno, kao i ¢lanak Ljudevita Krajaci¢a koji
se za nijansu razlikuje od ostalih. Tu je, svakao, i Ivo Srepel, koji o
Vajldu piSe kao teoretiCaru socijalizma, $to bi, opet, mogao biti
predmet nekog drugog rada.

Na osnovu svega moze se zakljuCiti da je Oskar Vajld za
Zivota bio potpuno nepoznat kod Srba, Hrvata i Bosanaca, odn. na
podrucjima balkanskih zemalja na kojima se govori bosanskim,
hrvatskim i srpskim jezikom. On je, medutim, nakon smrti 1900.
god. (u koju su neki, kako smo vidjeli, i posumnjali) naglo osvojio
CitalaCku publiku ovih prostora svojim romanom Slika Dorijana
Greja, svojim pri¢ama a i svojim komedijama koje su izvodene na
svim jugoslovenskim pozornicama.
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Dr. Murat Dizdarevi¢, Docent

OSCAR WILD IN BOSNIAN, CROATIAN AND SERBIAN
LITERARY CRITICISM AND PERIODICALS

(From the first mentioning to 1941)
Summary

This work represents the life and work of Oscar Wilde (Oscar

Fingal O'Flahertie Wills Wilde, 1854.-1900.), one of the most
distinguished English literary creators from the end of the
nineteenth century, in Serbian, Croatian and Bosnian papers and
periodicals from the first mentioning to 1941.
The paper shows that this writer, during his life, until his death in
1900, was completely unknown on the Balkan spaces in the areas
where Bosnian, Croatian and Serbian languages were spoken, and
also that he, only after his death, entered the cultures of these
countries and became very well know to a wide range of reading
audience.
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Asis. Amrudin Hajri¢

VISEJEZICNOST: POZITIVNI |
NEGATIVNI ASPEKTI

Visejezi€nost i dvojezicnost su posljedice trajnoga neposrednog dodira
etnicki, ekonomski i politicki nesrodnih zajednica. Paralelizam
knjiZzevnoga jezika i lokalnih narjeCja (diglosija) je, dotle, karakteristika
ekonomski nerazvijenih i komunikacijski slabo povezanih zajednica
posljedicom ekonomske i politicke potCinjenosti razvijenijim zajednicma
iz neposrednih dodira, bilo Ziveéi u susjedstvu ili u kolonijalnim
odnosima. ViSejezicnost se tumaci dijametralno razlicito, u zavisnosti od
cilja koji se tumacenjem Zeli postici. «Velikodusno» se zalaZuci za Sirenje
zona progresa, hegemonisti tvrde da je dvojezicnost — izjednaCava se s
prisustvom njihovog jezika u drugim sredinama - poZeljna, dok politicki
svjesni predstavnici podredenih zajednica u tome vide opasnost od
produZavanja postojece neravnopravnosti i brisanja izvornosti pot€injenih
zajednica. Bastinici arapskoga jezika i danas, iako viSe nisu
kolonijalisticki podjarmljeni, u podrucju jezika trpe posljedice dubokog
raslojavanja, koje se jasno ogleda u Cinjenici da je gotovo neznatan broj
onih koji u svakodnevnim prilikama koriste knjizevni jezik, a s
koriStenjem lokalnog jezika, pristaje se na kretanje u skucenosti lokalnih
vidika.

Uvod

Jezik je mehanizam koji povezuje razli¢ite dimenzije jednog naroda
te usmjerava njegove pripadnike u duhovnom, kulturnom i pragma-
ticnom smislu. Svaki jezik posjeduje karakteristike koje ga Cine
specificnim u odnosu na ostale jezike svijeta i osiguravaju mu
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preduvijete da Zivi i da se razvija u skladu sa zahtjevima sadaSnjosti
i buduénosti.

Jezici se, poput svih Zivih biéa, radaju i umiru, medusobno
sukobljavaju i suzbijaju te vode bitke iz kojih izlaze kao pobjednici
ili kao gubitnici, Sto zavisi od velikog broja Cinilaca medu kojima
su i sljedeéi: snaga (porijekla) i vitalnost jezika, privrZzenost
govornika datom jeziku te moguénost pouzdanja u hjegovu
funkcionalnost i potencijale.

Danas se vrlo Cesto susreCemo sa situacijom koegzistiranja
dvaju ili viSe jezika na jednom prostoru. Naravno, rijeC je o
visejezi€nosti koja predstavlja jednu od najaktuelnijih preokupacija
velikog broja istrazivaCa koji se, zbog razlicitih razloga, smatraju
pozvanim da zauzmu stav 0 ovom pitanju. Izmedu ostalog, ovako
velika paZznja rezultat je i Cinjenice da visejezicnost nije vezana
samo za jedno podrucje, nego je postala realnost koju poznaju
mnoge drZave Svijeta. Naravno, ova pojava se razlikuje od drzave
do drzave, shodno razli¢itim okolnostima i faktorima te prirodi
odnosa izmedu “prvog” jezika i jezika “pridoSlice” (da li je to
odnos integracije ili odnos konkurencije).

S tim u vezi, neki tvrde da svaka pojava visejezi¢nosti
konacno rezultira prevliaséu jednog jezika nad drugim buduci da,
prema njihovome misljenju, nije moguce da na jednom prostoru
koegzistiraju dva razlicita jezika a da jedan od njih ne izvrsi utjecaj
na onaj drugi, odnosno da jedan od njih ne suzbije onaj drugi ili ga
apsorbira.

ViSejezi¢nost se obi¢no definiSe kao koegzistencija dvaju ili
vise jezika na jednom prostoru. Ova definicija zahtijeva dodatno
pojasnjenje i u tom smislu duzni smo ukazati na neke razlike u vezi
sa ovom pojavom. Kada na jednom prostoru koegzistiraju dvije
varijante jednog jezika (knjizevna i narodna), takvu pojavu
nazivamo diglosijom. Kada, pak, na jednom prostoru ljudi koriste
dva razlicita jezika od kojih je jedan maternji, a drugi strani, u tom
slu€aju govorimo o bilingvizmu. Treéa varijanta podrazumjeva
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koegzistiranje vise od dva razliCita jezika, $to nekada prati i prisus-
tvo lokalnih dijalekata, kao Sto je slucaj u nekim arapskim
zemljama.

Dakle, problematika kojom éemo se pozabaviti u ovom radu
tiCe se viSejeziCnosti u Svijetu uopce, s posebnim osvrtom na to
pitanje na arapskom govornom podrucju.

Znacaj jednojezi€nosti

Da bismo u potpunosti razumjeli problem viSejezi¢nosti,
pokuSat ¢emo na samom pocetku pribliZiti znaCaj «jednojezi¢nosti»
(znaCaj zajednickog jezika) na jednom prostoru. Iskustva proslosti i
sadaSnjosti, na Istoku i na Zapadu, jasno potvrduju da je jezik
najjaCi Cinilac jedinstva i solidarnosti medu pripadnicima jednog
naroda. Jednojezi¢nost je jedan od Cinilaca nacionalnog jedinstva i
faktor koji podstice ljude na organiziranje u jednu cjelinu.**®

Nema nikakve sumnje da je jezik najjaca duhovna veza medu
ljudima. Kada se ljudi medusobno sporazumijevaju na jednom
jeziku, njihovo razmisljanje biva blisko te se medu njima formira
osjecaj medusobne naklonosti koji rijetko nalazimo medu onima
koji govore razlicitim jezicima. Upravo je taj osjecaj znaCajan
faktor udruZivanja ljudi u jednu zajednicu.

Ovovremeni lingvisti naglaSavaju veliku povezanost izmedu
jezika i psiholoSkog stajaliSta, $to ukazuje na to da je problem
jezika u sustini intelektualni, duhovni i drustveni fenomen, a ne
samo problem izraZzavanja, kao $to se nekada vjerovalo. Jezik je
stup (oslonac) kulture jednog naroda, a kultura u odnosu na narod
je poput duSe u odnosu na Covjeka. Otuda mozemo reéi da jedan
narod ne predstavlja samo jedinstvo ljudi koji Zive na jednom
prostoru ili se vracaju istim korijenima, nego i jedinstvo misljenja,
osjecanja, volje i djelovanja, $to zahtjeva komuniciranje medu

%8 \/.: Muhammad Abd al-Gani Su'udi, Qadaya ifrigiyya, Kuvajt, 1980, str. 56.
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Clanovima drustva, gdje dolazi do izraZzaja znaCaj zajednickog
jezika.

Mnoge studije ukazuju na utjecaj zajednickog jezika na
jaCanje osjecaja nacionalnog identiteta i razliCitosti u odnosu na
one koji govore nekim drugim jezikom. Mnogi analitiari su se
bavili prouCavanjem utjecaja jezika na nacionalna osjecanja u
Evropi te su, npr., ukazali na vezu izmedu jezicke raznolikosti u
Evropi krajem 19. i pocetkom 20. stoljeCa i poveCanja broja
nezavisnih drzava u istom periodu. Zbog svega navedenog, jezik je
bio prvi cilj kolonizatora koji su nastojali da ga uniste kako bi
nametnuli svoj jezik i svoju kulturu.

Sa druge strane, multijezicnost i multikulturalnost su vrlo
Cesto bili faktorom izbijanja revolucija i separatistiCkih pokreta,
kako u novijoj, tako i u starijoj historiji. Vrlo Cesto se deSava da
drzava prizna manjinama pravo na KoriStenje jezika u
komuniciranju i Skolama, ne kao gest podrske, nego zbog straha od
zahtjeva za otcjepljenjem ukoliko im uskrati to pravo. U tom
smislu, kao primjer moZzemo navesti Veliku Britaniju koja je ovo
pravo priznala Skotima i Vel$anima.

Nekada, pak, drzava uskracuje jezicku slobodu bojeci se da bi
to moglo biti faktorom podrske separatistickim aspiracijama. U
Italiji, npr., Zivi austrijska manjina kojoj Italija nije dala jezicku
slobodu, nego je izmijenila imena ulica u tom podrucju i primorala
ih na koristenje talijanskog jezika u Skolama i crkvama.

U jezickom pogledu, Afrika se smatra najsloZenijim
podru€jem Svijeta, i s tim u vezi konkurenciju joj predstavlja
mozda jedino Juzna Amerika. Obi¢no se procjenjuje da u Africi
koegzistira oko 800 jezika, ne uzimajuci u obzir evropske jezike
koji su, takoder, u opticaju. Medutim, kada spomenemo ovoliki
broj jezika, to ne znaci da postoji isti broj jezickih otoka od kojih je

373



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

svako izolirano u odnosu na ostala te da se pripadnici tih otoka ne
mogu medusobno sporazumjevati.**®

Dakle, u velikom dijelu africkoga kontinenta jezik predstavlja
slabu taCku u procesu nacionalnog formiranja buduéi da, ukoliko
uporedimo broj jezika sa brojem stanovnika na tim prostorima,
vidjet ¢emo da prosje¢an broj govornika jednog jezika ne prelazi
350 000, Sto je dovoljno da bude prepreka na putu medusobne
povezanosti i kompaktnosti. Tako je postalo nemoguée pronaci
jedinstvo miSljenja na osnovu jednog jezika u Africi, $to, prema
miSljenju nekih analitiCara, ostavlja samo jedan izbor a to je
realizacija spomenutog jedinstva na osnovu jezika koji nije africki,
odnosno na osnovu nekog stranog jezika.

Nadalje, u Africi postoji veoma jak otpor koristenju bilo
kojeg lokalnog jezika umjesto nekog od evropskih jezika koji su u
opticaju na tim prostorima, pa Cak i kao «drugog» jezika, Sto
predstavlja nastavak kolonijalistiCkog naCina razmisljanja.

Ako uzmemo u obzir sve studije i teorije, vidjet ¢emo da se
miSljenja i stavovi o viSejezi¢nosti krec¢u u dva pravca :

- viSejezi€nost je pozitivna pojava i ima efikasan utjecaj na
progres druStva u civilizacijskom, kulturnom i
znanstvenom pogledu. Predstavnici ovog pravca teze
ujedinjavanju ljudskog drustva kroz razliCite aspekte
medu kojima je i jezik. Ovdje mozZemo nazrijeti projekat
velikih sila u vezi sa brisanjem kultura i civilizacija malih
naroda s ciljem ocuvanja vlastitih interesa, a to je
projekat koji je prethodio i kolonijalistickim osvajanjima;

- viSejeziCnost je negativna pojava budué¢i da vodi
uniStenju kulturnih i civilizacijskih osobitosti naroda te
naglaSava potrebu oCuvanja tih vrijednosti kako se ne bi
istopile u okrilju neke strane kulture ili civilizacije.
Historija nas uCi da je odnos izmedu dvije susjedne

% Nav. dj., str. 71-72.
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kulture, ustvari, odnos prevlasti i hegemonije, i otuda je
neophodno da svaki narod povede racuna o zastiti svoje
kulture i jedinstva kako bi saCuvao vlastiti identitet i
0sobenost.

Da bismo analizirali viSejezi¢nost u arapskom svijetu, duzni
smo na samom pocetku ukazati na razliku izmedu viSejezicnosti u
smislu koegzistiranja knjizevnoga arapskog jezika i njegove narod-
ne varijante (diglosije) i viSejeziCnosti u smislu koegzistiranja
arapskoga jezika i bilo kojeg stranog jezika na jednom prostoru
(bilingvizma).

Diglosija

Prvo §to privla€i naSu paznju jeste Cinjenica da arapski jezik
prati pojava diglosije u svakodnevnom Zivotu i na svim prostorima
do kojih su stigli Arapi sa pojavom islama. Ovdje se namece
sljedece pitanje: Da li je odnos izmedu knjizevnoga arapskog jezika
i lokalnih arapskih narje€ja odnos direktnog porijekla, u smislu da
je arapski knjiZzevni jezik jezgra iz koje su se vremenom razvila sva
narjeja, ili je to odnos diglosije i pridruzivanja jo§ od samog
«pocCetka», u smislu da ova narjecja prate knjizevni arapski jezik od
njegova nastanka?

Naravno, razlika izmedu knjizevnog i narodnoga arapskog
jezika kojoj smo mi danas svjedoci, nije bila poznata na «pocetku».
S druge strane, ne mozemo negirati da je, ipak, postojala izvjesna
razlika izmedu jezika «urbanihx» sredina i jezika onih koji su Zivjeli
u pustinji Sto potvrduje i Cinjenica da je Poslanik kao dijete proveo
nekoliko godina u jednom od beduinskih plemena kako bi ovladao
arapskim jezikom koji nije bio pod utjecajem stranih jezika, kao Sto
je to bio sluCaj sa jezikom «urbanih» sredina, s obzirom na
prisustvo stranih trgovaca u njima.

Sa Sirenjem islama, ova razlika je postala intenzivnija buducdi
da je arapski jezik na osvojenim podruc¢jima doSao u kontakt sa
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drugim jezicima, da bi nakon odredenog vremena zauzeo njihovo
mjesto. Medutim, shodno zakonima interakcije, i sam arapski jezik
je pretrpio odredeni utjecaj, Sto je dovelo do pojave dvaju nacina
njegove upotrebe: naCina upotrebe privrzenog gramatiCkim
pravilima i drugog nacina iz koga su se pocela javljati dijalekatska
obiljeZja karakteristi¢na za pojedine oblasti.

Danas je situacija postala tako ozbiljna da je broj onih koji su
u stanju da se koriste knjizevnim arapskim jezikom postao jako
mali, Sto je neke ljude podstaklo da se zapitaju o opravdanosti
insistiranja na oCuvanju jezika koji je u opticaju samo kod malog
broja ljudi. Nadalje, neki su pokrenuli pitanje potrebe revidiranja i
obnove ovog jezika, a neki su, pak, poceli da zagovaraju i potrebu
da narodni govor zauzme mjesto knjizevnoga arapskog jezika te su
se u tom smislu pojavili pokuSaji poucavanja arapskim dijalektima
u Skolama.

I knjiZzevni i narodni arapski jezik imaju svoje mjesto u
arapskome svijetu. To je postalo realnost koja se ne moZze
ignorisati. Arapski knjizevni jezik je jezik nauke i obrazovanja, a
znaCajna je i njegova uloga kao faktora povezivanja onih Cijim se
maternjim jezikom smatra. Sa druge strane, narodni arapski jezik
kao jezik kuce i ulice postao je jezik svakodnevne komunikacije i,
buduéi da ne poStuje gramaticka pravila, jezik koji je u stanju da se
prilagodi svim druStvenim i ekonomskim prilikama. Medutim,
spomenuta podjela funkcija ne umanjuje problem podvojenosti
medu njima. Naprotiv, ona vodi jedino dodatnom udaljavanju medu
arapskim drustvima, a posebno treba imati u vidu nezavidnu
situaciju u kojoj se nalazi arapski knjiZzevni jezik s obzirom na
njegovu jako ogranicenu primjenu.

Diglosija je, dakle, jedan od faktora medusobnog udaljavanja
arapskih zemalja te razlicitih drudtvenih grupa unutar svake od njih.
Svakom drustvu potreban je jedan zajednicki jezik buduci da
funkcija jezika u sloZzenom drustvenom Zivotu nije samo
osiguravanje komunikacije izmedu onih koji Zive u jednom selu,
nego i osiguravanje te komunikacije medu svim pripadnicima
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jednog naroda nastanjenim u razliitim gradovima i oblastima.
Tako je narodni arapski jezik postao prepreka Sirenju arapskoga
knjizevnog jezika medu onima od kojih se oCekuje da se njime
sluze.

Djeca u arapskome svijetu sluSaju knjizevni arapski jezik u
Skolama. Medutim, ono Sto « popravi » Skola, pokvari kuca i ulica.
To nas suoCava sa neprirodnom situacijom buduéi da djeca u
drugim krajevima Svijeta u€e maternji jezik na prirodan nacin
susreCuci se s njim prije polaska u Skolu, za razliku od djece u
arapskome svijetu koja kao prvi jezik uCe lokalna narjecja, a ne
knjizevni arapski jezik. Tako se djeca sa dolaskom u Skolu susrecu
sa knjiZzevnim arapskim jezikom kao stranim jezikom, s obzirom da
on ne vrsi osnovnu funkciju svakog jezika, a to je osiguravanje
komunikacije medu ljudima. Da bi neki jezik vrSio ovu funkciju,
ocCekuje se da bude razumljiv svim pripadnicima datog naroda, a to
je neSto Sto ne moZemo ustvrditi za knjizevni arapski jezik
danas.*®

Zbog svega navedenog, ucenik se u arapskome svijetu osjeca
izgubljen izmedu dva razliCita jezicka sistema. Nadalje, slabi
njegov jeziCki potencijal te se predaje sintaksickim i leksi¢kim
greSkama, $to mu ne dozvoljava da se na prirodan nacin ukljuci u
drustvo i izraZzava svoje misli i ideje, pa se povlaCi u sebe i odrasta
oponaSajuci druge i bezrezervno prihvatajuci njihova misljenja,
umjesto da aktivno ucestvuje sa sugestijama o unaprijedenju
sredine koja ga okruZzuje.

Medutim, bez obzira na sve navedeno, medusobno
prozimanje knjizevne i narodne varijante jednog jezika manje je
opasno od mijeSanja dva razli€ita jezika buduci da je, uz saradnju
naucnih institucija sa Skolama i sredstvima javnog informisanja,
moguée prevaziéi probleme koje generira prva situacija.”*

300/ - Kilani Abd al-Aziz, al-Tifl al-magribi wa al-izdiwag al-lugawi, al-Zaman
al-magribi, br. 8, str. 60.
%01/ .: Tammam Hasan, al-1zdiwag al-lugawi, al-Manahil, br. 16/1979, str. 159.
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lako su se udaljili od knjizevnog jezika, iako teze
ekonomicnosti u izrazavanju i ne poStuju gramaticka pravila pa u
izgovoru ne daju puno pravo postojecim pravilima i proizvode
knjizevnom jeziku nepoznate glasove, arapski dijalekti kao
ishodiste uzimaju knjizevni jezik.>*?

Svi jezici Svijeta se, u manjoj ili veéoj mjeri, suoCavaju sa
istom pojavom, iako je ona, vjerovatno, najizrazenija u arapskome
jeziku. Medutim, ako uzmemo u obzir historiju ovog jezika koja je
jako duga te ogroman prostor na kome se Koristi, vidjet cemo da je
diglosija, ne uzimaju¢i u obzir njene negativne efekte, sasvim
prirodna pojava.

Ali Abd al-Wahid Wafi*>*® navodi dva osnovna prijedloga za
prevazilaZzenje ove situacije:

1. da se knjizevni jezik pocne upotrebljavati u svim
prilikama u kojima se danas upotrebljavaju lokalna
narjecja,

2. da lokalna narje€ja zauzmu mjesto knjizevnoga jezika.

Naravno, Wafi je protiv drugog prijedloga. Ukoliko bismo
krenuli u ovom pravcu, prekinuli bismo vezu sa jako bogatom
literaturom pisanom knjizevnim arapskim jezikom te bi se u
arapskim zemljama formirao veliki broj samostalnih knjizevnih
jezika, Sto bi rezultiralo brisanjem jeziCkog jedinstva. Sa druge
strane, rjeSenje ovog problema nije moguce ni na prvi nacin buduci
da se ne moZe zaustaviti prirodni razvoj dijalekata te bi se, u
slu€aju da lokalna narje¢ja zamijenimo knjizevnim jezikom, vrlo
brzo, shodno prirodnim zakonima jezi€kog razvoja, pojavila nova
narjecja.

Jedino rjeSenje ove situacije jeste borba protiv nepismenosti,
uvodenje obaveznog Skolovanja te podizanje jezika sredstava

%02\/.: Abbas al-Suri, Aglam al-magribiyya, br. 9/1977, str. 79.
303 v/.: Ali Abd al-Wahid Wafi, Figh al-luga, Kairo, 1962, str. 154-155.
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javnog informisanja u arapskome svijetu na nivo pojednostavljenog
knjizevnoga jezika.

Bilingvizam

Problem viSejezi¢nosti u ovom smislu dovodi se u vezu sa
kolonijalistickim osvajanjima velikog broja zemalja «Treceg
svijeta» s ciljem iskoristavanja njihovih prirodnih resursa i
potencijala. Da bi ostvarile svoj cilj, kolonizatorske sile su
nastojale pokorene narode dovesti u vazalni odnos i, s tim u vezi,
radile su na uniStavanju njihovog nacionalnog identiteta Ciji su
osnovni ¢inioci jezik i vjera.

Imajuéi u vidu da ratovi sa ideoloSkim predznakom obi¢no
traju duzi vremenski period, kolonizatori su u tom smislu planirali
na «duZze staze», a osnovno sredstvo za realizaciju tih ciljeva bilo je
misionarsko djelovanje. Sa druge strane, znali su da poku$aj
uniStavanja nacionalnog identiteta zahtijeva viSe od toga, zahtijeva
suzbijanje lokalnog jezika. Da bi u tome uspio, kolonizator je
djelovao direktno namecuci vlastiti jezik, i indirektno nastoje¢i da
ozivi lokalna narjecja.

Stru€njaci u oblasti «jezickih kontakata» prave razliku
izmedu pozitivnih jeziCkih proZzimanja koja vode obogacivanju
jezika i onih negativnih proZzimanja koja naruSavaju jeziCke
sposobnosti govornika i rezultiraju greSkama u govoru. Mnogo
toga ukazuje na negativne posljedice mijeSanja, npr., arapskoga i
francuskog jezika u nekim arapskim zemljama. Na prvome mjestu
je arabizacija francuskog i «francuzacija» arapskoga jezika Sto kod
uCenika na tim prostorima generira jeziCke, ali i intelektualne
nedostatke s obzirom na vezu izmedu jezika i misljenja o kojoj smo
vec govorili. Takav ucenik se navikava na nejasno i nerazgovijetno
izrazavanje te davanje sudova koji se ne temelje na osnovama
logike. Sa druge strane, ucenik koji se u€i pravilnom izraZzavanju,
uci se i pravilnom razmisljanju.
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Jezik je osnovni instrument svake kulture i, s tim u vezi,
kultura se razvija onoliko koliko se razvija i sam jezik. MoZemo,
dakle, reci da je multikulturalnost usko povezana sa visejezi¢noScu.
Ako je jezik sredstvo izrazavanja kulture jednog naroda ili
zajednice, onda je viSejezi¢nost znak da u datoj zemlji postoji vise
od jedne zajednice i jedne kulture, Sto ukazuje na fenomen
«podijeljenog identiteta».>%*

Medutim, ako uzmemo u obzir da je jezik sredstvo
pohranjivanja znanja i civilizacijskih iskustava naroda, vidjet ¢emo
da je poznavanje stranih jezika pozitivna pojava sve dok je na
nivou razmjene znanja buduéi da ona vodi proSirivanju saznanja i
umnih sposobnosti kod ucenika.

Zakljucak

Zahvaljujuci savremenim sredstvima informisanja, mi danas
Zivimo u tzv. globalnom selu, ¢ime se aludira na mijeSanje naroda,
kultura, civilizacija, pa i jezika. Svi jezici Svijeta utjeCu i bivaju
pod utjecajem u bilo kojoj wvrsti kontakta, a posebno ukoliko
koegzistiraju na jednom prostoru.

Razmjena utjecaja medu jezicima jedno je od obiljezja
druStvenog Zivota, i ne postoji nijedan jezik koji je izuzetak od
ovog pravila. Obi¢no se spomenuti utjecaj svodi na razmjenu
pojedinih glasova i leksike, a naroCito ako je rije€ o pojmovima za
koje ljudi nalaze izraze u stranom jeziku, ali ne i njihove
ekvivalente u lokalnome jeziku. Medutim, kao Sto smo vec
spomenuli, neki analitiCari smatraju da viSejezi¢nost konacno vodi
prevladavanju jednog jezika nad drugim jezikom buduci da, prema
njihovome misljenju, nije moguce da na jednom prostoru
koegzistiraju dva jezika, a da jedan od njih ne suzbije onaj drugi ili
da ga ne apsorbira.

304v/.: Abbas al-Suri, Fi al-talaqqi al-lugawi wa al-mu’gami, Kazablanka,
2004, str. 105-107.
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Sa druge strane, globalizam kao novi svjetski poredak, koga u
ovom trenutku namece jedina svjetska supersila, te politicka,
kulturna, ekonomska, tehnoloSka i svaka druga vrsta hegemonije
koja iz toga proizlazi, ne ostavlja prostora za viSejezi¢nost. «Svi
jezici Svijeta (izuzev engleskoga jezika) postali su samo
antropoloski fenomeni koji polahko (ali sigurno) izumiru i nestaju.
Primjera radi, internet je danas uglavnom na engleskome jeziku
tako da je svaki onaj koji se Zeli njime koristiti obavezan da uci
engleski jezik. Nadalje, engleski jezik je jezik medunarodnih
diplomatskih i politikih konferencija, trgovacke razmjene i
zrakoplovstva, Sto znaCi da je globalizacija nametnula novi jezicki
poredak u kome nema mijesta za visejeziénost.»*

Dakle, sa Sirenjem engleskoga jezika u svim dijelovima
Svijeta lokalni jezici su poceli postepeno iS¢ezavati s obzirom da
pod utjecajem jezika «pridoSlice» gube ekonomski i
komunikacijski znacaj.

Jedan od velikih problema sa kojima se suoCava arapski jezik
jos otkako je sa Sirenjem islama doSao u dodir sa drugim jezicima
jesu naucni, civilizacijski i, u ovo naSe doba, tehnolo$ki termini.
Bilo je za oCekivati da ¢e se ovaj problem rijeSiti osnivanjem
jezickih akademija u arapskome svijetu. Medutim, buduci da broj
tih akademija skoro da odgovara broju arapskih zemalja, problem
prevodenja ovih termina na arapski jezik ustupio je mjesto
problemu njihovog zaZivljavanja na cijelom prostoru Koji
nastanjuju Arapi buduci da svaka od akademija nudi svoj prijevod,
Sto doprinosi Sirenju veC evidentnog jaza medu arapskim
drustvima.

S ciljem efikasnog suoCavanja sa ovom opasnoS¢u koja prijeti
arapskome jeziku i njegovoj buduénosti, «duznost svih arapskih
jeziCkih akademija bi bila jedinstveno djelovanje u pravcu
osnivanja jedinstvene arapske jeziCke ustanove koja bi djelovala

%05 Mansirat ma‘had al-dirasat wa al-"abhat li al-ta‘rib 2004, Luga al-haqq wa
luga al-ganan, tom Ill, str. 352.
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sistematski i imala zakonsku pozadinu, kako njene odluke i rjeSenja
ne bi bila samo slovo na papiru.»*®

Amrudin Hajrié, Assistant

MULTILINGUALISM: POSITIVE AND NEGATIVE ASPECTS
Summary

Multilingualism and bilingualism are consequences of the
permanent direct touch of ethnically, economically and politically
alien communities. Parallelism of literary language and local
dialects is then characteristic of economically undeveloped and
with bad communication connected communities, as the
consequence of economic and political submissions to more
developed societies from direct touches, living in neighbourhood or
in colonial terms. Multilingualism is interpreted diametrically
diversely in dependence of the aim which the interpreters want to
achieve. "Generously" pleading for the expansion of zones of
progresses, adherents of hegemony claim that bilingualism -
equated with the presence of their language in other centres — is
desirable, while politically conscious representatives of inferior
communities herein sees the danger from the continuation of
existing inequality and deletions of authenticity of subordinate
communities. Heirs of Arabic language, today, although they are
not colonially subjugated any more, in the area of language suffer
consequences of deep stratification, which clearly mirrors in the
fact that there is insignificant number of those who use literary
language in everyday life, and with the use of local language, they
fit the cramped state of local views.

%% Nav. dj., str. 378.
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Mr. Mustafa Hasani

LJETOPIS
(od septembra 2004. do kraja 2005. godine)

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu u sastavu
Univerziteta u Sarajevu

U prostorijama Rektorata Univerziteta u Sarajevu 29. septembra
2004. godine potpisan je Ugovor o ukljuivanju Fakulteta
islamskih nauka u sastav Univerziteta u Sarajevu. Ovim ¢inom FIN
je postao prvi teoloSki fakultet u sastavu Univerziteta u Sarajevu,
¢ime je ukljuCen u akademski prostor evropskih i svjetskih
univerziteta, a Univerzitet u Sarajevu je obogacen posebnostima
jednog ovakvog fakulteta.

Potpisivanjem ovog ugovora Fakultet islamskih nauka
postao je pridruzeni ¢lan Univerziteta u Sarajevu koji je zadrzao
svoje specifi€nosti. Ugovor su potpisali prof. dr. Boris Tihi, rektor
Univerziteta u Sarajevu, prof. dr. Muhamed Zlatar, predsjednik
Upravnog odbora Univerziteta u Sarajevu, s jedne strane, te prof.
dr. Enes Karié, dekan FIN-a, i dr. Hilmo Neimarlija, predsjednik
UO FIN-a, s druge strane. SveCanom ¢inu potpisivanja Ugovora
prisutvovali su hadzi hafiz Ismet-ef. Spahié, zamjenik reisu'l-
uleme, prof. dr. Emir Turku$i¢, ministar obrazovanja Kantona
Sarajevo, te profesori na FIN-u i Clanovi Senata Univerziteta u
Sarajevu. «Pristupom u sastav Univerziteta u Sarajevu, Fakultet
islamskih nauka - istaknuo je dr. Hilmo Neimarlija - stiCe Sire



Mustafa HASANI, Ljetopis

institucionalne okvire za potvrdivanje svoga obrazovnoodgojnog i
istrazivaCkog rada, a Univerzitet u Sarajevu dobija na svojoj
univerzalnosti.»

Posjeta reisu'l-uleme dr. Mustafe-ef. Cerica
i delegacije Rijaseta Fakultetu

Visoka delegacija Rijaseta 1Z-e u BiH 21. 12. 2005. je
posjetila Fakultet. U delegaciji koju je predvodio reisu'l-ulema dr.
Mustafa-ef. Ceri¢ bili su: njegov zamjenik hfz. Ismet-ef. Spahic,
Sef Kabineta i predsjednik Udruzenja ilmijje Muharem-ef.
Hasanbegovi¢ te generalni sekretar Rijaseta 1Z-e Muhamed-ef.
Salkic.

Tim povodom odrZana je sjednica NNV-a na kojoj su
Clanovima delegacije prezentirani izvjeStaji o radu Fakulteta u
pojedinim segmentima. Dekan Fakulteta prof. dr. Enes Karié¢
izvjestio je prisutne o radu Fakulteta, nastavnom osoblju i spoljnjim
saradnicima. Prof. dr. Ismet Busatli¢, bivSi prodekan za nastavu,
govorio je o nastavno-nau¢nom procesu, studentima i upisu na
dodiplomski i postdiplomski studij. Potom je prof. dr. Enes
Ljevakovi¢, prodekan za finansije, podnio finansijski izvjestaj. Sef
izdavacke djelatnosti prof. dr. ReSid Hafizovi¢ izvjestio je prisutne
o izdavackoj djelatnosti Fakulteta. U tabelarnom izvjestaju
pokazano je da je Fakultet, pored opcCih izdanja, objavio 22
hrestomatije, da je 12 hrestomatija u pripremi i to sve iz
vanbudzetskih sredstava. Mr. Asim Zubcevié, glavni bibliotekar,
podnio je izvjestaj o radu biblioteke Fakulteta, novim knjigama,
katalogizaciji i planu uredenja biblioteke i Citaonice na Fakultetu.
Mr. Ahmet AlibaSi¢ je, u ime Komisije za nostrifikaciju, podnio
izvjeStaj po kojem su od formiranja komisije 1. 9. 2001. pa do 20.
12. 2005. nostrificirane 123 diplome. Mr. Orhan Bajrakterevic, ¢lan
NNV-a zaduZen za rad sa studentima, govorio je 0 vannastavnim
aktivnostima studenata. O informatickoj opremi i internetu gdje je
potpuno zamijenjena stara oprema novim i ja¢im masinama, zatim
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o stipendijama za studente i istrazivanjima prisutne je izvjestio
dekan. Takoder je govorio o projektima izgradnje studentskog
doma za studente Fakulteta, natkrivanju atrija na zgradi Fakulteta,
kao i obnavljanju stare zgrade koju Fakultet koristi.

Nakon ovog, po ocjeni gostiju iscrpnog, preglednog i
ohrabrujucéeg izvjeStaja, prisutnima su se obratili ¢lanovi visoke
delegacije Rijaseta 1Z-e. Na kraju se obratio reisu'l-ulema dr.
Mustafa-ef. Ceri¢ koji je iskazao svoje zadovoljstvo sa prezentira-
nim izvjeStajima i iznio neke ideje o visokoSkolskom islamskom
obrazovanju kod nas. Reisu'l-ulema je obecao da ée priloZene
izvjeStaje dodatno prouciti i sa pitanjima i prijedlozima doéi u
ponovnu posjetu Fakultetu pocetkom 2006. godine.

Doktorski i magistarski radovi

1. Mr. Mustafa Jahi¢ je 9. 11. 2005. godine uspjeSno
odbranio doktorski rad pod naslovom: "Arapska
gramatika u djelu Mustafe Ejubovi¢a Al-Fawa'id al-
‘abdiyya. Doktorat je odbranjen pred komisijom u
sastavu: Doc. dr. Mehmed Kico (predsjednik), prof. dr.
Enes Kari¢ (Clan), prof. dr. Jusuf Ramic¢ (mentor i €lan) i
prof. dr. Muhamed Zdralovi¢ (€lan).

2. Hfz. DZevad Sosi¢ je 29. 9. 2004. godine uspjesno
odbranio magistarski rad pod naslovom: "Veza izmedu
kiraeta i Osmanove ortografije Kurana". Rad je
odbranjen pred komisijom u sastavu: dr. hfz. Fadil Fazli¢
(predsjednik), prof. dr. Enes Kari¢ (mentor), prof. dr.
Jusuf Rami¢ (Clan), doc. dr. DZemal Lati¢ (Clan).

3. Kenan Cemo je 21. marta 2005. godine na Fakultetu
islamskih nauka u Sarajevu magistarski rad pod naslov-
om: "SavrSeni Covjek i duhovni pol u lbn' Arabijevu
misljenju”. Rad je odbranjen pred komisijom: prof. dr.
Adnan Silajdzi¢ (predsjednik), prof. dr. ReSid Hafizovi¢
(mentor).
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Samir Beglerovi¢ je 20. aprila 2005. godine uspjeSno
odbranio magistarski rad pod naslovim: "Fejzulah efen-
dija HadZibajri¢ — njegov Zivot i borba za povratak tekija
u okrilje islamske zajednice". Rad je odbranjen pred
komisijom u sastavu: prof. dr. Adnan Silajdzi¢ (predsjed-
nik), prof. dr. ReSid Hafizovi¢ (mentor), doc. dr. Ismet
Busatlic¢ (Clan).

Muharem Dautovi¢ je 23. 11. 2005. godine uspjeSno
odbranio magistarski rad pod naslovom: "Uloga 'El-
Hidaje' u dustvenom i vjersko-prosvjetnom Zivotu Bos-
njaka (1936-1945 god.)" Rad je odbranjen pred
komisijom u sastavu: prof. dr. Enes Kari¢ (predsjednik),
prof. dr. Enes Pelidija (Clan) i doc. dr. Ismet BuSatli¢
(mentor i ¢lan).

Almir Fati¢ je 30. 11. 2005. godine uspjeSno odbranio
magistarski rad pod naslovom: "Tefsirske rasprave
Hasana Kjafija PruS¢aka™ Rad je odbranjen pred komisi-
jom u sastavu: prof. dr. Omer Nakicevi¢ (predsjednik),
prof. dr. Jusuf Rami¢ (Clan), prof. dr. Enes Kari¢ (Clan) i
prof. dr. DZemal Lati¢ (mentor i ¢lan).

Diplomirani studenti

Red. Prezime, ime ocaiime Datum
br. diplomiranja
1. Fetahovic-Pljaki¢ (Hamid) Fatima 1.9.2004.
2. Hasanovic¢ (Huso) Hidajet 9.9.2004.
3. Delibasic¢ (Ibro) Fahrudin 17.9.2004.
4, Caji¢ (Sakib) Azra 20.9.2004.
5. Spahi¢ (Hajrudin) Muris 20.9.2004.
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Mujaki¢ (Sead) Said
Mujakié¢ (Suhret) Suada
PediSa (Ramiz) Edin
Didi¢ (Suljo) Muhamed
Seh (Arif) llhan

Al-Zawahreh (Mbarak) Mahmud

Pramenkovic¢ (Sefo) Almir
Crnki¢ (Rasim) Alem
Subasi¢ (Hasan) Saudin
Mehi¢ (Muharem) Ibrahim
Hrvat (Ahmo) Mirnes
Alikadi¢ (Sulejman) Muamer
Pulovi¢ (Sahim) Mensud
Agic¢ (Hajrudin) Mustafa
Bajarami ( Nebi) Fadil
RedZi¢ (Osman) Mina

Sari¢ (Smail) Jasmina

Ceri¢ (Huso) Medina

Alji¢ (Adem) Maida

Daci¢ (DZemo) lIsah
Hasanbasi¢ (Hamid) Senada
Sulejmanoski (Ismail) Sadat
Imeri (Ramadan) Daut
Imamovic¢ (Mustafa) Sanela
Musié (Idriz) Belma

Holi¢ (Fadilj) Hariz
Novali¢ (Feriz) Ferid

6.12.2004.
6.12.2004.
8.12.2004.
8.12.2004.
9.12.2004.
13.12.2004.
15.12.2004.
24.12.2004.
27.12.2004.
27.12.2004.
27.12.2004.
28.12.2004.
29.12.2004.
29.12.2004.
30.12.2004.
30.12.2004.
6.1.2005.
7.1.2005.
12.1.2005.
17.1.2005.
27.1.2005.
3.2.2005.
3.2.2005.
3.2.2005.
3.2.2005.
7.2.2005.
11.2.2005.
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Sahman (Muslija) Mersad
Ljubijanki¢ (Asim) Asmira
Zahirovi¢ (Seho) Hasim
Hajdarevi¢ (Fadil) Aida

Hasanspahi¢ (Mustafa) Muhamed

RedZepi (Fetah) llber
Abaspahic (Vejsil) Emina
Harcevi¢ (Rasim) Hadis
Karsi¢ (Huso) Camil
Mujaki¢ (Mustafa) Suad
PaSali¢ (Hilmija) Emir
Miftari (Safi) Sehad
Basceli¢ (Bahrija) Muhamed
LiSi¢ (Abdulah) Ahmed
Halimi (Bilal) Nail

Hati¢ (Sulejman ) Velid
PaSali¢ (Salko) Mensur
Masi¢ (Emin) Samra
Emri¢ (Zarif)Mehriba
Premti¢ (Idriz) Amel
Aljkovi¢ (Feriz) Zumreta
Sijamhodzi¢ (Husein) Fahrudin
Kadrispahi¢ (Mujo) Amira
Alili (Abdulgafar) Lamija
Hodzi¢ (Husein) Asim
Memija (Mustafa) Asifa
Muminovi¢ (Kasim) Safet

15.2.2005.
16.2.2005.
21.2.2005.
22.2.2005.

9.3.2005.
10.3.2005.
15.3.2005.
16.3.2005.
16.3.2005.
23.3.2005.
28.3.2005.
28.3.2005.
29.3.2005.
30.3.2005.

5.4.2005.
6.4..2005.
14.4.2005.
19.4.2005.
9.5..2005.

9.5.2005.
11.5.2005.
20.5.2005.
26.5.2005.
26.5.2005.
30.5.2005.

1.6.2005.

2.6.2005.
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61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
7.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.

Kujovi¢ (Sejfo) Orhan

Sali¢ (Meho) Emir

Mili¢ (Enes) Adisa

Hodzi¢ (Mustafa) Nevres
Numanagi¢ (Dzemal) Amela
Hasanovic¢ (Hasan) Adem
Rogo (Suljo) Sanel
Becirovi¢ (Hasim) Misala
Begovié (Ibrahim) Nedim
Cica (Enver) Emir

Cica (Enver) Azra

Hasici¢ (Nijazija) Haris
Avdi¢ (Sabrija) Esad

Sulji¢ (Ragib) Sifet

Nuhi¢ (Asim) NedZad
Durakovi¢ (Omer) Hanija
Hadzi¢ (Becir) Zehrudin
Pestali¢ (Ekrem) Edin
Salki¢ (Salih) Sanid
Mujkanovi¢ (Sabit) Hajrudin
Bulan (Safet) Merzuk
Salki¢ (Mahmut) Mensur
Emso (Mustafa) Aida
Beganovi¢ (ESef) Midhat
Osmic¢ (ReSid) Nedzad
Kalajdzi¢ (Mehmed) Ibrahim
Sulji¢ (Husejn) Zijad

2.6.2005.
2.6.2005.
3.6.2005.

6.6.
7.6.
9.6.
9.6.
10.6.
21.6.
23.6.
23.6.
30.6.
5.7.
29.8.
1.9.
5.9.
19.9.
19.9.
22.9.
26.9.
30.9.
25.10.
7.12.

2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.
2005.

12.12.2005.
21.12.2005.
26.12.2005.
27.12.2005.
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Promocija diplomiranih studenata,
magistara i doktora Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu

U Velikoj sali Opcine Stari Grad, u srijedu 22. juna 2005.
odrzZana je svecanost u povodu dodjela diploma i promocije

-117 profesora islamske teologije
-31 profesora islamske pedagogije
-3 magistra islamskih nauka

-2 doktora islamskih nauka.

Nakon proucenog aSereta prisutnima se obratio prof. dr. Enes
Kari¢, dekan FIN-a, a zatim je izvrSena podjela diploma. Diplome
ispred Fakulteta su prvo dijelili bivSi dekani prof. dr. Omer
Nakicevi¢ i prof. dr. Jusuf Ramié, a zatim dr.Hilmo Neimarlija,
predsjednik Upravnog odbora Fakulteta, prof. dr. Enes Kari¢, prof.
dr. Adnan Silajdzi¢, ¢lan Senata Univerziteta Sarajevo ispred FIN-a
i doc. dr. Enes Ljevakovi¢, prodekan Fakulteta za finansije.

Diplome magistrima islamskih nauka mr. hfz. DZevadu
Sosi¢u i mr. Kenanu Cemi i diplomu dr. hfz. Fadilu Fazliéu urugio
je prof. dr. Hasan Muratovic, rektor Univerziteta u Sarajevu. Ovo je
prva dodjela diploma svrSenicima FIN-a kojoj prisustvuje rektor
Sarajevskog univerziteta. U svome obracanju rektor je zaZelio puno
uspjeha u daljem radu svrSenicima Fakulteta, na li€hom i
profesionalnom polju. Savjetujuéi mlade kolege rektor je istakao da
su dva polja na kojima se mjeri ljudsko zadovoljstvo: zadovoljstvo
u svojim porodicama i drugo polje je posao, ako se radi posao koji
se voli.

Na kraju, reisu'l-ulema dr. Mustafa Ceri¢ urucio je diplomu
doktora islamskih nauka iz oblasti hadisa doc. dr. Zuhdiji Hasano-
viéu. U svom obracanju reisu'l-ulema je iznio planove o daljnjem
ja€aju islamskog institucionalnog obrazovanja kod nas, jer za tim
postoji naglaSena potreba u BiH, ali i unutar Evrope.
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Program je vodio doc. dr. Ismet Busatli¢, prodekan Fakulteta,
a horska sekcija UdruZenja studenata Fakulteta je proucila par
ilahija. Na kraju, hadzi hafiz Ismet-efendija Spahi¢, naibu reis,
proucio je dovu.

U nastavku, donosimo u cijelosti tekst obracanja prof. dr.
Enesa Karica, dekana Fakulteta, u povodu promocije diplomiranih
studenata, magistara i doktora Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu.

Postovani predstavnici Islamske zajednice, uvaZzeni reisu I-
ulema Cericu, cijenjeni rektore Muratovicu, poStovani predsjed-
nice Upravnog odbora FIN-a dr. Neimarlija, uvaZzeni ambasadori,
uvaZeni ministri, dragi profesori, studenti, dragi gosti!

Ovo je Cetvrta promocija studenata koji su zavrsili Fakultet
islamskih nauka u Sarajevu. Od njegova osnivanja 1977. godine
do danas imali smo tri promocije, prvu maja 1985., drugu marta
1988., te trecu u decembru 2002. godine. Sa prethodne promocije
2002. godine nosimo drage uspomene i s poStovanjem se sjecamo
naSeg tadasnjeg dekana dr. Ibrahima DZananovica, koji je preselio
na Ahiret 24. avgusta 2003. godine. Danas ¢emo promovirati 31
srednjoSkolskog profesora islamske pedagogije, 117 srednjoSkol-
skih profesora islamske teologije, 3 magistra i 2 doktora islamskih
nauka.

S posebnom radoS¢u iznosimo Cinjenicu da je Fakultet
islamskih nauka (29. septembra 2004. godine) postao pridruZena
Clanica Univerziteta u Sarajevu. Tako, po prvi put u svojoj
historiji, Fakultet islamskih nauka danas dodjeljuje Ceterdeset i
jednu diplomu potpisanu ne samo od Reisu l-uleme Islamske
zajednice i Dekana FIN-a, ve¢ i perom rektora Univerziteta u
Sarajevu.

U tome ima lijepe simbolike. Fakultet islamskih nauka
treba ostati vjeran temeljnim tokovima islamske naukovne
tradicije, ali tu vjernost treba metodoloSki dinamizirati, uCiniti je
efikasnom. Ako to postignemo, dat ¢emo svoj doprinos i
bosanskim i evropskim integracijama.
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Fakultet islamskih nauka ve¢ Cetvrti semestar ili drugu
akademsku godinu radi po reformiranom Nastavnom planu i
programu. Takoder, predstoji nam skoro uvodenje odsjeka
islamskih nauka na engleskome jeziku, a u toku je i rad na
normativhim aktima za osnivanje Instituta za islamska
istraZivanja.

U ovoj kratkoj besjedi ve¢ sam spomenuo imena
funkcionera Islamske zajednice i Univerziteta u Sarajevu koji
pomazu i koji su pomogli stasanju ovog Fakulteta. Dodao bih jos§
da smo posebno zahvalni i ministru Safetu Halilovicu, zatim
premijeru Federalne vlade Ahmetu HadZipaSicu, njegovom
zamjeniku ministru Gavrilu Grahovcu, potom ministru Zijadu
PaSiéu, te premijeru Vlade Kantona Sarajevo Denisu Zvizdicu i
ministrima Emiru TurkuSicu, Hajrizu Becirovicu, i mnogim
drugim koji pomazu Fakultet islamskih nauka. Vlada Skupstine
Kantona Sarajevo na cCelu sa predsjednicom Melihom Ali¢
podrZala je zakonsku proceduru o ukljucivanju FIN-a u
Univerzitet u Sarajevo, i tu €injenicu ovdje sa zahvalnoS¢u treba
istai.

Nadam se da mi se neée zamjeriti §to ovom prilikom ne
raspolazemo vremenom u kojem bi s duznom paZnjom trebalo
spomenuti i veliki broj privrednika iz Bosne i Hercegovine koji
pomazu FIN. Spomenut C¢u ipak gospodina inZinjera Harisa
Neimarliju, direktora RMU Kakanj, koji u ovom pogledu
prednjaci.

Na kraju, zahvaljujem se gospodinu Mustafi Resic¢u i
administraciji OpcCine Stari Grad. Sa zahvalno$¢u spominjemo
inicijativu gospodina Mustafe Resiéa da ova opcina dodijeli
znacajnu donaciju za izgradnju studentskog doma.

Hvala vam jo$ jednom!

Prof. dr. Enes Kari¢
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Seminari i kursevi

Promjenljivo i nepromjenljivo u islamskoj
misli i praksi

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i Oslo koalicija za
slobodu vjere i uvjerenja organizirali su 7-9. maja 2005. godine
medunarodni work shop i javni forum o temi "Promjenljivo i
nepromjenljivo u islamskoj misli i praksi”. Oslo koalicija za
slobodu vjere i uvjerenja, nevladina organizacija iz Norveske,
medunarodna je akademska organizacija koja djeluje sa ciljem
promovisanja slobobode vjere i vjerskih uvjerenja i medureligijske
kooperacije. U svojim projektima Oslo koalicija saraduje sa slicnim
organizacijama i institucijama u mnogim zemljama u Svijetu.
Jedan od projekata ove organizacije je «Nove smjernice u
islamskoj misli i praksi.»

U tom cilju, kao partner organizacija na Fakultetu islamskih
nauka u Sarajevu, odrZan je medunarodni work shop i javni forum.
Work shop je trajao dva dana. Prvog dana popodnevna i
poslijepodnevna sesija nazvane su Teorijske postavke, dok je
drugog dana prijepodnevna sesija odrzana pod naslovom Evropski
islam, a popodnevna Evropski fikh. Predavanja su odrzali
Abdulkarim Soroush, Amina Wadud, Ziba Mir-Hosseini, Tariq
Ramadan, Fikret Kar€i¢, Tore Lindholm, Enes Kari¢, Alexsandre
Caeiro, Sukri Rami¢. Oponent je bio hfz. Dr. Safvet Halilovic.
Ucesnici na work shopu su bili iz susjednih zemalja i Turske

Tre¢i dan odrzan je Javni forum u Amfiteatru Fakulteta
kojem je prisusustvovao zaista veliki broj sluSatelja. Predavai iz
prethodna dva dana na work shopu obratili su se i na javhom
forumu.
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Mulla Sadr i njegova transcedentalna teozofija

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i Fondacija "Mulla
Sadra" organizirali su 5. 5. 2005. godine medunarodni seminar o
temi "Mulla Sadr i njegova transcendentalna teozofija" Predavac je
bio prof. Mohammad Hossaini Khamane.

Drustveni angaZman studentica FIN-a

U prostorijama Fakulteta islamskih nauka 5. 4. 2005. godine
odrzan je kraCi seminar za studentice FIN-a. Predavanja su
organizovana od strane Fakulteta islamskih nauka, a pozvani
predavaci su se rado odazvali ovom pozivu i na najbolji nacin
prezentirali svoje teme.

«Drustveni angazman studentica FIN-a» bila je tema
izlaganja mr. Fahire Fejzi¢, koja je govorila o neophodnosti javnog
djelovanja studentica FIN-a te dala ideje o razli¢itim moguénostima
takvog djelovanja, kao Sto je ukljuCivanje u razne projekte,
djelovanje putem razli¢itih medija, te mnogi drugi aspekti pomoci
drustvu.

Ostala predavanja bila su vezana za prakti¢ne potrebe njege
Zene. O odrZavanju i njezi kose govorila je kutolog Almina Zecevic¢
dajuci dosta korisnih savijeta iz te oblasti. Direktorica distribucije
kozmeticke kuce «Avon» za grad Sarajevo, Alma HodzZi¢, skrenula
je paznju na vaznost pravilnog odrZavanja i njege koze te dala
osnovne upute o skladnom i prikladnom Sminkanju. Posljednje
predavanje odrzala je HatidZza Zlatar iz modnog salona «Yar», o
temi odijevanja savremene Zene muslimanke u svim prilikama
(8kola, posao, sveCanosti...), naglaSavajuci vaznost pridavanja
paznje lijepom izgledu te skladnom i ukusnom odijevanju.
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Omaz akademiku Hamdiji Cemerlicu

U cast 100. godiSnjice rodenja akademika Hamdije
Cemerlia (1905.-1990.), jednog od najznacajnijih bosanskih
intelektualaca 20. stoljeca, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu je
7. 12. 2005. godine organizirao kraci skup na kome su uzeli u¢es¢a
njegovi saradnici, kolege, ucenici i studenti: Adnan Silajdzié
(predsjednik organizacionog odbora), Muhamed Filipovié, Omer
Ibrahimagi¢, Hasan Muratovi¢, Ismet Grbo, Mirko Pejanovic,
Zdravko Grebo, Suad Arnautovi¢, Omer Nakicevi¢, Ismet Busatli¢,
Enes Kari¢, Enes Durmisevi¢, Jusuf Ramic, Fikret KarCi¢ i Hilmo
Neimarlija.

Za Fakultet islamskih nauka ovo je veoma zna€ajan jubilej,
jer je akademik Cemerli¢, uce$éem na zasjedanju ZAVNOBIH-a i
Avnoja u Jajcu, dao vlastiti doprinos oCuvanju i afirmaciji
drzavnosti Bosne i Hercegovine, o ¢emu se proteklih dana vode
veoma Zustre rasprave u politickoj javnosti naSe zemlje, te zbog
toga Sto je, demokratizacijom Islamske zajednice, dao ogroman
doprinos razvoju njenih najvaznijih institucija.

U sklopu nastojanja za kulturnom i vjerskom afirmacijom
bosanskohercegovackih muslimana posebno isticemo njegov
doprinos otvaranju Islamskog teoloSkog fakulteta u Sarajevu (danas
Fakulteta islamskih nauka), njegovom organizacijskom, program-
skom i kadrovskom profiliranju. Njemu kao prvom dekanu, zacije-
lo, pripadaju najvece zasluge za akademsko i nauc¢no sazrijevanje
ove naSe najvise poslijeratne visokoSkolske vjerske institucije, koja
e proteklih tridesetak godina dati znaCajan doprinos nacionalnom,
duhovnom i kulturnom razvoju bosanskih muslimana.

Diploma u islamskim naukama - treca
generacija

U prisustvu dekana Fakulteta, prof. dr. Enesa Karica,
direktora programa Diploma u islamskim naukama, prof. dr. ReSida
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Hafizovica, i ostalih profesora koji su izvodili nastavu na ovom
kursu i polaznika, u Dekanatu Fakulteta 4. 5. 2005. godine
upriliCena je svecana dodjela diploma Cime je i zvani¢no okoncan
ovaj kurs na bosanskome jeziku.

Dekan i direktor projekta koji su se tom prilikom obratili
prisutnima istakli su da je ovo bila najbrojnija grupa do sada,
ukupno sedamnaest polaznika, u odnosu na prethodne dvije
generacije izuzetno aktivna grupa u nastavi i radu na kursu te stoga
i najbolja i da je to pokazatelj dobrog kontinuiranog rada, ali i
opravdanja da se nastavi s ovim programom. Polaznici programa su
akademski obrazovani i da je medu njima bilo i onih koji su svoje
univerzitetske diplome sticali u poznatim evropskim naucnim
centrima, da je medu njima bilo i noslilaca stranih drZavljanstava a
porijeklom su sa ovih prostora, kao i stranaca koji govore
bosanskim jezikom.

Pored ovoga, veéinom su to mladi ljudi, koji rade znacajne
poslove, govore strane jezike i koji su se opredijelili da se na ovaj
nacCin, prateéi predavanja Cetiri mjeseca, informiSu o islamu. Na
ovom izboru, povjerenju i hrabrosti dekan prof. dr. Enes Kari¢ se
posebno zahvalio kursistima. Poslije dodjele diploma u restoranu
Fakulteta Dekan je upriliCio sveCanu veCeru za nastavnike i
svr8enike programa Diploma u islamskim naukama.

Kurs njemackoga jezika

Na Fakultetu islamskih nauka pocetkom ljetnog semestra
2004/2005. organizovan je kurs njemackoga jezika u saradnji sa
Goethe-Institutom u Sarajevu. Cilj kursa bio je da se postavi
kamen temeljac za izu€avanje njemackoga jezika na FIN-u. Kurs je
pohadalo 9 studenata Il. i Ill. godine. Zavrsnu diplomu dobilo je 6
studenata:
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1. Drini¢ Emira, 4. Menzil Senada,
2. Dzafovié Indira, 5. Tuti¢ Amela,
3. Lepir Muhammed, 6. Ziga Edin.

Nastava je vodena uz savremena nastavna sredstva i
pomagala, a dobrim rezultatima najvise je pridonio profesor
Benjamin Hodzi¢. Treba istai da je Goethe-Institut osigurao
stipendije za sve naredne kurseve Kkoji se odrzavaju na vec
spomenutom institutu.

Kurs arapskoga jezika na Fakultetu islamskih
nauka u Sarajevu

Zelja brojnih Sarajlija i njihovih gostiju iz inozemstva da udu
u tajne arapskog jezika naiSla je na svoju realizaciju s poCetka ove
akademske godine. Na prijedlog dekana FIN-a prof.dr. Enesa
Kari¢a a u okviru vannastavnih aktivnosti Fakulteta organizirani su
tromjese€ni kursevi arapskoga jezika na tri nivoa: pocetni A - B —
C, srednji konverzacioni i napredni konverzacioni, dva puta
sedmicno po dva Casa. PoCevsi od 1. decembra 2005. godine 15
kandidata uCi arapski jezik na dva nivoa, poCetnom i srednjem.

PredavacCi i realizatori kurseva su iz reda nastavnog osoblja
Fakulteta islamskih nauka i njegovi gosti iz arapskog svijeta: prof.
dr. Mehmed Kico, direktor projekta, prof.dr. Abdulhadi Merzouk,
prof. Sana Al-Adly, te mr. Amira Trnka i mr. Zehra Alispahié,
koordinatori kursa.

Program kurseva arapskoga jezika sainjen je na osnovu
savremenih naucnih i metodickih iskustava u nastavi arapskoga
jezika. Spomenuti kursevi arapskoga jezika namijenjeni su
ucenicima, studentima, gradanima, javnim djelatnicima, politiCari-
ma, osobama zaposlenim u obrazovanju, bibliotekama, drzavnoj
administraciji, medijima, aparatima politickih stranaka, kompanija-
ma, domacéim i stranim diplomatama i svim drugim zainteresira-
nim.
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Ovakva vrsta kurseva na Fakultetu islamskih nauka u
Sarajevu organizirala se prvi put i bit ¢e dio svakodnevnih
aktivnosti Fakulteta ukoliko za to bude interesovanja. Ucesnici koji
uspjeSno zavrse kurs dobit e certifikat od Fakulteta.

Gosti na Fakultetu

Posjete, predavanja profesora i gostiju

1. Dr. Dzavid Ikbal, sin Muhammeda lkbala, odrzao je 29. 9.
2004. predavanje o temi: "Kur'anska mudrost u poeziji i
filozofiji Muhammeda Ikbala".

2. Profesor Tore Lindholm odrZzao je 26. 1. 2005. predavanje
pod naslovom: «Ljudsko pravo na slobodu vjere i
vjerovanja u svjetlu nedavnih presuda Evropskog suda za
ljudska prava», slu€aj Lejla Sahin vs. Turska.

3. Prof. dr. Haris Silajdzi¢ odrzao je 16. 2. 2005. predavanje o
temi «Evropa i BiH».

4. Njegova ekselencija lan Cliff, ambasador Velike Britanije u
Bosni i Hercegovini, odrzao je 24. februar 2005.
predavanje o temi: «Vaznost medureligijskog dijaloga u
modernom svijetu.

5. Gosp. Donald Reeves, umirovljeni anglikanski sveéenik,
osniva€ i direktor nevladine organizacije «DuSa Evrope»,
koja je angaZzovana na obnovi dZzamije Ferhadije u Banjoj
Luci, 15. mart 2005. odrzao je predavanje o temi: «Krhki
most: razmiSljanja o uspostavi mira u Bosni i Hercegovini.

6. Profesor emeritus hadzi Abdullah DZuvi¢, odrZzao je 28. 3.
2005. predavanje o temi: «Animalni svijet u Kur’anu -
Njezino veli¢anstvo — deva»

7. Prof. dr. Muhammed Nezirovi¢ odrZzao je 29. 3. 2005.
predavanje o temi: «Sefardska Zena u Boshi».
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10.

11.

12.

13.

14.

Doc. dr. Salih Jalimam odrzao je 12. 4. 2005. predavanje o
temi: «Bogumili-mit ili stvarnost».

Profesor Hikmet BarutCugil, profesor na istanbulskim
univerzitetima “Mimar Sinan” i “Marmara”, 4. 5.
2005.godine odrZao je predavanje o ebru umjetnosti ili
umjetnosti “slikanje na vodi”. Profesor BarutCugil je uz
predavanje prakticno pokazao kako nastaju djela Ebru
umjetnosti.

Veliki broj profesora sa Univerziteta u Bursi 15. 5. 2005.
uprili€ili su trosatnu posjetu Fakultetu gdje ih je dekan prof.
dr. Enes Kari¢ sa saradnicima upoznao o historiji i
trenutnom radu Fakulteta.

Gosp. Said Fathi HafadZa odrzao je 17. 5. 2005. predavanje
o temi: «KulturoloSka ishodiSta razvoja arapskoga jezika»
(I1zlaganje je bilo na arapskome jeziku).

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i Glavni odbor
UdruZenja ilmijje su 19. 5. 2005. organizirali prikazivanje
igrano-dokumentarnog filma: «EI-Gazali: alhemicar srece».
Nakon projekcije na pitanja o EI-Gazaliju odgovarao je Tim
Winter (Abdul Hakim Murad), predavac islamskih studija
na Univerzitetu u Cambridgeu u Engleskoj i producent
filma. Tom prilikom dekan Fakulteta dr. Enes Kari¢ je
gostu iz Engleske u ime Fakulteta urucio skromni poklon.

Dr. Osman Mufti¢, dugogodisnji profesor i bivsi dekan
MaSinskog fakulteta Sveucilista u Zagrebu a sadasnji dekan
Fakulteta islamskih i socijalnih znanosti u osnivanju u
Zagrebu, 26. 5. 2005. godine odrzao je predavanje o temi
"Biomehanika namaza".

Pofesori sa lIlahiyat Fakulteta u Istanbulu posjetili su
Fakultet, gdje su se upoznali o historiji, organizaciji i radu
Fakulteta.
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Nenad Filipovi¢ odrZzao je 1. 6. 2005. predavanje o temi:
«Prvi zvani¢ni nastavni plan i program medresa u historiji
islama.»

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i Udruzenje ilmijje su
2. 6. 2005. u sklopu dvodnevne posjete prof. dr. Richara
Potza, profesora Pravnog fakulteta na Beckom univerzitetu,
organizirali u Dekanatu FIN-a razgovor prof. Potza sa
profesorima FIN-a, Gazi Husrev-begove medrese,
¢lanovima UdruzZenja ilmijje i boSnjackim intelektualcima.
Tema je bila: Studij religijskog i crkvenog prava na Beckom
univerzitetu.

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i Muslimanska
evropska unija organizirali su 2. 9. 2005. tribinu o temi:
«Islam u Zapadnoj Evropi». Na tribini su govorili: dr.
Abdulhasib Castineira, direktor Nove dZzamije u Granadi, o
temi: «Nova dZamija u Granadi i njen zna€aj u islamskom
svijetu», a gosp. Abu Bakr Rieger, predsjednik Evropske
muslimanske unije, o temi: «Islam, Evropa i globalizacija».

Povodom 60 godina od tragicne smrti boSnjackog pisca i
mislioca Sehida Mustafe BusuladZi¢a Fakultet islamskih
nauka u Sarajevu je 15. 12. 2005. godine organizirao tribinu
pod naslovom:«Vizije i radovi Mustafe BusuladZi¢a». Na
tribini su uCestvovali: prof. dr. Omer Nakicevi¢, hfz. dr.
Safvet Halilovi¢, prof. dr. Sacir Filandra, prof. dr. DZemal
Lati¢. Tribini su izmedu ostalih prisustvovali i studenti
Islamske pedagoske akademije iz Zenice.

Prof. dr. Enes Pelidija je 19. 12. 2005. godine odrZao
predavanje o temi; «O bosanskoj samosvijesti u osman-
skom periodux.
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Gostujuci profesori

Prof. dr. Maria R. Lichtmann je profesor filozofije i religije
na Appalachian State University. Akademske 2004/2005. boravila
je u BiH i na Fakultetu islamskih nauka kao Fulghbarajtov
stipendista. Prof. M. Lichtman magistriala je 1970. iz oblasti
engleske literature na New York University, da bi potom
magistraski iz filozofije i doktorat iz oblasti religijskih studija
stekla 1982. na Yale University. Autor je niza radova iz oblasti
filozofije, knjizevnosti i religijskih studija. Prof. M. Lichtmann je
autor sljedeéih knjiga: Poetry of Gerard Manley Hopkins;
Christian History: Beginning and Developments; Poetry and
Prayer: Gerard Manley Hopkins; Teaching and the Contemplative
life.

Prof. dr. Paul Brian Miller roden je 22. 9. 1964. godine u
Cikagu, Sjedinjene Americke drzave. Radi na McDaniel Colleg,
Odsjek za historiju. Diplomurao je na Univerzitetu u Arizoni, a
magistrirao 1992., odn. doktorirao 1995. na Yale univerzitetu iz
oblasti historije. Spacijalizirao se za pola: Holokaust/genocid;
Historija i pamcéenje, Moderna Njemacka, Moderna Francuska,
Evropska drustvena-kulturna historija devetnaestog stolje¢a. Do
sada je bio akademski angaziran u Francuskoj i Madarskoj.
Akademske 2004/2005. g. prof. Miller je kao dobitnik Fulbright
stipendije bio u BiH u svojstvu gosta Univerziteta u Sarajevu, gdje
je vrSio istrazivanja za projekat pod naslovom: «Otisci Gavrila
Principa: Konfrontacija etnickog nacionalizma u Bosni u
dvadesetom stoljeCu». Prof. Miller je do sada objavio niz naucnih
studija i radova iz oblasti iz kojih se specijalizirao.

Profesor dr. Abdulhadi Hamid Marzouk roden je 29.
decembra 1953. godine u Kairu, Egipat. Radi kao univerzitetski
profesor na Univerzitetu Al-Azhar u Kairu. Diplomirao je sa
najboljom ocjenom 1977. godine na Fakultetu za jezik i
prevodilaStvo Univerziteta Al-Azhar. Magistarsku diplomu u
oblasti africkih jezika (na polju lingvistike) stekao je1984. godine
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na Kairskom univerzitetu sa odlicnom ocjenom. Doktorirao je,
takoder, na Kairskom univerzitetu 1988. godine. Godine 1994.
imenovan je za asistenta na Odsjeku za africke jezike Fakulteta za
jezike i prevodilastvo Univerziteta Al-Azhar.

U periodu od 2001. do 2003. godine obavljao je funkciju Sefa
Odsjeka za africke jezike Fakulteta za jezike i prevodilastvo
Univerziteta Al- Azhar. Od marta 2001. godine radi kao redovan
profesor na Odsjeku za africku jezike i lingvistiku Fakulteta za
jezike i prevodilastvo Univerziteta Al-Azhar .

Objavio je veliki broj knjiga, prijevoda i Clanaka medu
kojima treba istaci slijedece:

- Translation of the introduction of «The right answer to
those who have changed the religion of Jesus» to Swabhili
language, 2000.

- Revision ofa Translation of the Holy Quran from Arabic
to Swahili, 1994.

- Sociolinguistics and Sheng language, 1998.

Akademske 2005/2006. godine gostujuéi je profesor
arapskoga jezika na FIN-u u Sarajevu.

Profesor dr. Fatima Tabataba'i rodena je 1954. godine u
Qomu, Iran. Njezin otac, ajatollah Seyyed Bager Tabataba'i, bio je
jedan od istaknutijih profesora na tradicionalnom islamskom
sveuCilistu u tom gradu. Po majci je takoder potomak tradicionalne
ulemanske porodice Sadr. Nakon zavrSene osnovne i srednje Skole,
Fatima Tabataba'i svoju akademsku naobrazbu nastavlja prvo
studijem zapadnjaCke filozofije, a potom islamske hijerognoze
(irfana). Fakultetsku diplomu iz ove oblasti stekla je 1986. godine
na Teheranskom univerzitetu. Magistrirala je na Azad Univerzitetu
u Teheranu, a titulu doktora iz iste oblasti stekla je takoder na
ovom univerzitetu 2001. godine.

Do sada je objavila dvije knjige: «Jedan vr¢ od tisucu» i
«Govor ljubavi», te niz nauc¢nih radova i ¢lanaka iz oblasti islamske
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filozofije i irfana. Trenutno rukovodi Odjelom za islamsku gnozu
(irffan islami) u IstraZivackom institutu «Imam Homeini» u
Teheranu.

U toku novembra i decembra akademske 2005./2006. godine
boravila je kao gostujuci profesor na Fakultetu islamskih nauka u
Sarajevu na poziv Fakulteta, kao gost na Katedri za akaid koju vodi
prof. dr. ReSid Hafizovi¢.

Saradnja FIN-a sa drugim akademskim
ustanovama

Sporazum o razumijevanju izmedu FIN-a i
Fakulteta teologije Univerziteta u Teheranu

Na osnovu referenci Sporazuma o razumijevanju potpisanog
12. 5. 2005. godine izmedu Univerziteta u Sarajevu i Univerziteta u
Teheranu, 2. 2. 2005. godine potpisan je Naucni, obrazovni i
istraSivaCki sporazum o razumijevanju izmedu Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu i Fakulteta teologije Univerziteta u Teheranu.
Sporazum su potpisali dekani prof. dr. Enes Kari¢ i prof. dr. Ali
Aliabadi.

Sporazum se sastoji iz tri cjeline: obrazovna kooperacija,
istraZzivaCka kooperacija i opce odredbe. Sporazumom se predvida:
razmjena profesora, razmjena obrazovnih programa na razlicitim
akademskim nivoima, odrZavanje kraih obrazovnih kurseva u
Teheranu i Sarajevu, saradnja demonstratora studenata u sticanju
magistarskog i doktorskog zvanja. Sporazumom je predvideno da
profesori i studenti dvaju fakulteta saraduju u relizaciji naucnih
seminara i konferencija, razmjeni naucne literature i periodike,
naucnih projekata i ostalih vidova saradnje.
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Nacrt protkola o saradnji izmedu Instituta za
istrazivanje «lmam Homeini i islamska
revolucija» i Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu

Dana 28. 2. 2005. potpisan je nacrt protokola o saradnji
izmedu Instituta za istrazivanje «Imam Homeini i islamska
revolucija» i Fakulteta islamkih nauka u Sarajevu o akademskoj
saradnji izmedu ove dvije institucije. Protokol su potpisali dekan
FIN-a prof. dr. Enes Kari¢ i dekan Instituta prof. dr. MadZid
Ansari. Protokolom je dogovorena saradnja na sljede¢im poljima:

- obrazovna i istraZzivaCka saradnja izmedu ovih institucija.

- priprema terena za stvaranje pilika za krace istrazivaCke
posjete istrazivaCa sa obje strane.

- priprema terena za medusobnu saradnju istrazivaca i
studenata obje institucije,

- priprema terena za koriStenje biblioteckih fondova ovih
institucija i razmjenu njihovih publikacija.

Saradnja izmedu FIN-a i BeCkog univerziteta

Prof. dr. Richar Potz, profesor Pravnog fakulteta na Beckom
univerzitetu, bio je gost Fakulteta islamskih nauka 2. i 3. juna 2005.
godine. Posjeta je realizirana uz pomo¢ Austrijske kooperacije i mr.
Samire Seferovié. Profesor Potz je poznati autor. Napisao je vise
knjiga iz oblasti prava, crkvenog prava i religije u Evropi. Njegova
knjiga Islam i Evropska unija izuzetno je vazna u sagledavanju
aktualnih problema i izazova s kojima se muslimani susrecu u
kontekstu evropskoga drusStva. Prof. dr. Enes Kari¢ upoznao je
profesora Potza o historijatu Fakulteta, studiju, odsjecima,
postdiplomskom studiju, izdavackoj djelatnosti i planovima i
izazovima s kojima se suoCava Fakultet u procesu integracije BiH u
EU. Razgovarano je o moguéim vidovima saradnje izmedu FIN-a i
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Beckog univerziteta. Dogovorena je organizacija simpozija o djelu
rahmetli Smaila Bali¢a, u martu 2006. godine.

Drugi dan posjete, 3. 6. prof. dr. Enes Kari¢ primio je na
FIN-u profesora Potza i ambasadora Republike Austrije, dr.
Wernera Almhofera. U razgovoru je potcrtana vaznost akademske
saradnje FIN-a i BeCkog univerziteta. Razgovarano je i 0
moguénosti da ambasada Republike Austrije poku$a organizirati
odredene programe studijskoga karaktera za studenete FIN-a u
Austriji. lzrazena je spremnost za razvoj buducih odnosa izmedu
akademskih institucija u Austriji i FIN-a.

Potpisan sporazum o saradnji izmedu
Fakulteta islamkih nauka u Sarajevu i
Fakulteta islamskih i socijalnih znanosti u
Zagrebu

Dana 26. 5. 2005. godine Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu posjetila je visoka delegacija MeSihata Islamske zajednice
u Hrvatskoj. U delegaciji koju je predvodio muftija Sefko-ef.
Omerbasi¢, predsjednik MeSihata, bili su:

Aziz ef Hasanovié¢, pomocnik Muftije za vjersko-prosvjetna
pitanja,

Mirsad Srebrenikovi¢, pomoénik Muftije za administrativna
pitanja,

prof. dr. Osman Mufti¢, dekan Fakulteta islamskih i
socijalnih znanosti u Zagrebu,

prof. dr. Semso Tanovi¢, predsjednik SDAH, ¢&lan
Parlamenta R Hrvatske, ¢lan 10M-a Zagreb i €lan Fakultetskog
vije€a Fakulteta islamkih i socijalnih znanosti,

Mirza Sabié, predsjednik IOM-a Zagreb,

DZevdet Tinji¢, Clan MeSihata Islamske zajednice u
Hrvatskoj,

prof. dr. Esad Cimic.
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U Dekanatu Fakulteta dekani prof. dr. Enes Karié, ispred
FIN-a i prof. dr. Osman Mufti¢, ispred Fakulteta islamskih i
socijalnih nauka potpisali su Ugovor o znanstveno-nastavni€koj
saradnji izmedu ove dvije instituciju u akademskoj 2005/2006.
godini.

Ugovorom je precizirano da ¢e se znanstveno-nastavnicka
saradnja odvijati kroz sljedece oblike:

- razmjena nastavnika i saradnika sa ciljem ostvarivanja
znanstveno-nastavnog procesa na dodiplomskom i
postdiplomskom studiju;

- sudjelovanje nastavnika u radu komisija u postupku
sticanja stupnja magistra i doktora znanosti, kao i
komisija za izbor nastavnika i saradnika;

- razmjeni iskustava u vezi s organizacijom i izvodenjem
nastave;

- zajedniCko izvodenje znanstveno-istrazivackih projekata i

- druge oblike saradnje za koje postoji interes potpisnika
Ugovora.

Prof. dr. Omeru Nakicevicu dodijeljeno
priznanje za njegov rad na polju hadisa

Prof. dr. Omer Nakicevi¢ dobitnik je priznanja Fondacije
"Hasan-ef. Skapur" koje se dodjeljuje za zasluge i doprinos razvoju
hadiske znanosti. Ovo je tek ustanovljena Fondacija i nagrada te je
prof. dr. O. Nakicevi¢ dobivsi priznanje za 2005. godinu, ujedno i
prvi koji je tu nagradu dobio.

Hasan-ef. Skapur je rodeni Te3njak te otuda da MedZlis 1Z
TeSanj osnuje ovu Fondaciju. Radio je kao imam i sluzbovao u
Islamskoj zajednici, ali je kao vrsni arabist uspio prevesti tri toma
Buharijna Sahiha. Na bosanskome jeziku se i ranije prevodila ova
zbirka hadisa, ali je do javnosti doSao samo ovaj rad Hasan-ef.
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Skapura, a kasnije prijevod &etvrtog toma Hasana-ef. Makica,
bihackog muftije.

Prof. dr. O. Nakicevi¢ je radio na redakturi prijevoda prvog
toma Buharije. O€ito je ta veza izmedu Hasan-ef. Skapura i prof.
dr. O. NakiCevi¢a navela Odbor za dodjelu nagrade da prvi kome se
dodjeljuje ovo priznanje bude neko ko je sa samim Hasan-ef. radio
na ovom znacajnom djelu. Odbor za dodjelu nagrade su €inili: Edib
Turali¢, predsjednik 10 MedzZlisa 1Z Te8anj, hadzi Fuad-ef.
Omerbasi¢, profesor, v.d. glavnog imama MedZlisa 1Z TeSanj,
akademik Enes Kari¢, dekan FIN-a Sarajevo i mr. Ejub-ef.
Dautovi¢, zenicki muftija. Priznanje Fondacije "Hasan ef. Skapur"
dodijeljeno je prof. dr. Omeru Nakicevicu 21. aprila 2005. /12.
rebiu'l-evvela 1426. h. godine u Tednju. Tom prilikom prof. O.
Nakicevi¢ se zahvalio odboru, a njegovo kratko obracanje je, zbog
bolesti prof. NakiCevi¢a, procCitao Fuad-ef. Omerbasic.

Ovom prilikom izdvajamo samo dio obracanja prof. dr. O.
NakiCeviéa u kojem istie svoju povezanost sa Hasan-ef. Skapurom
i koliko ga je to kasnije usmjerilo u Zivotu.

PoStovani prisutni, es-selamu alejkum! Sudbina je htjela da
je moj zZivot u viSe posljednjih godina vezan za rahmetli Hasana
Skapura, a Te3anj kao oslonac za to. Davne godine ovdje je odrZzana
neka vrsta simpozijuma na kojem ucestvujem sa radom pod
naslovom (otprilike) "Muhaddisi TeSnja i okoline". Jednog dana
posjetio me je rahmetli Hasan Skapur sa molbom da budem neka
vrsta korektora njegovog prijevoda prvog toma Buharije. Pristao
sam. Prvi tom je izaSao. Jedan primjerak Saljem u Mekku, Kazazu —
predsjedniku Rabite, i od njih dobijam jednogodi$nju stipendiju, jer
sam bio upisao doktorat. To je bilo Bozijom voljom, ali i povodom
rahmetli Hasana Skapura.

Radim u GH biblioteci kad telefon zvoni. Rahmetli Reis
Naim-ef. Hadziabdi¢, nudi mi da prihvatim predavanje na predmetu
Hadisa na Fakultetu. Odbio sam uz napomenu da promislim. Do
dva-tri dana rahmetli reis Naim li¢no dolazi i predlaze mi da
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prihvatim predavanja hadisa poprativsi to: "Dobro poznaje$ arapski
jezik, a doprinio si da bude objavljena Buharija". Prihvatio sam. |
tome je neposredno doprinio rahmetli Hasan.

U Cast dodjele ovog vrijednog priznanja profesoru emeritusu
Fakulteta islamskih nauka i bivdem dekanu prof. dr. Omeru
NakiCeviéu, dekan prof. dr. Enes Kari¢ je u petak 22. aprila
2005./13. rebiu'l-evvela 1426 h. g. iza dZzume-namaza uprili€io
susret nastavnika Fakulteta sa prof. dr. O. NakiCeviéem. Bila je to
prilika da se prof. Nakicevicu Cestita na ovom vrijednom priznanju.

Posebna izdanja Fakulteta

Katalog izdanja Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu (1977.-2005.)

Krajem 2005. iz Stampe je izaSao prvi Katalog izdanja
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu. To je svojevrstan pokazatelj
akademskog i druStvenog izrastanja ove visokoSkolske ustanove.

Fakultet je mlada visokoSkolska ustanova koja je za
tridesetak godina svoga postojanja uspjela da se svojim radom i
aktivnostima nametne drustvu u cjelini. Fakultet je konstantno
nastojao da prati savremena kretanja u nastavno-nau¢nom procesu
tako da se ve¢ tri godine na Fakultetu izvodi nastava po programu
Bolonjske deklaracije, dodiplomski i postiplomski studij. Dobar
glas o Fakultetu pronijeli su njegovi profesori i nastavnici svojim
radom na Fakultetu i izvan njega, kako u domovini, tako i u
inostranstvu. Znacajan dio aktivnosti Fakulteta ogleda se u njego-
voj izdavackoj djelatnosti. Ovaj Katalog svojim pojavljivanjem
zorno pokazuje dosadasnji obim izdavaCke djelatnosti Fakulteta, ali
i dinamiku ove djelatnosti. Tako je, recimo, primjetno koliko se
paznje posvecuje udZbenicima objavljivanjem dvadeset i dvije
hrestomatije u par proteklih godina, kao i druge strucne literature
neophodne u adekvatnom izvodenju nastave.
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U Katalogu su pobrojana sva izdanja Fakulteta od njegovog
osnivanja do kraja 2005. godine. lzdanja su podijeljena u sedam
podnaslova. Nakon Predgovora prof. dr. Ismeta BuSatli¢a dati su
sljedeCi podnaslovi: UdZbenici i skripta, Hrestomatije, Monogra-
fije, Posebna izdanja, Prijevodi, Zbornik radova i Prospekti.
PriredivaC Kataloga je Mustafa Hasani, tehnicki urednik je Nihad
LuSija, a dizajn naslovne strane je djelo Nedima Lukaca. Katalog je
internog karaktera i dijeli se besplatno zahvaljujuéi i donaciji
Mustafe BecCirovica, direktora izdavacke i Stamparske tvrtke
BEMUST - Sarajevo.

No, i pored nastojanja da se informacije daju u potpunosti,
priredivatu se potkrala i greSka. Tako je na stranici 21greSkom
napisano da je prof. dr. Jusuf Rami¢ priredivaC djela Arapska
stilistika u svjetlu Kur'ana i hadisa Allahova Poslanika. Prof. dr. J.
Ramic je autor ovog djela sabranih predavanja koja je pripremao za
studente Cetvrte godine Filozofskog fakulteta u Sarajevu.
Izvinjavamo se prof. dr. J. Ramic¢u na gresci.

Film o izgradnji studentskog doma Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu

Novo vrijeme zahtjeva nova sredstva i naine djelovanja.
Svjesna ove Cinjenice Uprava Fakulteta se upustila u projekat
medijske prezentacije Fakulteta i projekta izgradnje studentskog
doma. Snimljen je sedamnaestminutni film o historijskom razvoju
Fakulteta i prezentirani su projekti buduéeg Studentskog doma koji
e se graditi na VVrbanjusi u Sarajevu. Izgradnja doma za sudente je
sigurno prioritetan posao u cilju zaokruZenja osiguranja adekvatnih
prilika da se studenti maksimalno posvete zadaci radi koje su tu.

Ovim filmom Fakultet je napravio znaCajan medijski iskorak
u odnos na druge institucije Islamske zajednice u BiH, a 3to treba
zahvaliti redakciji. Autori filma su: Enes Kari¢, DZevad HodZic,
NedZzad Grabus i Rifat Feti¢, kamera i montaza: Muhamed
Halilovi¢. Film je snimljen na bosanskom i engleskome jeziku.
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Tekstove na bosanskome jeziku su Citali Zehra Alispahi¢ i Tarik
Heli¢, a prijevod na engleski uradio je Asim Zubcevi¢, dok je M.
Doyle Citao tekst na engleskome jeziku.

Vannastavne aktivnosti nastavnika FIN-a
(izbor)

Aktivnosti nastavnika FIN-a u vrijeme
mevluda BoZijeg Poslanika, a. s.

Mevlud Allahova Poslanika, a. s., tradicionalno se obiljeZzava
mnogobrojnim aktivnostima u kojima nastavnici Fakulteta uzimaju
aktivno uceSce. U vrijeme Mevluda u Sarajevu se odrzavao i XVII
medunarodni sajam knjiga i ucCila na kojem su nastavnici sa
Fakulteta bili angaZirani kao promotori, ali predstavljeni i kao
autori ili prevodioci knjiga prezentiranih na sajmu.

Akademik Enes Kari¢ je u srijedu, 20. 4. 2005./11.
rebiu'l-evvela 1426. h. godine, ucestvovao na promociji
Izabrana djela u 10 knjiga Alije lIzetbegoviéa. Pored
akademika Kari¢a o knjigama prvog predsjednika RBiH
govorili su Sulejman Tihi¢, ¢lan PredsjedniStva BiH i
akademik Vladimir Premec. Organizator promocije je bio
«Avaz» i GIK «OKO», a promocija je odrZzana u
Businnes centru "Avaz" u Sarajevu.

Prof. dr. Fikret Kar€ic i dr. Enes Ljevakovi¢ su u srijedu,
20. 4. 2005./11. rebiu'l-evvela 1426. h. godine, u Tuzli
bili promotori knjige Fikhska pravila autora mr. Osmana
Kozli¢a. Organizatori promocije bili su MedZlis 1Z Tuzla
i Behram-begova medresa u Tuzli.

Dr. Ismet BuSatli¢ je sa dr. Fuadom Sediéem i
Mehmedalijom HadZiéem ucestvovao na promociji
knjiga Buharijina zbirka hadisa, Muslimova zbirka
hadisa i Zivot Muhameda, a. s., autora M. H. Hejkela.
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Promocija je odrzana u Cetvrtak, 21. 2. 2005./12. rebiu'l-
evvela 1426. h. godine, u GH Medresi, a organizatori su
MedZlis 1Z Sarajevo i El-Kalem - lIzdavacki centar
Rijaseta IZ u BiH.

Dr. Zuhdija Hasanovi¢ je u Cetvrtak, 21. 2. 2005./12.
rebi'l-evvela 1426. h. godine, u Karadoz-begovoj dZamiji
u Mostaru odrZzao predavanje u povodu Mevluda.
Mevludskim programom na kojem je odrzano pomenuto
predavanje otpocCela je viSednevna manifestacija 360.
generacije maturanata Karadoz-begove medrese kojom
obiljezavaju zavrSetak svog srednjeSkolskog obrazovanja.

Prof. dr. Omer Nakicevi¢ je u TeSnju, 21. 4. 2005. /12.
rebiu'l-evvela 1426. h. godine, dobio priznanje Fondacije
"Hasan ef. Skapur" koje se dodjeljuje za zasluge i
doprinos razvoju Hadiske znanosti.

Dr. Hilmo Neimarlija i mr. NedZad Grabus su u petak,
22. 4. 2005. /13. rebiu'l-evvela 1426. h. godine,
promovirali knjigu Islam autora Fazlurahmana. Knjigu na
bosanski jezik je preveo mr. NedZad Grabus, a promocija
je odrzana na XVII Medunarodnom sajmu knjiga i uila
u Sarajevu.

Dr. ReSid Hafizovi¢ je nakon prethodno spomenute
promocije bio promotor knjige Dva lica islama autora
Stephena Schwartza, koji se tom prilikom obratio
brojnim posjetiocima ovih promocija. Knjigu su na
bosanski jezik preveli dr. ReSid Hafizovi¢ i dr. Enes
Karic.

Mr. Mustafa Hasani je u subotu, 23. 4. 2005./ 14. rebiu'l-
evvela 1426. h. godine, na poziv MedZlisa 1Z Gradacac,
odrZzao predavanje na centralnoj sveCanosti u povodu
Mevluda odrzanog u Svirac dZzamiji u Gradaccu.

Akademik Enes Kari¢ je zajedno sa dr. Zilhadom
Klju¢aninom, u nedjelju 24. 04. 2005./ 15. rebiu'l-evvela
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1426. h. godine, na sajmu knjiga i ucila promovirao
Izabrana djela Alije Izetbegovica.

- Dr. Ismet BuSatli¢ je u u Bosanskoj ku€i na sajmu knjige
u ponedjeljak, 25. 04. 2005./16. rebiu'l-evvela 1426. h.
godine, promovirao knjigu Prilozi za povijest islamskog
miSljenja u Bosni i Hercegovini autora dr. Enesa Karica.
O knjizi su govorili dr. Ismet Busatli¢ i autor.

- Dr. Enes Karic je u ponedijeljak, 25. 4. 2005. /16. rebiu'l-
evvela 1426. h. godine, na sajmu knjige, zajedno sa
autorom dr. ReSidom Hafizoviéem predstavio knjigu
Ljudsko lice u ogledalu sufijske literature.

Ramazanske ativnosti nastavnika FIN-a u
Sarajevu 1425/2004. godine

U toku ramazan-i Serifa 1425/2004. godine, nastavnici
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, bili su angaZirani kao
predavaci u vise prilika, u razli¢itim dZematima i na prigodnim
skupovima i na medijima i uzeli su uc¢eS¢a i razli¢itim ramazanskim
aktivnostima:

I Resid Hafizovic¢

1. Centralni dnevnik Senada Hadzifejzovica: Izjava o Kalin
Hadzi Alijinoj dZzamiji

Il Adnan Silajdzi¢

1. Sarajevo, Hubijar-agina dZzamija
2. Visoko, dZzamija u Radovlju

Il Ismet Busatli¢

1. C:Zaréijska dZamija u Kalesiji (srijeda, 27.10.2002.)
2. CarSijska dZzamija u Prozoru (subota, 6.12.2004)

431



ZBORNIK RADOVA, godina XXIIl, 2005., br. 10.

432

No o~

DZamija Toka u Sarajevu

TerzibaSina dZamija u Sarajevu

Kadi Hasanova (Brdo) dZamija u Sarajevu

Begova dZamija u Sarajevu (srijeda, 10. 11. 2004.)

Radio BH1, petak 12.11.2004. od 13-14 sati o tradiciji
obiljezavanja Bajrama

Radio FBH, subota 13.11.2004 od 13-14 sati 0 vjerskom i
tradicionalnom tokom Bajrama.

Centralni dnevnik Senada HadZifejzovica: 1zjava o Kalin
HadZi Alijinoj dZzamiji

IV Enes Ljevakovic¢

agrwdE

Gornji Vakuf (23.10,2004)

Sarajevo, Begova dZamija (27.10.2004)
Sarajevo, Kobilja Glava (za 27. noc€)
Radio FbiH, emisija o Lejlei-Bedru
NTV Hayat, Arduana Sou, 27. no¢

V Dzemal Latié¢

=

Sarajevo, Begova dZamija (25.10.2004)
Zepce, Glavna dZamija

Sarajevo, DZamija na Mahmutovcu

Trideset no¢i na BoSnjaCkoj TV-TV Vogosca

VI Hfz. Fadil Fazli¢

hown

Sarajevo, Begova dZzamija (19.10.2004)

Sarajevo, Begova dZzamija, nedjelja na podne

Sarajevo, Begova dZamija, nedjelja na podne
Mukabela, Sarajevo, Begova dZzamija, pred sabah i pred
ikindiju
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VIl Mustafa Hasani

1. Sarajevo, DZamija Bardakcije (16.10.2004)

2. Sarajevo, Istiklal dZamija (17.10.2004)

3. Sarajevo, DZamija kralja Fahda (18.10.2004)

4. Sarajevo, Careva dZzamija (25.10.2004)

5. Sarajevo, DZamija na Sedreniku (26.10.2004)

6. Konjic, DZamija u Orahovicama (27.10.2004)

7. Sarajevo, DZamija na Budakovi¢ima (30.10.2004)
8. Mostar, DZamija u naselju Dracevice (31.10.2004)
9. Sarajevo, DZamija na Bjelavama (2.11.2004)

10. Sarajevo, Studentski dom «Bjelave» (03.11.2004)

VIl Nedzad Grabus

Banja Luka, DZamija u Vrbanji
Prnjavor, DZamija u LiSnji
Sarajevo, Istiklal dZzamija

Travnik, DZamija na Kali-Bunaru
Radio BH1

NTV Hayat, 1. no¢ Ramazana
Komentar prijenosa Bajram-namaza

Nook~owbdE

IX Orhan Bajraktarevié
1. Srebrenik, DZamija u Spionici

X Ahmet Alibasi¢
1. Sarajevo, Studentski dom NedZari¢i (01.11.2004)

XI Hfz. DZevad Sosié

1. Sarajevo, DZamija kralja Fahda (Cetiri predavanja)
2. Mukabela, Sarajevo, Begova dzamija, pred ikindiju
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X1l Hfz. Aid Smajic¢
1. Mukabela, Sarajevo, Careva

X1 Mujesira Zimi¢-Gljiva
1. U djeCijem obdanistu u Vogos¢i

Ramazanske ativnosti nastavnika FIN-a u
Sarajevu 1426/2005. godine

U toku ramazan-i Serifa 1426/2005., nastavnici Fakulteta

islamskih nauka u Sarajavu, bili su angaZirani kao predavaci u vise
prilika, u razli¢itim dZematima u BiH i dijaspori, kao i na
medijima:
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I AlibaSi¢ Ahmet

1. Njemacka — 20 dZzemata
2. Radio F BiH
3. Televizija Kantona Sarajevo

Il Alispahi¢ Zehra

1. Urednik vjerskog programa Radio F BiH
2. Specijalne emisije u povodu Lejli Bedra i Lejli Kadra

111 Busatli¢ Ismet

1. Njemacka 29. 9. -17. 10.
2. Begova dZamija

IV Cita hfz. Azra

1. BoSnjacka zajednica u Birminghamu
2. Predavanja u gradovima Mancester i Koventri
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V Fazli¢ hfz. Fadil
1. Begova dzamija, imam, hatib, vaiz, u¢a¢ mukabele

VI Fati¢ Almir

1. Svicarska, dZzemat Sliren, Cirih (dvije sedmice)
2. Radio F BiH

VIl Grabus Nedzad

Televizija BiH

Careva dZamija

Istikal dZzamija
Slovenija 15. predavanja
Kotor Varo$

BuZim

SR

V111 Hafizovié Resid

1. TelevizijaBiH

2. Televizija F BiH

3. Hajat Televizija

4. DZamija u Srebrenici

IX Hasani Mustafa
Bardakcije dZzamija
Careva dZamija

. Jezero dZzamija
DZamija Kralja Fahda
Budakoviéi dZzamija
Istiklal dZzamija
Radio F BiH

Noos~rwbdhE
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X Hasanovi¢ Zuhdija

1. Istiklal dzamija — predavanje

2. lstiklal dZzamija — promocija knjige
3. Careva dZzamija

4. Radio F BiH

Xl Latié¢ DZzemal

1. Begova dZamija
2. DZamija u Bugojnu
3. Televizija Vogoséa

XII Ljevakovi¢ Enes

1. Careva dZzamija
2. Begova dZamija
3. lIstiklal dZzamija
4. Televizija BiH

X1 Kari¢ Enes
1. Dezurni na Fakultetu islamskih nauka (redovni poslovi,

prijemi, iftari)
X1V Silajdzi¢ Adnan
1. Dezurni na Fakultetu

XV Smajic hfz. Aid

1. Careva dZzamija — u€a¢ mukabele
2. Carsijska dZzamija — u¢a¢ mukabele
3. Radio F BiH
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XVI Sosié hfz. Dzevad

1. Begova dZzamija uca¢ mukabele
2. DZamija Kralja Fahda — u¢a¢ mukabele i imam

XVII Zimi¢-Gljiva Mujesira
1. Radio F BiH

Prva donacija za izgradnju studentskog
doma FIN-a

Veé duze vrijeme se na svim razinama uprave Fakulteta
razgovara o nuZnosti osiguranja smjestaja za studente FIN-a. U tom
cilju izvrSene su sve administrativne pripreme i izradena potrebna
dokumentacija za izgradnju studentskog doma.

Druga faza u izgradnju doma jeste prikupljanje sredstava.
Otpocela je 9. 6. 2005. kada je delegacija Opcine Stari Grad na ¢elu
na naCelnikom Mustafom Resi¢em posjetila Fakultet. Posjeta je
uprilicena u povodu dodjele donacije za izgradnju studentskog
doma FIN-a, a razgovaralo se i o drugim pitanjima. Nacelnik
Opcine Mustafa Resi¢ je dodijelio donaciju u visini 30.000 KM i to
je prva donaciju za izgradnju studentskog doma.

,,OVO je prva donacija koju smo dobili za projekat izgradnje
doma. Ona je zlata vrijedna, ne samo zato Sto je prva, ve¢ i zbog
svoje visine”, rekao je prof. dr. Enes Kari¢, dekan Fakulteta
islamskih nauka.

Resi¢ je istaknuo kako je strategija Opcine forsiranje
obrazovanja. ,,Imate naSu podrsku i uvijek éemo nastojati da vam
pomognemo*, kazao je Rizah Avdié¢, predsjedavajuci Opcinskog
vije€a Stari Grad.
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Stipendije za studente

Stipendije za studente Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu akademske 2004/2005.
godine

Uprava Fakulteta je i akademske 2004/2005. godine uspjela
osigurati stipendije za odredeni broj studenta. Najveéi dio
stipendije dodijeljen je iz sredstava koje je osigurao Islamski
kulturni centar iz Cikaga na €elu sa imamom dr. Senadom Agiéem,
s tim da je dio sredstava za stipendije osigurao i Fakultet iz svojih
budZetskih sredstava. Medu stipendiranim studentima se nalaze:
studenti angaZirani kao imami u studentskim domovima u
Sarajevu, studenti angazirani u UdruZenju studenata, djeca Sehida,
socijalni slucajevi itd. UCenicima generacija koji su ove akademske
godine upisali na$ Fakultet takoder su dodijeljene stipendije. To su
sljedeCi studenti:

1. Almira Ali¢, Behram-begova medresa u Tuzli,
2. Amir Caus, Gazi Husrev-begova medresa u Sarajevu,

3. Abdulaziz Drki¢, Gazi Husrev-begova medresa u
Sarajevu,

4. Muhamed Fazlovi¢, Behram-begova medresa u Tuzli,

5. Nisvet Horozovié, Medresa DZzemaludin Causevié u
Cazinu,

6. Sumeja Omerbegovié, Karadoz-begova medresa u
Mostaru, i

7. Dzenan Rezakovié¢, Medresa Osman-ef. RedZovi¢ u
Visokom.

Pored ovih stipendija osigurane su budZetske stipendije i za
studente koji su angazirani u biblioteci, Citaonici i internet-klubu
Fakulteta.
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§tipendije Islamskog kulturnog centra u
Cikagu za studente FIN-a

Islamski kulturni centar u Cikagu pod vodstvom imama dr.

Senada Agica i ove godine je obezbijedio stipendije za dvadeset i
jednog studenta Fakultet islamskih nauka u Sarajevu. Donosimo
spisak stipenditora i studenata FIN-a uz Zelju da se i na ovaj nacin
zahvalimo cijenjenim stipenditorima i imamu dr. Senad-ef. Agiéu.

Red. broj STIPENDITOR STIPENDIST
1. Nisvet Basi¢ Rusmir Sadi¢
2. Tarik Bilalbegovi¢ Ali¢ Almira
3. I1Z BoSnjaka u ST. Louisu Begovi¢ Nedim
4. H. Sulejman Sulejmanagié Caus Amir
5. Muharem Selimagi¢ Hfz. Ci¢a Azra
6. Mirsad Kaduni¢ Fazlovi¢ Muhamed
7. Emira OvCina Feti¢ Sumeja
8. Aida Kulenovié¢ Efendi¢ Merima
9. Zekerijah Hadzi¢ Horozovi¢ Nisvet
10. Nusret Keki¢ Senada Menzil
11. Hajra Oki¢ Mustafi¢ Nevres
12. Fadil PadZi¢ Omanovi¢ Omer
13. UdruZenje Zena BACA Omerbegovi¢ Sumeja
14. Nazif Vugdali¢ Kapo Amina
15. H. Ismet Avdic¢ Rezakovi¢ DZenan
16. Suljo i Nafija Cobalovié hfz. Sejfi¢ Midhat
17. I1Z BoSnjaka u Atlanti Smaji¢ lzudin
18.  Jasmin Cabrié Hfz. Tuti¢ Lejla
19.  Edin Cabri¢ Sukurica Amer
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20.  Tefik Kolovié Skopljak Ahmet
21.  Zlatko Brkié¢ Coralié Haris

5 Iz sredstava dobijenih od Islamskog kulturnog centra iz
Cikaga naknadno je dodijeljena stipendija Mehidinu Beslicu,
studentu trece godine Fakulteta.

Stipendije gosp. Talat M. Othmana

Gosp. Talat M. Othman, predsjedavaju¢i Obrazovne
fondacije ,,Kamil Avdi¢“, je posredstvom reisu'l-uleme prof. dr.
Mustafe Ceria, a na prijedlog dekana Fakulteta prof. dr. Enesa
Kari¢a, dodijelio dvije stipendije Abdulazizu Drki¢u i Mersedu
Deli¢u. Njih dvojica su studenti prve godine Fakulteta, a obojica su
Sehidska djeca.

Stipendije studentima imamima u Studentskim
domovima u Sarajevu i mesdzidu Fakulteta

Nastavno-naucno vijece je na sjednici odrzanoj 30. 11. 2004.
godine donijelo odluku da se dio sredstava dobivenih na ime
stipendija za studente usmjere i studentima angaZiranim na
poslovima imama u studentskim domovima u NedZari¢ima i
Bjelavama. Time je realiziran zakljuak sastanka odrZanog u
dekanatu 14. 09. 2004. godine na kojem su pored dekana Fakulteta
prof. dr. Enesa Karica i sekretara FIN-a g. Emine Muderizovic¢ bili i
predstavnik MedZlisa 1Z-a Sarajevo, predstavnici Studentskog
centra Sarajevo, predstavnici dZematskog odbora Bjelave i
prestavnici USFIN-a. Fakultet se tada obavezao da Ce studentima
imamima osigurati mjesecne stipendije. To su sljedeci studenti:

1. Amer Sukurica 3. Haris Corali¢
2. Ahmet Skopljak 4. Jasmin Nurkic
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Na istoj sjednici donesena je odluka da se studentima
odredenim za imama i mujezina u mesdzidu FIN-a dodijeli
stipendija. To su sljedeci studenti:

1. Ale Cehig,
2. Miralem Babaji¢.

Sekcija hifza Kur'an-i kerima

Akademske 2004/2005. godine Uprava Fakulteta je u
saradnji sa Katedrom Kur'ana koju vodi doc. dr. hfz. Fadil Fazli¢
pokrenula inicijativu da se intenzivira ucenje hifza na Fakultetu. U
tom cilju formirana je sekcija hifza kojoj je dodijeljen zaseban
kabinet u kojem se presluSavaju kandidati za ¢asno zvanje hafiza.
Od ove akademske godine na Katedri kiraeta pored voditelja i mr.
hfz. DZevada So3i¢a kao demonstratori angaZirani su studenti hfz.
Azra Cica i hfz. Midhat Sejfi¢. Oni takoder uzimaju uceséa u
presluSavanju ¢lanova ove sekcije. Na prijedlog ove Katedre, a u
cilju stimulacije ucinja hifza na FIN-u, dodijeljene su stipendije
sljede¢im studentima:

1. Hajdarevié¢ Sefika, 4. Prepoljac Agnesa,
2. Korman Merima, 5. Trnci¢ Mirsad, i
3. Pestali¢ Edin, 6. Secovié Sead.

Jednokratne pomoci

Na prijedlog Udruzenja studenata FIN-a Uprava Fakulteta je
dodijelila Cetrnaest stipendija po 300,00KM na ime jednokratne
pomoci. To su sljedeci studenti:

1. Celenka Munzir, 4. Ibrisevié¢ Nihad,
2. Celam DZenana, 5. KaldZija Lejla,
3. Hajdarevié Sefika, 6. Korman Merima,
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7. Klapi¢ Muamera,
8. Krehimi¢ Sabiha,
9. Kulani¢ Ahmed,

10. Oki¢ Muhamed,

11. Selimovi¢ Naza,
12. Spahi¢ Edin,

13. Svrzo Ramo,

14. Sahinovi¢ Maida.

Jednokratna pomoc¢ od po 150,00 KM, dodijeljena je dvojici

Fakulteta. To su sljedeci studenti:

1. Ceki¢ Fuad, i
2. Jasi¢ Orhan.

.....

Stipendisti za studente Fakulteta islamskih
nauka u 2005 /06. godini do 31.12.2005.

godine

Stipendije iz dZzemata Cikago

R.BR. STIPENDITOR
1 Nisvet Basi¢
2 Nazif Vugdali¢
3 Tarik Bilalbegovi¢
4 Zlata i Suad Paratusic¢
5 Muharem Selimagi¢
6 Mirsad Kadunié
7 Emira i RaSid Ov¢ina
8 Alvir i Sabina Sal€inovié
9 Nusret Keki¢
10 Hajra Okié
11 Padzi¢ Fadil
12 Ismet H. Avdic¢
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STIPENDIST
Deli¢ Rijad

Deli¢ Mersed
Drini¢ Emira
Fazlovi¢ Muhamed
Hajdarevi¢ Sefika
Isakovi¢ Mustafa
Jusufi Azmir
Kapo Hatidza
Kose Aynur
Krehmié Sabiha
Menzil Senada
Nurki¢ Jasmin
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13 UdruZenje Zena BACA  Selimovi¢ Naza

14 Jasmin Cabri¢ Skopljak Ahmed

15 Edin Cabri¢ Sukurica Amer
Stipendisti
1. Beglerovié¢ Samir 9. Musi¢ Kenan
2. Begovi¢ Nedim 10. Oki¢ Muhamed
3. Brci¢ Maida 11. Sejfi¢ hfz. Midhat
4. Ceri¢ hfz. Medina 12. Selimovi¢ Naza
5. Cajlakovi¢ Zehrija 13. Sijamhodzi¢-
6. Citahfz. Azra Nadarevi¢ Dina
7. Hati¢ Velid 14, Smajié Izudin
8. Korman -Hajro

Merima

Imami studenti —Studentski domovi

Studenti koji su dobili stipendije kao imami-studenti u
Studentskim domovima u Sarajevu: Deli¢ Rijad, Fazlovi¢
Muhammed, Isakovi¢ Mustafa, Jusufi Azmir i Skopljak Ahmet.

Imami studenti - Mesdzid na FIN-u

Za obavljanje duznosti imama i mujezina u mesdzidu FIN-a
stipendije su dobili studenti Sukurica Amer (imam) i Nurki¢ Jasmin
(mujezin).
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Jednokratna pomo¢

Sljedeci studenti su dobili jednokratnu pomoc: Fetic Sumeja,
Hasanovi¢ Emir i Skobalj Sanela.

Za stipendiranje studenata FIN duguje zahvalnost
donatorima, pojedincima, ustanovama, i dzematima, ali i imamima
koji su organizirali prikupljanje sredstava. Donatori:

1. Ahmetspahi¢ Amir 14. KnjiZzara «Nur»,
(Toledo), 15. Muratagi¢ Junuz

2. Bekri¢ Jasmin-ef., (DZeksonvil),
DZemat 16. Murati Arifa
DZeksonvil, (Svicarska),

4. Dautovic¢ 17. Opcina
Muharem-ef, «\Vogoscan,

5. Fehratovi¢ Idriz 18. «Sarajevo
(Svicarska), osiguranje,

. Halilovi¢ Safvet, 19. Seferovi¢ Samira,

7. Halilovi¢ Sakib-ef. 20. Softi¢ Osman
(Svicarska), (Australija),

8. Hamza DZavit 21. Tafiloski Cani,
(Svicarska), 22. Tafiloski Nazim,

9. Husanovic lbrahim- 23. Vrabac Sehvudin
ef. (Svicarska), (Dzeksonvil),

10. Kasumovié Sabiha 24. Zimié — Gljiva
(Travnik), Mujesira i

11. Keranovi¢ Emsad, 25 Zuki¢ Sabina.

12. Klanco Mustafa-ef.
(Njemacka),

13. Klub Sarajlija
(Svicarska),
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Donacije za ishranu studenata (uplata za kurbane):

1. Becirovi¢ Mustafa, 3. Hamza Dzavit
2. Fazli Kajfera (Svicarska) i
(Svicarska), 4. Malagic Safet

(DZeksonvil).

Napomena: Kako je akademska 2005/2006. godina u toku, i
u meduvremenu donatori Salju svoja sredstva tako i Uprava
Fakulteta dodjeljuje stipendije.

Aktivnosti UdruZenja studenata FIN-a
(izbor)

Studenti FIN-a u Egiptu

Protekle akademske godine 2004/2005. studenti FIN-a su bili
na studijskom putovanju u Kairu. Zahvaljujuéi angazmanu
ambasade Arapske Republike Egipat u Sarajevu i ambasadora
Muhammeda Nusreta, 13 studenata tree godine Fakulteta su u
periodu od 03. 12. 2004. do 27. 12. 2004. bili u Egiptu, gdje su u
Centru za ucCenje arapskog jezika Univerziteta u Kairu imali
organiziranu nastavu na arapskome jeziku.

«Cuvaj se bluda, zastiti se od sidel»

UdruZenje studenata Fakulteta islamskih nauka je povodom
svjetskog dana borbe protiv side, u saradnji sa MedZlisom 1Z-e
Tuzla, organiziralo dvodnevni susret srednjoSkolaca i studenata
FIN-a. U vrijeme opadanja moralnih vrijednosti u BiH drustvu ovaj
susret je imao za cilj ukazati mladima na islamski odnos prema
seksu, seksualnim slobodama, vaznosti moralnog Zivota i braka, ali
i kao svojevrstan odgovor na propagandu koja ovu poSast
savremenog doba svodi samo na puku zarazu koje se treba Cuvati
zaSticenim kontaktom.
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U srijedu, 1. decembra 2004. godine ovaj projekat je
prezentiran sarajevskim medijima. U Tuzli je istog dana u
Bosanskom kulturnom centru u 15.00 sati odrZzano predavanje o
temi: "Cuvaj se bluda, zastiti se od side".

U cetvrtak, 2. decembra 2004. godine je na Fakultetu
islamskih nauka organizovana radionica sa ucenicima Cetvrtih
razreda srednjih Skola u Sarajevu. UcCestvovale su sljedeée srednje
Skole: Gazi Husrev-begova medresa, Prva gimnazija iz Sarajeva,
BosnjaCka gimnazija i Srednja medicinska Skola iz Sarajeva. Svaka
Skola je poslala po 10 ucenika zavrsnih razreda. Formiralo se 5
grupa sa moderatorima: Nedim Begovi¢, Hfz. Midhat Sejfi¢, Sifet
Sulji¢, Rusmir Sadi¢ i Hazim Okanovi¢. Moderatori su uglavnom
bili studenti 1V. godine FIN-a. Nakon odvojenog rada u grupama
pristupilo se zajednickoj raspravi u amfiteatru FIN-a u kojem su
izneseni zakljucci razgovora predstavnika grupa. Ovom prilikom
uenici su se upoznali sa Zivotom i radom FIN-a, studentima i
profesorima. Nakon toga organizirana je zavrSna rasprava o0
spomenutoj temi, koja je uklju€ivala: stru¢na predavanje, zakljucne
misli rada u grupama, diskusiju i obracanje organizatora, te
izvodenje ilahija (Hor FIN-a). Gosti predavaci na zavrsnoj diskusiji
bili su: mr. Mustafa Hasani, koji je govorio o ovom problemu sa
stanoviSta islama, a sa stanoviSta medicine govorile su dr. Zineta
Dvizdac i visa medicinska sestra Magbula Grabovica.

U petak 3. decembra 2004. godine UdruZenje studenata je u
saradnji sa Rijasetom IZ-e dogovorilo da se na prostoru cijele
Bosne i Hercegovine, ali i naSe dijaspore na hutbama odrzi
predavanje o ve¢ pomenutoj temi: "Cuvaj se bluda, zastiti se od
side”.

UdruZenje studenata duguje posebnu zahvalnost MedZlisu
I1Z-e Tuzla i glavhom imamu Amiru Karicu na pomoCi i
razumijevanju. Takoder valja napomenuti da su uradeni prigodni
promotivni materijali (plakati, leci) koji su podijeljeni u¢esnicima i
gradanima Sarajeva.
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Akademije studenata

1. UdruZenje studenata Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu
je povodom Kurban-bajrama u Bosanskom kulturnom
centru u Sarajevu, u utorak, 18. 1. 2005. god. organiziralo
Bajramsku akademiju "Kad tekbiri zaZzubore". Ovo je tre¢a
sveCana akademija u Sarajevu koju Udruzenje besplatno
organizira. UcCesnici akademije su bili Akademski hor
USFIN-a pod rukovodstvom Serifa Delia i Miralema
Babajia, dramska sekcija USFIN-a, muziCka pratnja
Armina HodZi¢a, a scenario i reziju je potpisao: Nevres
Mustafi¢. Ulaz je bio slobodan, a medijski sponzori su bili
NTV Hayat i Kalman-radio.

2. Na poziv glavnog imama MedZlisa 1Z-e Brcko Mustafe-ef.
Gobeljica 9. 2. 2005. u dvorani Doma kulture u Brckom
izvedena je akademija pod nazivom «Nek se srca otvore».

3. lIsta akademija odrzana je u Kino-sali Visoko, 30.4. 2005.
godine, a na poziv MedZlisa 1Z-e Visoko. U sva tri grada,
akademije je sluSao veliki broj posjetilaca tako da se traZilo
prostora vise.

Ramazansko gostovanje Akademskog hora
USFIN-a u Istanbulu

Na poziv Istanbulskog gradskog vijeca (Istanbul buyuksehir
belediyesi) i gosp. Jusufa PuSine, generalnog konzula za BiH u
Istanbulu, u periodu od 7.10. do 11.10. 2005. godine, Akademski
hor Fakulteta islamskih nauka iz Sarajeva, trideset studenata, u
pratnji prof. dr. DZemala Lati¢a i gd-e Emine Muderizovi¢,
sekretara Fakulteta, bili su ramazanski gosti u gradu na dva
kontinenta, a povodom ucCestvovanja na nekoliko prigodnih
ramazanskih programa. Ukupno je odrZano pet nastupa.

Prvi nastup je odrzan u kulturnom centru "Feshane”, koji se
nalazi u blizini Sultan-Ejjupove dzamije. Publika koja je
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prisustvovala prvom nastupu Akademskog hora FIN-a, bila je
oduSevljena programom koji su ¢lanovi hora izveli na bosanskom,
arapskom i turskom jeziku. Na repertoaru su se, pored
nezaobilaznih ramazanskih ilahija i kasida, naSle i neke sa novog
CD-a Akademskog hora FIN-a, koji je nedavno ugledao svjetlo
dana. Posjec¢enost je svake noCi bila sve veéa i veca, ali pored
publike, nastupi hora su imali odjeka i u mnogim medijima.
Posebnu ¢ar svakom nastupu dali su voditelji Dino Secerovié¢ i
Edin Spahié, koji su u meduvremenu citirali stihove o Bosni, na
vrlo zahtjevnom turskom jeziku. Nastupu koji je izvoden u
ponedjeljak navecer prisustvovali su i vijeénici iz Gradskog vije¢a
grada Istanbula, kao i veliki broj BoSnjaka koji Zive u Turskoj, i
koji su posebno bili dirnuti i zadovoljni nastupom svojih zemljaka.

Spomenuti nastupi su imali velikog odjeka i u medijima, pa
su tako Clanovi hora, kao i predsjednik UdruZenja studenata
Fakulteta islamskih nauka (USFIN) Senada Menzil, uCestvovali u
sehurskom i iftarskom programu na drZzavnom “Kanalu 7" uZivo,
pred milionskim tv-auditorijem, gdje se Hor predstavio sa nekoliko
ilahija i kasida iz svog bogatog repertoara na bosanskom i turskom
jeziku., dok je predsjednik USFIN-a Senada Menzil govorila o
Fakultetu islamskih nauka, njegovom radu i aktivnostima.

Tokom posjete ostvareni su znaCajni kontakti. Nakon nastupa
na "Kanalu 7" u sehurskom programu studenate posjetio i Mustafa
DemirdZzi, jedan od najpoznatijih svjetskih ucaca ilahija i kasida, sa
Zeljom da se upozna sa studentima, jer je, kako je rekao, bio
oduSevljen njihovim nastupom, a narocCito izvedbom ilahije"Ovo
moj je mejdan”. Tom prilikom je izrazio spremnost da ucestvuje u
buduéim zajedni¢kim projektima sa horom studenata FIN-a.

Album ilahija i kasida

Akademski hor Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, snimio
je prvi album ilahija i kasida. Na trzistu se ovaj aloum naSao pred
sami ramazan 2005. godine te je bio svojevrstan ramazanski
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poklon. Na albumu se nalazi deset ilahija i kasida Ciji je autor prof.
dr. DZemal Lati¢. Muzicki producent je Faruk H. Jazi¢, a izdavac je
Bosnaton. U vrlo lijepim tehnikom izdanju, kao prilog, Stampani
su tekstovi ilahija i kasida na bosanskom i engleskome jeziku. Na
oba jezika dati su u uvodnici autora ilahija DZemala Lati¢a i
producenta Faruka H. JaZi¢a. Cinjenicu da je ovaj prilog Stampan
dvojezicno treba razumjeti kao opredjeljenje izdavata i svih
uklju€enih da se i na ovaj naCin bh. muslimani predstave na
Zapadu, ali i globalno, kako muslimanima, tako i onima koji su
zainteresirani za ovaj vid duhovnog izraZzavanja koji se njeguje kod
nas. Solisti ilahija su Serif Deli¢ i Miralem Babajic.
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