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Prof. dr. DZ. LATIC, Idiomatski glagolski oblici u Kur'anu

Dr. Dzemaludin LATIC, vanredni profesor

IDIOMATSKI GLAGOLSKI OBLICI U
KUR'ANU

U ovom radu autor se bavi kur'anskim idiomima, tj. onim
relativno malim brojem "objasnidbenih" (prof. Kari¢) rije-
Ci, Ciji korijen sluzi za izvodenje drugih rijeCi s novim,
relacionim znaCenjem. Osnovu takvih rijecCi €ini 1702 gla-
golska korijena® koja susreéemo u kur'anskom zacudujuce
malom vokabularu.

Sa stanovista jezika, relativno mali broj ovakvih rijeCi moze
navesti na zakljucak da je Kur'an knjiga koja je jednostavna
za Citanje i razumijevanje. Ali, to je varljiv zakljuCak. Uko-
liko se konsultiraju tomovi knjiga o kur'anskoj sintaksi, se-
mantici i gramatici, vidjet ¢e se da se u gotovo svakom
njegovom ajetu krije jedno ili vise lingvistickih pitanja i
problema koji zahtijevaju posebna istrazivanja. Uvid u tu
problematiku svakog istrazivaca dovest ¢e do toga da pocne
shvatati bogatstvo i kompleksnost kur'anskoga jezika.

! Prema istraZivanju koje je obavio Mr. Dawud Tauhidi na Odsjeku za islamske
studije Univerziteta u Micigenu. V. Mustansir Mir, Verbal idioms of the Qur'an,
Centar za bliskoistocne i sjevernoafricke studije Univerziteta u Micigenu, Ann
Arbor, 1989.
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Kljucne rijeCi: idiom, glagol, znak, doslovno i rela-
ciono znacenje

Tesko je ovdje nabrojiti sve karakteristike kur'anskoga jezika
koje omoguéavaju takvo njegovo znacenjsko bogatstvo i kompleks-
nost, ali je sigurno da kur'anski idiomi Cine jednu od najvaznijih tih
karakteristika.

Prema definiciji, idiom (gr€. osobenost, jedinstven oblik,
osobenost stila) oznaCava onaj vid jeziCke realizacije koji se moze
prepoznati kao posebnost.To je svaka leksicka ili frazeoloSka
jedinica koja ima specificnu strukturu i znaCenje, jedinica koja je
karakteristiCna za odredeni jezik i prihvacena u datoj jezikoj za-
jednici. Na primjer, kada Bosnjaci kazu: Dao se za dunjalukom, da
bi time slikovito predstavili Covjeka koji zgrée kapital (obi¢no)
zaboravljajuci pri tome na duhovne vrijednosti i na Ahiret, onda je
rijec o specificnom idiomu njihova bosanskoga jezika. Isto tako Ce,
npr., idiomi (i) u bosanskome jeziku biti: Kupio macku u dzaku;
Udario joj na obraz; On je sitna riba i sl.

Idiomi su, sa semanticke strane, neprozirni - buduci da zna-
Cenje cijelog idioma nije suma znaCenja njegovih sastavnica; a sa
leksiCke strane, oni su okostali - jer se po istom obrascu ne mogu
obrazovati slicni izrazi.

Prema tome, svaki specifini varijetet u jeziku (dijalekt, stil,
registar, itd.) moZe se tretirati kao idiom.Ona kategorija idiomatskih
rijeCi koje su nastajale prirodnim putem bez planiranog, svjesnog
djelovanja, npr. u narodnom govoru, lingvistiCka nauka tretira kao
organske idiome, dok se one idiomatske rijeCi ili strukture koje
nastaju svjesnom aktivnoScu zajednice, npr. u standardnom jeziku,
a posebno u Zargonu, ili na bilo koji drugi nacin pod uvjetom da je
utemeljen na jeziCkom standardu, nazivaju neorganskim idiomom.

Znacenjsku posebnost koju nosi idiom treba razlikovati od
one posebnosti koju nose, npr., mefatora ili klise.
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Potkategorija u kur'anskoj idiomatskoj mreZi

Unutar kur'anske idiomatske mreze glagolske idiomatske for-
me, na koje ¢emo baciti teZiSte ovog rada, kao potkategorija, Cine
njihovu glavninu.

Prije svega, te forme su izuzetno Ceste u Kur'anu. Mustansir
Mir, npr., pronalazi Cetiri takva idioma u prva Cetiri ajeta sure El-
InSirah:

E lem neSrah leke sadreke (SRH)
we weda'naa ‘anke wizreke (WD'A)
elledhii engada zahreke (NQD)

we refa'naa leke dhikreke (RF'A).

(Zar nismo otvorili tvoja prsa,

i sklonili s tebe breme tvoje,

koje je tako tesko tistilo pleca tvoja,
i zar nismo podigli ugled tvoj?!)

Otvoriti prsa; skloniti duSevno breme / tegobu koja je tistala /
pritiskala ple¢a (u prenesenom smislu); podici ugled - sve su to u
bosanskome jeziku glagolski idiomi; u izvorniku Kur'ana, naravno,
to su istovrsni idiomi arapskoga jezika nastali iz glagolskih
korijena (datih u zagradama).

Dva ili viSe idioma, mada ne tako Cesto, mogu se naci u
jednom te istom ajetu. Oni mogu da budu nezavisni jedan od
drugog, kakav je sluCaj u ajetu 4:46, koji sadrzi seriju takvih rijeci:

- jubarrifuune'l-kelime 'an mewaadi'ihi (HRF)

(oni iskrivljavaju (objavljene) rije€i iznoseéi ih iz njihovih
lezista);

- semi‘naa we e'asajnaa; isma’, masme'in (SM'A)

2 Prema prijevodu Muhamameda Asada, Poruka Kur'ana. — I u daljnjem tekstu,
radi bolje jasnoce, unosit ¢emo vlastita rjeSenja u ovaj prijevod Kur'ana buduéi
da je njegov autor imao poseban osjecaj, izmedu ostalog, i za idiomatsku
dimenziju kur'anskoga izraza.
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("Slusamo i ne pokoravamo se!"; "Cuj, ne slusajuéi!")
- raa'inaa (R'AN);
(oni se tako samo igraju);
- lejjen (od lewaa) bi elsinetihim (LWJ)
(uvijaju jezikom):
- ta'nen fi'd-diini; ta'naa fiihi (T'AN)
(presutno podrazumijevaju da je Vjera lazna);
- unzurnaa (NZR)
("Cuj nas!")

Ponekada, ti idiomi integralno mogu biti povezani jedan sa
drugim, kada se jedan idiom gradi na temelju drugog idioma (npr. u
16:26 ili u 43:56).

Posebno su bogati idiomi najfrekventnijih kur'anskih glagola
kakvi su oni koji se grade iz korijena: DZ'AL, DRB, QT'Ai LQJ.

Mustansir Mir uvida kako je ova vrsta kur'anskih idioma ne-
obi¢no zivopisna, stilski izrazajna, lijepa. Na primjer, kada Kur'an
zeli da izrazi djetinji fini odnos spram roditelja, on kaze: wakhfid
lehumaa dzennaaha'dh-dhulli mine'r-rahmeti (glagol nastao iz
korijena KhFD) - raSiri nad njima smjerno krila svoje njeznosti
(17:24) ; a kad zeli da izrazi odnos onih koji prikrivaju Istinu prema
vjernicima, kaze: 'adduu 'lalejkumu’l-anaamile mine'l-gajzi ((ADW)
- grizu prste svoje u gnjevu prema vama (3:119); itd.

Naravno, brojni kur'anski glagolski idiomi nisu tako pitoresk-
ni, ali to ne znaci da je njihovo znacCenje time umanjeno. U sklopu
Citave kur'anske idiomatske mreze, ovi idiomi uCestvuju u ilustra-
ciji ukupnoga kur'anskog pogleda na zivot i svijet. Zbog toga oni
zasluZuju posebnu paznju; oni traze lucidnog Citaoca koji ¢e znati
da razotkriva znaCenjske nijanse koje oni sobom nose.

Vaznost preciznog
razvidanja kur'anskih idioma

Razumijevanje kur'anskoga idiomatskog izraza sustinsko je
za puniji uvid u kur'anski jezik, zbog Cega nije dovoljno da ih se
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samo shvati, ve¢ da se to u€ini na najprecizniji nacin. Opcenito se
idiomi tretiraju kao sinonimne rijeCi, koje Kur'an upotrebljava na
suptilan nacin istiCu¢i njihova raznovrsna i razliCita znacenja, pa
ukoliko Citalac nije dovoljno budan da dokuci ta znaCenja, on ne
uspije sagledati veliki dio kur'anskoga svijeta.

U takvom, pozeljnom Citanju Kur'ana valja imati na umu da,
Cesto, jedan te isti idiom ima razliCita znaCenja u razliCitim kon-
tekstima. Uzmimo primjer glagola koji je nastao iz korijena HWDh
(istahwadha ‘alejhi) koji se u Kur'anu javlja dva puta, a osnovna
ideja koju ovaj glagolski korijen u sebi nosi je zastita koju muzjaci
iskazuju prema Zenkama sprjecavajuci druge muzjake da im pridu.
U ajetu 4:141 ovaj glagol znaci: uzeti nekoga pod svoje krilo/zasti-
tu, dok u ajetu 58: 19 taj isti glagol znacCi: imati nekoga u svojoj
vlasti. Budni Citalac moze uvidjeti da postoji veza izmedu ova dva
znaCenja, ali, koliko god ova dva ajeta semanticki dodiruju jedan
drugog, njihova znaCenja se ne mogu zamijeniti.

Pet kategorija glagolskih idioma

Sagledavsi ukupno pojavljivanje glagolskih idioma u Kur-
‘anu, Mustansir Mir ih svrastava u slijedece kategorije:

1. oni glagoli koji imaju najneprozirnija znaCenja, i to zato Sto je
njihovo znaCenje jako udaljeno od znaCenja/ideje koju nosi ko-
rijen iz koga su oni nastali; takvi su, npr., slijede¢i glagolski
idiomi: sugita fii jedihi (SQT); istag$aa thijaabehu (GSJ);
dhehebet riihuhu (DhHB); terekehu suuden (TRK); ekele lahme
fulanen (EKL); thenaa sadrehu (ThNJ); ibtegaa nefegan /
sullemen si's-semaa'i (BGJ); be'ade bejne esfaarihim (B'AD);
tetajjere bihi (TJR); 'adaa 'ala jedejhi ((ADD); terebbese bihi'd-
da'rete / rejbe’l-menuuni (RBS); reebeta ‘'ala galbihi (RBT);

2. glagoli sa prijedlozima, koji nisu idiomatski kada njihovo
znaCenje predstavlja skup znaCenja datoga glagola ili zavisne
sintagme sa prijedlogom, ali postaju idiomatski onda kada u
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sebi sadrZe znacCenje koje je vece od sume ukupnih znaCenja
njihovih konstituenata. Na primjer, glagol de'aahu ilejhi, kada
ima znaCenje: pozvati nekoga da dode, nije idiomatski, ali on
zadobije idiomatsku snagu onda kada znacCi: pozvati nekoga
da pomogne onome koji je u teSkom stanju. Ova vrsta glagola
je veliki majdan idioma opcenito u arapskome jeziku, i ko bi,
Citaju¢i Kur'an, a.8., zanemario prijedloge koji, u razli€itim
kontekstima, nose posebna znaCenja uobicajenih glagola, on
bi takoder izgubio iz vida veliko polje kur'anskih znaCenja;
glagoli sa "neregularnim” prijedlozima, koji su vrlo Cesti u
klasicnome arapskom jeziku - U Kur'anu je takvo pojavljiva-
nje glagola vrlo promisljeno i ono u sebi krije tzv. tadmin
(podrazumijevajuce znacenje). Za ilustraciju ¢emo uzeti jedan
relativno frekventan glagol u Kur'anu: taabe (TWB) (pokajati
se), koji se upotrebljava sa regularnim prijedlogom ila, kada,
etimoloski, znaCi: vratiti se nekome, a u ovom slucaju nosi
ideju grjesnika koji se vraca svome Gospodaru, ili koji se vra-
¢a u stanje prije grijeha. Ali, u Kur'anu se ovaj glagol javlja i
sa "neregularnim™ prijedlogom ‘ala;

glagoli koji se mogu tretirati kao skraceni idiomi, a koji se
mogu shvatiti samo ukoliko se poznaje kontekst u kome se
javljaju - Znacenja takvih glagola su relativno daleko od onih
koja se nude u rjecnicima. Na primjer, uobiCajeno znaCenje
glagola 'afaa ("AFW) je: oprostiti, ali u ajetu 7: 95 taj isti glagol
nosi znaCenje: rasti, napredovati, bujati, prosperirati (...hattaa
‘afew - tako da bi oni uznapredovali nakon nedaca). Isti je lucaj
sa glagolima: eta (ETJ), erdzefe (RDZF), se'ele (SEL);

glagoli koji nose i doslovno i relaciono znacenje pa je, prema
tome, teSko odrediti da li su / kada su idiomatski, a kada nisu -
U ajetu 74:4: we thijaabeke fe tahhir (THR) - i odjecu svoju
oCisti, ne zna se da li je glagol tahhere upotrijebljen zahiren: u
znaCenju da se ocisti odjeca, kada ne bi bio idiomatski glagol,
ili batinen: u znaenju da se ocCisti ono Sto odjeca skriva,
Poslanikovo Ja / srce (zbog Cega ga Asad i prevodi: i srce svoje
oCisti).
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Semanticka raskos idiomatskih oblika

Kako bismo ilustrirali semanticku raskos idiomatskih glagol-
skih oblika, uzeli smo, zbog njegove istaknute pozicije u fonetskom
sistemu arapskoga / kur'anskog jezika, tu vrstu glagola koji poCinju
gafom.

QAF
QBD

gbd

gabede:

- zadrzati / sprijeCiti / suzdrzati / odbiti (2:245);

- vuci / tegliti / privlaciti:

E we lem jerew ila't-tajri fewgahum saffatin we
jagbidne - Zar oni ne vide ptice iznad sebe kako Sire i
skupljaju svoja krila (67:19).

+ OBJ (prijelazni glagol, sa objektom):

gabede jedehu: stisnuti ruku / b. Skrt / b. oskudan (9:67)

QTL
gatele
+ OBJ

qutile fulanun - Dabogda propao! Dabogda u propast
otis'o! (51:10; 74:19, 20; 80:17; 85:4)

85:4: Qutile ashabu'l-ukhdud moze se shvatiti da je
konstruisano kao izjavna recenica ili kao kletva. U prvom slucaju
ajet Ce znaciti da ¢e dzehennemlije oti¢i u propast, gdje upotreba
perfekta sugeriSe da je to njihov udes ili sudbina, a u drugom
sluCaju ajet Ce se shvatiti kao izraz kletve, proklinjanja. - Ashabu'l-
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ukhdud su stanovnici pakla; ukhdud (dosl. jama, jarak, rupa), isto
kao i hawijeh (101:9), jedno je od opisnih imena DZehennema.

gaatele (3. vrsta)
+ OBJ

gaatelehullahu - Dabogda unisten bio! Dabogda prop'o
(tj. neka Allah ucini da on propadne)! (9:30; 63:4).

QHM

igtehame (8. vrsta)

+ OBJ

igtehame'l-'agabete - obaviti tezak zadatak (tj. dobro djelo)

(90:11)

Igtehame znaci: Ciniti neSto teSko, naporno; igtehame

‘agabeten / wahdaten / nehren: jurnuti u planinski klanac/ duboku
jamu/ rijeku; rekibe quhmete't-tariqi: pjesaciti tesSkim dijelom puta. -
'‘Agabeh doslovno oznaCava planinski usjek, koraCanje putem,
strminu, a metaforicki: teSkoéu. U Kur'anu, igtehame'l-'agabete
podrazumijeva, kao Sto se indicira u ostalom dijelu ajeta: izvrSenje
nekog dobrog djela, kao npr. oslobodenje robova i prehrana gladnih.

18

QDR

gadere
+ OBJ
gaderehu: uzeti mjeru nekome

We ma gaderullaahe haqga gadrihi - Oni nisu oformili
ispravnu vrstu suda o Bogu, Allahu (6:91; 39:67).

+ PREP ( preposition, prijedlog)
gadere lehu (29:62; 34:39)
+ OBJ
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Qaderellaahu ‘alejhi‘r-rizqa - Allah mu je dao oskudnu

opskrbu (65:7; 89:16).

Tadmin koji se nalazi u ovom ajetu je rijeC dujjiga - stijes-
njena (mu je opskrba) (we men qudire ‘alejhi rizquhu, ey dujjiga
‘alejhi).

gaddere (2.vrsta)
oblikovati misljenje / sud (74:18, 19, 20.

QDM

gademe / gadime

+ OBJ

gademe'l-qgawme: biti ispred ljudi / upravljati ljudima / b. na
Celu ljudi

+ PREP (ila)

gadime ilejhi: okrenuti se prema neCemu / skrenuti paznju na
nesto (lit. i¢i ka / napredovati ka / kretati se ka neCemu (25:23)

gaddeme (2.vrsta)
gaddeme: i¢i naprijed / b. uobrazen, drzak, arogantan (49:1)

La tugaddimuu enfusekum dosl. bi znaCilo: Nemojte isticati
sami sebe, tj. nemojte biti uobrazeni!

+ OBJ
gaddemehu

Na slijedece nacine ova sintagma oznaCava obavljanje nekog
djela:

gaddeme'l-"amele: izvrsiti neko djelo (dosl. poslati neko djelo
naprijed, tj. za Sudnji dan):

...we nektubu ma gaddemuu - i mi ¢emo zabiljeZiti djela

koja ste ucinili (36:12);
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...we-| tenzur nefsun ma gaddemet li gadin - i neka sva-
ko razmisli o tome Sta je poslao ispred sebe za sutra!
(59:18);

...bi maa gaddemet ejdiihim - u vezi sa djelima koja ste
ucinili (2:95);

junebbe'u’l-insanu yewme'idhin bi maa gaddeme we
ekhkhare - na taj dan Covjek Ce biti obavijeSten o tome
Sta je uCinio a Sta je propustio da ucCini (dosl. Sta je
poslao naprijed ispred sebe, a Sta je zabacio za leda)
(75:13).

gaddeme's-sadeqah: podijeliti sadaku (58:12, 13)
+PREP
gaddeme lehu: opskrbiti nekoga necim

...we gaddimuu li enfusikum - i opskrbite se! (2:223);

...jaa lejtenii gaddemtu li hajaatii - Kamo puste srece
da sam se opskrbio u svome (proslom) zivotu (tj. da
sam na dunjaluku Cinio dobra djela za Ahiret)! (89:24).

2:223: Qaddimuu li enfusikum nosi u sebi dva simultana
znaCenja: 1) Uzmi svoj udio u neprekidnom trajanju ljudske vrste
osiguravsi svoje mjesto u povijesti, i 2) Snabdij se dobrim djelima
za Ahiret!

+0BJ

gaddeme’s-Sej'e lehu:

-snabdjeti nekoga neCim: entum gaddemtumuuhum lenaa
haadhaa - Vi ste ti koji su sluZili ovo za nas (tj.vi ste odgovorni za
ovu nasu sudbinu) (38:60);

- postaviti neSto za nekoga, poslati nesto za nekoga: je'kulne
maa gaddemtum lehunne - one (godine oskudice) ¢e pojesti ono $to
ste stavili pred njih (tj. vi Cete troSiti vaSe Zito koje ste pripremili
tokom ovog perioda) (12:48); we maa tugaddimuu li enfusikum min
khajrin - koje god dobro djelo poSaljete ispred sebe (tj. Sta god
dobrocinstava ucinite za Ahiret) (2:110; 73:20).
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teqaddeme (5.vrsta)

li men $a'e minkum en jeteqaddeme ew jete'ekhkhare -
za svakoga koji bi zelio da dobije mjesto naprijed ili da
bude baCen pozadi ("svakom pojedinom od vas, da se
odazove ili da oklijeva" - Asad) (74:37);

li jagfire leke ma tegaddeme min dhenbike we maa
te'ekhkhare - kako bi ti On mogao oprostiti tvoje grijehe
/ pogreske, one proSle i one kasnije (tj. sve grijehe /
pogreske) (48:2).

QDhF

gadhefe

+PREP (ba")

gadhefe bihi: uCiniti neSto nerazumno, suludo, neshvatljivo u
pogledu neCega

...we jaqgdhifuune bi'l-gajbi min mekaanin be'idin - (kad
su nekada bili uporni u poricanju Istine) i kad su
upucdivali prijezir, izdaleka, za ono §to je izvan ljudskog
opazanja, o cemu oni nemaju znanja (34:53);

+ OBJ + PREP (‘ala)

gadhefe fii galbihi'r-ru'be: ubaciti strah u necije srce (33:26;
59:2)

...bel nagdhifu bi'l-haqqi 'ale'l-batili - Ne, ve¢ (samim
¢inom stvaranja) Mi uzdizemo Istinu protiv lazi (dosl.
Mi Istinom zadajemo udarac lazi) (21:18);

...inne Rabbii jaqdhifu bi'l-haqqi - Zaista moj Gospodar
suprotstavlja Istinu svemu Sto je lazno (dosl. Moj
Gospodar Istinom odbija laz) (34:48).
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QRR

garre
garret ‘ajnuhu: obradovati se / oduSeviti se / b. veseo

...kej tegarre 'ajnuha -kako bi se ona obeselila (20:40;

28:13; 33:51).

Ovaj idiom doslovno znaci: Covjekove o€i postaju hladne /
svjeze. Naime, kaZe se da su suze u radosti hladne, a u Zalosti tople,
odakle je nastala kletva: eskhanellahu 'ajnehu - Dabogda se oza-
lostio (dosl. Allah u€inio da mu oci budu tople). Mozda se ova dva
idioma mogu objasniti iskustvom Covjeka iz pustinje: tople oci,
zbog sunceva plama, postaju tuzne, a kad nastupi noé, ili kad je
Covjek u hladu drveta, oCi postaju mirne, tihe, odmorne.

+ TEMJIZ (specifikacija)

...We garri 'ajnen - budi sretan / veseli se! (19:26).

QRD

gareda
+ OBJ
garedahu: prolaziti mimo koga / obilaziti nesto

...we idhaa garebet taqriduhum dhaate Simaali - a kada

bi Sunce zalazilo, ono bi ih zaobilazilo sa lijeve strane

(18:17).

gareda fi sejrihi: krivudati desno-lijevo pri hodu; gareda'l-
mekan: zaobilaziti neko mjesto

aqgreda (4.vrsta)
+0BJ + OBJ

agredallaahe garden: troSiti novac na Allahovom Putu (dosl.
dati zajam / kredit Allahu, dz.8.) (2:245; 5:12; 57:11, 18; 64:17,
73:20)
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Svi ovi ajeti govore o davanju Allahu, dZ.S., "dobroga kredita
/ zajma" (garden hasenen), tj. zajma koji se daje s draga srca, zene-
rozno. Qarden u ovim ajetima moze se interpretirati na dva dva
nacina: kao objekt (gard =muqrad) ili kao supstantiv (ism masdar),
umjesto oblika iqrad. RijeC hasenen u ovim ajetima takoder se
moze tumaciti na vise nacina.

QLB

gallebe (2.vrsta)

+0BJ

gallebehu:

..we nugallibu efidetehum we ebsaarehum - a Mi
preokrec¢emo njihova srca i njihove o€i (tj. prouzro€imo

da oni budu nemoc¢ni da prihvate Istinu) (6:110).
gallebe'l-emre

+0OBJ+PREP (‘ala, lem)

gallebe keffejhi "alejhi: stisnuti / lomiti / krSiti ruke nad necim
...fe asbeha juqallibu keffejhi 'ala maa enfeqa fiihaa - i

tako on pocCe da lomi ruke svoje nad onim Sto je bio
potroSio na ono Sto sad lezaSe pusto (u basci) (18:42).

teqallebe (5.vrsta)

- pokrenuti se / micati se

...ew je'khudhehum fii tegallubihim - ili bi ih se On
mogao domoci dok oni trékaraju (16:46);

Wallaahu ja'lemu muteqgalleebekum we methwaakum -
A Allah zna za sve vaSe dolaske i odlaske kao i za vasa
(mirna) boravista (47:19).

- kretati se brzo / naglo / neobuzdano
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...jewmen teteqallebu fiihi'l-quluubu we'l-ebsaar - na dan
kada e srca skakati a oCi se kolutati (od straha) (24:37).

Tegallub o kome se govori u ovom ajetu je i fiziCki i dusevni.
+PREP (fi)
tegallube fi'l-beledi: kretati se po zemlji / putovati

La jegurrenneke tegallubulledhiine keferuu fi'l-beled -
Neka te ne zavode nevjernici koji po zemlji odlaze i
dolaze (radi svojih aktivnosti)! (3:196).

Tegallub oznaCava dolazak i odlazak, kretanje, putovanje. U
ovom kontekstu, medutim, ta rijeC u sebi podrazumijeva i znacCenje
samoljublja, arogancije, zbog Cega je Asad gornji ajet ovako pre-
veo: "Neka te ne zavede to Sto su oni koji su uporni u poricanju
Istine naizgled kadri Ciniti Sta im se svida na zemlji!" U ovom
ajetu, ukoliko razmotrimo njegov kontekst, teqallub oznaCava pot-
punu nadmo¢ nevjernika u njihovim aktivnostima protiv musli-
mana kada je rijeC o vladavini na zemlji.

...we tegallubeke fi's-sejjidina - a On vidi tvoje kretanje
medu onima koji padaju na sedzdu (pred Njim)
(26:219);

gad neraa tegallube wedzhike fi's-sema'i - Mi vidimo kako
ti svoje lice stalno okreée$ prema nebesima (2:144).

Upotreba prijedloga fi umjesto ocekivanog ila vrlo je signi-
fikantna: to je vrsta emfatiCnog izraza koji se naziva wugul ili te-
weggul. Poslanik, s.a.w.s., okretao je svoje lice prema nebesima
tako Cesto da je to pocCelo da izgleda kao da je njegovo u nebesima.

Qad neraa je skraceni oblik od: gad kunnaa neraa, gdje je,
kako se vidi, glagol kane ( kunna) ispusten prije imperfekta, Sto je
vrlo Cest sluCaj u klasicnome arapskom jeziku.

inqalebe (7.vrsta)
ingalebe : dokrajCiti / zavrsiti (odredeno stanje)
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..we seja'lemulledhiine zalemuu ejje mungalebin

jengalibuun - a oni koji su uporni u zloCiniteljstvu u

svoje vrijeme ée saznati kako se na zlo moraju okrenuti

sudbine njihove (Asad); a silnici ¢e saznati gdje ¢e na

kraju biti dokrajceni ! (2:227).

+ PREP (‘ala)

ingalebe 'ala "agibejhi: vratiti se ranijim stopama

Ovdje ovaj idiom znaCi: napustiti islam i vratiti se dzahi-
lijjetskim obiCajima.

ingalebe 'ala wedzhihi :okrenuti se licem

..fe tengalibuu khaasiriin - oni ée vas navesti da se

vratite natrag i bit ete gubitnici! (3:149; 5:21);

...fe gulibuu hunaalike we-nqgalebuu saagiriin - i oni e

tamo poraZeni biti, pa ¢e biti ponizni (7:119).
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DZemaludin Lati¢, Ph.D., associate professor

IDIOMATIC WORDS IN QUR’AN

The author in this paper deals with Qur’anic idioms, i.e. with
relatively small number of words (according to the research of
Mustansir Mir, published in his book Verbal Idioms of the Qur’an,
there are only 1702 of them) whose root serves for derivation of
other words with similar meaning.

Qur’an, indeed, has a small vocabulary. From the language
point of view, those 1702 words can wrongly bring us to the
conclusion that Qur’an is a book which is simple for reading and
comprehension. But that is a tricky conclusion. If we consult
volumes of books on Qur’anic syntax, semantics and grammar, we
can see that in nearly each of its ayah are hidden one or more
linguistic questions and problems which need particular studies.
The insight into that problem will lead every researcher to start
understanding the richness and complexity of Qur’anic language.

Besides the introduction to Qur’anic idiomatic vocabulary,
the author brings a handful of such words, their derivatives and
meanings.

Key words: idiom, literal and relative meanings,
derivation.

26



Prof. dr. DZ. LATIC, Idiomatski glagolski oblici u Kur'anu

Verbal )
(1702 Idioms of the Qur'an

« )
(1702)
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Dr. hfz. Fadil FAZLIC, docent

TEDZVID H. HAFIZA ASIMA-EF. SIRCE

REZIME

Odlika ovog Tedzvida jeste da je on napisan u stihovima i
predstavlja jedinstveno djelo takve vrste na naSim prostorima. H.
hafiz Sirco je u formi stiha pokuSao na naSem jeziku objasniti tedz-
vidsku znanost i njen znaCaj za pravilno ucenje Kur’ana.

Tedzvid h. hafiza Asima-ef. Sirée sadrzi 97 stihova od kojih
je vecina pisana u jedanaestercu, a poneki stih u desetercu. Nedo-
staje nekoliko stihova.

Izvorno su koriSteni strucni termini, na arapskome jeziku, a
prilikom njihovog objasSnjavanja, pisac Kkoristi i turcizme, kao Sto
su: ustun, esre, otro itd.. Ritam i zvuk stihova podredeni su pre-
ciznosti u definiranju tedzvidskih pravila. Neki stihovi su tematski,
sadrzajno i poetski povezani, tako da se mogu posmatrati i ana-
lizirati iskljucivo kao jedna cjelina.

lako ovaj Tedzvid zasluzuje paznju, on se ni metodoloski ni
stilski ne moze prakticno koristiti u danaSnjem vremenu. Ovaj rukopis
treba saCuvati od zaborava, jer je u jednom vremenskom trenutku
koristio uCenicima Medrese, i sa tog aspekta koristan je za analizu.

Kljucne rijeci: tedzvid, Hfz- Asim-ef. Sirco, rukopis
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Medu dvanaest udzbenika iz oblasti tedzvidske nauke napisa-
nih na bosanskome jeziku nalazi se i rukopis h. hafiza Asima-ef.
Sirce. On je jedini kod nas pokuSao definirati tedZvidska pravila
kroz stihove. Radeéi kao muderris kira'eta u Gazinoj medresi,
stihove je arebicom pisao na tabli, a uCenici su prepisivali. Da bi
oblast tedzvida ucenicima bila zanimljivija, h. hafiz Sir¢o je na
Casovima stihove ucio ,,meviudskom melodijom*. Jedan od ucenika
h. hafiza Asima, Omer-ef. Stulanovi¢ sacuvao je ovaj Tedzvid i
poklonio nam jedan primjerak, na cemu mu srdacno zahvaljujemo.

H. hafiz Asim-ef. Sir¢o roden je u Sarajevu 6. maja 1892.
godine. Sin je hafiza Ahmed-lzzet-ef. Sirce, imama i muallima.
Poslije mekteba i ruzdije pohadao je Gazi Husrev-begovu Kur-
Sumliju medresu, a uporedo i Darul-muallimin. Obje Skole uspjesno
je zavrsio 1917. godine. Hifz je zavrSio pred svojim ocem, a kiraet
(karija kiraeti seb'a) pred h. hafizom Asim-ef. DZaficem (1866.-
1921.). Odmah po svrsetku Darul-muallimina postavljen je za mu-
allima u mektebu Buzadzi hadzi Hasanove dzamije u Sarajevu.
Odatle je 1921. godine premjesten za prvog muallima i upravitelja
zenskog mekteba u Hrvatinu. Godine 1925. premjesten je u Gazi
Husrev begov mekteb kao treci muallim, da bi 1936. postao drugi
muallim, a 1941. godine prvi muallim i upravitelj. Radio je u
meduvremenu u Skender-paSinom mektebu na NadkovaCima kao
muallim i upravitelj. Od 26. 1X 1949. godine h. hafiz Sirco je
mudzevvid u Gazi Husrev-begovoj medresi.

Uz muallimsku sluzbu h. hafiz Asim-ef. Siréo je obavljao i
duznost imama. U nekoliko navrata bio je imam Nez-zade hadzi
Hasanove dzamije u Dolu na Vratniku. Takoder je vrSio imamsku
duznost u dzamijama: hadzi Durak, Kasap-zade hadZi Ibrahimovoj
i Gazi Ferhat-begovoj dzamiji. Kada je preselio na Ahiret imam
Gazi Husrev-begove dZamije hafiz Hamdi ef. Berberovi¢ (1888.-
1934.), h. hafiz Sir¢o je postavljen za drugog imama ove dZamije i
tu duznost obavlja do odlaska u penziju 31. XII 1965. godine. Tada
prestaje predavati kira'et u Medresi. Prije postavljenja za imama u
Begovoj dzamiji, vrSio je duznost prvog mujezina ove dzamije. Tu
je duznost naslijedio od svoga oca nakon njegovog preseljenja na
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Ahiret 1915. godine. Uz ove duznosti, h. hafiz Asim je dugo godina
bio muarrif, dZzuzhan i ¢lan Kolegija devrihana Gazi Husrev-bego-
ve dZamije.

Rahmetli h. hafiz Asim-ef. Sirco bio je "kavvi" hafiz, imao je
i vrlo melodican glas. Mukabelu je uCio dugo godina u vise sara-
jevskih dzamija. Cesto je sam ucio cijeli dZzuz, narocito na sehur-
skoj mukabeli. Kada je postao imam Gazi Husrev-begove dzamije,
nekoliko godina je poslije ikindije ucio Kur'an, a.s., redom (uobica-
jeno aSere) i zavrSavao hatmom poslije ikindije namaza. Tokom
raznih sveCanosti, posebno prilikom hafiskih dova, kao kurra' hafiz
ucio bi aSere na "vedzhove”. Pred njim su hifz zavrSili sljedeci
hafizi: h. hafiz Mustafa-ef. SahaCi¢, hafiz Mahmud-ef. Moranjkic,
hafiz Ramiz-ef. Jusufovié, hafiza Fikreta h. Tvico, rodena Kalajdzi-
salihovic.

H. hafiz Asim-ef. Siréo bio je aktivan i kao drustveni radnik.
U staleSkim druStvima obavljao je razne duznosti. U Udruzenju
imama i muallima biran je nekoliko godina u Upravni odbor, u EI-
Hidaji, organizaciji Ilmijje biran je u Glavni odbor i u Sarajevski
sreski odbor. Biran je i u Odbor Udruzenja ilmijje u SR Bosni i
Hercegovini.

Kao dobar i iskusan muallim bivao je nekoliko puta Clan
raznih anketa koje su imale zadatak da prouce i ponude nove
metode za usavrSavanje i unapredenje osnovne vjerske nastave kao
i izuCavanje kur'anskog pisma u novim uvjetima. H. hafiz Sir¢o
vrSio je nadzor nad Stampanjem Mushafa u nakladi Vakufske
direkcije u Sarajevu. IzvrSio je i obimne ispravke u Mushafu, koji
je Stampala u svojoj nakladi Prva muslimanska nakladna knjiZara
M. B. KalajdZic¢a.

H. hafiz Asim-ef. preselio je na Ahiret 23. oktobra 1970.
godine, a ukopan je u mezaristanu Bare u Sarajevu.

Rukopisu TedZvida h. hafiza Sirée posvecujemo posebnu
paznju radi njegovog metodoloSkog pristupa ovoj tematici. Ne
ulaze€i u poetsku vrijednost stihova, znaCajno je istaCi da je hfz.
Sir¢o na$ jedini karija koji je poku$ao na bosanskome jeziku, u
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stihovnoj formi objasniti tedzvidsku znanost i njen znaCaj. Ovaj
Tedzvid, s obzirom na vrijeme u kojem je nastao, pisan je jezikom
koji sadrzi mnoStvo arhainih rijeCi koje danas nisu normirane u
pravopisu. Tako npr. Koriste se sljedeCi izrazi: jerbo, pravno, napi-
sat, ondar, nekijem, drukce, tegleca, naski, tude, itd.

Tedzvid h. hafiza Sirce ima sljedece karakteristike:

1. sadrzi devedeset i sedam stihova;

2. veCina ih je napisana u jedanaestercu, a poneki stih i u
desetercu;

3. rad je napisan po Asimovom kira'etu i Hafsovom rivajetu;

4.  strucni termini su upotrijebljeni izvorno, na arapskome jeziku,
a prilikom njihovog objaSnjavanja pisac koristi i turcizme kao
Sto su: ustun, esre, otro itd.;

5. ritam i zvuk stiha podredeni su preciznosti u definiranju
tedzvidskih pravila;

6. neki stihovi su tematski, sadrzajno i poetski povezani tako da
se mogu posmatrati i analizirati iskljuCivo kao jedna cjelina;

7. nedostaje nekoliko stihova o tri vrste asimilacije (asimilacija
srodnih, bliskih i istih konsonanata).

Djelo Asima-ef. Sirce, poput ostalih djela ove vrste, nastoji
na jednome mjestu objediniti i sadrzajno uobliCiti tedzvidska
pravila popracena velikim brojem primjera.

U nekoliko pocetnih stihova objaSnjava se vaznost pravilnog
ucenja Kur’ana, a.5. Nakon toga dat je potpun prikaz arapskog
alfabeta uz oznake za kratke i duge vokale. Osnovna duzina i vrste
izvedenih duzina objaSnjene su u nekoliko narednih stihova. U
sklopu toga obradeni su: medd muttasil, medd munfasil, medd la-
zim, medd arid i medd lin. Tenvin i nun sakin pojasnjeni su unutar
navedenih pravila. Poslije slijedi detaljna obrada pravila: izhar,
ihfa’, iklab i idgami. Pravila o stajanju na odredenim mjestima i
rijeCima dolaze pri kraju, dok se na kraju rada daje pregled
ishodista svih glasova.
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TEDZVID U STIHOVIMA

1. Ko god hoce pravo Kur’an uciti,
treba tedzvid bar ovaj prouciti.

2. Tedzvid je nauka koja kazuje
kako se gdje koji harf izrazuje,

3. idatreba na nekijem mjestima
drukce ucit’ neg' Sto je u pismima.

IzuCavati tedzvidska pravila ja kolektivna duznost muslimana
(fard kifaje). U svakoj generaciji mora biti skupina koja Ce se baviti
ovom naukom. UCiti Kur'an, a.s., po pravilima tedzvidske znanosti
je duznost svakog pojedinca (fard 'ajn), bilo da uci cijeli Kur'an,
a.S., suru ili jedan ajet. Tedzvid izuCava artikulaciju glasova, pau-
zalne forme i fonetske promjene koje nastaju usljed razliCitih akus-
tickih svojstava pojedinih glasova. Imajuci u vidu karakteristike
mushafskog pravopisa, neke rijeCi se izgovaraju drugacije nego Sto
Su napisane.

4. Arapskije svega ima harfova
dvadeset i osam raznih glasova.

5. Muteharrik ili sakin svaki harf
moze biti, iznimka je sam’ elif.

6. Muteharrik harf je onaj na kojem
bude otro ili esre il' ustun.

7. Sakin harf je na kom ne bude nista
ili na njem bude tesdid il* tutar.

8. Sakin harf je na kom nema otrota
niti medda, ustuna ni esreta.

U prethodnim stihovima h. hafiz Sir€o govori o broju
kur'anskih konsonanata i njihovoj vokalizaciji koristeci pritom turske
termine: otro (damma), esre (kesra), ustun (fetha) i tutar (sukun).
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9. 0Od harfova tegleca su samo tri;
vav, ja, elif - to su harfi meddovi.

10. Vav harfi medd bice kad je sakin vav
a otroli harf vi§ njega nekakav.

11. Je harfi medd biva kad je esreli,
harf po vise sakin je taj, kao ”li”

12. Vav i je k'o harfi meddi mogu bit
zamisljeni pa ih treba proucit.

13. Primjerice "kavluhu”, ”bi iznihi”
ili k'o Sto: ”Indehu”, ”min “ilmihi”.

14. Elif vazda harfi medd je jerbo je
vazda sakin, a ustunli vi$' njeg je.

15. Elif kad je muteharrik treba znat
da je hemze makar pravno napisat.

U Tedzvidu se navode vrste osnovne duzine koje se orto-
grafski obiljezavaju glasovima: elif, vav i ja (hurufu-l-medd). H.
hfz. Asim navodi primjere i detaljnije govori o kontaktnoj duzini
(meddu-s-sila), odnosno o artikulaciji spojene licne zamjenice h:

16. Harfi medd se oteze ondar
kad je za njim hemze, tesdid il tutar.
17. Po tom uzroka teglenju je dva
hemze, sukun - to su sebeb medda dva.
18. lza harfi medda ako ne ima
sebeb medda ko u rije€i ”0tina”,
19. Meddi tabi'ina to ¢e onda bit;
samo jedan elif treba ga teglit.
20. Jedan elif — u tedzvidu to je re¢
kolik' $to se moZe jedan prst podic.
21. Dode I' iza harfi medda sebeb medd,
neposredno treba bit uz harfi medd.
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Vokali osnovne duzine artikuliraju se vremenski onoliko koli-
ko se moze podici kaziprst. Ukoliko poslije dugih vokala bude hem-
ze ili sukun, osnovna duzina prelazi u izvedenu duzinu, odnosno vo-
kali se pri artikulaciji produzavaju. Sukun kao uzroCnik moze biti
vidljiv kao u primjeru al-ane, zatim skriven kao Sto je u kur'anskim
siglama i transformiran u teSdidu kao u primjeru hadzdzuke.

22. Pakad bude hemze kao sebeb medd
u rijecCi u kojoj i harfi medd,

23. a najlakse to se po tom poznaje
sebeb medd hemze krivo ako je.

24. Meddi muttasil ¢e$ tome meddu rec.
Primjerice: dzae, dzie, sue - rijec.

25. Meddi muttasil se mora tegliti;
to je reci vadZib ga je tegliti.

26. Cetiri elifa — jer ga toliko
svi imami otegoSe jednako.

27. Kada u jednoj rijeci bude harfi medd,
a u drugoj hemze pravo sebeb medd,

28. tom ¢e meddu reci meddi munfasil
Primjerice: ja ejjuha infesil.

29. Mi hafsovci tegliti ga mozemo
Cetiri elifa, ali trebamo

30. znat da n'jesu svi imami toliko
teglili ga Asim i Hafs koliko.

U gornjim stihovima h. hfz. Siréo objaSnjava spojenu
(muttasil) i rastavljenu (munfasil) izvedenu duzinu. Prva vremenski
traje koliko se moze artikulirati Sest hareketa, a ne Cetiri elifa kako
hareketa. Spojenu duzinu je obavezno produziti koliko je preci-
zirano (vudzub), dok se rastavljena moze skratiti na dva harekata
(dzevaz).
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3L

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

Na dvoje se opet dijeli sukun;

Lazim - stalan, ’arid — nestalan sukun
Sukun lazim ili stalan tad ée bit

kad na harfu bude tutar ili teSdid

Sukun ‘arid il’nestalan rekne se
muteharrik harf koji je, ali se

na njem stane pa on tako postane

ko harf sakin, hareketa nestane

Stalan sukun iza harfi medda kad

dode, pazi, meddi lazim bice tad.
Primjerice: te’murunni, ili kaf

kao mim, sin, kaf u Ha Mim, *‘Ajn, Sin Kaf
Harfi lin su je il’ vav tutarli

samo kad je prije njiha ustunli

Bude I' iza njiha sebeb medd sukun,
ondar ¢e se tome reéi meddi lin
Primjerice: ‘ajin u Ha Mim “Ajin Sin Kaf,
ili ko vav u Ve amenehum min havuf.
Meddi lin se ne mora otegnuti,

do dva elifa se moze tegliti

U prethodnim stihovima govori se o stalnom i nestalnom
sakinu kao uzroCniku izvedenih duZina: stalnoj (lazim), nestalnoj
(‘arid) i poluvokalnoj (lin) duZini. Stalnu duZinu je vremenski oba-
vezno produZavati koliko se moZe artikulirati Sest hareketa (lu-
zum), dok se ostale dvije mogu vremenski skratiti i na dva hareketa

(dZevaz).

41.

42.

36

Sakin nun je nun tutarli ko u min,

jos§ zapamti ¢emu se rekne tenvin.

Dva ustuna, dva esreta tenvin je;
isto tako dva otrota tenvin je.
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43. Sakin nuna i tenvina treba ti
vazda podjednako izgovarati.

44. Primjerice: sa tenvinom ehadun
izgovorit kao s nunom ehadun.

45. Sakin nun i tenvin svagdje nece se
otvoreno izgovarat, nego se

46. negdje jasno, negdje muklo govore,
a negdje se u mima pretvore.

47. Negdje opet treba da se uklope
u harfove Sto iza njih dolaze.

Da bi mogao objasniti sljedeéu oblast u kojoj se govori o
fonetskim i akustickim promjenama, h. hfz. Sir¢o objaSnjava ukrat-
ko sukun i tenvin koji zauzimaju centralnu poziciju u vise tedzvid-
skih pravila. Nekada se ovi glasovi sasvim jasno izgovaraju, u dru-
gim situacijama se asimiliraju, akusticki skrivaju u svome artiku-
lacionom centru ili se zamjenjuju nekim drugim glasom.

48. Sakin nun i tenvin jasno kada se
Izgovore, izhar tome rekne se.

49. Bice izhar kada dode iza njih
koji bilo od Sest harfova ovih:

50. hemze, ha, ha, ili ajin, gajin ili ha;
to su prvi harfi rijecCi oviha:

51. ehadun, hajjun, ‘azimun, halikun,
gafurun, hadin, na primjer: munhitun.

Govoreci o potpunoj artikulaciji nun sakina i tenvina, h. hfz.
Asim definira izhar navodeci sintagmu od Sest rijeCi u kojima prvi
glasovi pripadaju skupini grlenih konsonanata (el-hurufu-I-
halkijje). Zbog udaljenosti artikulacionih centara izmedu grlenih
glasova i nun sakina i tenvina, fonetske i akustiCke promjene u
ovom slu€aju nisu moguce te se primjenjuje pravilo izhara.
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52. Kada muklo sakin nun ili tenvin se
izgovara, ihfa’ tome rekne se.
53. Bice ihfa’ kada dode iza njih
jedan od petnaest harfova ovih
54. §to ih s prva svaka ova rijeC ima:
sif, za sena, dzude, Sahsin, kad, sema,
55. kerema, da’, zalimen, zid, tuka,
dum, taliben, fetera, na primjer: entum.
56. Pretvaranje sakin nuna u mima
I pretvaranje tenvina u mima.
57. Tome u tedzvidu rekne se iklab;
kad je iza njha ba, bice iklab.
58. Primjerice: min ba’du, lejunbezenn
izgovorit: mimba’du, lejumbezenn.

U gornjim stihovima govori se o akusticCkom skrivanju artiku-
lacionog centra nun sakina i tenvina i njihovoj produzenoj nazali-
zaciji (ihfa' i gunna) kada budu ispred petnaest konsonanata koji su
spomenuti u sintagmi sadrzanoj od petnaest rijeCi. Osim ihfa'a, uz
navodenje primjera definiran je i iklab, odnosno akustiCka pre-
obrazba nun sakina i tenvina.

59. Sakin nuna il’ tenvina uklopit
u neke harfove, to ¢e idgam.
60. ldgam biva kada dode iza njh
jedan od ler — jemnu Sest harfa ovih.
61. Dode I' koji harf od jemnu, tad Ce bit
idgam me'al gunneh, nadki to e rijet
62. uklopiti i naglasiti kroz nos,
jer se rekne gunneh neglasno kroz nos.
63. Primjerice: ve men ja’mel, min mesed
izgovorit: ve mejja’mel, mimmesed
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64. Sakin nun se ne uklapa samo tad

s vavom il’ sa jetom zajedno bude I’ kad.
65. U jednoj rijeCi tada nece bit

idgam me’al gunneh, neg ce izhar bit.
66. Primjerice ko: ‘anvanu, kinvanun

‘unvanun, dunja, bunjanun, sinvanun

Tedzvid izuCava i asimilaciju glasova. U navedenim stiho-
vima definira se asimilacija s nazalizacijom (idgam me'a-lI-gunne,
¢eSc¢e je u upotrebi termin idgam bi gunne). Znacajno je da h. hfz.
Sir¢o naglasava da asimilacija nije mogucéa ukoliko u jednoj rijeCi
poslije nun sakina budu v ili j kao u primjerima: dunja, Kinvanun,
sinvanun i sl. Ukoliko bi se u ovim primjerima primijenilo pravilo
asimilacije, rijeCi bi izgubile ili promijenile svoje znaCenje. Zato je
neophodno nun sakin precizno i putpuno artikulirati (izhar mutlak).
RijeCi 'anvanu i 'unvanun, spomenute u 66. stihu ne nalaze se u
Kur'anu a.s.

67. Dode I’koji harf od ler, tad ¢e bit
idgam bila gunneh, naski to Ce rijet.
68. Sakin nuna il tenvina uklopit’
u lam ili ra, bez naglaska proucit.
69. Kao meta’an lekum, min rabbikum,
uci : meta’allekum, mirrabikum.

U prethodna tri stiha govori se o asimilaciji bez nazalizacije
(idgam bila gunne, ¢eSce je u upotrebi naziv idgam bi gajri gunne).
Idgam bi gunne vremenski traje koliko se mogu artikulirati dva
hareketa, dok druga vrsta asimilacije (bi gajri gunne) traje koliko se
moze artikulirati jedno hareke (kratki vokal).

70. Mim kada je sakin, osim elifa
moze doci prije svakoga harfa.
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71.

72.

73.

74.

75.

76.

7.

Sakin mima na troje je izgovor

kao ihfa’, ili idgam il” izhar.

Bice ihfa’, to jest ukrice se mim
dode I’ ba iza njega, kao: em bihim.
Idgam mislejn me’al gunneh ée bit,
to jest: naglaskom mimove uklopit.
Kada dode iza sakin mima mim,
kao: alejhim me’ahum mustekim,
izhar ¢e se mim uciti kada je

koji drugi harf iza njeg, ali je

nuzno pazit kad su za njim vav il’ fa
da se ne bi proucilo k’o ihfa.
Primjerice: kum fe enzir, lem jelid;
emvaluhum ve hum fihim lem jedzid.

H. hfz. Asim precizno govori i 0 poziciji mim sakina koji se
nekada asimilira (idgam mislejn me'a-l-gunne, ¢eSce je u upotrebi
naziv idgam mislejn sagir), ili se akustiCki preobrazava (ihfa'u-3-
Sefevijj), a najceS¢e se mim sakin jasno artikulira (izharu-3-Sefe-
vijj). U 76. stihu posebno se upozorava na preciznost artikulacije
konsonanata vav i fa kako ne bi do$lo do produzene nazalizacije.

78.

79.

80.

81.

82.

40

Kad se hoée uceci predahnuti

na svakom se mjestu moZe zastati.

Ja kad nema znaka gdje se zastaje,

tad se opet iz viSeg pocinje.

Svakog ajeta na kraju treba stat

osim kad je na njem znak la napisat:
Treba stati gdje god bude ta il” mim;
stat je bolje nego prijeci gdje je dZim.
Gdje znak za prijec je bolje nego stat;
gdje je sad kad predahnes ne$ povracat.



Dr. hfz. F. FAZLIC, Ted?vid h. hafiza Asima-ef. Sirée

83. La gdje bude, tude zastat ne treba;
ako se predahne, povracati treba.
84. Vecinom kurrai staju gdje je kaf;
i ondi je bolje stat gdje je kif.

U prethodnim stihovima govori se o dijakritiCim znakovima
koji se nalaze u mushafima Stampanim u Turskoj. Dijakriticki zna-
kovi su nastali idztihadom i imaju razliCita znaCenja. Da bi smo ih
razumjeli, na kraju mushafa iz koga uc¢imo treba pogledati dodatna
objasnjenja.

85. Kad se staje, gledace se zadnji harf
il” je sakin ili muteharrik harf.
86. Bude I' sakin kad se stane proucit
kao Sto je napisat, glas pospustit.
87. A ako je muteharrik zadnji harf,
proucCit’ ga k’o tutarli da je harf
88. osim kad su dva ustuna s elifom
ili s’ jetom, tad se tegli s’ elifom.
89. Primjerice kao huden, ehaden;
kad se staje, uCit huda, ehada.
90. Na okruglom tetu kad se predahne,
vazda ¢e se prouciti kao ha.
91. Kao Sto je humezetin, lumezetin,
kad bi stao: humezeh, lumezeh.

Pauzalna i pocetna forma (vakf i ibtida’) su sastavni dio
definicije Tedzvida. H. hfz. Asim iznosi samo najznacajnija pravila
kao Sto su pauziranje na tenvinu an, en>a i na okruglom t>h. Da bi
izlaganje bilo jasnije, u stihovima su navedeni i primjeri.

92. Sasred jezika mahredz Sin, ja,
datov uz kutnjake, lamov nize je.
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93. Nun izlazi tacno sa vrh jezika;
ra je prema, samo s leda jezika.

94. Ta, dali te s’dna gornjih sjekutiéa;
sad, zi i sin s’vrha donjih sjekutica.

95. S’ vrha gornjih sjekutica za, zal i se;
deset jeziCnih mahredza svrsi se.

96. S’vrha gornjih sjekuti¢a i za donje
usnice iznutra mahredz fatov je.

97. lzmedu donjih usnica vav, be i mim;
gunneh kroz nos za tesdidli nun i mim.

Na kraju ovog Tedzvida govori se o artikulacionim centrima i mjestu
artikulacije pojedinih glasova. U ovom rukopisu nedostaju stihovi o
tri tedzvidska pravila: asimilacija prema srodnosti glasova (idgam
mutedzanisejn), prema bliskosti akustickih svojstava (idgam mute-
karibejn) i asimilacija istih glasova (idgam mutemasilejn). H. hfz.
Sir¢o je bez sumnje diktirao svojim ucenicima stihove i 0 spome-
nutim pravilima, ali su oni, nazalost, izgubljeni.
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Dr Hfz. Fadil Fazli¢, Docent

TAJWEED OF HAJJI HAFI1Z ASIM EF. SIRCO

Characteristic of this Tajweed is that it is written in verses
and represents unique work of such a kind in our regions. Hajji
Hafiz Sir¢o has tried in our language in a form of verse to explain
tajweed science and its significance for the proper reciting of
Qur’an.

Tajweed of Hajji hfz. ef. Sirco, consists of 97 verses of which
majority are written in hendecasyllable and some of them in
decasyllable. Some verses are lacking.

The terms were originally used in Arabic language and in
their explanations the author uses some Turkish words as they are:
ustun, esre, otro etc. Rhythm and the sound of the verses are
subordinated to precision in definition of tajweed rules. Some
verses are thematically, poetically and informatively interconnected
so that they can exclusively be seen and analysed on the whole.

Although this Tajweed deserves attention, in our time it can
not practically be used either methodologically or stylistically. This
manuscript should be preserved from oblivion, because it some
times was used in Madresah, and from that point of view it is useful
to be analysed.

Key words: tajweed, hfz. Asim-ef. Sir¢o
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Dr. Zuhdija HASANOVIC, docent

INSTITUCIONALNO IZUCAVANJE
HADISA U MUSLIMANSKIM ZEMLJAMA

Buduci da se u literaturi vrlo Cesto govori o tome da su Skole
za izuCavanje hadisa bile veoma kratkog daha, da su djelo-
vale veoma kratko vrijeme i bez znaCajnijeg utjecaja na
drustva u kojima su djelovale, autor u ovom radu, koji obra-
duje najznaCajnije Skole hadisa u muslimanskim zemljama,
istiCe da se Skole hadisa javljaju rano, ve¢ u IV/X st. i da su
neke od njih postojale i djelovale uistinu veoma kratko, ali
su neke bile aktivne ¢ak i po nekoliko stoljeca i da su imale
veoma jak utjecaj na nivo obrazovanja, morala i uopce anga-
ziranosti sredine u kojoj su egzistirale.

Posebna paZnja posvecena je institucijama u savremenom
dobu koje najvisi interes iskazuju prema izucavanju Pos-
lanikove, s.a.v.s., tradicije, kakve su Skole hadisa u Maro-
ku, Iranu i Saudijskoj Arabiji, koje, koristeCi se savreme-
nim tehnickim pomagalima i mogucnostima, ostvaruju
znaCajne rezultate ne samo na promoviranju Poslanikove,
a.s., tradicije, nego time i na promoviranju umjerenog
razumijevanja i prakticiranja islama, ali i moralnijeg i
humanijeg Zivljenja opcenito.
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Kljucne rijeci: hadis i darul-hadis.

U vrijeme Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., kao i u nekoliko nared-
nih stoljeéa, hadis se izu¢avao u kruZocima (medZlisima) koji su
uspostavljani najéeS¢e u dZzamijama, ali i na drugim javnim mjes-
tima, vrlo Cesto i u privatnim ku¢ama. DZamije muslimanima nika-
da, a pogotovo ne u prvo vrijeme, nisu predstavljale samo mjesta za
klanjanje. Muhaddisi su, ipak, izbjegavali drzati predavanja na
dvorovima i u rezidencijama halifa, smatraju¢i to omalovaZzava-
njem Poslanikove, s.a.v.s., predaje.

Sam Boziji Poslanik, s.a.v.s., nastojao je da ovakva preda-
vanja drzi tacno u odredeno vrijeme, uglavnom jednom sedmicno,
"da ne bi preSla u dosadu sluSaocima”. Postojala je uobiCajena
forma ovih medzlisa na koju su strogo pazili kako sami predavaci,
tako i slusaoci.

Predavanje bi zapocinjalo ucenjem Kur'ana, nakon Cega bi
Sejh proucio Bismillu, zahvalio se Allahu, dz.5., i donio salavat na
Muhammeda, a.s., a onda bi poCeo navoditi hadise, bilo da ih je
citirao napamet ili Citao iz knjige. Prilikom navodenja hadisa
nastojao bi prije svega ukazati na jeziCko znacenje rijeCi navedenih
u hadisu, ukazao na pouzdanost prenosilaca, vjerodostojnost hadisa
u cijelosti, objasnio na koji naCin treba razumijevati hadis, koje su
njegove po(r)uke, a onda bi prelazio na slijedeCi hadis. Smatrali su
pohvalnim da nakon iSCitavanja i komentiranja hadisa predavanje
privode kraju pripovijedanjem poucnih hikaja, interesantnih
anegdota iz Zivota Poslanika, s.a.v.s., ili kasnijih generacija i sl., a
da ders okonCaju trazenjem oprosta od Allaha, dz.s., i zahvalji-
vanjem Njemu.'

Promjenom druStveno-historijskih okolnosti, zbog nastojanja
da se obrazovanje Sto viSe afirmira te iz Cisto prakticnih razloga,
javlja se jaka potreba da se izgraduju zasebni objekti u kojima bi se
provodio obrazovni proces. Tako nastaju prvi mektebi (kuttab, mn.

! Vise v.: Dr. Muyammad ‘ Acac al-bafi b} Ug | @l-dad/ & ‘ulimuh wa
mug aldauh, Dar al-fikr, Bayrut, 1989., str. 443,
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ketatib), medrese?, a kasnije i visoko$kolske ustanove (fakulteti i
univerziteti).>

Kada se ustanovljavaju prve Skole, darul-ilm, odn. medrese,
jedan od predmeta koji se u njima nezaobilazno izu€ava jeste hadis.*

Smatrajuci da hadisu treba pruZiti daleko viSe prostora nego 3to
ga ima u programima opcih medresa te sticajem posebnih drustveno-
politiCkih i vjerskih prilika, poCinju se ustanovljavati Skole Cija je
osnovna zadaca izu€avanje hadisa BoZijeg Poslanika, s.a.v.s.

1. FORMIRANJE PRVIH
SKOLA HADISA (DARUL-HADIS)

Prije nego Sto iznesemo osnovne podatke o prvim ustanovlje-
nim hadiskim Skolama, nuzno je definirati samu sintagmu darul-
hadis.

Pojam darul-hadis (3kola hadisa)® oznatava specijaliziranu
Skolu za izuCavanje hadisa Bozijeg Poslanika, a.s., proucavanje
hadiskih znanosti i disciplina od strane Sejhova i poznatih prenosi-
laca hadisa.

Postoje odredene naznake da se prve specijalizirane Skole za
izuCavanje hadisa formiraju ne u VI st. po H., kako se to vrlo Cesto
istiCe, nego mnogo ranije, Cak dva stoljeca prije, u I\V/X stoljecu.

2 Najcesée se spominje da je prva izgradena medresa u islamskom svijetu
Nioamiyya koju je Nidamulmulk (u. 485/1092.) nakon dvogodiSnje gradnje
otvorio 459/1067. Na njoj je izuCavan Safijski fikh. (Vise v.: Henri Laoust,
Raskoli u islamu, Naprijed, Zagreb, 1989., str. 174.)

® Prvi izgradeni univerziteti u islamskom svijetu bili su: az-Zaytuna u Tunisu
734., al-Qarawiyyun u Maroku 859., i al-Azhar u Kairu 950. god. po H.

* Tako je izmedu ostalih al-Malik ad-Cahir Baybars izgradio medresu i na njoj
osnovao katedru za hadis. (M. T. Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler,
Osman Yalgin Matbaasi, Istanbul, 1959., str. 108-9.)

% O struénim $kolama hadisa vise v.: Dr. @ubli ag-@ lig, ‘Uldm al-yad/ d wa
mug aldauh, Dar al-* ilm li al-malayi n, Bayrut, 1999., str. 73.-74.
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Takvu Skolu ustanovio je Ebu Ali el-Husejni (u. 393/1003.) u
NiSapuru na kojoj je studiralo oko 1.000 studenata. Takoder se
spominje da su vrlo brzo nakon ove Skole darul-hadis ustanovili:
Ibn el-Furek (u. 406/1015.)°, Ebul-Kasim el-Kusejri (u. 465/1072-
3) i Ruknuddin el-Isfahani (u. 418/1027.)’

Ipak, uvrijezeno je misljenje da se Skole ove vrste formiraju
tek u drugoj polovini VI st. po Hidzri. Iz tog perioda ostale su
poznate i popularne slijedece:

1.1. Darul-hadis En-Nurijja

Ovu po mnogima prvu Skolu hadisa, osnovao je u Damasku
JT 1 izmedu 549 i 569./1154-74.% god. Nuruddin
Mahmud b. Ebi Se'id Zenki (u. 569/1173-4).
lako je Nuruddin pripadao hanefijskoj prav-
noj Skoli, odredio je da profesor Skole bude
Safijskog mezheba. Tako je prvi profesor bio
hafiz hadisa Abdullah ibn Asakir (u. 571./
1175.), autor djela Ta'rih DimeSk. Abdullaha
je u vodenju ove Skole naslijedio njegov sin
El-Kasim (u. 600/1203-4). Skola je imala
veliki broj vakufa od kojih se izdrzavala.

Sl. 1.: Mihrab u Darul-hadis En-Nurijji

Nakon ove prve Skole niCe u Damasku i drugim gradovima
islamske drZave veliki broj institucija sa istom zadacom.

6 Vie v.: Henri Laoust, nav. djelo, str. 165.

" Fuat Sezgin, "Dar al-hadith", The Encyclopaedia of Islam, E.J. Brill, Leiden,
1991, I, str. 125-126.

8 http://images.google.com/imgres?imgurl=http://www.sonic.net/tallen/pal mtree
/ayyarch/images/ dalhnadl.jpg&imgrefurl=http://www.sonic.net/¢tallen/palmtree
/ayyarch/ch2.htm&h=800&w=514&sz=253&tbnid=iucWNa25qnsJ: &tbnh=141
&thnw=91&start=1&prev=/images%3Fq%3D%2B%2522dar%2Bal-hadith%25
22%26svnum%3D100%26h1%3Den%261r%3D%265a%3DN%26as qdr%3Dall
od 22.2.2005. god.
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1.2. Darul-hadis El-Kamilijja

Druga poznata Skola hadisa osnovana je u Kairu 622./1225.
g. naredbom vladara dinastije Ejjubija Kamila Nasiruddina (1217.-
1238.), a hafiz Ebul-Hattab Omer b. Hasen, poznatiji kao Ibn Dihje
(u. 663./1235.), bio je jedan od prvih njezinih profesora i Sejhova.

Oko dvadeset godina na ovoj Skoli predavao je i lbn Hadzer
el-Askalani (773-852.), koji je istovremeno obnaSao duznost kadije
u Egiptu.’

Makrizi primjecuje da se 806/1403-4. toliko srozao nivo ove
Skole da ju je vodio jedan neuki mladi¢, puko dijete. U vrijeme lbn
Dukmaka (u. 845/1441-2) dvije od 73 medrese u Kairu bile su
darul-hadis.™

1.3. Darul-hadis EI-ESrefijja

Ova Skola hadisa nalazi se u Damasku, taCnije u njegovom
dijelu poznatom kao EIl-Asrunijje, u samoj blizini istoCnih vrata
Salahudinove tvrdave.'

Osnovao ju je vladar dinastije Ejubija Musa el-ESref Mu-
zafferuddin 630. g.,? iako neki smatraju da je to bilo ranije 626. g.
Uz samu Skolu postojao je i stan za profesora koji bi predavao na
toj Skoli. Prvi profesor na ovoj Skoli bio je hafiz Tekijuddin lbn es-
Salah (u. 643./1245.), autor nadaleko poznate Mukaddime. Intere-
santno je spomenuti da je u ovoj Skoli izvjesno vrijeme Cuvana
obuca BoZijeg Poslanika, a.s.

Skola je gorjela dva puta; jednom su je zapalili Tatari u VII
st. po HidZri, kada su opkolili dama3¢ansku tvrdavu, a drugi put
1330./1912. u vrijeme velikog muhaddisa Sejha Bedruddina el-

® http://www.central-mosque.com/biographies/asgalani2.htm od 10.12.2006. god.
0. Sezgin, "Dar al-hadith", str. 126.

1 vige o ovoj $koli v.: Maymud ar-Rankusi , al-Ma’rifa al-Zaq/ giyya li Dar al-
tad/ d al-Asrafiyya. Citirano prema: http://www.muhaddith.com/a_about
dar_al_hadith.html, od 07.03.2001. g.

2 bid.
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Hasenija, kada je spaljena izuzetno vrijedna biblioteka ove Skole sa
vec¢im dijelom rukopisa. U ovom poZaru potpuno su unistene Cetiri
ulice sa medresama koje su se u njima nalazile.

Kada je ustanovio ovu Skolu, Musa el-ESref je postavio dva
) uvjeta za profesora ove Skole: da po-
¥ znaje metodologiju hadiskih znanosti,
. ali i da prenosi veliki broj hadisa.
Ako bi postojala dva profesora od
kojih je svaki strucan samo u jednoj
od ove dvije oblasti, davao bi pred-
nost onome Kkoji poznaje veci broj
hadisa.

Sl. 2.: Darul-hadis EI-ESrefijja

Kao $to je vec re€eno, prvi profesor ove Skole bio je Sejh Teki-
juddin Ibnus-Salah el-Kurdi e$-Sehrezuri (588.-643.). Nakon njega
na Celu ove hadiske ustanove bili su: Imaduddin el-Harestani (577 .-
663.), Ebu Same (599.-665.), En-Nevevi, komentator Musli-movog
Sahiha, (633-677.), Zejnuddin el-Fariki (633.-703.), lbnu’l-Vekil
(665.-716.), Ez-Zemelkani (666.-726.), E3-Serisi (653.-718.), El-
Mizzi (654.-742.), poznati muhaddis, koji je rukovodio Skolom 23
godine, za kojeg Es-Subki kaze: “U Skolu hadisa nije uSao uceniji i
bolji poznavalac hadisa od Dzemaluddina el-Mizzija, niti pobozniji
od En-Nevevija i Ibnus-Salaha.” Medu profesorima bili su takoder
spomenuti Tekijuddin es-Subki (683.-756.), Tadzuddin es-Subki
(727-771), Ebul-Fida Ismail ibn Kesir (701./1302-774.), Ciji je
profesor bio Ibn Tejmije, Behauddin es-Subki (707-777), Velijuddin
es-Subki (735-785), Zejnuddin el-Kuresi el-Melahi (724-792),
Semsuddin ed-Dimeski (777-842), Alauddin es-Sejrefi (778-844),
Jusuf el-Haseni (u.1279.), Muhammed Bedruddin el-Haseni (1267.-
1354./1850.-1935.), Sejh Jahja el-Mektebi (1295/1878.- 1375/1958.),
Muhammed Ebul-Hajr el-Mejdani (?-1380./1875.-1961.), koji je bio
predsjednik Lige islamskih znanstvenika Sirije, Mahmud er-Renkusi,
a sadasnji njen direktor je $ejh Husein Sa’bijje."

13 hitp: //www.daralhadith.com/historical/historical.htm od 10.12.2006. god.
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Ove tri Skole izdvajaju se historijskim prioritetom i vidnom
popularnos¢u u islamskom svijetu. Interesantno je spomenuti da su
osnivacCi navedenih Skola vladari iz dinastije Ejubija (izuzev Nu-
ruddina Zenkija koji je bio seldzu¢ki'* namjesnik, a hanefijskog
mezheba) koji su inate kurdskog porijekla, a $afijskog mezheba.

Nakon njih osnivane su hadiske Skole u Egiptu, Siriji, Iraku i
Turskoj, koje su zadrzale njihovu formu, ugledale se u njih i pro-
vodile njihov program. Takve su Skole: En-Nubejhijja, Es-Sukke-
rijja, Ez-Zahirijja, EI-Mustensirijja’® i dr. En-Nu'ajmi navodi imena
Sesnaest takvih Skola. Abdullatif el-Bagdadi (u. 629/1231-2.) na
putu za Mosul 585/1189. naSao je, npr., takvu Skolu u prizemlju
medrese lbn MuhadZira.'’

Samo u Damasku djelovale su slijedece hadiske Skole: El-Fa-
dilijja, Es-Sukkerijja, EI-Behaijja, Ed-Davadarijja, EI-Himsijja, en-
Nasirijja, En-Nefisijja, EI-Kalanisijja i Es-Samerijja.*®

Za Ibn Tejmijjea (661-728/1263-1328.), koji je postao kvali-
ficiran da izdaje fetve prije svoje dvadesete godine, spominje se da
je u 21. godini, nakon Sto mu je umro otac 1283. god., zauzeo nje-
govo mjesto profesora hadisa i fikha u Darul-hadisu, koja je formi-
rana polovinom 7/13 st. u Damasku.

Sejfuddin  Muhammed ibn Urve (620/1223) takoder u
Damasku ustanovljava Darul-hadis El-Urvijja, uz koju formira i
biblioteku.™

4 Seldzuci, turski vladarski rod, koji je od X1 do XIII st. vladao u sredi$njoj i
prednjoj Aziji nad prostranim predjelima. Razlikuju se slijedece dinastije: a)
Veliki SeldZuci; b) iracki SeldZuci; ¢) kirmanski SeldZuci; 4) sirijski Seldzuci i
5) maloazijski (rumski) Seldzuci.

> Ejjubije, dinastija kurdskog porijekla, utemeljena od @hladuddina ibn
Ayyuba, vladala je od 1175. do 1265. god. u Egiptu, Siriji/Palestini, sjevernoj
Mezopo-tamiji i Jemenu.

18 Podigao ju je 631/1234. god. Al-Mustangir (u. 640/1242). Namijenjena je
prvenstveno izucavanju fikha sve Cetiri pravne Skole, ali se na njoj izucavao i
hadis, gramatika i medicina. (ViSe v.: Henri Laoust, nav.djelo, str. 206.)

7 Fuat Sezgin, "Dar al-hadith", str. 125-126.

8\, Tayyib Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler, str. 106.
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Nakon formiranja prvih Skola hadisa formiraju se i institucije
poznate kao Darul-Kur'an vel-hadis za istovremeno izuCavanje i
Kur'ana i hadisa. Prvu instituciju ove vrste utemeljio je Sejfuddin
el-Melik en-Nasiri (u. 741/1340-1).%°

O negativnim stranama formiranja Skola hadisa savremeni
islamski znanstvenik El-Kettani kaze:

"Ovako se historija islamske misli u drugoj polovini VI st. po
HidZri upoznala sa fenomenom koji je u odredenoj mjeri oslabio
putovanja u potrazi za hadisom, s obzirom da islamsko drustvo do
tada ne poznaje samostalne, specijalizirane Skole za predavanje
hadisa, nego su studenti bili primorani da putuju i krstare u potrazi
za hadisom, njegovim izuCavanjem i prenoSenjem. Oni su to prakti-
cirali kao i ostali muslimani od pojave islama, koji su izuCavali
sunnet preuzimajuci ga od samog BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., potom
od njegovih ashaba i njihovih tabi‘ina kada su se razisli i preselili u
razli¢ite pokrajine i gradove islamske drzave."*

Skole hadisa su u veéini slu¢ajeva osnivali vladari i namjes-
nici, ali i ne samo oni, nego su u tome ucestvovali razliCiti clanovi
vladajuée klase, potom opcenito imucni ljudi, alimi, ugledne li¢-
nosti i drugi koje je paznja i uputa izdvojila od ostalih.

2. RAZLOZI FORMIRANJA
PRVIH HADISKIH SKOLA

Razlozi koji su motivirali mocnike iz dinastije Ejubija i
seldzuckog namjesnika, da bas u ovo vrijeme i na prostorima Sama,
odn. Egipta formiraju Skole hadisa su bili dvojaki:

19 M. T. Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler, str. 105.

% Fyat Sezgin, "Dar al-hadith", str. 126.

2L pr. Yusuf al-Kattani , "Dar al-yadi & al-Yasaniyya", Da'wa al- yaqq, Ministar-
stvo vakufa i islamskih poslova, Maroko, 1987., br. 267., str. 162.
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2.1. unutarnji, vjerski

- da se kroz obrazovanje u Skoli hadisa promovira izvorno ehl-i
sunnetsko ucenje koje ¢e se suprotstaviti devijantnim tuma-
genjima i zabludama raznih frakcija, prije svih batinijskom®
ucenju. Osim Sto su batinije jako insistirali na potrebi posto-
janja imama, koji ¢e dati valjano unutarnje tumacenje islama i
islamskih propisa, takoder su pojedine batinijske, odn. isma-
ilijske sekte zagovarale potpunu slobodu, pa Cak i bespo-
trebnost izvrSavanja osnovnih islamskih duznosti. Hasan ibn
es-Sabbah (u. 518/1124.) ucvrS¢uje se 483/1090. god. u
tvrdavi Alamut. TeroristiCka organizacija (fidavijje), koju
naoruzava, ugrozava samo srce seldzuckog poretka. Od ruku
jednog od njih gine Nizamulmulk 485/1092. god., a
500/1106. i njegov sin Fahrulmulk, pa Cak i abasijske halife
El-Mustersid (u. 529/1135.) i Er-Rasid (u. 530/1136);%

- da se izuCavanjem izvora islama Kur'ana i hadisa otupe
ostrice medumezhepskih sukoba i razilazenja, da se ponov-no
usmjeri paznja sa izuCavanja pravnih djela pojedinih mezheba
na izvore islama, Kur'an i hadis. lako je sam bio hanefija,
Nuruddin Zenki je bez sektaStva provodio politiku okupljanja
zajednice. Darul-adl, visoki sud nadlezan za zlo-upotrebe
prava, okupljao je pod Nuruddinovim predsjeda-njem
pravnike koji su pripadali Cetirima velikim sunijskim
$kolama.”* Sin Kamilov NedZmuddin Ejjub (637-647.),
posljedn;ji veliki ejubijski vladar Egipta, u Kairu je 641. god.
sveCano otvorio Salihijju, namijenjenu izuCavanju fik-ha
prema Cetiri velike sunijske pravne skole®;

22 O batinijama, odn. ismailijama vise v.: al-Maws/a al-muyassara f/ al-adyan
wa al-ma~= hib al-mu'aeara, an-Nadwa al-* alamiyya li aS-Sabab al-islami , ar-
Riyae, str. 45-52.

2 Vise v.: Henri Laoust, nav. djelo, str. 177.

% V/ie v.: H. Laoust, nav. djelo, str. 183.

2 |sto, str. 213.
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2.2. vanjski, vojno-politicki:

- da se kroz izuCavanje sunneta Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., i
njegovih ashaba povrati ona duhovna energija koju su prve
generacije muslimana posjedovale i kojom su uspijevale odo-
lijevati napadima daleko mocénijih neprijatelja te da bi se, tako
osnazeni, uspjeli suprotstaviti napadu Mongola, odn. krizara.
Istocno krilo islamskog svijeta bilo je izlozeno uZasnim potre-
sima od strane Turaka i Buvejhida, to je olakSalo Mongolima
pod zapovjednistvom Hulagua osvajanje Bagdada (656./ 1258.),
dogadaja koji je doveo do pada abasijskog hilafeta i uniStavanja
svega onoga Sto su muslimani stotinama godina izgradivali te
zbog pokreta haridzija i ibadija na zapadnom krilu koji je
olakSao krizarska osvajanja (489./1096).

Krizari ulaze na muslimanski teritorij. Osvojili su Antiohiju, a
492/1099. Jerusalem.”® Nuruddin Zenki se 543/1148. pobjednosno
suprotstavlja drugom krizarskom pohodu, dok pobjeda kod Hatina
583/1187. god. Salahuddinu omogucava zauzimanje Jerusalema i
glavnih gradova Svete zemlje.?” Osmi, ujedno i posljednji kriZarski
pohod, okoncan je osvajanjem krstaske tvrdave Akke 690/1291. god.
U Nuruddinovoj politici ¢e jednako mijesto zauzimati protukri-
Zarstvo, ujedinjenje Sirije i ponovno uspostavljanje sunnizma.?

Bitno je istaci da su hadiske Skole uglavnom bile internatskog
tipa, da su u okviru jedne zgrade ucenici zivjeli, ucili, radili, ibadet
Cinili, pa i odmarali se zajedno sa svojim profesorom, Sto je imalo
veoma jak odgojni znacaj. Od onih koji su poznati po stanovanju u
ovim Skolama su: Ibn Tejmijje i Ibn RedZzeb u Es-Sukkerijji, 1bn
Nevevi i Sejh Tekijuddin es-Subki u EI-ESrefijji... itd.

Smatramo izuzetno lijepim navesti ovdje dva poznata stiha
koje je spjevao es-Subki, a koje je Cesto ponavljao izraZzavajuci

% H. Laoust, nav. djelo, str. 178.
27 sto, str. 208.
28 |sto, str. 183.
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svoju ljubav prema ¢asnom hadisu i radost Sto stanuje u EI-ESrefijji
medu svojim studentima:

U hadiskoj Skoli je posebna Car
na ¢ilimima na koje se spuStam i odmaram,
da dodirnem dahom lica svog
mjesto gdje Nevevi stade nogom.”

Darul-hadis kao zasebna institucija ili kao jedno od vise
odjeljenja opée medrese opstali su tokom stoljeca u muslimanskom
svijetu. Tako prema Mudziruddinu (u. 927/1521), od preko 40
medresa koliko ih je tada bilo u Jerusalemu, jedna se zvala Darul-
Kur'an, a druga Darul-hadis.

3. DARUL-HADIS U OSMANSKOM CARSTVU

Krajem sedmog stolje¢a po H. u anadolskom gradu Konji
osniva Darul-hadis pod nazivom Indze minare darul-hadis
seldzucki vezir Fahruddin Alija ibn Husejn, poznat po imenu Sahib
Ata, koja i dan-danas postoji.*

Sl. 2.: Danasnji izgled IndZe minare darul-hadis

"™ U Edrenama podignuta je po nalogu
Murata 1l 828/1435. god. takoder
Skola hadisa. Odredeno je koji ¢e se
predmeti ovdje izuCavati, pa se kaze
da muderris u danima nastave treba
poducavati ucenike nauci o hadisu i
drugim naukama Kkoje su u vezi s
ovom, ali da se ne treba baviti
filozofskim naukama.®! Kasnije je ovaj objekt pretvoren u dzamiju.*

2 pr. Yusuf al-Kattani , "Dar al-yadi 6 al-Yasaniyya", str. 163.

%0 M. T. Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler, str. 105.

%1 Ekmeleddin Ihsanoglu, Historija Osmanske drzave i civilizacije, Orijentalni
institut, Sarajevo, IRCICA, Istanbul, 2004., str. 789.

% Vige v Halil Inaldzik, Osmansko carstvo: klasi¢no doba, 1300-1600,
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Kasnije je i sultan Bajazid Il (891/1485-6.) podigao strucnu
Skolu za hadis, svojevremeno veoma popularnu, takoder u Edre-
nama.*® Sultan Selim | takoder je izgradio Darul-hadis u Edrenama
ispred dZzamije Selimijje. Zgrada Skole hadisa i danas postoji, ali se
koristi kao muzej nisana.*

Sulejman Zakonodavac u Istanbulu gradi Skolu hadisa koja
po njemu dobi ime Sulejmanija. Oko svoje dzamije koju je podigao
u Istanbulu izmedu 1550. i 1557. god. osnovao je Cetiri opce med-
rese, pored joS dvije za specijalizirane studije. Jedna od njih bila je
namijenjena izu€avanju hadisa, a druga medicini.*® Prema Vakuf-
nami, muderrisima koji su vodili Cetiri medrese odredena je placa
od po 60 akci, muderrisu u Darul-hadisu odredeno je 50, a mu-
derrisu u Darut-tibb 20 akCi. Tako su ove medrese dobile visi ste-
pen od Fatihovih medresa Sahn i tako Darul-hadis u vrijeme sul-
tana Sulejmana | (1550-1557.) postaje visoka Skola. Bez obzira na
iznos preciziran u Vakufnami, ve¢ prvi muderris dobiva pla¢u od
100 akci. Od tog se vremena ova medresa smatra najvisom osman-
skom obrazovnom institucijom. Takoder se muderris u Darul-
hadisu smatrao najvise rangiranim ucenjakom i on je, ako je zelio,
mogao dobiti polozaj viseg kadije, poznat kao mahreC mevlevijeti
(treci po stupnju u Osmanskoj drzavi).*

U osmanskom periodu profesori Darul-hadisa, koji se nalazio
nasuprot Sulejmanija-dZzamije, birani su od najstarijih i najreno-
miranijih muderrisa.®” Prema Kanunami Sulejmana Zakonodavca,
kandidat je u toku napredovanja od najnizeg do najviSeg zvanja,
funkcije muderrisa Darul-hadisa (Fakulteta za proucavanje tradi-

(prijevod: M. Mihajlovic), Srpska knjizevna zadruga, Beograd, 1974., str. 239.;
M. T. Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler, str. 106.

* prof. dr. O. Nakicevié, nav. djelo, str. 67.

3 M. T. Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler, str. 106.

% Halil InaldZik, nav. djelo, str. 241.

% Vige v.: Ekmeleddin Ihsanoglu, Historija Osmanske drzave i civilizacije, str.
795. Takoder v.: prof. dr. O. NakiCevi¢, Bug'a medresa i Skola Daru'l-hadis (Dar
al-hadith), str. 88.

%" Fuat Sezgin, "Dar al-hadith", str. 126.
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cije) u okviru Sulejmanovog visokog ucilista trebao da prode 14
stepenica.®®

Petnaest polaznika koji su ucili u Darul-hadisu dobivali su
stipendiju u iznosu od 2 akée, a muderrisovi pomocnici plaéu od 5
akei.®

UCenici koji su boravili u prostorijama u Medresi sluSali su
predavanja kod svojih muderrisa Cetiri dana u sedmici i hranili se u
imaretu dva puta na dan.

Darul-hadis Sulejmana Zakonodavca je bila najviSe rangirana
Skola u Osmanskoj drzavi sve do donoSenja Uredbe o reformi
medresa 10. zul-kade 1332./29. septembar 1914., da bi Zakonom o
jedinstvenom obrazovanju, koji je donesen 3. marta 1340/1924.
god., potpuno prestao s radom.*

Prema podacima koje nudi prof. lhsanoglu, vidi se da su u
8/14., kao i u narednom stoljeéu, u Osmanskom carstvu postojale
dvije Skole hadisa, da bi se njihov broj u 10/16. st. povecao €ak na
trinaest.**

Prof. Kasumovi¢, pak, nudi podatak da je u XV i XVI st.
evidentirano: 20 medresa za proucavanje Poslanikove, a.s., tradicije
(Darul-hadis), 15 medresa za uCenje Kur'ana (Darul-kurra’) i 7
medresa za studij medicine.*

Osmanlijski putopisac Evlija Celebi, koji je posjetio HidZaz,
Egipat, Siriju, Balkan i druge zemlje spominje veliki broj hadiskih
Skola. Najveci broj ovakvih Skola bio je u Kairu (860). Samo oko
El-Ezhera bilo je oko 40 hadiskih Skola. Takoder u Mekki spominje
40 darul-hadisa.®

% Dr. Ismet Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovanje u bosanskom ejaletu za vrijeme
Osmanske uprave, Islamski kulturni centar, Mostar, 1999. str. 155.

* E. Ihsanoglu, nav. djelo, str. 795.

40 Isto, str. 796-7.

“sto, str. 799.

“2Dr. Ismet Kasumovié, nav. djelo, str. 29.

M. T. Oki¢, Bazi hadis meseleleri uzerinde tetkikler, str. 108-9.

57



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

4. SAVREMENE SKOLE HADISA

Tokom povijesti, Skole hadisa su nastajale, trajale izvjesno
vrijeme i zbog razliCitih razloga nestajale. Istina, postoji nekoliko
darul-hadisa, prije svega mislimo na Darul-hadis EI-ESrefijju u
Damasku i IndZe minare darul-hadis u Konji, koji su, bez obzira na
turbulentna vremena, promjene drustveno-politiCkih sistema i
prilika pa i brojne reforme Skolstva, od svog osnivanja pa sve do
danas permanentno radili.

U novije vrijeme takoder je primjetno osnivanje novih
specijaliziranih Skola za izuCavanje hadisa. Kao Sto je to bilo u
povijesti, i savremene Skole hadisa su veoma razliCite s obzirom na
nivo obrazovanja koji nude, sistem obrazovanja, materiju koja se
izuCava, konkretne motive zbog kojih su utemeljene, ali je, ipak,
svima zajednicki cilj izuCavanje Poslanikove, s.a.v.s., tradicije.

Navodimo nekoliko karakteristiCnih primjera bez ambicija da
na ovome mjestu pobrojimo sve danas postojece Skole hadisa.

4.1. Darul-hadis u Demmadzu (Jemen)

Osnovan je u Demmadzu (Jemen) 1399./1978. god. Uteme-
ljio ga je Sejh Ebu Abdur-
rahman Mukbil ibn Hadi el-
Vadi'i. Nalazi se u selu
Demmadz sedam kilometa-
ra od Sa'de (a ne Sa'ne).
Nastava se odrzava na tra-
dicionalan nacin u halkama,
bez jasno utvrdenog vremena
studiranja. Postoje opéa i
specijalistiCka predavanja.

Sl. 2.: Darul-hadis u Demmadzu
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U okviru opcih studija izu€avaju se slijedeca djela:

Predavanje Vrijeme
Tefsir Ibn Kesira i EI-DZzamius-sahih  Nakon podne-namaza
Sahihul-Buhari Nakon ikindije-namaza
Sahih Muslima Nakon akSam-namaza
Sunenul-Bejheki es-sugra Nakon akSam-namaza

Et-Takrib En-Nevevija, Kitabut-tev- Nakon akSam-namaza
hid Muhammeda ibn Abdulvehhaba

U okviru specijalistiCkog studija izu€avaju se slijedece znanosti:

a) akaid,

b) fikh,

c) nasljedno pravo,

d) arapski jezik, [sintaksa (nahv), morfologija (sarf), retorika
(belaga), diktat (imla), krasnopis (hatt), govornistvo (hitabe),
metrika (arud) i rima (kavafi)],

e) terminologija hadisa (mustalehul-hadis),

) metodologija fikha (usulul-fikh),

g) tedzvid

Predvideni su kursevi odvojeno za pocetnike i strance.**

Sejh Mukbil ibn Hadi el-Vadi, koji je pokrenuo $kolu i Getiri
sliCna centra, tvrdi da su oni formirani iskljuCivo radi izuCavanja
Kur'ana, odn. islamske tradicije. Medutim, o cilju formiranja ovih
Skola ima i sasvim suprotnih stavova. Mnogi, posebno zapadnjacki
istrazivaCi, isticu da studenti ovih Skola Setaju okolo nosedi
kalaSnjikove i sluSaju vatrene govore koji veliCaju dzihad. "Postoji
na desetine ovakvih Skola i vojnih kampova razbacanih po Jemenu"
— kaze jedan stariji zapadnjacki diplomat. *Vlada nerado poduzima
akcije protiv njih iako postoje jasne indicije da oni guraju mlade
ljude u terorizam..."

“ hitp://www.mugbel.net/dammaj/index.htm od 23. 2. 2005. god.
* http://www.theecologist.org/archive _article.html?article=256&category=71 od
22. 2. 2005. god.
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4.2. Darul-hadis u Ma'biru (Jemen)

Darul-hadis lil-ulumis-Ser'ijje osnovan je 1406./1985. god. u
gradu Ma'biru, koji se nalazi 70 km juzno od Sa'ne. Nekoliko je
puta dZzamija u kojoj je smjeSten Darul-hadis proSirivana da bi se
1420. prosirila na prostor 100x40 m tako da moze primiti preko
10.000 Kklanjaca.

Trenutno se u Skoli nalazi oko 1.500 studenata, od kojih je
350 zasnovalo porodicu. Treba napomenuti da se na studij u ovoj
Skoli mogu ukljuciti samo oni koji su memorirali pola ili vise
Kur'ana i ¢ija je starosna dob iznad 18 godina.*

U Skoli se izu€avaju slijedeci predmeti:

a) memoriranje Kur'an-i kerima,

b) akaid,

c) arapski jezik,

d) fikh,

e) usul-i fikh,

f) terminologija hadisa,

Raspored radnog vremena:

- 0d sabaha do 7 — memoriranje Kur'ana,

- dorucak,

- do 8 - preslusavanje nauCenog teksta iz Kur'ana,

- do podne — predavanja najmanje po jedan sahat,

- nakon podneva opée predavanje iz Es-Suddijevog Tefsira,

- rucak,

- popodnevni odmor,

- ikindija,

- ders iz Sahiha El-Buharijeva, a nakon njega drugi dersovi,

- poslije akSama ders iz Muslimovog Sahiha,

- nakon jacije Sejh obilazi bolesnike. Odabrao je desetericu koji
tokom dana uce bolesnicima Kur'an besplatno, a ako se utvrdi

4 http://www.sahab.net/sahab/showthread.php?threadid=316325 od 10. 12.
2006. god.
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da uzimaju od bolesnika novac, bivaju odstranjeni iz grupe
ucaCa Kur'ana, a u tezim slucajevima i iz Skole;

- U devet sati idu na spavanje da bi se mogli probuditi na prvi
ezan za sabah-namaz.

Svakog Cetvrtka i petka odlaze u susjedna sela i gradove da
upucuju na Pravi Put. Ve¢ su poceli osnivati ispostave ove Skole po
raznim pokrajinama u Jemenu.

U Skoli se obrazuje i viSe od 400 Zena. ViSe od stotinu njih
vec su hafize Kur'ana. Skola posjeduje 40 stambenih objekata u ko-
jima zive studenti koji su zasnovali porodice, a unutar same Skole
postoji 35 soba za neozenjene studente, kao i prizemlje mesdzida
gdje takoder stanuju. Na raspolaganju su Skoli i tri putniCka
automobila.

Skola placa smjestaj oZenjenim studentima koji ne stanuju u
okviru 3kole te najnuznije troskove za Zivot svim studentima. Skola
nema zvani€nih sponzora, ve¢ jedino donatore kojima je Allah
ukazao na znaCaj ove Skole. Ipak, deSava se da i po dva mjeseca
Skola ne dobije nikakvih novCanih sredstava, StaviSe, uglavnom
radi pod dugom.”’

ZapadnjacCki analitiCari smatraju da su vjerske Skole, posebno
Skole hadisa, krajem proSlog stolje¢a postajale kampovi za vojnu
obuku naglaSavaju¢i da odrZavaju bliske veze s vodeéim mili-
tantima. Tako ova hadiska Skola u Arabijskoj pustinji poduCava
stotine muslimanskih studenata iz Jemena, Britanije, Amerike, Li-
bije, Egipta, Afganistana i Ce&enije. "U dZihadu protiv komunizma
mi smo bili vladini saveznici”, kaze Ebul-Hassan el-Misri,
Egipc¢anin, direktor Darul-hadisa u podrucju iza Ma'bira u Jemenu.
Medutim, prema nekim informacijama, njegova Skola je poCetkom
2002. god. zatvorena kao doprinos jemenske vlade "borbi protiv

terorizma".*®

47 http://www.sahab.net/sahab/showthread.php?threadid=316325 od 10. 12.
2006. god.
8 http://freerepublic.com/focus/news/693877/posts od 10. 12. 2006. god.
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4.3. Darul-hadis u Medini

- Utemeljen je 1350./1928. god., a 1384./1962., dobio je
saglasnost za prikljucenje Islamskom univerzitetu;

- U njemu se stiCe srednji nivo obrazovanja, a metod obrazo-
vanja je kao i na akademijama srednjeg nivoa i Darul-hadisa u
Mekki;

- Dbroj studenata u Skol. 1417/1418. god. bio je 95;

- od vremena ukljuCenja u Univerzitet u Skol. 1384/1385. do

1422/1423. diplomiralo je 1.404 studenta;

u $kol. 1423/1424. god. diplomiralo je 40 studenata.*

4.4. Darul-hadis El-hajrijja u Mekki

Ova Skola hadisa ustanovljena je 1352./1930. god., a 1391/
1969. god. prikljuCena je Islamskom univerzitetu. Ne obrazuje
iskljuCivo poznavaoce sunneta i njegovih disciplina, nego su joj
predmet izuCavanja i druge islamske znanosti. Ustrojena je u Cetiri
nivoa: osnovni, srednji, visi i fakultetski nivo.

Studije, koje su veoma intenzivne, pocinju trogodisnjim
srednjim nivoom, gdje studenti izuCavaju Kklasicne tekstove, kao 5to
su: El-Bejkunijja, ElI-AdZzrumijja, El-Kevakibud-durijja, ‘Umdetul-
ahkam i Nuzhetun-nezar.

Na trogodisnjem viSem nivou studije se fokusiraju na djela
kao Sto su: Sahih el-Buhari, Sunen et-Tirmizi, Er-Revdul-murbi',
Tedribur-ravi, Fethul-medzid, i Fethul-kadir.

Na svakom nivou se zahtijeva od studenata da nauce po tri
dzuza Kur'ana svake godine.

Na CetverogodiSnjem fakultetskom nivou zavrSavaju
izuCavanje preostalih temeljnih hadiskih zbirki: Sahih Muslim,
Sunen Ebu Davud, Sunen Ibn Madze i Sunen en-Nesa'i,
memoriranje cjelovitog Kur'ana sa tefsirom te izuCavanje djela kao

49 http://www.iu.edu.sa/arabic/uni/maahid/darhad mad.htm od 23. 2. 2005. god.
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§to su: Ebul-'lzzijev El-'Akidetut-Tahavijje, E3-Sevkanijev Nejlul-
evtar, Ibn HiSamova Es-Siretun-nebevijje i Elfijja lbn Malika.
Studenti takoder imaju obavezu uraditi istrazivacki rad o temi
koju im odredi administracija u toj zavrSnoj godini.
Da bi se ukljuCili na ovaj studij, moraju se ispunjavati
slijedeci uvijeti:
- stalno boraviste u Mekki;
- teCno poznavanje arapskoga jezika;
- islamski izgled i ponaSanje;
- dobro uCenje Kur'ana i
- intervju.

Kod upisa na srednji nivo mora biti u starosnoj dobi izmedu 15
i 20 godine s poznavanjem najmanje 3 dzuza Kur'ana. Kod upisa na
viSi nivo mora biti u starosnoj dobi izmedu 18 i 25 godine s naj-
manje 9 dzuzeva Kur'ana, a kod upisa na fakultetski nivo mora biti u
starosnoj dobi izmedu 21 i 30 godine sa najmanje 18 dzuza Kur'ana.

Insistira se na redovnom studiju, tako da se ne dopusta
studentima da studiraju bilo koji drugi fakultet ili da u to vrijeme
rade. Dobivaju stipendiju u visini od 65 $ uz plaéenu stanarinu.”

Broj studenata u Skol. 1423/1424. na oba nivoa (srednji i viSi)
bio je 458. Od vremena ukljucenja u Univerzitet u Skol. 1391/1392.
pa do 1422/1423. diplomiralo je 1.428 studenata.”

4.5. Darul-hadis El-Hasenijja u Maroku

Marokanski kralj Hasan 11 je 1964. god. osnovao Skolu hadisa
koja nosi njegovo ime. Do aprila 1977. g. osnovane su dvije
temeljne katedre:

- Katedra postdiplomskih studija iz kur'anskih i hadiskih znanosti,
- Katedra postdiplomskih studija iz usul-i fikha i fikha, te iz akaida.

%0 vige v.: http://www.bakkah.net/studying/daaralhadeeth.htm od 22. 2. 2005.
5L http://www.iu.edu.sa/arabic/uni/maahid/darhad mak.htm od 23. 2. 2005. god.
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U ovom periodu diplomiralo je oko deset generacija, koje su
dobile diplome o zavrSsenom postdiplomskom studiju iz islamskih
znanosti. Odbranjene su na ovoj Skoli trideset i Cetiri teze iz
razliCitih specijalizacija: Kur’ana,
sunneta, fikha i akaida. Deset je
teza sa podrucja hadisa i njegovih
znanosti, Sto je skoro trecina ukup-
nog broja (34) branjenih radova.*
U periodu od aprila 1977. g. do
~ maja 1987. ustanovljeni su ostali

—— zavodi 3kole.
Sl. 3.: Darul-hadis El-Hasenijja

Ova faza je bila vrlo plodna s obzirom na poboljsanja i
rezultate koje je Skola postigla. Medu posebnim odlikama ove faze
mozZe se istaci:

- uspostavljanje doktorata u islamskim znanostima, tako da je
branjena i prva doktorska teza iz hadisa o temi Ebu Abdurrah-
man Bekijj b. Mihled el-Kurtubi, Sejh hadisa u Andalusu
18.7.1978. Ovaj dogadaj je bio jedinstven ne samo za Skolu i
njene apsolvente, nego i za zemlju koja se po prvi put u svojoj
historiji srece s tim. Prvi doktorski rad iz islamskih znanosti bio
je nagovijestaj zlatnog perioda kojeg je zapocela Skola hadisa u
svom hodu te izuzetan moment u povijesti Maroka.

- Broj branjenih doktorskih disertacija u ovom periodu dostigao
je brojku petnaest. 1z podrucja hadisa i hadiskih znanosti bilo
ih je sedam, Sto je izvrstan postotak koji dostize skoro polovi-
nu ukupnog broja branjenih teza.

- Isto tako, u ovom periodu branjeno je Cetrdeset i pet magis-
tarskih radnji. 1z oblasti hadisa bilo ih je osam, Sto govori da je
ukupan broj teza branjenih do 1987. god. na Hasanovoj Skoli
hadisa sedamdeset i devet iz razliCitih oblasti islamskih
specijalnosti.

52 http://www.bab.com/articles/full article.cfm?id=7514 od 10. 12. 2006. god.
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- Ovaj period odlikuje se, takoder, izdavanjem Casopisa Daru’l
-hadisi’l-hasenijje. Radi se o univerzitetskom, akademskom

Casopisu Ciji je prvi broj iziSao 1399./1977.

Kada su u pitanju svrdenici Skole hadisa, moZe se reci da su
prvi apsolventi poceli zauzimati predvodniCka mjesta i da su se
angazirali podjednako na polju misionarstva i na polju kulture i
misli. Tako su njeni svrSenici u samo jednoj godini odrzali oko 500
vazova, predavanja i tribina u razlicitim podrucjima Kraljevine bu-
de¢i muslimane i jasno im ukazujuci na ulogu islama u ljudskoj
civilizaciji te njegovoj podobnosti za izvodenje CovjeCanstva iz
nereda i potpune propasti. Primje¢ujemo, takoder, da su svrsenici
Darul-hadisa prisutni i u drzavnim, politiCkim, nau¢nim i obra-
zovnim strukturama Kraljevine.

4.6. Obrazovni institut Darul-hadis u Komu

Obrazovni institut Darul-hadis jeste prvi i najveci naucni
centar koji je posvecen istrazivanju hadiskog znanja u lranu. Usta-
novio ga je hudzetul-islam Muhammadi RejSari 1371/1992. god., a
formalno je otvoren 1374/1996. god. porukom postovanog lidera
revolucije Ajatullaha Hameneija.

Polja djelovanja Instituta:
1.  Fakultet hadiskih nauka

Da bi obrazovao specijaliste za hadiske znanosti, ustanovljen
je 24.9. 1996. god. On nudi kurseve iz tri discipline:

a) ilmul-hadis;
b) mustalehul-hadis i
c) ridzalul-hadis.
2. Akademija
Glavni zadatak akademije jeste istrazivanje hadisa i srodnih

disciplina. IstrazivaCki centar kao najstarija sekcija usmjerio je svoje
napore ka sacinjavanju enciklopedije hadisa nazvanoj Mizanul-hikme
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i znaCajan njezin dio je veC zavrSen. Postoje i druge jedinice, kao §to
je ozivljavanje hadiskih tekstova, prijevod i sabiranje hadisa, znanost
0 hadiskim autoritetima te razumijevanje hadisa.

3. Informacioni centar
4.  Specijalizirana hadiska biblioteka

Biblioteka ima preko 20.000 jedinica, koje su nabavljane u
zemlji i inozemstvu.
5. TromjeseCni Casopis "Ulum-i hadis" na perzijskome jeziku
PocCeo je izlaziti 1374/1996. i do sada je objavio na desetine
Clanaka, intervjua i drugih korisnih materijala.
6.  Casopis "Ulumul- hadis" koji izlazi dva puta svakog tromjesecja

Objavljuje se na arapskome jeziku i sadrzi drukciju gradu od
one koja se objavljuje u gore spomenutom ¢asopisu.

7. Publikacije

Do sada su objavljene na desetine publikacija, a izdavaCka
kucéa ima svoja sjedista u Teheranu, Meshedu, Komu i Bejrutu.>®

5. ZNACAJ OVIH SKOLA

Neki istrazivaCi hadiskih disciplina navode da su strucne
Skole za izuCavanje hadisa bile kratkog vijeka, jer nisu bile
perspektivne, da svrdenici tih Skola nisu uZivali veci ugled, niti su
dobijali kakav polozaj kod vlasti kao Sto je to, npr. bio slucaj sa
svréenicima pravnih $kola.>* Tako misli i dr. Subhi es-Salih u svom
djelu Ulumul-hadis, koji tome dodaje i sljedeCi motiv: "Entu-

53 http://www.hadith.net/english/about/ od 10. 12. 2006. god.

% Tako Sezgin kaZe: "U posljednja dva ili tri stoljeca $kole Darul-hadis, kao u
ostalom i medrese opcenito, izgubile su svoju vaznost kao centri obrazovanja"
(Fuat Sezgin, "Dar al-hadith", The Encyclopaedia of Islam, E.J. Brill, Leiden,
1991., 11, str. 126.)

66



Dr. Z. HASANOVIC, Institucionalno izucavanje hadisa
u muslimanskim zemljama

zijastima koji su zudili za znanjem o hadisu daleko su privlacnija
bila putovanja po prostranoj islamskoj drzavi od jednog Sejha do
drugog, nego boravak na jednome mjestu i sluSanje jednog Sejha,
bez obzira koliko on strugan bio."> Oki¢ u tom smislu navodi
stavove i orijentalista, Goldzihera i Kremera, koji takoder naglasa-
vaju da se $kole hadisa, iz sli¢nih razloga, nisu dugo zadrzale.*®

Medutim, upravo Oki¢ navodi i protudokaze, pa pobraja niz
Skola hadisa koje su djelovale dugi niz godina Sirom osmanske
Turske, a neke od njih su radile i po nekoliko stolje¢a.

Imajuci u vidu Skole hadisa koje neprekidno djeluju vise sto-
Ije¢a te one koje su nastale u skorije vrijeme, misleci pri tome pr-
venstveno na Darul-hadis u Komu, Mekki, Medini i Rabatu, potom
nivo obrazovanja koji ove Skole pruzaju, projekte na kojima rade i
savremena sredstva kojima se u njihovoj realizaciji sluze (iako, kao
Sto smo vidjeli, ima i drukcijih primjera), moze se govoriti 0
visestoljetnoj bogatoj tradiciji izuCavanja hadisa na prostorima
nekadaSnje prostrane islamske drzave te o veoma svijetloj
buducnosti ovih Skola i izu€avanja Poslanikove, a.s., tradicije.

Treba joS jednom naglasiti da se ove Skole hadisa nisu ogra-
niCile samo na upoznavanje sa Poslanikovim, s.a.v.s., hadisom i na
populariziranje hadiskih znanosti, nego i u afirmiranju ehl-i sunnet-
skog ucenja (izuzev onih u Iranu) udaljavajuci ga od svih ekstrem-
nosti i devijacija, kao i u podizanju nivoa druStvenog morala budu-
¢i da su i profesori i ucenici bili visoko moralne osobe i da se mo-
ralnom ponaSanju i izgradivanju poklanjala izuzetno velika paznja.

%5 Vise v.: Dr. @ubti ag-@ lid, nav. djelo, str. 73.-74.
% Dr. 0. Nakicevi¢, nav. djelo, str. 67.
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Zuhdija Hasanovi¢, Ph.D., docent

INSTITUTIONAL STUDY OF HADITH IN
MUSLIM COUNTRIES

Since the schools of studies of hadith in literature are often
spoken as of something which was of very short duration, and
without significant impact on the societies, the author in this paper
which deals with the most important hadith schools in Islamic
countries, points out that the hadith schools emerged very early, in
the 4™ to 10" century, and that some of them, indeed, lasted very
shot, but some were active even for a few centuries and had strong
impact on the level of education, morality and general attitude of
the environment in whish they existed.

Special attention was paid to the contemporary institutions
which show the highest interest in studies of Muhammad’s,
p.b.u.h., tradition, as the hadith school in Morocco, Iran and Saudi
Arabia, which using modern technical devices and possibilities
accomplish significant results not only in promoting Muhammad’s
p.b.u.h. tradition, but also in promoting a moderate understanding
and practicing of Islam and by that a more moral and humane
living in general.

Key words: hadith, darul-hadith.
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Mr. hfz. Dzevad SOSIC, visi asistent

UZAJAMNA POVEZANOST KUR’ANSKIH
DIUELOVA I CJELINA
(TENASUBU’L-QUR’AN - )

Aspekti povezanosti strukturalnih dijelova kur’anskoga
teksta tema je kojoj su se posvetili brojni komentatori
Kur’ana i predmet je istrazivanja zasebne kur’anske
discipline, poznate pod imenom ‘ilm tenasubi’l-Qur’an.
Naravno, priroda te problematike govori nam da su
posrijedi istrazivanja iz oblasti arapske gramatike i
stilistike. Pomocu tih istraZzivanja prezentirane su i
objaSnjene svekolike suptilnosti i ljepote kur’anskoga
izraza: raspored rijeCi, koncizne i opce forme,
fascinirajuce navodenje primjera, nacin pripovijedanja itd.
Otkrivanjem uzajamnih veza medu rijeCima u nekom
ajetu, medu samim ajetima ili medu surama saznajemo o
prirodi integriteta kur’anskoga teksta, unatoC raznolikim
sadrzajima, ciljevima, temama ili povodima, i u tome
prepoznajemo njegovu nadnaravnost i neponovljivost. Za
potpunije razumijevanje Kur’ana i njegovih intencija i
poruka vazno je, pored ostalog, poznavati i odnose unutar
i izmedu njegovih strukturalnih dijelova.
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Kljucne rijeCi: hronoloski i mushafski redoslijed,
redoslijed ajeta i sura, el-munasebe, vrste veza: formalna,
semantiCka, oCita i skrivena, veza izmedu ajeta i sura.

Kur’an je objavljivan sukcesivno u periodu od dvadeset i tri
godine. Njegovo objavljivanje pratilo je okolnosti, deSavanja, prili-
ke i potrebe vremena u kome je objavljivan. Stoga, hronoloski re-
doslijed objavljivanja njegovih ajeta u mnogo ¢emu se razlikuje od
mushafskog redoslijeda. Osnova te diferencije proizlazi iz zadate
svrhe svakog od dva spomenuta redoslijeda. Hronoloski redoslijed
predstavlja program uspostavljanja islamske doktrine, metodu pro-
klamiranja islamskog vjerovanja, naCin podstrekavanja i opomi-
njanja, potpuno obaranje logike ateistickog uma itd., dok, s druge
strane, mushafski redoslijed odrazava sistem zivljenja, civilizacij-
sku izgradnju, univerzalni ustav za cijelo CovjeCanstvo, njegove
potrebe i probleme, obrazovan tako da bude uputa svim vjernicima.

Vremenski slijed, iako ponekad nudi srodne teme, u vecini
sluajeva sadrzi razlicite teme kojima je teSko naci zajednicku vezu,
ali u kur’anskom tekstualnom nizu teme su postavljene tako da jedna
drugoj korespondira, od najmanje do najvece govorne cjeline. Da su
ajeti poredani po hronoloSkom slijedu, ljudi bi pomislili da su oni
specificirani povodima radi kojih su objavljeni ili da su rjeSenje za
probleme Poslanikovog, s.a.v.s., vremena. Allahova volja je odredila
da ¢e Kur’an biti univerzalna, vjecna knjiga koja nece biti ogranicena
historijskim periodom ili narodom, Sto je ujedno odredilo i karakter
njegove jeziCke strukture, a time i redoslijed njegovih cjelina.

STAV ISLAMSKIH UCENJAKA
O PITANJU REDOSLIJEDA AJETA | SURA

Redoslijed ajeta u surama utvrden je Objavom - konsenzus je
islamskih uCenjaka. Poslanik, s.a.v.s., je, shodno Dzibrilovim, a.s.,
uputstvima, trazio od svojih pisara da objavljeni ajet ili vise njih
uvrste na njihovo predvideno mjesto. U tom smislu Ez-ZerkeSi
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kaze: "Sto se tice redoslijeda ajeta u svakoj suri i stavljanja Bes-
mele na njihove pocetke, to je ustanovljeno objavom i tu nema ni-
kakve dileme niti disonance u misljenju islamskih ucenjaka."* Sli¢-
ne izjave evidentirane su od Mekkija? i El-Bagillanija.®

Medutim, o pitanju redoslijeda sura postoji diskrepancija u
misljenju islamskih uCenjaka. Jedni smatraju da je danaSnji mus-
hafski redoslijed sura zasnovan na idztihadu ashaba. Ovo misljenje
zastupa imam Malik®, imam EI-Bagillani te vec¢ina islamskih auto-
riteta. Kao argument uzimaju Cinjenicu da je redoslijed sura u mus-
hafima pojedinih ashaba bio diferentan redoslijedu zvani¢nog
Osmanovog Mushafa.”

Drugi tvrde kako je redoslijed jednog broja sura utvrden Obja-
vom dok su ostale poredane na osnovu idztihada ashaba. U tom
smislu su i rijeCi Ebu’l-Husejna Ahmeda b. Farisa (umro 395. h. g.):
"Kur’an je slozen u zbirku na dva nacina: 1) slaganjem sura, pri
Cemu su najduze sure (tiwal) premetnute na pocCetak, Sto su uradili
ashabi prema svome idzZtihadu, i 2) prikljuCivanje jednih ajeta dru-
gim ajetima, uvrstavanje jednoga kazivanja iza drugoga, Sto je Posla-
nikovo, s.a.v.s., djelo, izvrSeno sukladno Dzibrilovim, a.s., uputstvi-
ma."® Tom misljenju inklinirao je i Ibn ‘Atijje.” U svome djelu El-
Medhal EI-Bejheqi navodi kako je redoslijed kur’anskih sura
formiran putem Objave, osim sure El-Enfal i Et-Tewbe, kojima je
redoslijed odredio Osman, r.a., u ¢emu su ga podrzali svi ashabi. U
prilog tome El-Bejheqi navodi predaju od Abdullaha b. Abbasa u

! Ez-Zerkedi, Muhammed b. ‘Abdullah (umro 794. h. g.), El-Burhan f/
“ulemi’l-Qur’an, Bejrut, bez godine izdanja, sv. I, str. 323.

2 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammus, istaknuti endaluski ucenjak,
posebno iz oblasti gira’eta, autor mnogih djela (umro 437. h. g.)

® Ebu Bekr b. et-Tajjib el-Bagillani, poznati islamski ugenjak, autor mnogih
djela iz oblasti akaida i ilmu’l-kelama (umro 403. h. g.).

4 Malik b. Enes, jedan od &etverice poznatih fikhskih imama (umro 179. h. g.).

5 Ez-Zerkesi, nav. d., sv. I, str. 324-325.

®sto, sv. I, str. 327.

" Muhammed Abdu’l-Haqq b. el-Galib, poznati mufessir, autor komentara El-
Muharrir el-wedz/z (umro 549. h. g.).
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kojoj se kaze: "Pitao sam Osmana b. Affana: ‘Zasto ste uvrstili suru
El-Enfal prije sure Et-Tewbe, a niste ih razdvojili Besmelom,
stavljajuci je medu prvih sedam tiwal (najduzih) sura? Sta je razlog
tome?’” Osman je odgovorio: ‘Allahov Poslanik, s.a.v.s., nakon 5to bi
dobio objavu, pozvao bi pisare i kazao im: "Stavite to u suru u kojoj
se spominje to i to." Ili, kada bi mu bio objavljen samo jedan ajet,
takoder bi kazao: "Stavite ga u suru gdje se spominje to i to". EI-En-
fal je medu prvim surama objavljenim u Medini, a Et-Tewba medu
posljednjim objavljenim surama. Njihov sadrzaj je medusobno sli-
Can. Poslanik, s.a.v.s., je preselio na Ahiret ne objasnivsi da li je rijeC
0 istoj suri. Ja sam smatrao da jest, pa sam ih spojio ne upisujuci
Besmelu izmedu njih, zatim sam ih uvrstio medu prvih sedam
sura.”"® Treba istaci da El-Bejhegijev stav podrZava i poznati islam-
ski kur’anolog i enciklopedist imam Es-Sujuti.

Treéi smatraju da je redoslijed sura nastao Objavom i da je
kao takav saCuvan u mushafskoj formi. Poslanik, s.a.v.s., ga je svo-
jim ucenjem jasno naznacio, a ashabi su ga jednodusno prihvatili
prilikom kodifikacije Kur’ana u vrijeme Osmana, r.a., bez ikakvih
intervencija i premetanja. Imam EI-Qurtubi® navodi predaju prema
kojoj je upitan znameniti islamski pravnik Rebi “a:'% "Zasto su sure
El-Begare i A ‘Imran premetnute na poCetak Mushafa kada je prije
njih objavljeno osamdeset i nekoliko sura, joS su te dvije sure
objavljene u Medini?" "Tako je to uradeno. Kur’an je sastavljen
prema zamisli svoga Autora” - odgovorio je Rebi ‘a. Identicno mis-
ljenje imaju Ebu Dza‘fer en-Nehhas (umro 338. h. g.) i Mahmud b.
Hamza el-Keremani (umro 505. h. g.).

Kada bismo preferirali jedno od tri navedena misljenja o
pitanju redoslijeda kur’anskih sura, da li je nastao ljudskom
intervencijom ili je saCuvao BoZzanski karakter, ili je i jedno i

8 Vidi: Es-Sujuti, DZelalu’d-di n, EI-"Itgan fi “ulumi’l-Qur’an, Kairo, bez godine
izdanja, sv. I, str. 173.

o El-Qurtubi, Muhammed b. Ahmed, EI-DZami* li "ahkami’l-Qur’an, Kairo, bez
god. izdanja, sv. I, str. 59-60.

10 Rebi “a b. el-Hasen b. “Alijj, jedan od autoriteta $afijske pravne $kole (umro
609. h. g.)
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drugo, bilo bi uputno opredijeliti se za treCe misljenje, tj. da je
redoslijed kur’anskih sura ostao izvoran kao Sto je i redoslijed
ajetd. Da navedemo nekoliko argumenata:

- Bez obzira Sto je postojalo viSe privatnih mushafa, kada je
Kur’an kodificiran u vrijeme treceg halife Osmana, r.a., jedini os-
nov za tu kodifikaciju bio je oficijelni Mushaf, kodificiran u vrije-
me Ebu Bekra, koji je, kao Sto je poznato, sjedinio sve fragmente
Kur’ana napisane pred Poslanikom, s.a.v.s. Takoder, poznato je da
su ashabi odbacili sve privatne mushafe i prihvatili Osmanov, r.a.,
Mushaf, ukljucujuci redoslijed njegovih ajeta i sura. Da je redosli-
jed sura bio rezultat idZtihada treceg halife, vjerovatno bi ashabi
koji su posjedovali vlastite mushafe slijedili svoja stajaliSta i koncepte.

- Sto se tice misljenja da je halifa Osman, r.a., promijenio
redoslijed samo kada su posrijedi sure EI-Enfal i Et-Tewbe, ono se
moze osporiti Cinjenicom da su ‘Awfa el-E‘rabijja, prenosioca
izjave Osmana, r.a., prema kojoj on nije znao jesu li dvije navedene
sure jedna ili dvije zasebne cjeline (sure), vecina hadiskih kritiara
okvalificirala kao sumnjivog i nepoznatog.'* Usporedimo i
njegovu predaju sa konsenzusom ashaba, naSe opredjeljenje bi
trebalo biti oc€ito.

- Kada bismo, uvjetno, prihvatili navedenu predaju, s razlo-
gom bhismo mogli sebi postaviti pitanje: Kojim redoslijedom je
Poslanik, s.a.v.s., ucio Kur’an kada ga je preslusavao melek Dzibril
tokom mjeseca ramazana? Zar bi objava Kur’ana bila potpuna da je
nesto ostalo nedoreCeno ili nepoznato u njegovoj strukturi i redo-
slijedu? Ne smije se ispustiti iz vida da je glavni pisar Objave Zejd
b. Sabit, koji je svjedok posljednjega kompletnog Poslanikovog,
s.a.v.s., ucenja Kur’ana, bio glavni nadzornik njegove kodifikacije
kako u vrijeme Ebu Bekra, tako i u vrijeme Osmana, r.a. O razlo-
zima zbog kojih nije pisana Besmela izmedu dvije navedene sure
moZe se govoriti i komentirati. Uostalom, tom pitanju je posveéeno
dovoljno paznje u kur’anskoj literaturi.

1 Ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed, M/zanu’l-i‘tidal, Kairo, bez god. izdanja,
sv. |, str. 308.
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EL-MUNASEBAT - VEZE 1ZMEBU KUR’ANSKIH
DIJELOVA | CIELINA (DEFINICIJA 1 VRSTE)

El-munasebe u arapskome jeziku oznaCava: spajanje, pridru-
%ivanje, vezu i sl.* Od toga je imenica neseb - rod i rodbinska veza.
Terminoloski, taj pojam se odnosi na aspekte uzajamnih recenickih
veza u jednom ajetu, ili veza medu ajetima, ili, pak, veza medu
surama.®®

Kako god poznavanje povoda Objave pomaze boljem razumi-
jevanju kur’anskoga teksta i njegovom tumacenju, na slican nacin
poznavanje uzajamnih odnosa izmedu njegovih manjih i vecih
cjelina pruza mogucnost dubljeg poimanja strukture njegovih misli,
znaCenja i ideja.

Kur’an obiluje sadrzajima iz islamskog vjerovanja, prava,
etike, da‘veta, kazivanja o proslim narodima i poslanicima i sl., te
proklamira intencije koje je Uzviseni Allah, kroz strukturu
njegovih ajeta i sura, ucinio uputom ljudima. Da su ajeti ili duze
cjeline strukturirani s jednolicnim sadrzajem, oslabila bi snaga
njegovog prepoznatljivog nadnaravnog stilskog izraza. Odusevljen
liepotom kur’anskoga izraza, Ez-Zamahgeri** uzvikuje: "Pogledaj
stil tog govora, ljepotu njegove organiziranosti, nivo njegove
gracioznosti, dostatnost njegovog objasnjenja, povezanost njegovih
dijelova! Kao da je odjednom izljeven! To je ono pred ¢im mora
pokleknuti snaga Covjekovog uma i utihnuti zvuk njegove rijeCi!"
Na kraju komentara sure El-Beqare Fahru’d-Di n er-Razi (umro
606. h. g.) izjavljuje: "Ko dublje promisli o fino¢ama "zdanja" ove
sure, ¢udesnom nizu njezinih ajeta, uvjerit ¢e se da je Kur’an
nadnaravan ne samo skladom svojih rijeCi i semantiCkom snagom
veC i fasciniraju¢im nizom svojih ajeta i sura. Vjerovatno na to
misle oni koji kaZu da je Kur’an mu‘dZiza stilom svoga izraza.""

12 El-Qattan, Menna‘, Mebahis fi “‘ulumi’l-Qur’an, Bejrut, bez god. izdanja, str. 97.
13 |sto, str. 97.

14 Ez-Zamah3eri, Muhammed b. ‘Umer (umro 528. h. g.), El-Ke$3af, Kairo, bez
god. izdanja, sv. 1, 497.

!> Nav. prema: Es-Sujuti, nav. d., sv. Ill, str. 323.
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Vrste veza

Cjelovitost, skladnost i kontinuitet kur’anskoga teksta karak-
teriziraju tri vrste veza: veza izmedu sastavnih jedinica jednog aje-
ta, veza izmedu ajeta i veza izmedu sura.

1) Veza izmedu sastavnih
jedinica jednoga ajeta

Ako se prepustimo dubljoj analizi bilo koje sure, naravno,
pod uvjetom da nam je blizak arapski jezik i njegova gramatika,
ostat ¢emo fascinirani ljepotom njezinih rijeci, njihovom fonetskom
strukturom, nizanjem glasova koji pruZaju lahkocu izgovora, efek-
tivnoS¢u u odaslanju ciljanog znaCenja; svaka rije€ ispunjava zada-
tu semanto-stilistiCku svrhu, svaka rijeC povezana je sa ostalim
rijeCima u jedinstvenom sistemu znacenja i formalnog sklada. Is-
pustanjem ili zamjenom samo jedne rijeCi bila bi oSteena nad-
naravna nit kur’anskoga govora, a takvu prazninu veoma je lahko
uociti.

Vezu koja odreduje redoslijed rijeCi bilo kojega kur’anskoga
ajeta mozemo podijeliti na formalnu i semanticku.

a) Formalna veza - Pod formalnom vezom misli se na glasov-
nu harmoniju jednog ajeta koju Cini sklad pojedinacnih fonetskih
struktura njegovih rijeCi. Na primjer, u 85. ajetu sure Jusuf:

"Allaha nam", rekoSe oni - "ti toliko spominje$ Jusufa da ¢e$
teSko oboljeti ili umrijeti! - uoCavamo rijeCi sa vrlo rijetkom
upotrebom: zakletva u formi tallahi () - Allaha mi! - mnogo
rjede se upotrebljava od forme wallahi () ili billahi ( );
pomocni glagol tefte’u (), koji glavnom glagolu daje kontinuitet,
vrlo rijetko se upotrebljava u odnosu na slicne pomocne glagole iz
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porodice kane (), a izraz hared ( ) rijedak je u znaCenju
propadanja, propasti, nestajanja i sl. Glasovnu gracioznost citira-
nog ajeta obezbjeduje glasovna srodnost njegovih rijecCi, njihovo
odabrano mjesto i harmonican dodir, pa Cak, kako smo predocili, i
ucestalost upotrebe u arapskome jeziku, u Sto se savrSeno uklapa
zadati smisao - stanje Ja’quba, a.s., u koje je zapao te strepnja nje-
govih sinova da ga takvo stanje ne odvede u smrt.

b) SemantiCka veza - Odnosi se na konteks ili smisao koji
diktira redoslijed rijeCi u nekom ajetu. Na primjer, u suri 151. ajetu
sure EI-’En‘am kaze se:

Ne ubijajte djecu svoju zbog neimastine - Mi vas i njih
hranimo...!

Slicno je receno u 31. ajetu sure El-’Isra:

Ne ubijajte djecu svoju iz straha od neimastine, i njih i
vas Mi hranimo...!

U ajetu iz sure EI-’En‘am prvo je spomenuta Allahova skrb
za oCeve, a potom za njihovu djecu, dok je u ajetu iz sure El-’Isra
obrnut redoslijed: prvo je spomenuta skrb za djecu, a onda za
oCeve. Razlog tome je Sto je prvi ajet upucen siromasima, onima
koji ne strahuju od siromaStva veé ga stvarno prezZivljavaju, za
razliku od drugog ajeta koji nije upucen siromasima nego onima
koji se boje da ée njihova djeca zapasti u siromastvo.™® Citirani ajeti
su primjer kako utvrdeni kontekst odreduje redoslijed rijeci, a time
i opdi stil kur’anskoga govora.

16 Esamira’i, Fadil Salih, Et-Ta‘b/ ru’l-qur’ani, Bagdad, 1989., str. 60-61.
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2. Veza izmedu ajeta

Vezu medu ajetima mozemo, takoder, podijeliti u dvije vrste:
a) ocCitu i b) skrivenu.

a) OcCita veza - OCitom vezom smatra se vidljiva povezanost
dvaju ajeta, kada je drugi ajet posljedica prvog, njegova potvrda,
objasnjenje, apozicija i tsl. Takvu vezu, uz elementarno poznavanje
arapske gramatike, lahko je uoCiti. Na primjer:

(38)

I onda onaj vjernik reCe: "O, narode moj, ugledajte se
u mene, ja ¢u vam na Pravi Put ukazati! (EI-G&fir, 38)
O, narode moj, zivot na ovome svijetu samo je prolazno
uzZivanje, a onaj svijet je, zaista, Kuca vjecna." (El-
Gdfir, 39)

Na pocCetku drugog ajeta izostavljen je veznik buduci da taj
ajet objasnjava koncizno izreCen sadrzaj prvog ajeta. O tome Sta je
citirani vjernik mislio pod pojmom seb/lu’r-reSad ( )
govori drugi ajet u kome on sugerira svome narodu da se ne
prepusdtaju prolaznim dunjaluckim uzivanjima ve¢ da se posvete
trajnim vri-jednostima bududeg svijeta.'” Uzajamna veza izmedu
dva navedena ajeta tako je oCita da za njezinu identifikaciju nije
potreban nikakav umni napor.

Sli¢no je sa ajetima:

(52)

" El-’Alusi, Sihabu’d-di n, Rehu’l-me* ani, Bejrut, bez god. izdanja, sv. XXIV,
str. 70-71.

79



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

A ti, zaista, upucujes na Pravi Put,

Na put Allahov, Kome pripada sve $to je na nebesima i Sto je
na Zemlji (ES-Sura, 52-53) - gdje je rijec sirat ( ) na poCetku
drugog ajeta apozicija (bedel) istoj rijeci na kraju prvog ajeta.'®
Poznato je da apozicija poblize oznaCava rijeC na koju se odnosi.

b) Skrivena veza - Za identifikaciju uzajamne veze medu ne-
kim ajetima potrebno je viSe stru¢nosti i jezickoga umijeéa. Dva
ajeta mogu biti povezani nekim veznikom, dijeleéi op¢i sud
(hukm); stoga je neminovno da postoji zajedniCka veza koju je sa
stilistickog aspekta moguce otkriti. Takva veza je npr. veza
suprotnosti - antiteza () i opozicija (), kao u 31. i 32 ajetu
sure El-Qijame:

(32) (31)

Nije vjerovao, nije namaz obavljao,

nego je poricao i leda okretao - u kojima su vjerovanje i
namaz stavljeni u opoziciju poricanju i okretanju od namaza.
Ponekad je, kada medu ajetima nema veznika, teZze pronaci njihov
zajedniCki smisao. Za takvo Sto je potrebna pronicljivost, kao kada
otkrijemo da se dvije sliCne misaone cjeline dopunjavaju, ili da u
tekstu postoji digresija, ili da je u pitanju blagi prelazak sa jedne na
drugu tematiku i sl. Na primjer, na poCetku sure EI-E‘raf izlaze se
kazivanje o Ademu, a.s., i Havvi u kojoj se, pored ostalog, kaze
kako im je skliznula odjeca i ukazala se naga tijela nakon Sto su
pojeli plod sa zabranjenog stabla pa su pozurili da prekriju svoja
stidna mjesta dZennetskim lis¢em. Ubrzo je uslijedila digresija o
odjeci kao velikoj Allahovoj blagodati ¢ovjeku, koja ga Stiti od
ponizenja i Cuva njegovo dostojanstvo, uz isticanje da je najbolja
odjeCa bogobojaznost (tagwd), da bi se ponovo kur’ansko
kazivanje vratilo ranijem kontekstu.

18 <Abdu’l-Azi z, Semi r, EI-’/dah we’t-tebj/ n, str. 111.
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3. Veza izmedu sura

Kao Sto postoji uzajamna veza medu kur’anskim ajetima, na
slican nacCin postoji i veza medu kur’anskim surama. Za otkrivanje
nacina na koji su povezane dvije sure potreban je studiozniji pristup
njihovom sadrzaju i tematici, pogotovo na zavrsetku jedne i na
poCetku slijedece sure. Neki islamski u¢enjaci, kao $to su Ebu Bekr
b. el-*Arebi (roden 468. h. g.), Fahruddi n Er-Razi i dr., smatrali su
kako je sa aspekta redoslijeda sura moguce razvidati integralnost
kur’anskog teksta i njegovu nadnaravnost. Drugi Ce, opet, poput
poznatog mufessira ES-Sewkanija,'® kazati kako nema potrebe pre-
tjerivati i usiljeno dokazivati da medu svim kur’anskim dijelovima
postoji formalna ili smisaona veza jer bi se time uslo u puko teoreti-
ziranje, neprimjereno tefsirskoj metodologiji i usvojenim principima.

No, Cinjenica je da tefsirska disciplina koja se bavi naCinom
integriranosti kur’anskoga teksta (tenasub el-Qur’an) postoji i da
ima svoje pobornike medu uglednim mufessirima kao Sto su: Ez-
ZamahSeri, Ahmed b. ‘Ammar el-Mehdevi (umro 440. h. g.), Ibn
‘Atijje, Es-Sujuti i dr. Cak su u toj oblasti napisana zasebna djela i
studije.

Prema onome Sto se moZze procCitati u tefsirskoj literaturi,
postoje tri vrste odnosa medu kur’anskim surama:

a) veza pocCetka i svrSetkom iste sure, npr. prvi ajet sure El-
Mu’minun:

Ono Sto Zele - vjernici e postici - i njezin pretposljedn;ji ajet:

19 Muhammed b. Alijj, umro 1255. h. g.
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I nevjernici ono 5to Zele nece postici - savrSeno se uklapaju u
vezu Kontrasta, suprotnosti dva svijeta, vjerovanja i poricanja,
uspjeha i propasti, srece i nesrece;

b) veza pocCetka jedne sa krajem prethodne sure

Ez-ZerkeSi kaze: "Ako uzmeS u obzir poCetak bilo koje
kur’anske sure, vidjet ¢e$ kako on savrSeno korespondira sa krajem
prethodne, bez obzira Sto je taj odnos nekada vidljiv, a nekada
skriven."?® Na primjer, pocetak sure En-Nedzm:

Tako Mi zvijezde kad zalazi - potpuno se uklapa u sadrZaj
posljednjeg ajeta prethodne sure, tj. sure Et-Tur:

I nocu ga veliCaj i kad se zvijezde gube!

c) veza pocCetka sura sa njihovim intencijama, kao, npr.
pocetak sure El-’lIsra -

Slavljen neka je Onaj koji je u jednom Casu noCi preveo
Svoga roba iz Hrama Casnog u Hram daleki, - kojim se Zzeli
potvrditi njezina intencija - istinitost Poslanikovog, s.a.v.s., no¢nog
putovanja u Jerusalem i njegovo nebesko uzdignuée - Sto su
mekkanski idolopoklonici osporavali i smatrali neistinom.**

Ii, poCetak sure El-Kehf:

2 Ez-Zerkesi, nav. d., sv. 1, str. 64.
2L Vidi: Es-Sujuti, nav. d., sv. I11, str. 337.
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Hvaljen neka je Allah koji Svome robu objavljuje Knjigu -
koji pojasnjava, nakon Sto su mekkanski idolopoklonici pitali
Poslanika, s.a.v.s., 0 "stanovnicima Pecine" i razlozima prekida
Objave, da Allahova blagodat prema Poslaniku, s.a.v.s., i vjerni-
cima nije prekinuta te da ¢e ona biti upotpunjena objavljivanjem
Knjige. Primjereno toj intenciji, poCetak sure pocinje zahvalom
Allahy, dz. 8.

ZAKLJUCAK

Sukcesivno objavljivanje Kur’ana pratilo je potrebe,
okolnosti i prilike vremena u kome je on objavljivan. Buduci da
univerzalni karakter Objave ne trpi lokalne niti vremenske barijere,
integritet kur’anskoga teksta nije mogao biti zasnovan na
hronoloSkom redoslijedu kur’anskih ajeta i sura ve¢ je morao biti
koncipiran sukladno univerzalnoj prirodi Kur’ana. Mushafski
redoslijed, kakvog danas poznajemo, predstavlja taj koncept. U tom
smislu, veoma je vazno analizirati uzajamnu povezanost kur’anskih
strukturalnin  elemenata i njihovu funkcionalnost unutar
mushafskog redoslijeda. Tri aspekta su klju¢na: odnos rijeCi u
sklopu jednog ajeta, veza medu ajetima i veza medu surama.

Islamski uCenjaci dijele zajednicko miSljenje da je redoslijed
ajeta ustanovljen Objavom. Medutim, u pogledu redoslijeda sura
postoje disonantna miSljenja koja potvrduju ili osporavaju
"nebesku" prirodu redoslijeda kur’anskih sura. Cinjenice govore da
je originalni redoslijed saCuvan i da tokom tre¢e kodifikacije
Mushafa u vrijeme halife Osmana, r.a., nije niSta promijenjeno. Ne
moze se ni zamisliti ljudsko uplitanje u bilo koji segment
kur’anskog ustrojstva, jer Dbi time bila naruSena njegova
nepatvorenost i nadnaravnost.

22 1sto: sv. 11, str. 337.

83



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

Otkrivanjem veza izmedu kur’anskih ajeta i izmedu sura
uoCava se formalni i semanticki sklad: svaka rijeC je pomno
odabrana i stavljena na najprikladnije mjesto; ajeti se nizu Cuvajuci
op¢i smisao i zadati kontinuitet; zavrSeci i poCeci sura dodiruju se
na najprefinjeniji nacin.

Naravno, treba kazati kako otkrivanje uzajamnih veza unutar
i izmedu kur’anskih sastavnica nije uvijek jednostavno. Ponekad je
potrebno viSe strpljenja i umnog napora da se dokuci zajednicki
smisao dvije, naizgled nepovezane cjeline. Ali, to je pitanje za neka
naredna istrazivanja.
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Hfz. DZevad So$i¢, M.A., Senior assistant

MUTUAL CONNECTION OF QUR’ANIC
PARTS AND THE ENTIRITY
TENASUBU’L -QUR’AN ( )

The connections aspects of structural parts of Qur’anic text is
the subject matter to which many commentators of Qur’an are
devoted and which is the subject of a special Qur’anic discipline,
known as ‘lIm tenasubi’l-Qur’an. The nature of the problem speaks
for itself that research is in the field of Arabic grammar and
stylistics. It shows all the subtlety and beauty of Qur’anic
expression: arrangement of words, concise and general forms,
fascinating quotations, the story telling manner etc. Revealing
mutual connections between the words in an ayah, between the
very ayat or between suwar, we learn about the nature of the
Qur’anic text in spite of different contents, aim, themes or motives
and thus we recognise its supernatural qualities and its uniqueness.
For the fuller understanding of Qur’an, its intentions and messages
it is important, among others, to know the relations between its
structural components.
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Mr. Almir FATIC, visi asistent

“TELKHISU'L-MIFTAR’* - DJELO O
ZNANOSTI KOJA RASKRIVA ASPEKTE
KUR'ANSKOG I'DZAZA

U tekstu se najprije donose uvodne informacije o djelu
Telkhisu'l-miftah (SaZetak 'Kljuca’) - najuspjelijeg kom-
pendija u povijesti arapske stilistike - autora Dzelaluddina
el-Qazwinija (u. 1338.). Potom se predoCava sadrzaj
Telkhisa, s posebnim osvrtom na uvod ovoga djela, u ko-
me autor raspravlja o znaCenjskim opsezima pojmova el-
fesaha (stilska dotjeranost rijeCi) i el-belaga (rjecitost).
Zatim se ispituje metodologija Telkhisa gdje autor teksta
iznosi i ustanovljuje najvaznije metodoloske inaCice Qaz-
winijeva djela. Nakon toga, autor donosi naslove najvaz-
nijih komentara Telkhisa i imena njihovih autora. Zavrsni
odjeljak teksta posvecen je Qazwinijevim definicijama
disciplina arapske stilistike: ‘ilmu'l-me'ani, 'ilmu’‘l-bejan i
'ilmu’l-bedi'. Na kraju teksta, autor iznosi svoje zakljucne
misli.

Kljucne rijecCi: telkhis, el-fesaha, el-belaga, Serh,
‘ilmu’l-me‘ani, 'ilmu’l-bejan, ‘ilmu’l-bedi'
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1. Qazwinijev "Telkhisu’l-miftah"

Dzelaluddin el-Qazwini® je napisao "najuspjeliji izvod’? iz
enciklopedijskog djela Miftahu'l-'ulum - - Klju€ znanosti
Ebu Ja'quba Jusufa el-Sekkakija.®> El-Sekkaki u ovom djelu
"obraduje viSe znanstvenih oblasti, a u treCem dijelu obraduje

stilistiku."* Taj treci dio autor je nazvao "el-Bedi'."® Buduéi da je
El-Sekkakijev rad bio "nesistematican, preopsiran i teskog jezika,"
II7 (%) I18

Qazwini je odluCio da napiSe telkhis, "preradu, kompendij,
"kraci repetorij"® treéeg dijela ovog djela te je svoje djelo nazvao
Telkhisu'l-Miftah - :

RijecC telkhis - u arapskome jeziku ima slijede¢a znace-
nja: saZimanje, skraCivanje, rezimiranje, sumiranje, rekapitulacija,
kratak izvjestaj, nacrt.’® Tako éemo ovo Qazwinijevo djelo prevesti

kao SaZetak 'Kljuca'.*

! Njegovo puno ime glasi: Dzalal al-din abu ‘Abd al-Allah Muhammad ibn Qadi
al-qudat Sa’d al-din abi Muhammad ‘Abd al-Rahman ibn imam abi Hafs ‘Umar
al-Qazwini al-Safi’ (666.-739. po H./1267.-1338. n. e.). Roden je u Mosulu.
Zivio je neko vrijeme u Damasku, a zatim u Kairu. Njegovo djelo Talkhis al-
Miftah, za razliku od al-Sakkakiyevog Mitftah al-‘ulum, postalo je vrlo popular-
no. Napisao je i samostalno djelo al-Idah fi ‘ulum al-balaga.

2 Dr. Teufik Mufti¢, Klasi¢na arapska stilistika, Sarajevo, El-Kalem, 1995, str. 14.
® Yusuf abu Ya’qub al-Sakkaki (u. 626. po H./1228. n. €.) - rodom iz Horezma,
poznati filolog svoga vremena. Poznat, prvenstveno, po djelu Miftah al-‘ulum, o
gramatici i retorici. Ovaj njegov rad je nesistematican, preopSiran i teSkog jezika,
pa nije postao popularan (Dr. Teufik Mufti¢, Gramatika arapskoga jezika, Sara-
jevo, Ljiljan, 1998, str. 30).

* Esad Durakovi¢, Arapska stilistika u Bosni - Ahmed Sin Hasanov Bonjak o
metafori, Sarajevo, Orijentalni institut, 2000, str. 22.

®> Mr. Omer Nakicevi¢, Hasan Kafija Prustak — pionir arapsko-islamskih nauka
u Bosni i Hercegovini, StarjeSinstvo islamske zajednice u SR BiH, 1977, str. 52.
& Mufti¢, Gramatika arapskoga jezika, n. d., str. 30.

" Ibid., str. 30.

8 Durakovié, n. d., str. 22.

® Nakigevié, n. d., str. 52.

10 Teyfik Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, Sarajevo, El-Kalem, 1997, str. 1360.
1 U daljnjem tekstu imenovat ¢emo ga samo kao Talkhis ili SaZetak.
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Izdanje Telkhisa kojeg koristimo je istanbulsko iz 1303. g. po
Hidzri.*> U ovom izdanju djelo je naslovljeno samo kao ,a
ima Sezdeset stranica. Rasporedeno je po poglavljima, koji su u
tekstu istaknuti, i potpoglavljima unutar teksta, koja su navedena u
zagradama.

Prije nego Sto predoCimo naslove poglavlja i potpoglavlja Sa-
Zetka, navest ¢emo rijeCi samog Qazwinija koje je naveo u "pred-
govoru" svoga djela:

"Stilistika i ono Sto je prati jedna je od najuzviSenijih i naj-
preciznijh znanosti za poimanje i shvatanje. Njome se
spoznaju suptilnosti i tajne arapskoga jezika te raskrivaju
aspekti i'dzaza u fonetsko-semanticko-sintaktiCko-kompo-
zicionom skladu Kur'ana. Treci dio djela 'Klju¢ znanost' od
vrlog uCenjaka Ebu Ja'kuba Jusufa el-Sekkakija predstavlja
najkorisnije djelo napisano iz ove oblasti, zato Sto je lijepo
rasporedeno i potpuno dotjerano. Ali, ni ono nije bez pro-
pusta: nepotrebnog naklapanja, razvucenosti i nerazumlji-
vih mjesta. Djelo se moze skratiti, objasniti i dotjerati. Zbog
toga sam i napisao ovaj Sazetak koji obujmljuje pravila
sadrzana u djelu 'Klju¢ znanosti.' Ovaj Sazetak sadrzi ne-
ophodne primjere i dokaze. Nisam zalio truda da ga teme-
ljito izuCim i dotjeram. Podijelio sam ga priblizno onako
kako je rasporeden njegov original. Vodio sam racuna da u
sazimanju ne pretjeram. Nastojao sam da njegovo razu-
mijevanje olakSam studentima. K tomu, pridodao sam neke
korisne stvari, koje sam pronasao u drugim knjigama, a na
koje se struCnjaci oslanjaju, i joS neke dodatke na koje ni-
sam pronaSao izriCit odgovor niti mogucu aluziju. Ovo
svoje djelo nazvao sam 'SaZetak Kljuca." Molim UzviSenog
Allaha da ono bude od Koristi kao to je bio od Koristi i
original."*

12 Durakovié u djelu Arapska stilistika u Bosni, u fusnoti, napominje da je je
SaZzetak Stampan u Kalkuti 1815.
3 Al-Qazwini, Talkhis, str. 3.
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Ovaj Qazwinijev "predgovor" veoma nam je znaCajan, osobito
s metodoloskog aspekta autorovog pristupa sazimanju originala -
zadatak koji je autor sam sebi postavio te njegove uspjelosti u pro-
vodenju toga saZzimanja. No, o tome ¢emo nesto kasnije.

Kako je sasvim vidljivo, autor u neposrednu vezu postavlja
najprecizniju znanost - stilistiku ( ) - 1 aspekte i'dzaza
( ), koji se pomaljaju u fonetsko-semanticko-sintakticko-
kompo-zicionom skladu Kur'ana - ( ).** Prema ovome moZemo
zaklju-Citi da je Qazwini i'dzaz kur'anskoga nazma prvenstveno
vidio u njegovom stilu. Otuda je i nuZzno upoznavanje sa znanoSéu
koja raskriva aspekte i'dzaza, sugerise nam Qazwini.

Zatim, uoCavamo Qazwinijevo duzno poStovanje spram
njegova prethodnika "vrlog uCenjaka" el-Sakkakija, koji je "napisao
najkorisnije djelo iz oblasti stilistike." Korisnost tog djela Qazwini

prepoznaje u njegovoj "lijepoj rasporedenost”i ( ) i
"potpunoj dotjeranosti”( ). Nakon pohvale autora i djela,
Qazwini kriticki prilazi originalu i pronalazi da on nije bez pro-
pusta ( ). Ti propusti - smatra Qazwini - ogledaju se u
slije-deéem:  "nepotrebnom  naklapanju,  razvucenosti i
nerazumljivim mjestima” ( ). Autor, zatim,

objelodanjuje svoju namjeru zasto je pristupio njegovom sazimanju
te koju meto-dologiju namjerava primijeniti. Prije toga, upoznat
¢emo se sa rasporedom i sadrzinom Qazvinijewa SaZetka.

2. Sadrzaj "Telkhisa"

Navesti ¢emo naslove poglavlja i potpoglavlja Qazwinijeva
Sazetka onako kako su oni naznaceni u izdanju koje koristimo:
- Uvod ( ), str. 2-4.
- Prva stilisticka disciplina: 'ilmu’'l-me'ani ( ),
str. 4-5.

1 Ovakav prijevod ovog krucijalnog pojma kur’anske stilistike nalazimo u:
DZemaluddin Lati¢, Stil kur’anskoga izraza, Sarajevo, EI-Kalem, 2001, str. 40.

90



Mr. A. FATIC, "Telkhisu'l-miftah" - djelo o znanosti koja raskriva aspekte
kur'anskog i'dzaza

- Predikacija ( ), str. 5-7.

- Subjekat ( ), str. 7-13.

- Predikat ( ), str. 13-16.

- Glagolski dodaci ( ), str. 16-18.

- Ogranicavanje ( ), str. 18-20.

- lzraZzavanje volje i osjecanja ( ), str. 20-24.

- Asindetske i polisindetske recenice ( ), str. 24-29.

- Nacini izrazavanja: konciznost, opSirnost, obi¢an nacin
izrazavanja ( ), str. 29-33.

- Druga stilisticka disciplina: ‘ilmu’l-bejan ( ),
str. 33-39

- Leksicko i figurativno izrazavanja ( ), str. 39-45.

- Alegorija ( ), str. 45-46.

- Treca stilisticka disciplina: "ilmu'l-bedi' ( ),
str. 46-56.

- ZakljuCak. O poetskim plagijatima i onim Sto je vezano za
njih i joS poneCem (
), str. 56-59.
- Dodatak ( ), str. 59-60.

Buduéi da nam je Qazwinijew Uvod zanimljiv s aspekta
arapske stilistike opcenito, njega ¢emo detaljnije izloZiti. Qazwini,
prvo, raspravlja o znaCenjskom opsegu pojmova el-fesaha (

) i el-belaga ( ). Ne navodi njihove definicije, ali istice

5 »*Semanticki razvoj ove rije¢i kretao se od njenog prvobitnog znatenja
materijalne CistoCe i nepomijeSanosti nekog konkretnog predmeta (npr. mlijeka)
sa drugim. Primijenjena na pojedine jeziCke elemente ili na jezik u cjelini, ona je
u oblasti fonetike dobila odredenu estetsko-akustiCku vrijednost, u morfologiji
znacenje pravilnosti oblika, a u semantici zahtjev jasnog izrazavanja. (...) Po
terminologoji ‘ilmu-I-ma’anija ‘‘al-fasaha’* bi bile rijeCi (pojedine ili u vec¢im
cjelinama) uobiCajene upotrebe kod knjiZzevnika i pjesnika, prijatnog zvuka,
pravilnog oblika i jasnog znacenja.”* Mufti¢, Klasi¢na arapska stilistika, n. d.,
str. 19. Podrobnije o pojmu ““al-fasaha’ i njegovoj razlici od pojma ““al-balaga’
v. u: al-Dzurdzani, Kitab dala’il al-i’dZaz, Tashih tab’ah wa ‘allaga hawasSi
naSira al-Sayyid Muhammad RaSid Ridaa, al-Qahira, (s.a.), u poglavlju: “‘Fi
tahqiq al-gawl fi al-fasaha wa al-balaga,’* str. 34-39.
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njihovu razliku: pojam el-fesaha se odnosi na pojedinacnu rijeC
( ), govor ( ) ili govornika ( ), dok se pojam el-belaga
odnosi samo na govor i govornika. Zatim, prelazi na uvjete koji su
neophodni da bi pojedinacna rijeC bila stilski dotjerana (el-fesaha).
Pojedina rije€, da bi to bila, ne smije imati slijedece osobine:

inkompatibilnost konso-nanata ( ),*® nejasnost znacenja
( ),"" nepravilnost oblika ( )*® i neprijatnost za sluh
( ). Za nave-dene situacije Qazwini donosi

odgovarajuce primjere kao i uvjete neophodne za stilsku dotjeranost
govora, a oni su slijedeCi: - ne smije sadrZavati nepravilnost u

sintaktickim konstrukcijama ( )X medusobni nesklad
rijeci  ( )% zamrdenost ili nejas-nost ( )2
mnogostruko ponavljanje ( ) i konstrukcije aneksije(

18 Inkompatibilnost — smisaoni odnos izmedu rijeci koje se medusobno iskljuguju.
Navedeno prema: Midhat Ridanovi¢, Jezik i njegova struktura, Sarajevo,
"éahinpaéié", 1998, 3. izdanje, str. 297. O inkompatibilnosti konsonanata, rijeci ili
vec€ih jezickih jedinica u arapskom jeziku v. u: Mufti¢, Gramatika..., n. d., u
poglavlju: "Inkompatibilnost (Netrpeljivost),” str. 696-698.

7 Rije¢ ima nejasno znatenije ako je ona neobicna te je potrebno istraZiti njeno
znacenje (al-Suyuti, al-Muzhir fi ‘ulum al-luga wa anwa’iha — Skup nauka o
jeziku i njhovim vrstama, Bayrut, Dar al-dziil, s.a., str. 186).

8 To je slutaj kada oblik rijeci nije u skladu sa ustaljenim paradigmama
utvrdenim prema normama klasi¢nog arapskoga jezika, kako u teoriji, tako u
njegovoj praksi ( Mufti¢, Klasi¢na ..., n. d., str. 20).

¥ To je odstupanje od sintaksickih pravila, odn. spajanje rije¢i u nepravilne
sintagme (Ibid., str. 24).

2 pod ovim pojmom obuhvaéeno je ustvari nekoliko nedostataka govora. Prvi se
javlja kada dvije ili viSe rijeci u izrazu (reCenici, stihu, itd.) imaju iste (ili slicne)
glasove odn. njihove skupine ili Citave paradigme (a narocito konsonante — te bi
to onda bhila aliteracija), Sto stvara teSkoéu za izgovor cjeline i neprijatno
osjecanje za uho (lbid., str. 23).

21 Rije¢ ““ta’qid,”* imedu ostalog, obiljezava ‘‘zamrsenost, nejasnost’* znagenja
manjih ili vecih jezickih cjelina. Ta nejasnost se moze pojaviti iz sintaksickih
razloga, pa se u arapskom tada naziva ‘‘lafzi,”* a radi se zapravo o nepravilnom
poretku dijelova recenice (i sl.) (Ibid., str. 25).
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).?* El-Fesaha ozna¢ava "govornikovu sposob-nost pomocéu
koje moze izraziti svoju namjeru stilski dotjeranim izrazom" (
23

El-Belaga govora ( ) je: "njegova
prilagodenost  govornoj  situaciji  uz  njegovu  Sstilsku
dotjeranost/fesaha” ( ). Qazwini,

potom, napominje da svaki govor ima svoju ‘govornu situaciju’
(), odnosno da ta situacija zahtijeva odredene, njoj prilagodene,
nacine jeziCkog izrazavanja ( ). 'Visina' ili 'nizina’
nekoga govora po ljepoti i prihvatljivosti prikladna je govornoj
situaciji datoga govora (

).2* Zatim, Qazwini poblize
odreduje pojam belage, njene 'strane' i ‘izvore,’ o Cemu c¢emo
detaljnije govoriti u odjeljku u kojem razmatramo Qazwinijewe
definicije arapske stilistike.

Prije nego Sto se upusti u razmatranje naznaCenog sadrzaja,
Qazwini podsjec¢a na neke opée odrednice arapske gramatike, odn.
stilistike. Govor ( ) se dijeli na el-khaber ( ) i el-insa’
( ). Ukoliko govor izrazava po sebi istinu ili neistinu, onda je
el-khaber, a u protivhom je el-in8a'. Svaki govor mora sadrzavati
subjekat ( ), predikat ( )® i predikaciju ( )%

22 Al-Qazwini za ova dva slugaja, kao i za gore spomenutu neprijatnost za sluh,
kaze gile () tj.: ““reCeno je i za njh.”* Mufti¢ napominje da autori obi¢no ove
slu€ajeve ukljucuju u

2 Al-Qazwini, Talkhis, str. 3.

2 |bid., str. 3-4.

% \/rsilac radnje izrazene glagolom u aktivnoj recenici ili povratnim glagolom ili
onaj na kome se vrsi radnja pasivne recenice; predmet re€enice, tj. nosilac izjave;
glavni dio dvodjelne re€enice, gramaticki neovisan od drugih dijelova re€enice,
koji ukazuju na Sto se odnosi informacija sadrzana u predikatu, tj. rijec ili skup
rijeCi koji oznaCuje onaj predmet misli, prema kojemu se odreduje i izdvaja sadrzZaj
izreke, povezan s predikacijom; rijeC ili skup rijeci u reCenici o kojima se nesto
kaze i koji sluze kao poCetna tacka radnje, osim u pasivnim konstrukcijama;
subjekti su imenice i zamjenice ili druge rije€i koje imaju njihow funkciju; u
lingvistici to je osoba ili stvar (konkretna ili apstrakna, tj. odredena ili neodredena)
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Predikat katkada ima i svoje dodatke (mute'alligat)®® ukoliko je
glagol, ( ) ili u znaCenju glagola ( ). Predikacija i
glagolski dodaci mogi biti ograniceni ( ) ili neograniceni (

). Svaka recCenica koja je kontekstualno spomenuta uz drugu
reCenicu moze biti ili ne biti s njom povezana (

). Belig govor ( ) moze biti pridodat ili nepridodat
( ) na osnovnu intenciju znacCenja kojeg koristi. (
). Istiniti govor ( ) sukladan je stvarnosti, dok u

neistinitom govoru ta sukladnost ne postoji.?

3. Metodologija "Telkhisa"

Na samom pocetku svoga SaZzetka, koga smo vec predo€ili,
Qazwini objelodanjuje metodologiju koju je primijenio piSuci to
djelo. Nadnesen nad sadrzajem treceg dijela djela ‘‘Kljuca
znanosti,”* Qazwini je uocio da se to djelo "moze skratiti, objasniti i

koja je u recCenici vrSilac radnje ili je oznaCena glagolom; dio recenice koji
pokazuje tko nesto radi ili dio o kojem se govori, a odgovara na pitanje tko? §to? i
stoji u nominativu; glavni dio reCenice, gramatiCki nezavisan, koji oznacuje
predmet govora, vrSioca radnje, nosioca svojstva (koje je izrazeno drugim glavnim
dijelom — predikatom). Navedeno prema: Rikard Simeon, Enciklopedijski rjecnik
lingvisti¢kih nauka, Zagreb, Matica Hrvatska, 1969, |, str. 539-540.

% predikat — U opéem znagenju ta rije¢ u regenici koja se sastoji uglavnom od
dva Clana, oznacuje onaj ¢lan koji nesto tvrdi ili ( nijeCe) o drugom €lanu ili koji
izraZzava svojstvo, radnju uvjet drugoga €lana. Ipak predikat treba razlikovati od
atributa koji potonje odreduje neki termin u bilo kojem dijelu recenice ali ne
sadrzava €in izricanja (zauzimanje stava, tvrdnje, negacije). U gramatici: element
recenice korelativan subjektu (lbid., str. 141).

27 predikativnost — posjedovanje svojstava i obiljeZja koja pripadaju predikatu i
koja su bitna za nj; modalna potvrda ili negacija sveze subjekta s oznakama koje
se izrazavaju predikatom (lIbid., str. 142).

%8 Kao $to su: objekt, akuzativ stanja, ime u genitivu, prilog (Ibn Ya’qub al-
Magribi, Mawahib al-Fattah fi Sarh

Talkhis al-Miftah, u: Suruh al-Talkhis, al-Qahira, Maktaba ‘Isa al-Babi al-
Halebi, 1937, I, str. 170).

2 Al-Qazwini, Talkhis, str. 4-5.
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dotjerati” ( ). Qazwini
izriCito kaZe da je zbog toga i "napisao ovaj Sazetak" (
). Dakle, autor je sebi kao prvenstveni cilj postavio sazimanje
sadrZzaja treceg dijela Klju€a znanosti, ali na taj naCin, da sva
vaznija pravila iz treceg dijela Klju¢a znanosti budu zastupljena u
SaZetku. Zato - po Qazwinijevim rijeCima - njegovo djelo
"obujmljuje pravila sadrza-na u djelu Klju¢ znanosti" (

). Qazwini dalje tvrdi da "ovaj Sazetak sadrzi neophodne

primjere i dokaze" ( ),
posebno naglaSavajuci da, prilikom sastavljanja SaZetka, "nije Zalio
truda da ga temeljito izuCi i dotjera” ( ).

Qazwini, takoder, otkriva joS jedan znaCajan moment kada je u
pitanju raspored izlaganja njegova SaZetka. Naime, on veli:
"Sazetak sam podijelio priblizno onako kako je rasporeden njegov
original" ( )." Buduci da svaki
sazetak neCega pretpostavlja mogucénost upadanja u stanje
Sifriranosti datog sadrzaja, koji bi onda bio otezan za
razumijevanje, Qazwini, svjestan te mogucnosti, napominje da je
"vodio raCuna da u sazimanju ne pretjeruje” (

). Kako je izvjesno da je Qazwini imao na umu
Cinjenicu da ¢e njegovo djelo biti koristeno u edukativne svrhe,
pogotovo od strane ucenika i studenata, on tu cinjenicu nije
previdio te je imao potrebu da istakne kako je "nastojao da
razumijevanje sadrzaja kojeg izlaze olakSa studentima" (

). | na kraju ovog svog 'predgovora,” Qazwini,
priliéno neodredeno, saopcava kako je svemu tome "pridodao neke
korisne stvari, koje je naSao u drugim knjigama, na koje se
struCnjaci oslanjaju, i joS neke dodatke na koje nije pronasao izricit
odgovor niti mogucu aluziju" (

). U ovim Qazwinijevim rijeCima pronalazimo saznanje da je
on, sastavljajui svoj SaZzetak, koristio, pored Klju¢a znanosti, i
druge izvore spoznaje arapske stilistike. Sasvim ocCito, moze se
ustanoviti da je Qazwini koristio djela Esraru'l-belaga i Dela'ilu’l-
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i'dZaz od 'Abdu'l-Qahira DZurdZanija - buduci da se DZurdzZanijevo
ime spominje u sadrzaju Telkhisa.*

Na osnovu ovog Qazvinijevog 'predgovora’ i uvida u sadrzaj
Telkhisa kao i misljenja istrazivaCa koji su se bavili ovom proble-
matikom, mogu se ustanoviti, u grubim crtama, slijedece meto-
doloske inacCice Qazwinijevog Sazetka:

- sazimanje kao kljuCna odrednica Telkhisa u odnosu na

prototekst,

- bolji raspored i pregled djela u odnosu na prototekst,*

- dodavanje novih stilskih figura,®

- istovjetnost logicke podijele djela u odnosu na prototekst,*

- obilno navodenje uzoraka za primjere i dokaze iz Kur'ana i

poezije,

- koristenje i drugih izvora,

- upustanje u rasprave i polemike sa El-Sekkakijem,**

- konciznost u izlaganju i definisanju stilistickih termina.

4. Komentari "Telkhisa"

Qazwinijevo djelo kao "naCuveniji kompendij u povijesti
arapske stilistike"® imalo je i svoje komentare kao upegatljivo
karakteristiCan Zanr kasnog srednjovjekovnog perioda muslimanske
ucenosti. Prvi Serh ( ) je napisao sam autor, pod naslovom el-
Idah fi ‘'ulumi'l-belaga. U uvodu ovog djela autor veli da ga je

napisao kao komentar Telkhisa ( ), kako Dbi
"objasnio njegova teSka mjesta ( ), a
koncizna znacenja podrobno izloZio" ( ).%

%0/, npr. str. 19. Talkhisa

31 Nakigevi¢, Hasan Kafija Pruscak..., n. d., str. 52.

32 |bid., str. 52.

33 bid., str. 52.

V. npr. str. 13, 17., 19., 26., 29., 46., Talkhisa.

% Durakovié, n. d., str. 22.

% Al-Qazwini, al-Idah fi ‘ulum al-balaga, al-Qahira, s. a., str. 13.
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Uocava se, ipak, da je Qazwini u sazimanju grade "otiSao
tako daleko da je ona dovedena u stanje $ifriranosti.">" To je dovelo
do toga da su neka pitanja u ovom djelu ostala nejasna i slozena, a
samo djelo s odobravanjem prihvaéeno od strane ucenjaka te su ga
i kasnije mnogi strucnjaci iz ove oblasti sazimali, pridubljivali
pojedine dijelove ili na drugi na¢in komentarisali.*®

Najboljim komentatorom Qazwinijeva Telkhisa smatra se
Sa'duddin Mes'ud b. Omer et-Taftazani* koji je napisao dva ko-
mentara na ovo djelo: el-Mutawwel - - OpSiran komentar i
el-Mukhtesar - - Sazetak.*

Telkhis je viSe puta pretakan i u stihove, kao Sto je djelo
Dzelaluddina Sujutija** 'Ukudu'l-dzumani fi ‘ilmi'-me‘ani we'l-
bejani - A2

%" Durakovié, n. d., str. 22. “Citati i razumijevati tako zgusnutu materiju zahti-
jevalo je ulaganje ogromnog napora (nama je danas taj napor utoliko veci Sto je
Kompendij (Talkhis, op. A. F.) napisan na starom arapskom jeziku), pa su uceni
ljudi osjetili snaznu potrebu da — za edukacijske svrhe — Kompendij vra¢aju u
suprotnom smjeru: da ga deSifriraju, da ga komentarima proSiruju itd’*.

38 Nakigevié, n. d., str. 53.

¥ sa’d al-din Mas’ud ibn ‘Umar al-Taftazani je umro 791. po H./ 1389. n. e.
Katalog arapskih, turskih, perzijskih i bosanskih rukopisa (obradili: Haso Popara
& Zejnil Faji¢), London-Sarajevo, Al-Furgan Fondacija za islamsko naslijede
London & Rijaset Islamske zajednice u BiH, 1420/2000, VII, str. 54.

40 Mufti¢, Klasiéna..., n. d., str. 14.

4! Dzalal al-din al-Suyuti (u. 911. po H./1505. n. e.) - poznati mufessir i jedan od
posljednjih znacajnijih klasicnih poznavalaca tefsira i pisaca iz te oblasti. Plodan
Zivotni vijek ponajprije se ogleda u velikom broju tefsirskih djela koja mozemo
oznaCiti kao nezaobilaznu lektiru za svako ozbiljnije bavljenje tefsirom. Iz
tefsirske propedeutike napisao je djelo , @ iz podrucja povoda
objave . Poznato je da je napisao dva tefsira, jedan
samostalan pod naslovom , a drugi, koji se popularno
zove , Napisao je u saradnji sa svojim u€iteljem Dzelaluddinom el-
Mehallijem, tacnije reCeno, Sujuti je nakon smrti svoga ucitelja dovrSio njegovo
tumacenje Kur’ana. Sujuti je pisao i hadiska i historijska djela, ali je njegov pravi
doprinos najznacajniji u tefsiru. Navedeno prema: Enes Kari¢, Tefsir - Uvod u
tefsirske znanosti, Sarajevo, Bosanska knjiga, 1995, str. 337.

42 Mufti¢, Klasiéna..., n. d., str. 14.
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Vise puta su se u stihovima izlagale i stilske figure u
pjesmama zvanim "bedi'jjat" od kojih je najCuvenija ona od
Safijuddina el-Hillija (u. 740. po H./ 1339. n. e.).*®

Valja posebno ukazati na obimno Cetverotomno djelo pod
naslovom Suruhu't-telkhis - - Komentari Telkhisa™ u
kome su, pored Qazwinijeva el-ldaha (na margini), zajedno
Stampana tri komentara Telkhisa i jedna glosa na komentar. To su
slijedeci komentari:

Mukhtesar ‘ala Telkhisi'l-miftah - -
SaZetak Telkhisa od Taftazanija,

Mewahibu'l-fettah fi Serhi Telkhisi'l-miftah -

- Blagorodni dar u komentaru Telkhisa od el-

Magribija,*

‘Arusu'l-efrah fi Serhi Telkhisi'l-miftah - Lotos srece u komenta-
ru Telkhisa - Behauddina es-
Subkija,*®

te glosa (na margini):

Hasijetu'd-Desuqi ‘ala Serhi's-Sa'd -

- Glosa ed-Desugija na Sa'dov komentar od ed-Desugija.*’

Na$ Hasan Kafi Pruscak nije napisao komentar na ovo djelo,
nego je to djelo preradio (Temhisu't-telkhis) te napisao i vlastiti
komentar preradene verzije (Serh Temhisi't-telkhis).48

*bid., str. 14.

4 Suruh al-Talkhis, n. d.

“ 1bn Ya’qub al-Magribi.

6 Njegovo puno ime je Abu Hamid Ahmad ibn Tagiyy al-Din Baha’ al-din al-
Subki. Cuveni je $ejh, imam, ulenjak, muftija, hudzdZetu’l islam (‘‘dokaz’*
vjere), jedinstven stilist, profesor gramatiCara i knjizevnika. Navedeno prema:
Suruh al-Talkhis, n. d., I, str. 2.

4" Njegovo puno ime je Muhammad ibn Muhammad, a poznatiji je kao al-Dasugi
(Ibid., str. 2).

“ O ovim Kafijevim rukopisnim djelima v.: (na$ tekst), **Stilistika Kur’ana u
djelima Hasana Kafija Prus¢aka’’,

Znakovi vremena, vol. 9, br. 33, 2006, str. 64-83.
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5. Qazwinijeve definicije
disciplina arapske stilistike

lako smo ve¢ naveli Qazwinijevu definiciju pojma el-belaga
u govornom smislu, ipak, ponovit éemo je jo$ jednom: El-belaga
govora je njegova prilagodenost govornoj situaciji uz njegovu
stilsku dotjeranost.”

El-Belaga se, prema Qazwiniju, oslanja na izraz s obzirom da
koristi njegovo znaCenje u konstrukciji (

). U tom smislu, u mnogo slucajeva, ista

situacija je i sa pojmom el-fesaha.”

Belaga - napominje dalje Qazwini - ima dva nivoa (
): visi (), koji je krajnja granica nedostiznost i onoga Sto je
blisko tome, i nizi ( ), koji odstupa od te granice ka nizem
nivou. Izmedu ova dva nivoa postoji vise stupnjeva, a njih prate
drugi nivoi ( ).t

Belaga ( ) oznacCava govornikovu sposobnost pomocu
koje je u stanju izraziti rjeCit govor (
).%2 Qazwini, zatim, istice razliku izmedu stilski dotjeranog (fesih) i
rjeCitog govora (belig), pa kaze: Svaki rjeCit govor je ujedno i
stilski dotjeran, as!?i svaki stilski dotjeran govor nije i rjecit (

)!

RjeCitost (belaga) - navodi Qazwini - ima svoje izvore (
) pomocu kojih se:

sprjeCava zapadanje u greSku u postizanju namjeravanog
znaCenja ( ), a time se
razlikuje stilski dotjeran govor od onoga koji to nije (

4 putpuno istu definiciju pojma al-balaga navodi Teufik Mufti¢ u svojoj Klasiénoj
arapskoj stilistici, str. 27. Takoder, usp.: al-Sayyid al-Sarif ‘Ali b. Muhammad al-
Dzurdzani, Kitab al-Ta’rifat - Knjiga definicija, Istanbul, 1300. H., str. 31.

%0 Talkhis, str. 4.

L lbid., str. 4.

52 Usp. Muftié, Klasicna..., n. d., str. 4.; al- DZurdzani, n. d., str. 31.

%3 Talkhis, str. 4.
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drugi izvor, pomocu kojeg se razlikuje stilski dotjeran govor
od onoga koji to nije, jeste ono Cime se objaSnjava znanje 'teksta
jezika,™* ili sintakse,” ili gramatike,* ili spoznaja estetski lijepog,”’
a sve ovo je liseno znacenjske nejasnoce (
)

Ono Sto sprjeCava zapadanje u greSku jeste ‘ilmu’l-me'ani -
; ono Sto Stiti od znaCenjske nejasnoce je ‘ilmu'l-bejan -
, @a ono Cime se spoznaju aspekti uljepSavanja govora je
iimu’l-bedi’ - 8
Definicije ovih triju disciplina arapske stilistike Qazwini Ce
donijeti na pocCetku svakog poglavlja koje razmatra odredenu dis-
ciplinu. Evo kako ovaj stilistiCar definiSe te discipline:
"llmu’l-me'ani - to je znanost pomocu koje se spoznaju naci-
ni izraza arapskoga jezika podeSeni odredenoj govornoj situ-

aciji
j () o
> Pod pojmom Qazwini podrazumijeva spoznaju nastajanja jezicke
leksike ( ). Ova znanost se bavi oblikom rijeCi i njenim

znacenjem (Ibn Ya’qub al-Magribi, Mawahib al-fattah, n. d., I, str. 146).

*® Sintaksa se bavi upotrebom i medusobnim slaganjem svih vrsta rijeci (imena,
glagola, Cestica) u sastavu re€enice (Mufti¢, Gramatika..., n. d., str. 391). -
OpSirnije o sintaksi v. u spomenutom izvoru i u: Ridanovi¢, n. d., u poglavlju:
"Od rijeci do reCenice - sintaksa," str. 183-231.

% Moderna lingvistika gramatiku definise kao sistem zakonitosti $to omoguéava
da se veoma ogranienim brojem glasovnih jedinica izrazi neogranicen broj
reCenica, odnosno misaonih cjelina (Ridanovi¢, n. d., str. 12).

" Tj. spoznaja prirodom samoga govora rijeci koje su teske za izgovor ili
spoznaja inkompatibiliteta (Ibn Ya'qub al-Magribi, n. d., I, str. 148).

%8 Talkhis, str. 4.

% bid., str. 4.: usp. Mufti¢, Klasicna..., n. d., str. 29.; al-Dzurdzani, n. d., str. 104.-
Zapravo, radi se o identi¢nim definicijama kod sva tri autora. Mufti¢ spominje da
ova znanost ima izvjesnih dodira sa ““semasiologijom’* u savremenom smislu te
rijeci. Ona - navodi Mufti¢ - ispituje odredene, prvenstveno sintaksicke kategorije
utvrdujuci pri tome one naCine izrazavanja kojima se treba sluZiti da bi se na
najpodesniji nacin izrazila neka odredena misao, osje¢anje ili voljni akt. (Mufti¢, n.
d., str. 9).
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‘Ilmu’l-bejan - to je znanost koja pokazuje kako se jedno
te isto znaCenje moze izraziti na razliCite naCine tako da se
ti nacini razlikuju po svojoj znacenjskoj jasnoci(

).60

"IImu'l-bedi' - to je znanost pomocu koje se spoznaju as-
pekti uljepSavanja govora vodeci racuna o odgovarajucoj
govornoj situaciji i jasnoci znacenja(

) 61

TerminoloSko usaglaSavanje ovih arapskih stilistiCkih discipli-
na sa onim iz zapadnoevropske stilistike nije moguce u potpunosti
provesti zato Sto je "nemoguce termine humanistickih nauka preba-
civati iz jedne naucne tradicije u drugu; u svome jeziku oni znace
vide ili manje od termina na koji se prevode u neki drugi jezik."®
Otuda se pomaljaju i razliCiti prijevodi ovih termina u nas jezik.
Profesor DZemaluddin Lati¢ je, u svojoj doktorskoj disertaciji, raz-
loZno i znalaCki ponudio slijedeca prevodilacka rjeSenja:

- 'ilmu'l-me'ani - sintaktostilistika, takoder i(ili) semantika

(nauka o znacenjima),
- 'ilmu’l-bejan -semantostilistika,®®
- 'ilmu'l-bedi’ - tropika (nauka o tropima).®*

% |bid., str. 33.; usp. Dr. T. Mufti¢, n. d., str. 84.; al-Dzurdzani, n. d., str. 104. -
Mufti¢ u svojoj definiciji dodaje: ““ona, u vezi s tim, ispituje figurativno izrazava-
nje na osnowvu stilskih figura (odn. tropa) kojima se bavi, naime: komparacije,
metafore, metonomije, alegorije, i jos nekih njima srodnih’” (Mufti¢, n. d., str. 9).
%1 |bid., str. 46.; usp. Mufti¢, n. d., str. 104.; al-DZurdzani, n. d., str. 104. - Mufti¢
smatra da je “‘ilmu’l-bedi’ ““nauka o pjesni¢kom ukrasima’* i odbija da je nazove
naukom o tropima, kako je to ucinio njemacki orijentalist Mehren.

82 L ati¢, Stil kur’anskoga izraza, n. d., str. 25.

% Kada je znacenje jedne rijeti stilisticki izraZajno i/li preneseno, semantem
(nosilac osnovnog znaCenja rijeCi) postaje semantostilem — predmet
semantostilistike. (Ibid., str. 153).

% \bid., str. 32. i 39. - Od starine do danas trop se svrstava razlicito: 1. kao
podvrsta figura (shvacenih u Sirem smislu); 2. kao osobita vrsta jezickog
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6. ZAKLJUCAK

Djelo Telkhisu'l-miftah autora Dzelaluddina el-Qazwinija (u.
1338.) ocijenjeno je kao najuspjeliji kompendij u ukupnoj povijesti
arapske stilistike i smatra se najboljim izvodom iz enciklopedijskog
djela Miftahu'l-'ulum autora El-Sekkakija (u. 1228.). Ono nas uvodi
u "tajne i suptilnosti” arapskoga jezika te u jednu od najpreciznijih
znanosti ljudskoga duha - nauku o stilu ili stilistiku. Posredstvom
ove znanosti - kako je i sam Qazwini ustvrdio - raskrivaju se as-
pekti fonetsko-semanticko-sintaktiCko-kompozicionog sklada Kur-
‘ana (nazmu'l-Qur'an). Otuda ovo Qazwinijevo djelo predstavlja
nezaobilaznu lektiru za one koji se odluce ispitivati i istrazivati tu
jednu od najpreciznijih znanosti - stilistiku - na primjerima neslu-
¢enih stilskih dubina i semanti¢kih mogucnosti posljednje BoZije
Objave Kur'an-i kerima.

Popularnost ovog Qazwinijevog kompendija traje ve¢ sto-
lje¢ima. Ono je bilo predmetom mnogih komentara i glosa. U bo-
sansku naucnu tradiciju na arapskome jeziku ovo djelo dosto-
janstveno uvodi nas slavni ucenjak Hasan Kafi Pruscak (u. 1615.),
koji je ovom djelu posvetio svoja dva znacajna rukopisa. Odvazno
komuniciranje s najboljim tradicijskim ostvarenjima i savremenim
znanstvenim tokovima jedino je u stanju otkriti i tradirati nam jos
nedotaknuta obzorja novih spoznajnih potreba i mogucnosti.

izrazavanja ili ukrasa govora koji se ¢esto upotrebljavaju u poeziji i govornistvu,
za razliku od figura u uzem smislu, koje €ine drugu glavnu skupinu govornih
pjesnickih ukrasa. Kvantilijan definira trop ovako: ““Trop je promjena rijeCi ili
govora od pravog znacenja u drugo — umjetno.”* Navedeno prema: Simeon, n. d.,
11, str, 639.
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Almir Fati¢, M.A., Senior assistant

QUR’ANIC THEORY OF LANGUAGE AND
SPEECH

This paper at the beginning discusses language as the Divine
sign on the basis of comments of 22" ayat of surah Er-Rum and
reveals perceptions of Islamic commentators. Further, on the basis
of the same ayat, it treats plurality of human speeches and
languages and plurality of opinions on that matter.

Before presentation of some phonetic-phonological and
linguistics results of contemporary linguistics which correspond
with stated hermeneutic efforts of Qur’an commentators, our
attention is directed to phonetic studies and sound aspects of Arabic
language during the early period of Islam. The paper especially
deals with phonetic and linguistic works of two great scholars, the
founders of Arabic linguistics, Sibevejh and Ibn Dzinni.

After partial presentation of some classical and contemporary
Islamic linguists and Qur’an commentators and their views on the
language, we have shortly discussed and formulated three
assumptions - primarily on the basis of Qur’anic ayats and also on
the basis of generally accepted linguistic comprehension - of that
what we have named, in this paper, Qur’anic theory of language
and speech.

Key words: Qur’anic theory of language and speech,
language as Divine sign, plurality of languages,
phonetic and linguistic research.
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Mr. Ferid DAUTOVIC, asistent

KAZIVANJA - UMNIMA POUKA

Kur'anski termin gisa u bosanskome jeziku se prevodi kao
kazivanje, dogadaj, povijest. U njima je ispisana povijest
brojnih naroda, poslanika, osoba, insekata itd. Mi vjeru-
jemo u njihovu istinitost i njihov i'dZaz, bez obzira koliko
odgovarale povijesnim Cinjenicama. Mnoga od tih kur'an-
skih kazivanja se ponavljaju u jednoj ili viSe sura. Ta po-
navljanja imaju svoj smisao, jer nose sa sobom novu
poruku u novom kontekstu u kojem se objavljuju. I ne
samo to; ona u¢vrséuju Poslanikovo srce i njegove ashabe
da ustraju na Pravome Putu, jer su i drugi poslanici, pre-
ma kur'anskim kazivanjima, nailazili na poteskoce iz
kojih su, uz Allahovu pomoc, izlazili kao pobjednici.
Takvim nacinom kazivanja Kur'an stalno podsjeca, upozo-
rava i odgaja.On nam ne pruza jednu sliku, jedan dogadaj
na koji se treba usmjeriti i 0 njemu misliti. Naprotiv, pruza
nam cijelu lepezu likova i dogadaja koji se smjenjuju, koje
treba promisljati i koji nas stalno drze budnim.

Kljucne rijeci: kazivanja, povijest, ponavljanje, odgoj
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Danas gotovo svi znaju da je Kur’an posljednja BozZija
Objava dostavljena CovjeCanstvu preko posljednjeg poslanika Mu-
hammed, a.s. Dakle, jedna od osnovnih karakteristika Kur’ana je
njegovo Bozansko porijeklo, i po smislu i po izrazu. Kur’an je
Bozija RijeC, Bozija Knjiga koja sadrzi odredena pravila, principe i
ucenja, upucena ljudima, kako bi svojim sluSanjem, ucenjem i pri-
mjenom tih ucenja postigli sreCu i zadovoljstvo na oba svijeta.
Kur’an je svijet u rijeCima pa, prema tome, ne moze biti preva-
ziden, niti moze biti iscrpljen. On je more bez obala, i mi iz tog
mora najceSce uzimamo samo kapi, ali i kapljice su more. "Reci:
Kad bi more bilo mastilo da se ispiSu RijeCi Gospodara moga,
more bi presahlo, ali ne i RijeCi Gospodara moga, pa i kad bismo
se pomogli jos jednim slicnim™(18: 109).

Zbog svoje multiinterpretatibilnosti, viSedimenzionalnosti,
velikih moguénosti koje nam nudi Kur’an, svako ima i mozZe naci
sebe i za sebe nesto iz Kur’ana.Kur’an se svakom otvara i daje ono-
liko koliko trazi i ono Sto trazi u njemu. Vjernik ¢e naci red, potpu-
ni sklad i harmoniju u stilu, znaCenju, porukama, veze izmedu ajeta
i sura, duhovno zadovoljstvo koje uvijek pobuduje najljepSe osjeca-
je. Nevijernici ¢e u njemu, takoder, vidjeti to Sto Zele vidjeti, kao
npr. da je "grub i smeten u izrazavanju, haotiCan u aktualnom redo-
sledu™ "Ovaj tekst koji nama izgleda duhovno siromaSan, Sto u
nedogled ponavlja pregrst osnovnih motiva, grub i smeten u
izrazavanju, haotiCan u aktualnom redosledu, kratko i iskreno
reCeno dosadan, bio je svetlost i vodstvo velikom delu CoveCanstva,
pobudivao je otkucaje njegovog srca i njime upravljao, pratio ga od
kolevke do groba, tokom viSe od trinaest vekova."

Njegovi didaktiCko pripovjedacCki tekstovi proglasavani su
kao imitiranje bajki, legendi i mitova drevnih naroda (8: 31; 25: 5).
U suocCavanju sa ovim i slicnim optuzbama Kur’an je odgovarao
kontinuiranim negiranjem, ali i potvrdivanjem da je to RijeC
BoZija, izazivajuci njegove protivnike da donesu neSto slicno

! Francesko Gabrijeli, Istorija arapske knjizevnosti, S italijanskog preveli:
Milana Pileti¢ i Srdan Musi¢, Svjetlost, Sarajevo, 1985., str. 59.
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njemu, Kur’anu (17: 88; 52: 33-4).

"Mnogi neprijatelji Kur’ana upiru prstom na nedostatak reda u
kur’anskim kazivanjima pa kazu kako se npr. dova za kiSu i prska-
nje kamena dogadaju prije nego Sto su Israilic¢ani lutali i usli u jedno
naselje. Odgovor na ovakva sumnjicenja na¢i éemo ako prodemo do-
gadajima sure EI-Enbija’ i narodima o kojima govori Kur’an, a to ¢e
re¢i da Kur’an nema za cilj da iznosi povijest pa da dogadaje niZe in
continuo ve¢ Zeli da iznjedri poruku i savjet...jer je nizanje dogadaja
na ovaj nacin mnogo rjecitije i stilski izrazajnije...

Kur’anski ajeti nanizani su na poseban nacin koji nije za-
biljeZzen ni prije ni poslije Kur’ana, ni na historijski niti na neki
drugi nagin koje susre¢emo u knjigama prica..."

Objektivan i nepristrasan pristup Kur’anu te njegovo inte-
ligentno isCitavanje nudi mnostvo zadovoljavajucih argumenata, a
prije svih da je to Bozija RijeC savrsenog sklada poput univerzuma,
stvorene RijeCi Bozije.

"Kur’an je izvanredno sazet i mnogostrano izbrusen, i nepresta-
no trazi inteligentno razmisljanje (4, 82; 38, 29). Ako se to ne provo-
di, moZe se ponekad doci do Zurnog ali potpuno pogreSnog zakljucka
da postoji vrlo malo reda u slijedu Kur’ana. Ustvari, oni koji razmis-
ljaju o tome i traze neki red u slijedu Kur’ana, bogato su nagradeni i
otkrivaju ne samo red, nego mnostvo zadovoljavajucih i otkrivajucih
redova u slijedu i postavi njegovih stavaka i poglavlja, ovisno o vrsti
zahtjeva koji su sebi postavili. U tom smislu Kur’an je poput uni-
verzuma. Lutajuéem pogledu povrsnog i nerazmisljaju¢eg promatra-
Ca krajobraz Ce kojim prolazi prikazati slijed kratkih prizora prirodne
ljepote, no on neCe uspjeti otkriti bilo kakav red u njima. lzvjez-
banom i naviknutom oku geologa, botaniCara, skupljaca trava, struc-
njaka za tlo, slikaru, isti ¢e krajobraz prikazati galaksiju raznolikih a
ipak uskladenih redova. U univerzumu postoji savrsen sklad, nema
nepodudaranja niti nesklada (67, 3, 4). Isti je sluCaj s Kur’anom.
Nema niti nepodudaranja niti nesklada."

2 Muhammed Abduhu, al-Manar, 1, str. 328.
% Nerkez Smailagic, Uvod u Kur’an, Zagreb , 1975. god, str. 15-16.
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Kazivanja-dogadaji

RijeC - gissa - gasas znaCi kazivanje, pripovije-
danje, dogadanje, pricanje (tj. i¢i tragom nekog dogadaja). U Kur-
"anu je upotrijebljen glagolski oblik qussiihi od istog korijena
kao i rijeC gasas Sto doslovno znaci “prati ga”, "idi za njim".
"l ona reCe njegovoj sestri: "Prati ga!" (28: 11). Stoga Ibn Kesir
kaze da to znaCi:" Idi, prati njegov trag, potrazi ga i
izvjesti me o njemu!"*

Pratiti trag, pratiti Zivotni put pojedinca ili zajednice, pratiti
dogadaje znaci pisati povijest.

Sli¢an termin je nebe' (vijest) koji se takoder upotrebljava u
Kur'anu kada se Zeli prenijeti neki dogadaj, kazivanje. "Mi ¢emo ti
kazati neke vijesti o Musau i faraonu, onako kako je bilo, i to za
one ljude koji vjeruju™ (28; 2); "A ove vijesti koje ti 0 pojedinim
dogadajima o poslanicima kazujemo zato su da njima srce tvoje
ucvrstimo. | u ovima doSla ti je prava istina, i pouka, i vjernicima
opomena (zikra)" (11; 120).

Jedna cijela sura u Kur’anu nosi naziv EL-QASAS
(Kazivanje). U naSim prijevodima Kur'ana rijeC kasas je razlicito
prevodena: kazivanje, povijest, dozivljaj, prica itd., Besim Korkut:
dogadaj: "Objavljujuéi ti ovaj Kur'an, Mi tebi o najljepSim
dogadajima kazujemo, iako prije njega nisi doista nista znao" (12;
3); Pandza-Caudevi¢: pri¢a: "Mi ti pricamo najljepsu pricu, time
Sto ti objavljujemo ovaj Kur'an (ovu suru). Ti zaista to nisi znao
prije"); Enes Kari¢: pripovijest: "Mi tebi pripovjedamo najljepSe
pripovijesti objavljujuéi ti Kur'an ovaj, iako si doista prije njega
bio ti od onih koji nista nisu znali!" Ali Riza Karabeg: povijest,
dozivljaj: "Mi ¢emo tebi (0 Muhamede!) ispricati najljepSu, medu
povijestima otkrivenim ti u ovom Kur'anu, povijest o kojoj ti dosad
nisi pomisljao."” "Kad dode Musa njemu i ispriCa mu svoje
doZivljaje (qassa alejhi 'l-gasasa)" (28: 25). Kod Karabega je
zanimljivo da je i rijeC nebe' preveo kao i rijeC kasas - povijest.

4 lbn Kathir, Tafsir al Qur’an al azim, 1, Dar al Me’arif, Bejrut, str. 393.
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Kur'an piSe povijest brojnih naroda koji su nastanjivali
Zemlju i nestali. Kazuje o poslanicima, Zzenama (Luta i Nuha a.s.,
Faraona i Merjemi), insektima: pceli, mravu, pauku, pticama, 0so-
bama bez imena, neodredenome mjestu i datumu deSavanja. Ta
kazivanja, dogadaji, ta povijest u Kur'anu se nazivaa gasas. Sta su
to kur'anska kazivanja, Sta je svrha njihova kazivanja i uvrstavanja
u svete tekstove?

"Khalefullah razlikuje tri vrste kur'anskih kazivanja: historij-
ska (tarikhijje), parabole (temthilijje) i mitska (usturijje). U prvima
su liCnosti historijske (uglavnom poslanici i verovjesnici), a gene-
racije su dogadaje koje tretiraju ova kazivanja smatrale povijesnim; u
drugima je rijeC o dogadajima za koje su savremenici tvrdili da imaju
cilj nesto slikovito pojasniti i da nije bitno da li su se ti dogadaji
dogodili ili nisu; u tre¢ima je rije¢ o legendama, mitovima, pri¢ama,
bajkama... na osnovu kojih je izgradeno kazivanje kojim se ostvaruje
neki cilj iz vjerske nauke ili se pojasnjava neka Cinjnica iz fiziCkog
svijeta ili neko pitanje kada je svako od ovih troje teSko za shvatanje.
Grada ovakvih prica nije sama sebi cilj ve¢ se ona uzima samo kao
sredstvo za postizanje nekog viseg cilja."

Bez obzira na razlicita razumijevanja gisse (kur'anskoga kazi-
vanja), mi vjerujemo u njihovu istinitost i njihov i'dzaz u jezickom
i izvanjezickom smislu. Ona su povijesna istina, jer je njihova
grada uzeta iz povijesti i knjizevnoumjetnicka vrijednost, jer im je
obrada knjizevnoumjetniCka. "Qisas, istinita kazivanja, imaju sve
bitne elemente priCe kao najizrazitije narativne knjizevne vrste:
zbivanje zaokruzeno u vremenu, likove i prostor, specificnu teh-
niku pripovijedanja, kompoziciju, fabulu i sizee, itd."®

Neka od tih kazivanja su po svom sadrzaju kraca, jezgrovita,
kompoziciono nepovezana, bez mnogo narativnih elemenata: opisa,
dijaloga, dogadaja, kao da se Zuri opisati kaznu koja je zadesila
grjesni narod.

® Dzemaludin Lati¢, Stil kur'anskoga izraza, El-Kalem, Sarajevo, 2001., str. 286.
® Isto, 283.
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To su snazni, upecatljivi umjetnicki prizori koji potresaju srce,
dudu i bude osjecaje neponovljive vrijednosti. Ponekad se €ini da se
deSavaju sada i pred nasim oCima. "Kur'an ovo €ini iz vrlo jedno-
stavnog razloga: on zeli potresti savremenike Muhammeda a.s., u
njihova srca Zeli unijeti strah, a u njihove umove novo razmisljanje.
Zbog toga na poCetku i na kraju ovog prizora stoje jedne te iste rije-
Ci, jedno upozoravajuce pitanje: fe kejfe kaane ‘adhaabii we nudhur -
pa kakve su bile kazna Moj i opomene Moje?!, a poslije toga konsta-
tacija koja potvrduje ovaj, istina samo jedan od razloga iznoSenja
ovih kazivanja: ‘A Mi smo Kur'an ucinili dostupnim za ucenje napa-
met pouku, pa ima li ikoga ko bi pouku primio?""”

Karakteristike historijskih kur'anskih kazivanja su: razliciti
naCini u gradenju strukture kazivanja, spajanje vremena i naroda,
igra skrivanja i otkrivanja; iznenadni obrti itd.®

Svrha kur'anskih kazivanja

Kur'an predstavlja dokument koji od prve do posljednje
stranice ukazuje na moralne vrijednosti koje su potrebne za kreativno
ljudsko djelovanje. Moze se slobodno kazati da je osnova intereso-
vanja Kur'ana ¢ovjek i njegovo moralno popravljanje, koje je vezano
za vjerovanje i djelovanje. Kur'an tim svojim uputama oznacava i
pokazuje put CovjeCanstvu koji ¢e ih voditi njihovom Stvoritelju i
uciniti ih potpuno pokornim i poslusnim samo Njemu. Ljudske,
moralne vrijednosti su iscrtane i prikazane kroz razliCite forme kazi-
vanja. Nekada Allah, dz.s., nareduje, nekad savjetuje, nekada navodi
primjere, dogadaje kako bi slikovito ukazao na moralne vrijednosti.
Kur'an puno govori o proslim narodima i njihovim sudbinam, ime-
novanim i bezimenim likovima i dogadajima i tako postavlja brojne
tvrdnje koje se zasnivaju na povijesnim Cinjenicama, bez datiranja i
povijesnog preciziranja, koje ne bi povecalo znaCenje niti osnaZilo
svrhu kazivanja. To, zasigurno, nije povijesna knjiga, pogotovo nije

" Isto, 290.
8. vise, isto.
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jedna pripovijest s kompozicijskom zaokruZenoS¢u. On nije podije-
ljen na poglavlja u kojima bi se na jednome mjestu reklo sve Sto se
moZze reéi. Kur'an se ima Citati prvenstveno kao BoZija Rije€, kao
izvor moralnog vodstva za CovjeCanstvo, jer ¢e nam tako otkriti svu
raskoSnost i ljepotu koju njedri.

"Svrha narativnih elemenata Kur'ana jest u tome da priskrbi
moralno i duhovno vodstvo i uputu za vjernike, a ne da priskrbi
historiju ili "Einjenice".’

Poslaniku, a.s., se kaZe da ¢e mu Allah, dZ.5., kazivati najljepSe
povijesne dogadaje, izmedu ostalih, to su i sudbine naroda i posla-
nika, iako prije o njima nije niSta znao, nije bio obavijeSten (12: 3).
Ta kazivanja, ti dogadaji, kazivani su i objavljivani Muhammedu,
a.s., i onima koji ¢e ga slijediti, da budu vrijednosno mijerilo,
podrska, pouka Ono Sto je joS posebno zanimljivo
kod ovih kazivanja, a 5to je naglaseno na nekim mjestima, je jedno
islamsko pravilo: svako odgovara za svoja djela i svoje postupke.
"Taj narod je bio i nestao; njega Ceka ono Sto je zasluZio, i vas ¢e
Cekati ono Sto Cete zasluZiti, i vi neCete biti pitani za ono $to su oni
radili" (2: 134); "Niko nece nositi teret drugoga"(6: 164). Ova
kazivanja ucvrs¢ivala su i smirivala Poslanika, a.s., u njegovoj posla-
nickoj misiji, odnosno hrabrila ga i podsticala da nastavi, bez obzira
na poteskoce, napore i opstrukcije, podmetanja i borbu. Allah, dz.s.,
mu tim kazivanjima o prethodnim poslanicima i narodima Zeli reéi:
Na pravom putu, poslanickoj misiji, pozivu Istini, ne nailazis samo ti
na takve izazove, iskuSenja i poteSkoce; i svi tvoji predhodnici od
Adema, a.s., trpili su i borili se da Istina dopre do usiju, da nade puta
do njihovih srca. Zato ustraj jersui
drugi tvoji predhodnici ustrajavali.

Jedan od takav primjer je sura Kasas, objavljena u Mekki,
gdje je Muhammed, a.s., sa svojim ashabima podnosio velike muke
i zlostavljanja. U ovoj suri Allah, dz.5., govori o Musau, a.s., i
Faraonu, ali od epizode njegova rodenja, za razliku od drugih sura,

® Andrew Rippin, “Tefsir i srodni termini egzegeze Kur'ana”, preveo Enes Karic,
Kur'n u savremenom dobu, I, isto, str. 111.

111



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

u kojima se govor o Musau, a.s., zapoCinje od njegova poslanstva.
Musa, a.s., kao novorodence bespomoéno, bez zastite i sklonista,
dok je potlaten njegov narod, uz Allahovu pomo¢ biva spasen, od
Faraona koji je ubijao musku djecu sinova Israilovih. Ovim se Zeli
kazati da tamo gdje je Allahova mo¢, snaga i podrska dolazi
uspjeh, i obratno: koga Bog ostavi, taj je gubitnik makar ga podrza-
vale sve snage. "Allah im je u ovoj suri naveo kazivanje o Musau i
Faraonu, koje im pojasSnjava gdje je sigurnost, a gdje strah, i
poducava ih da je sigurnost u Allahovoj zastiti pa makar nestalo
svih vanjskih uzroka sigurnosti na koje su ljudi navikli, a da je
strah u udaljenosti od te zaStite, pa makar se vanjski uzroci sigur-
nosti, na koje su ljudi navikli, ukazali."*°

Ovim kazivanjima, u kojima se opisuje Allahova pomoc i
uniStavanje onih koji se suprotstavljaju poslanickoj misiji, Allah,
dz.5., ohrabruje i ashabe, drugove Poslanika, a.s., da i njihovi napo-
ri i zalaganja; njihova davanja i odricanja imaju svoju svrhu i cilj,
imaju svoj rezon, da nisu uzaludni, nesvrhoviti i nezamjetljivi.
Svaki taj napor vidi Allah, dZ.5., Njegov Poslanik i vjernici, i oni ce
zasigurno biti nagradeni.

Ashabi Poslanika, a.s., bili su ljudi sa svim ljudskim osobi-
nama: hrabroS¢u, pozZrtvovanoSc¢u, nastojanjem da Istina pobijedi,
ali su posjedovali i drugu stranu te medalje: nesigurnost, strah, ne-
odlucnost, gubljenje nade, itd. Ovim kazivanjima Allah ucvrscuje
njihovo vjerovanje u Istinu i pobjedu islama, jer ih podsjeca da su i
generacije prijasnjih Poslanika, a.s., njihovi havarijuni, prolazili
kroz ista ili sli¢na iskuSenja, ali da su na kraju, uz Allahovu pomo¢
i osobnu istrajnost, pobijedili, ili su bili saCuvani Allahove kazne.

"0, vjernici pomozite Allahovu vjeru, kao Sto su ucenici
rekli: "Mi ¢emo pomoci Allahovu vjeru!" - kad ih je Isa,
sin Merjemin, upitao: "Hodete li me pomodéi Allaha ra-
di?" I neki od sinova Israilovih su povjerovali, a drugi

% sayyid Qutb, U okrilju Kurana, prijevod sa arapskog: prof. Dr. Omer
Nakicevi¢, prof. Dr. Jusuf Ramié, mr. Mesud Hafizovi¢, mr. Enes Ljevakovic,
Sarajevo, 1999, str. 31-2.

112



Mr. F. DAUTOVIC, Kazivanja - umnima pouka

nisu, pa smo Mi one koji su povjerovali - protiv nepri-
jatelja njihova pomogli, i oni su pobijedili” (61: 14).

Ova kazivanja nemaju samo poruku za Poslanik, a.s., i njegove
ashabe; ona nisu sa specificnim povodom ( ), Cije se
zna-Cenje i poruka iscrpljuju u jednom odredenom vremenskom
razdob-lju, i u nekom omedenom geografskom prostoru, naprotiv,
ona imaju univerzalnu, opcenitu poruku ( ) za sve ljude na
svakome mjestu do Sudnjeg dana. Naime, ovim kazivanjima Allah,
dz.s., Zeli da ohrabri i nas danas, da oCuvati vjeru, pronositi Istinu,
uzdizati Rije¢ Njegovu nije nimalo lahka zadaca, povjerenje i misija.
To nije bilo lahko Poslaniku, a.s., i njegovim drugovima, ni onima
poslije njih, ni nama danas. Medutim, bez obzira na poteSkoce, to je
Casna zadaéa i amanet, miraz naS koji se ne smije procerdati,
pronevjeriti i izdati. Ono Sto su ta kazivanja znacila Poslaniku, a.s., i
njegovim ashabima u trenucima kada su objavljivana, treba da znace
i nama danas kad god se s njima susretnemo uceéi Kur’an. Dakle,
oni koji traZze podrsku u patnji, utjehu i lijek za bol i poteSkoce, za
svoj misionarski i svaki drugi hairli posao trebaju viSe iSCitavati
Kur’an, jer se Kur’an tako nudi i nadaje kao lijek, Uputstvo i
smjernica, putokaz, a ne koristiti se samo za zapis, hatmu ili tevhid.
Zato je vazno podsjecéati one koji pouku Zele na sve ove vrijednosti,
na strpljivost i istrajnost, ali i one koji je ne Zele, jer su tako radili i
poslanici, a.s.

"0, narode moj, prenio sam vam Poslanicu Gospodara
svoga i opominjao vas, ali vi ne volite one koji
opominju™ (7:79);

"0, narode moj, prenio sam vam poslanicu Gospodara

svoga i savjetovao vas, pa zaSto da tugujem za

narodom nevjernickim?!" (7: 93).

"Kur'an, dakle, nece da bude historija, ve¢ knjiga koja Zeli
uputiti. Pa upravo radi toga cilja on svoje recipijente iznenaduje
istinom koju izvlaCi iz dubine povijesti iznoseci "sitne" detalje koje
je moglo uociti, registrirati i u paméenju saCuvati samo Svevidece
Oko ukupne povijesti:
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Ti nisi bio medu njima kada su pera svoja od trske
obacali da bi vidjeli koji ¢e se od njih o Merjemi brinuti,
i ti nisi bio medu njima kada su se prepirali (3: 44).
Danas ¢emo izbaviti samo tijelo tvoje da bi bilo poucan
primjer onima poslije tebe, - ali mnogi ljudi su ravno-
dusni prema NaSim poukama (10: 92).

Pera od trske koja su Sest i po stotina godina prije silaska
Kur'ana odlucila o najsudbonosnijoj Zeni ljudskog roda i spaSeno
Fir'avnovo tijelo utopljeno u Crvenome moru ili Nilu hiljadu i
osam stotina godina prije Muhammeda (alejhi 's-selam), koje se i
danas Cuva u Kairskom muzeju - to su dva detalja duge ljudske
povijesti koji svjedoge da je Kur'an , ‘zaista, istinito kazivanje'."""

Ovim istinitim kazivanjima Allah, dz.s., potvrduje BoZiju je-
dinost, jedinstvo vjera u osnovnim principima, Objave, poslanstva;
istiCe opomene, kazne, radosne vijesti te ukazuje na posljedice
dobrih i loSih djela.

Da bismo shvatili i razumjeli svrhu i potpunu sliku kur'anskih
kazivanja, mjesto i ulogu dogadaja u kontekstu kur'anske misli,
kur'anskog izraza i naCina literarno-umjetnickog kazivanja, irele-
vantna je povijesna strana dogadaja u odnosu na pouku i poruku
koju ovi dogadaji kriju u sebi, Sto, ustvari, predstavlja cilj njihovog
spominjanja u Kur'anu.

Ponavljanje kur'anskih kazivanja - dogadaja

"Znatan broj priCa evociraju se na viSe mjesta u tekstu, Sto
ponekad daje mjesta ponavljanju: veoma Cesto jedan pasus dodaje
detalje pri¢i koja je drugdje nepotpuno prikazana."*?

Kao Sto se kur’anski ajeti nadopunjuju i pojasnjavaju, tako je
isto i sa kazivanjima o proSlim narodima i njihovim sudbinama.
Neka od tih kazivanja ponavljaju se u Kur’anu, pa se nekima cini,

1 D7emaludin Latié, Isto, str. 288-9.
12 Maurice Bucaille, Biblija Kur’an i nauka, prevela sa francuskog: Azra Begic,
El-Kalem, Srarjevo, 2001. god. str. 191.
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koji se prvi put ili rijetko susrecu sa Kur’anom, da je to ponovno
opetovanje i ponavljanje bez svrhe i poruke. Naprotiv, svako to
kazivanje, bez obzira koliko puta se ponavlja, na kojim mjestima se
ponavlja, ima svoju svrhovitost, svoju poruku u kontekstu sure u
kojoj je objavljeno, u poredenju sa istim ili slicnim kazivanjem na
drugome mjestu, a i samo za sebe.

Ponavljanjem se svaki put istakne novi ili drugi element ka-
zivanja, ili se isti dogadaj sa istom tematskom cjelinom izrazava raz-
licitim slikama i rijeCima. "Takva promjena perspektive u kazivanji-
ma koja se ponavljaju na razliCitim mjestima u kur'anskom tkanju
uvjetuje da Kur'an nikada ne bude dosadan svojim recipijentima bez
obzira koliko ga puta ponavljali, Sto je jedan od posebnih dokaza
njegova 'idZaza."** Ova kazivanja na jednome mjestu u Kur’anu su
opSirna, kako bi shvatili poruku i znaCenje, a onda se na drugome
mjestu samo ovlas dotiCe tog kazivanja, da bi nas podsjetio na to
znaCenje i poruku koja se ne smije gubiti iz vida i pamdenja.
"Umjesto jedne kontinuirane priCe na brojnim mjestima Knjige
nalaze se pasusi u kojima se evociraju neki njegovi aspekti i manje
ili viSe preciziraju sukcesivni dogadaji koji su ga obiljezili. Da bismo
stekli jasniju predodzbu o naCinu na koji su ovi posljednji pred-
stavljeni, treba skupiti fragmente rasute u znatnom broju sura.Ova
raStrkanost evokacija jedne te iste teme u Knjizi posebno se odnosi
na temu stvaranja. Tako su u Kur'anu tretirane mnoge velike teme
koje interesuju naucnika, bilo da se radi o zemaljskim ili nebeskim
fenomenima ili o pitanjima koja se odnose na covjeka."**

Zbog takvog stila Kur'ana nije mogucée njegovo jednodimen-
zionalno Citanje niti tumacenje. Zato su pokupili simpatije oni koji
su promicali multiinterpretatibilnost kur'anskog Stiva. PoSto se
Kur’an uCi svakodnevno, u prilici smo da nas Kur’an stalno
podsjeca, upozorava i odgaja takvim na¢inom kazivanja.On nam ne
pruza jednu sliku, jedan dogadaj na koji se treba usmijeriti i 0 njemu
misliti. Naprotiv, pruza nam cijelu lepezu likova i dogadaja, koji se

18 Dzemaludin Lati¢, Isto, str. 314.
14 Isto, str. 192.
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smjenjuju, koje treba promisljati i koji nas stalno drze budnim. To
smjenjivanje pripovijesti i dogadaja ne dozvoljava nam da se uspa-
vamo ili zaboravimo; i sluze kao poduka ljudskom srcu.

"Da bi otkrili duh Kur'ana, prucavatelji moraju podi¢i sve
koprene i zastore s njegova lica i prouCavati druStvene i vjerske
okolnosti u kojima je Kur'an objavljen. Naucnici u drevnim i mo-
dernim vremenima traze od studenata da gledaju poruku Kur'ana na
njegovim vlastitim stranicama. Sujuti tvrdi da, 'po misljenju uleme,
ko god Zeli pravo objasnjenje i pravo tumacenje Kur'ana, mora pr-
vo da ga traZi na njegovim vlastitim stranicama, jer ako je Kur'an
spomenuo nesto kao opci princip na jednome mjestu, on je to Sire
objasnio u drugom poglavlju."*®

Karakteristika kur'anskog stila je ponavljanje nekih ajeta i
formulacija koje su ugradene u pripovijedanje u pravilnom uzorku
u razliitim kazivanjima prezentiranim zajedno kao jedna grupa.

Dobar primjer kur anskog ponavljanja ili Sematska forma i
mnostvo navoda, vidljiv je u suri ES-Su’ara gdje pet kazivanja o
poslani¢koj misiji imaju isti petovrsni uvod, refrene te ponavljajuce
nastavke:

"1 Nuhov narod je smatrao laznim poslanike,

Kad im brat njihov Nuh reCe: Kako to da se Allaha ne
bojite?"

Ja sam vam sigurno poslanik pouzdani,

Zato se bojte Allaha i budite poslusni meni!

Za ovo od vas ne trazim nikakve nagrade,

mene ¢e Gospodar svijetova nagraditi,

zato se bojte Allaha i budite poslusni meni!" (26: 105-8).

Jedina razlika u petostihovnim uvodima ostala Cetiri navoda,
u istoj suri, je ime naroda, plemena Ad, Semud, Ejke i poslanika
Huda, Saliha, Luta i Suajba. Jedan drugi tip Sematske forme ponav-

15 Rashid Ahmed, “Kur’anska egzegeza i klasicni tefsir”, priredio Enes Karic,
“Kur’an u savremenom dobu”, I, Bosanski kulturni centar Sarajevo , Sarajevo ,
1997., str. 115.
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lja se u suri EI-A'raf, u verzijama istih kazivanja o kaznama, gdje je
oko dvije treéine kazivanja o0 Nuhu ponovljeno u kazivanju o Hudu,
nesto manji postotak ponovljen je u ostalim kazivanjima o Salihu,
Lutu i Suajbu. Medutim, ponovljeni dijelovi su protkani tvrdnjama,
frazama 1 pojedinacnim rijeCima koje se pomalo razlikuju kod
svakog kazivanja. Da bismo priblizili i zornim pokazali ove grupe
Sematskih navoda, kazivanje o Nuhu dato je ovdje sa elementima
koji se, takoder, ponavljaju u kazivanju o Hudu (boldirano).

Mi smo poslali Nuha narodu njegovu. "O, narode moj"
govorio je on Allahu se klanjajte, vi drugog boga osim
Njega

nemate! Ja se, doista plasim za vas patnje na Velikom
danu!

A glaveSine naroda njegova su odgovarale: *Mi
smatramo da si ti u pravoj zabludi."”

"0, narode moj", - govorio je on - "‘nisam ja ni u
kakvoj zabludi, nego sam Poslanik Gospodara
svjetova; poslanice Gospodara svoga vam dostavljam i
svako dobro vam Zelim; ja od Allaha znam ono Sto ne
znate vi.

Zar vam je Cudo Sto vam pouka od Gospodara vaSeg
dolazi po Covjeku, jednom od vas, da vas opominje, da
biste se grijehe klonili i pomilovani bili?" Ali, oni su ga
laznim smatrali, pa smo njega i one koji su bili uz
njega u ladi spasili, a one koji u dokaze NaSe nisu
vjerovali - potopili; uistinu, oni su pravi slijepci bili (7:
59-64).

Dio kazivanja o Nuhu i drugi dijelovi kazivanja o Hudu su
potom ponovljeni u kazivanjima o Salihu, Lutu i Suajbu. Druge gru-
pe paralelnih navoda u Kur'anu imaju jedan od ova dva tipa Semat-
ske forme. Sire ponavljanje u ovim uporednim navodima ima vazne
implikacije za razumijevanje njihove prirode i cilja, npr. da oni nisu
odredeni kao historijaski navodi, nego kao slika jednog vremena
koje se ponavlja sa svakim poslanikom, upozorenje i opomena.
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Mnoga kazivanja su ponovljena u razliCitim verzijama u dvije
ili viSe sura, i ovo mnostvo navoda istoga kazivanja razlikuje se ne
samo po duZini i detaljima vec, takoder, po svom cilju i svom od-
nosu sa ostalim kazivanjima. Naprimjer, razliCite su verzije kazi-
vanja o kaznama ili kratke referense o njima ponavljaju se u Ses-
naest razliCitih sura. SliCan razvoj moze se primijetiti u kazivanjima
0 stvaranju, odnosu meleka i Iblisa prema Covjeku. Trecéi primjer,
donekle razliCitog tipa, ukljuCuje dva paralelna navoda o cudnom
rodenju i djetinjstvu Jahjaa i Isaa, a.s.’®

Neki orijentalisti su spocCitavali da kazivanja o poslanicima
nisu taCno i po egzaktnom redu navedena te da su nehistorijska po
svom ustrojstvu. "Treba se, medutim prisjetiti da Kur'an ne slijedi
historiju ni u drugim kazivanjima (da li je, recimo, prvo nastao
Covijek ili Zivotinja i sl. iz Kur'ana ne moZzemo saznati). Sve je to
zbog toga $to u Kur anu pociva jedna velika misao, da je historija u
Cvrstoj vezi sa transcendentalnim, da ono $to zovemo historijom je
tek jedno videnje izvjesnog aspekta transcendencije. Otuda su u
Kur'anu kazivanja razasuta od neba do kamile, od Covjeka do
sedam kata nebesa i sl."*’

Upravo zbog te razasutosti kazivanja, ponavljanja na razlici-
tim mjestima u kur'anskom tkanju, jedan je od razloga Sto Kur'an
nikada nije dosadan uhu, oku i umu njegovih recipijenata. "Takva
promjena perspektive u Kazivanju koja se ponavljaju na razlicitim
mjestima u kur'anskom tkanju uvjetuju da Kur'an nikada ne bude
dosadan svojim recipijentima bez obzira koliko ga puta ponavljali,
Sto je, kako je istaknuto u uvodnm poglavlju, jedan od posebnih
dokaza njegova i'dZaza."*®

18 v/, vige, Alford T. Welch, Jezik i stil Kurana, priredio Enes Kari¢, Kur'an u
savremenom dobu, I, Bosanski kulturni centar Sarajevo, Sarajevo, 1997., str.
391-2.

" Enes Kari¢, fusnota u tekstu, Alford T. Welch, isto, str. 393-4.

18 Dzemaludin Lati¢, Isto, str. 314.
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Ferid Dautovié¢, M.A.

NARATIONS - MESSAGE TO THE WISE

Qur’anic term gisa is translated into Bosnian as narration,
event, history. They have recorded histories of numerous peoples,
prophets, individuals, insects etc. We believe in their authenticity
and their i’dzaz, no matter how much it corresponds with historical
facts. Many of these narrations are repeated in one or more
Qur’anic surrahs (suwar). Those repetitions have their sense since
they carry a new message in a new context in which it is revealed.
And not only that, it strengthens Prophet’s heart and his
companions to persist on the Right way as the other prophets,
according to the Qur’anic narrations, had encountered difficulties,
from which they would come out victorious due to the Allah’s help.
Through such narration Qur’an permanently reminds, warns and
teaches. It does not give us one picture, one event to which we
ought to direct our interest and think about it. On the contrary it
shows us a wide range of characters and events that are replacing
each other and keep us awake to think about them all the time.

Key words: Narrations, history, repetition, education
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() narration
( ) . )history () event
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Hfz. Kenan MUSIC, asistent

SUNNET I BID'AT U KUR'ANU | HADISU

Pitanje preciznog utvrdivanja znaCenja terminologije islam-
skih znanosti od izuzetnog je znaCaja za pravilno razumije-
vanje uCenja islama. Sunnet i bid'at dva su termina kojima
se izrazavaju znacCenja koja se Cesto koriste kao osnova za
sporenje u prihvacanju ili odbacivanju odredenih pojava.
Njihovo etimoloSko znaCenje, semantiCka Sirina i kontekst
upotrebe u kur'anskim i hadiskim tekstovima predmet je
rada kojeg prezentiramo. Negativna odrednica ne smije se
pripisivati bilo kojoj pojavi samo zato Sto se radi 0 novini
koja do tada nije bila poznata. Prihvatanje ove percepcije
neumitno bi vodilo potvrdivanju statiCnosti izvora islama,
Sto je ne samo prihvatljivo, nego i nuzno, ali se problem
pojavljuje kada bi ista percepcija vjeri uskratila njenu
dinamicnost koju joj upravo daje pravilno poimanje teksto-
va Kur'ana i hadisa, koji su izvori islamskog ucenja. Naro-
Cito je bitno obratiti paznju na hadiski aspekt kojim se
pokuSava dokuciti znaCenje navedenih termina, a koje se
naslanja na kontekstualnu analizu njihove upotrebe.

Kljucne rijeci: bid'at, sunnet, novotarija
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Posljednjih godina Cesto se spominju pojedini termini kojima
se ukazuje na odredena znacenja unutar ucenja Islama. Poznavanje
terminologije islamskih znanosti osnovna je pretpostavka za pravil-
no razumijevanje i primjenu principa, propisa i etickih nacela Isla-
ma. Medu terminima koji se Cesto spominju i navode u razliCitim
kontekstima su i termini "sunnet™ i "bid'at" Cija raznolika upotreba
izaziva pometnju u percepciji pravog znaCenja na koje ukazuju ti
termini. U razumijevanju navedenih pojmova neophodno je teme-
ljito pristupiti vrelima islama, Kur'anu i hadisu, te prezentirati zna-
Cenja i kontekste u kojima se navedeni termini upotrebljavaju.

JeziCko znacenje pojma "sunnet”

RijeC "sunnet" (mnoz. "sunen") svojom jezickom Sirinom uka-
zuje na put, pravac, usmjerenje, odnos, zakonitost, metod, predanje
i mnoga slicna znacenja', a terminolodka odrednica tretira se shod-
no oblasti islamskih znanosti koja se izuCava. NajznaCajnije za
razumijevanje pojma su dvije definicije koje odreduju znaCenje
termina "sunnet", a to su hadiska i pravna (fikhska) definicija.

U hadiskoj znanosti sunnet je termin kojim se ukazuje na sve
ono Sto se odnosi na Zzivot Muhammeda, s.a.v.s., tj. na rijeCi, djela,
odobrenja, tjelesne i moralne osobine Poslanika, s.a.v.s., sva nje-
gova stanja mirovanja i kretanja na javi i u snu, bez obzira bila
prije ili poslije poslanstva.’

Kod islamskih pravnika postoji diferencijacija pojma sunnet
shodno odnosu u kojem se Zeli determinirati. U sluCaju da se govori
0 sunnetu kao drugom izvoru islamskog prava, onda se on u meto-
dologiji islamskog prava definira u okvirima ranije spomenutim kod

! Teufik, MIftié ,Arapsko-bosanski rjeinik”, H -kal em
Saraj evo, 1997., str.685.

2 ' 1tr, Niruddin, . Manhag un-nagd fi 'ulum/-hadit“ Dar al-
Fikr, Dnma{ q, 1997., str. 29.; Zuhdi ja, Hasabovj Rad H
Mehneda-ef Handziéa na polju hadi skih znanosti “; Saraj evo,
2004, str. 275.
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ucenjaka hadisa, s tim da se oni sada ograniCavaju na rijeci, djela i
odobrenja koja se mogu smatrati argumentom u pravnom smislu.*

Pravnici, fakihi, definiraju sunnet u odnosu na farz (strogu
obavezu) i vadzib (opcenitu obavezu), pa kaZu da se sunnet u ovoj
relaciji definira kao sve ono Sto se potvrduje kao praksa Muham-
meda, s.a.v.s, a ne spada u strogu obavezu (farz), niti u vadzib
(opéenitu obavezu).*

Bez obzira na razliCit pristup u definiranju pojma, mozemo
zakljuCiti da se termin sunnet vezuje za liCnost Vjerovjesnika,
s.a.v.s., te da je elementarna spoznaja neophodna za upoznavanje sa
ucenjem islama upravo poznavanje licnosti Vjerovjesnika i svega
Sto se vezuje za navedeno.

Sunnet bi se jezikom savremenog doba mogao prevesti kao
stil zivota Muhammeda, s.a.v.s., koji bi trebao biti model i obrazac
uzornog Zivota koga bi svi njegovi sljedbenici trebali usvojiti.

Kada zZelimo sagledati kur'anske i hadiske tekstove u kojima
se navode pojmovi sunnet i bid'at nuzno je razumjeti kontekst u
kojem se spominju. Odvajanje od konteksta ¢e neumitno voditi
pogreSnom razumijevanju, a u konacnici - iskrivljenoj inter-
pretaciji.

RijeC "sunnet” i "sunen" spominje se u ¢asnom Kur'anu na
Sesnaest mjesta, a lahko se da uociti da se ona ne udaljava mnogo
od svoje semantiCke pozadine. Isto tako, ova rijeC ukazuje na odnos
prema vjerovjesnicima i poslanicama, opisuje postupke Kkoji se
mogu nazvati zakonitostima koje se ponavljaju u historiji ljudskog
iskustva sa poslanicama Cime se obrazuju putevi po kojima se ljudi
raspoznaju. Nerijetko se ova rijeC prevodi kao propis, zakon i put,
Cime se pojmu sunneta daje statiCan, a u isto vrijeme dinamiCan
prizvuk kojim se skreée paZznja na preispitivanje kako individu-
alnog, tako i kolektivnog odnosa prema Objavi.

S B -Haii ib, Mihanmmad "Ac aglp: dlul-hadit“ Dar al-HFkr,
Bayrut, 1989., str. 19.
‘lsto, str. 10.
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Nadalje, ocigledna je upotreba jednine i mnoZine u kontekstu
kako afirmirajuceg tako i negativnog karaktera odnosa kojim se
opisuju postupci odredenih naroda i dogadaji u vremenu.

Upotreba pojmova
"sunnet" i "sunen" u Kur'anu

Navedimo primjer upotrebe jednine "sunnet” i mnoZine
"sunen™ u kontekstu koji jasno ukazuje da se radi 0 pozitivnoj
pojavi:

{

"Vjerovjesniku nije teSko da Cini ono Sto mu Allah
odredi jer takav je bio Allahov propis i za one koji
su prije bili i nestali - a Allahova zapovijed je
odredba konacna' (El-Ahzab, 38).

{

"Allah zeli da vam objasni i da vas putevima kojima
su iSli oni prije vas uputi, i da vam oprosti. - A Allah
sve zna i mudar je' (En-Nisa', 26).

RijeC se upotrebljava i u negativnom kontekstu, u jednini i
mnoZzini, kao $to je slucaj sa slijedeca dva primjera.

{

"Eto tako Mi Kur'an uvodimo u srca nevjernika,
oni u nj nete vjerovati, a zna se S$ta_je bilo s
narodima davnasnjim* (El-Hidzr, 12-13).
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{

""Reci onima koji ne vjeruju: ako se okane, bit ¢e im
oproSteno ono Sto je prije bilo; a ako se ne okane - pa,
zna se Sta je s drevnim narodima bilo™* (EI-Enfal, 38).

Iz navedenih primjera da se zakljucCiti da se rije¢ sunnet ili
sunen upotrebljava za kompleksne pojave koje se mogu jedino
izraziti kroz rijeC koja svojom semantickom Sirinom moze opisati
sve one aspekte koje smo ranije naveli. Treba kazati da se na o0s-
novu ove Sirine u savremenoj islamskoj misli pojavila nova dimen-
zija posmatranja drustvenih pojava koja se naziva “zakonitostima
Objave" ili "Bozanskim zakonitostima™ ( ), Sto ima za
cilj izuCavanje zakonitosti kojima se ljudska druStva krecu
odredenjem Stvoritelja.

RijeC bid'at se takoder spominje u Kur'anu. U sluCaju da
udemo u srZz znaCenja uvidjet ¢emo da se korijen rijeCi odnosi na
stvaranje i formiranje na nacin koji je prije toga bio nepoznat, te da
se rijeCi Uzvisenog:

{

"On je Stvoriteli () nebesa i Zemlje, i kada nesto
odluci, za to samo rekne: "Budi!"" - i ono bude" (El-Bekare,
2/117) odnose na stvaranje nebesa i Zemlje, a termin Kkoji se
upotrebljava u ovom kontekstu je jedno od lijepih imena Allaha,
dz.§., El-Bedi'.’

> Ime Wvi§ enog Al aha — A-Bedi’ navodi se i u suri
H-En'am 6/101, u kojoj se kaze: ,(n je Stvoritelj nebesa
i Zenlje! Qkud Nemu dijete kad nema 7ene, Cnh sve stvara,
i samb h sve zna.” EBinoloS ko zbenje rijeti ukazuje na
stvaranje u form koja ranije nije bila postojeta, a kada
se njome opisuje UWzvis eni Allah, onda ima zbenje
stvaranja bez koriScéenja naterije, sredstva, vrenena i
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U smislu odredbi i propisa, a u kontekstu uvodenja ranije
nepoznatih obreda i formi robovanja Stvoritelju, navodi se
prosirena glagolska vrsta od osnove "bede'a”, pa UzviSeni kaze:

}

{

""Zatim smo, poslije njih, jednog za drugim naSe
poslanike slali, dok nismo lIsaa, sina Merjemina,
poslali, kojem smo Indzil dali, a u srca sljedbenika

njegovih smo blagost i samilost ulili, dok su
monastvo oni sami, kao novotariju ( ), uveli

- Mi im ga nismo propisali - u Zelji da steknu
Allahovo zadovoljstvo; ali, oni 0 njemu ne vode
brigu onako kako bi trebalo, pa ¢emo one medu
njima koji budu ispravno vjerovali nagraditi, a
mnogi od njih su nevjernici** (El-Hadid, 57/27).

Ajet jasno ukazuje na osnovu poslanja vjerovjesnika, a to je
uc€vrs€ivanje osjecaja blagosti i samilosti u ljudskim srcima, ¢ime
se ostvaruje uzviSena forma robovanja Allahu, dz.3., ali se ukazuje i
na monastvo kao pojavu koju su sljedbenici ranijih vjerovjesnika
uveli mislivsi da se time mogu dodatno pribliziti Gospodaru - te su
time unijeli novotariju u pravom smislu rijeCi. Nadalje, jasno se
uocCava da se zelja sticanja Allahovog zadovoljstva pojavljuje kao
motiv iza njihovih postupaka. Medutim, nije se moguce oteti utisku
koji Ce ostati dominirajuci kroz povijest pa sve do danas, da je pri-
zvuk rijeCi novotarija (bid'at) uvijek popracen negativnim ili,

prostora, § to jedino prifi Nem, dz.§ .. (H-Asfehani,
Al -Mifredat fi garibil-Quran, str.49).
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drugacije kazano, loSim konotacijama. Zbog toga se u drugom ajetu
rijeC upotrebljava da bi se negirala odvojenost poslanja Muhamme-
da, s.a.v.s., od ranijih poslanja te bilo kakva razliCitost od ucenja
ranijih poslanika i vjerovjesnika.

{

"Reci: "Ja nisam prvi () poslanik i ne znam S§ta
¢e biti sa mnom ili s vama,; ja slijedim samo ono §to
mi se objavljuje i samo sam duzan da otvoreno
opominjem"* (El-Ahkaf, 46/9).

"Sunnet" i "bid'at" u hadisu

Prije nego Sto prezentiramo hadiske tekstove u kojima se
spominju termini koje tretiramo, recimo samo da se opce prihva-
¢ena definicija bid'ata formuliSe na sljedeci nacin: bid'at je svaka
novina koja nema svoje uporiste i osnovu u Kur'anu i sunnetu.’ 1z
definicije je ocCita negativna odrednica, a jasno je da se odrazilo
ranije spomenuto kontekstualno poimanje termina. Spomenimo i to
da se upravo zbog toga rijeCi bid'at kada se upotebljava u
pozitivnom kontekstu dodaju rijeCi "huda™ (uputa), ili "hasene"”
(dobro).”

Neki uCenjaci za ovu vrstu novotarije, dakle novotariju upute
ili dobru novotariju, odbijaju re¢i bid'at, ve¢ kaZzu sunnet hasen
(lijepi uvedeni obiCaj), a odrednicu novoga svode na iskljucivo
jeziCku formulaciju koja se pojavljuje zbog znaCenja nove pojave.
Ovo ¢emo dodatno pojasniti kada budemo izlagali upotrebu ter-
mina sunneta i bid'ata u hadiskim tekstovima.

® Mihanmad Ql’ac iM/’'¢ am lugat al-fugaha”.Dar An-naf ais,
Beyrut, 1996, str. 85.
"Ibid. str.85.
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Kada je rijeC o upotrebi termina bid'at i sunnet u hadisu,
uoCava se varijacija u odnosu na kur'anski tekst. Varijacija koju
uocavamo nije u smislu odudaranja od osnovnog znacenja termina,
koje se iznova lahko dovodi u vezu sa semantickom pozadinom,
veC se radi o finesama kojima nas Vjerovjesnik, s.a.v.s., uvodi u
Sirinu ucenja islama i usmjerava naSe razmisljanje ka dinamicnosti
vjere koju potvrduju staticni, ali i neiscrpni izvori vjere - Kur'an i
sunnet. Vjera Zivi upravo zahvaljujuci ovoj dimenziji koju Uzviseni
Allah protvrduje vjerovjesnickim objaSnjenjem 1 uputom u
razdvajanje dobra od zla i istine od lazi.

PocCnimo sa terminom "bid'at" koji se u hadiskim tekstovima
definitivno pojavljuje kao rijeC koja obuhvata dobro i loSe, te se iz
konteksta mora izvesti zakljuCak o kojoj se odrednici radi.

U hadisu kojeg biljezi imam Muslim kaze se da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., rekao:

"Zaista, najbolji govor je Allahova Knjiga, najbolja
uputa - uputa Muhammedova. Najvece zlo su novota-
rije, a svaka novotarija je zabluda. Preci sam svakom
vjerniku od njega samoga! Onaj koji ostavi imetka,
ostavio je porodici svojoj, a ko ostavi dugove ili nejac,
na meni je da se za navedeno pobrinem."®

Iz teksta hadisa se razumije da su novotarije pojava koja stoji
nasuprot Knjizi i uputi Vjerovjesnika, s.a.v.s., te da su, samim
suprotstavljanjem spomenutom, one negativna stvar. U komentaru
hadisa imam En-Newewi kaZe da se radi o opcem izrazu koji se

8 @ adiu MislinKnjiga o dzum, Poglavlje o unjerenosti u
namazu, broj 1955.
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nadalje precizira, pa su vecina novotarija zablude, a ne sve. Sta vise
on navodi da novotarija (bid'at), moZe biti obuhvacena sa svih pet
pravnih kvalifikacija, poCevsi od naredene, preko pohvalne i do-
pustene, pa sve do pokudene i zabranjene novotarije.’ Ova podjela i
uvodenje bid'ata u okvire uCenja islama moze biti problematizirana
od strane onih koji Zele novotarije tretirati kao homogeni pojam koji
se uvijek povezuje sa neCim loSim i pogubnim za vjeru. Medutim,
ukoliko pratimo pojam nuldasat - - U hadiskim
tekstovima, uocavamo da je upravo ova finesa u poimanju ta koju
Vijerovjesnik, s.a.v.s., Zeli naglasiti. Zbog toga u drugom hadisu,
kojeg prenosi 'Aisa, r.a., Allahov Poslanik , s.a.v.s., kaze:

"Ko u nasu stvar unese ono $to joj ne pripada, to ¢e se
odbiti."*°

U predaji hadisa kod imama Muslima se kaze da je Mu-
hammed, s.a.v.s., rekao:

"Prevara u vatru vodi, a ko uradi neko djelo koje nije
skladno sa naSom stvari (vjerom), ono ée se smatrati
odbagenim (nistavnim)"**

Hadisi jasno ukazuju na mjerilo koje ¢e nam pomoci u pravil-
nom razumijevanju tretmana novotarija, a to je da li se bid'at suprot-
stavlja Kur'anu i sunnetu, pa ako se ne suprostavlja, da li je u skladu tj.
da li potpada pod opée propise islamskog ucenja kada ¢e biti prihvatljiv.

S erd A-MNavawi 'ala @ adid Mis/Dar  al -Fikr, Bayr ut ,
6/127.

Yy avii Al-Bup ,aKnjiga o ,sulhu* (pomirenju), Poglavlje
,Kada se strane pomre na nedozvoljen nain, pomrenje se

odbacuj e“, broj 2697.
Y@ auiu Mislinknjiga o Presudama, Poglavlje o ni§ tavnosti
neut enel j eni h presuda i odbaci vanju novot arij a, broj 3242.
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Owu Cinjenicu argumentiraju dodatna dva momenta. Prvi je
povod nastanka hadisa, a koji se navodi takoder u imam Muslimovoj
predaji hadisa. Prenosi se da su kod Vjerovjesnika, s.a.v.s., dosla dva
Covjeka koja su trazila da im on, s.a.v.s., presudi. 1zloZili su mu slucaj
i kazali da je sin od prvog bio najamnik kod drugoga te se dogodio
bludni €in izmedu supruge poslodavca i najamnika. Njih dvojica su se
dogovorili da "sramotu™ i uvredu Casti izmire tako Sto ¢e najamnikov
otac dati stotinu ovaca i jos devu, a da poslodavac ne trazi neku drugu
kaznu za najamnikov prijestup. SpomenuSe nadalje da su upitali
"uCene" koji su ih uputili na objavljeni propis koji je nalagao da se
kamenovanjem do smrti, ukoliko se bludni Cin dokaze videnjem
Cetverice svjedoka ili priznanjem pocCiniteljice, kazni supruga
poslodavca, a najamnik je trebao biti kaznjen takoder ukoliko se na
isti naCin ili priznanjem pocCinitelja dokaze sa stotinu biCeva i
protjerivanjem iz mjesta boravka u trajanju od godinu dana. Allahov
Poslanik, s.a.v.s., im je kazao da je propis upravo onakav kako su im
ga prezentirali "uceni", a zatim spomenuo hadis:

"Prevara u vatru vodi, a ko uradi neko djelo koje nije
skladno sa naSom stvari (vjerom), ono Ce se smatrati
odbag&enim (nitavnim)"*?

Povod nastanka hadisa usmjerava nasu paznju na Cinjenicu da
se bid'at ne moze posmatrati kao kompaktna i nedjeljiva cjelina
koja ima negativnu odrednicu, ve¢ se hadis kojim se zabranjuje
novotarija odnosi na pojavu koja poniStava objavljenu odredbu i
propis ili navedeno eventualno modifikuje na nacin koji je nepri-
hvatljiv s obzirom da nema svoje utemeljenje u Kur'anu i sunnetu.
Dodatni argument je i slijedeci hadis kojeg imam Muslim navodi
odmah iza prethodno citiranog, a u kojem se spominje da je neki
Covjek dosao kod 'Aise, r.a., i upitao je o osobi koja ima tri kuée pa
od svake oporuci da se tre¢ina dodijeli siromasima, dakle suprotno
Poslanikovoj, s.a.v.s., odredbi da se ne smije oporuciti od vlastitog
imetka viSe od jedne tre¢ine ukupne imovine, ¢ime se nastoji sacu-

2@ auig Mislinknjiga o Presudama, Poglavlje o ni§ tavnosti
neut enel j eni h presuda i odbaci vanju novot arij a, broj 3241.
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vati pravo nasljednika. Hazreti 'AiSa je odgovorila da se oporuka
odnosi na ukupnu imovinu, a zatim citirala hadis:

"Ko uradi neko djelo koje nije skladno sa nasom stvari
(vjerom), ono ¢e se smatrati odbacenim (nistavnim)"**

Hadiski autoriteti o terminima

Drugi moment koji se uoCava i svjedoci da je ispravno tuma-
Cenje imami En-Newewija jesu naslovi poglavlja koje veliki ha-
diski autoriteti imami Buhari i Muslim spominju prije navodenja
hadisa. Takoder, knjige u kojima navode hadis jasno govore da se
radi o argumentaciji kojom se Zeli potvrditi niStavnost postupaka
koji su suprotni propisima i odredbama Allaha, dz.5. Muslim
navodi hadis u Knjizi o dzumi, u poglavlju o umjerenosti u nama-
zu, i u Knjizi o presudama, u poglavlju o niStavnosti neutemeljenih
presuda i odbacivanju novotarija, dok Buhari navodi hadis u Knjizi
0 pomirenju, u poglavlju "Kada se strane pomire na nedozvoljen
naCin, pomirenje se odbacuje”. Bid'at koji se tretira je onaj koji je
suprotan propisima, ili se Cak moze konstatovati da se Poslanikove,
s.a.v.s., rijeCi odnose na pokusaj da se propisi promijene.

Kao Sto se vidi iz primjera bid'at u ovom kontekstu pojavljuje
se kao negativna pojava, Sto je razumljivo s obzirom da se njime po-
nistava ono Sto je UzviSeni odredio. Analogno tome, svaka novotarija
koja dolazi na mjesto prakse potvrdene praksom Allahovog Poslanika,
s.a.v.s., je negativna pojava koja se treba identificirati i na nju se
treba upozoriti. Hadis koji se najéeS¢e spominje kada se govori o
pridrzavanju sunneta i izbjegavanju bid‘ata biljezi imam Tirmizi,
gdje se pojavljuju u istom tekstu pojmovi sunnet i novotarija, od
‘Irbada ibn Sarija, r.a., a u njemu Vjerovjesnik , s.a.v.s., kaze:

B @ auid Mislinknjiga o presudama, Poglavlje o ni§ tavnosti
neut enel j eni h presuda i odbaci vanju novot ari j a, broj 3243.
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"Oporucujem vam da budite svjesni Allaha, sluate i
pokoravate se, pa makar vam pretpostavljeni bio rob
Abesinac, jer, zaista, ko poZivi od vas, vidjet ¢e mnoga
razilazenja! Cuvaj te se novotarija (ruddasar -

) jer su one zabluda, pa ko poZivi do tog

vremena, neka se pridrzava mog sunneta (puta) i

sunneta pravednih i upucenih nasljednika! Cvrsto se

toga pridrzavajte!"*

RijeC sunnet se mora razumjeti kao kompletno ucenje sa kojim
je doSao Vjerovjesnik, s.a.v.s., i nacin na koji se primjenjuje i pro-
movira s obzirom da se u isti kontekst dovode pravedne halife - nas-
ljednici Vjerovjesnika, s.a.v.s., Cime se ucenju islama daje dinamic-
nost, ali i potvrduje statiCnost osnovnim izvorima, Kur'anu i sunnetu.
Dakle, nije svaka stvar koja se pojavi nakon vremena u kojem je
zivio Muhammed, s.a.v.s., novotarija u smislu u kojem se negativno
spominje u prethodno citiranim hadisima te se neumitno namece
zakljuCak da postoji diferencijacija medu novonastalim stvarima u
vjeri. Navedeno potvrduje i hadis kojeg biljezi imam Muslim, od
Dzerira ibn Abdullaha, r.a., u kojem Muhammed, s.a.v.s., kaze:

Y Sunnan at-Tirmidi, Knjiga o znanju, Poglavlje o

pr i dr Zavanju sunneta i izbjegavanju novotarija, broj 2600.
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"Onaj ko uvede lijep obicaj (sunne hasene) u islam pa
se on bude primjenjivao poslije njega imat ¢e nagradu
kao svi oni koji budu po njemu postupali, a njima se
nagrada nece nista umanijiti. A onaj ko uvede oS obicaj
(sunne sejjie) pa se on bude primjenjivao nakon njega
imat ¢e grijehe svih onih koji ga budu prihvatili, a da se
grijesi njihovi neée umanijiti."™

Dinamicnost vjere i statistiCnost njenih izvora

"Lijep obiCaj" ili praksa koja se ovim hadisom uvodi u okvire
ucenja islama je ono Sto garantira dinamicnost vjeri i udaljuje
neprimjeren odnos prema novinama. Veliki je broj primjera kada se
lijepi obiCaji uvode ¢ak i u vrijeme Muhammeda, s.a.v.s., se ne
moze reCi da se radi o odobravanju samog postupka i djela, a da se
prije toga ne zakljuci da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., potvrdio nacin na
koji se doSlo do Cinjenja djela. Navedimo dva ocCita primjera koja
su bliska drustvenom zivotu muslimana.

Prvi je minber koji je kao lijepu inovaciju uvela Zena saha-
bijka Ciji je sin bio stolar, pa je zeljela doprinijeti dinamicnosti vjer-
skog Zivota time Sto ¢e narediti sinu da za Vjerovjesnika, s.a.v.s.,
izradi minber.™®

Drugi primjer su dva rekjata nafile namaza pred pogubljenje
koje je uveo Hubejb ibn 'Adijj, r.a., kojeg su musrici zarobili i
pogubili. Prije nego Sto su ga pogubili, klanjao je dva rekjata nafile
koja se vezuje za posljednje trenutke zivota osobe na ovom svijetu,
Cime je praktikovao postupak do tada nepoznat, a radi se 0 namazu
sa posebnim povodom.*’

Y@ adiu MislinKnjiga o znanju, Poglavlje o uvodenju lijepih
obiaja i pozivanju uputi ili zabl udi, broj4830.

Y @ auiu A-Bup ,arkKnjiga o kupoprodaji, Poglavlije o
stol arstvu, broj 1954.

Y@ aiiu A-Bup ,aknhjiga o vojnim pohodima, Poglavlije o
Er-Redz’, broj 3777.
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MozZe se kazati da navedeno obuhvata odobrenje vjerovjes-
nika Muhammeda, s.a.v.s., 5to nije sporno, ali se mora priznati da
Vijerovjesnik, s.a.v.s., nije osudio naCin na koji je doSlo do samog
djela, a to je uvodenje neCega novoga u vjeru, Sto ima svoje opce-
nito utemeljenje i osnovu te nije suprotno decidno formulisanim
odredbama i propisima.

Ovo je praksa koja se nastavlja u vremenu Cestite Cetverice
halifa - nasljednika Vjerovjesnika, s.a.v.s., koji su licnim primje-
rom pokazali koliko je znaCajno da se vjeri ne oduzima dinamic-
nost kojom ju je UzviSeni Allah odlikovao. Dovoljan je primjer, s
obzirom na osjetljivost, znaCaj i posljedice pitanja, sabiranje
Kur'ana ¢asnog u jednu knjigu, Mushaf. Uprkos Cinjenici da to nije
ucinio Muhammed, s.a.v.s., za vrijeme svoga Zivota, navedeno nije
bilo prepreka da se prva trojica pravednih vladara, Ebu Bekr, Omer
i Osman, r.a., upuste u navedeno te da ostave dijalog koji nam
dovoljno kazuje kako se vjera treba razumjeti. Hazreti Omer
predlaze da sakupe Kur'an, jer je uvidio da je veliki broj hafiza
Sehidio pa se pobojao za Kur'an, a halifa Ebu Bekr, r.a., odgovara:
"Kako da Cinimo neSto Sto Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije ucinio?"
Omer, r.a., odgovara: "Tako mi Allaha, u tome je dobro!"*®

Zakljucak koji mozemo na kraju izvuéi je da novotarija u isla-
mu koja se spominje nasuprot sunneta, ako se posljednjim terminom
zeli ukazati na sve Sto se vjerom decidno odreduje, nije negativna
pojava zato $to ranije nije bila poznata, ve¢ se u hadiskim tekstovima
jasno kaze da se radi o novotariji (bid'atu) kojom se potiskuje i
degradira ve¢ poznati i utvrdeni propis. Jezicki posmatrano, radi se o
novoj stvari, pa ¢e se kazati da se radi o novotariji, ali se u literaturi
ustalila odrednica "hasene" (dobra, lijepa novotarija).

Dva su razloga zbog kojih se pojavljuje ovaj naziv. Prvi
razlog je hadis koji smo ranije citirali i u kojem Vjerovjesnik,
s.a.v.s., govori o uvodenju u vjeru "lijepog" obiCaja, a koji se, opet,
moze nazvati novinom s obzirom da ranije nije postojao. Drugi

B g aviu A-Bup,ariKnjiga o vrijednostima Kur'ana,
Pogl avl je o sakupl janju Kur'ana, broj 4603.
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razlog su rijeCi Omera, r.a., kojim opisuje sakupljanje ljudi radi
zajedniCkog obavljanja teravih-namaza kojeg je predvodio 'Ubejj
ibn Ka'b, r.a., po njegovom nalogu:

“Divna li je ova novina (bidat)!"*°

Mozda je najupecatljivija poruka koju pronalazimo u rijeCima
prvih generacija muslimana i koja govori o bidatu (novotariji),
izreka koja se prenosi od supruge Muhammeda, s.a.v.s., ‘AiSe, r.a.,
koja kaze: "Prvi bid'at koji se pojavio nakon Vjerovjesnika ,
s.a.v.s., je sitost!"?

Posmatramo li osnovne Kkarakteristike muslimana u savreme-
nom dobu mozemo uoCiti da u najopasnije novotarije koje su se
pojavile spadaju nipodaStavanje autoriteta i uporno ustrajavanje na
podjelama medu muslimanima. Ispravno poimanje terminologije
koja se vezuje za uCenje islama prvi je i nezaobilazni korak ka
ispravnom razumijevanju vijere, u cemu ce i tekst koji smo ponudili,
nadamo se, predstavljati dobru osnovu za daljnja istrazivanja.

“Mlik ibn Enes, Al-Mmafi fi ar abkitab al-'arabi, Bayrut,
1988., Knjiga o nanazu, Poglavlje o no¢nom namazu u ramazanu,
broj 247.

2 gubul as-salam, Ag - @ aminDar al - Fi kr, Bayrut, 4/211.
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Kenan Musié¢, M.A., assistant

SUNNA AND IBADAT IN QUR’AN AND
HADITH

The precise establishment of Islamic terminology meaning is
a question of exceptional importance for a right understanding of
Islamic teachings. Sunnah and bidat are the two basic terms which
are often used as arguments in accepting or rejecting certain
phenomena. Their etymological meanings, semantic wideness and
context of their use in the Qur’anic and hadith texts are the subject
matter of this paper. Negative attribute must not be ascribed to any
phenomenon only for being new and not known before. Accepting
of such perception would inevitably lead to confirmation of static
of sources of Islam, what is not only acceptable but necessary, but
the problem appears when that very perception denies its
dynamism which comes out from correct and right understanding
of Qur’anic texts and hadiths as the sources of Islamic teaching. It
is particularly essential to pay attention to hadith aspect which is
used to comprehend the meaning of the quoted terms which comes
out of contextual analysis of their usage.

Key terms: bidat, suhhah, novelty.
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Mr. Mustafa HASANI, predavac

PROBLEM GUZVE NA MINI ZA VRIJEME
HADZDZA

Problem guzve na hadzdzu jedno je od pitanja koje je sve
ceSCe predmet istraZivanja. Interes za rjeSenje ovog pita-
nja ima Vlada Kraljevine Saudijske Arabije kao domacin i
organizator, ulema Cija je zadaca izmedu ostalog, da nudi
odgovore na nove sluCajeve i upucuje muslimane, i na
kraju, interes imaju i same hadzije u cilju pravilnog, lak-
Seg, ali i sigurnog obavaljanja hadZdZa u kojem ¢e mu se
moc¢i posvetiti kao ibadetu i kojim ¢e Allah biti zado-
voljan. Mina je uska dolina, udaljenja od Harem-i Serifa
osam kilometara, gdje se u danima ali i no¢ima Cetvero-
dnevnog trajanja Kurban-bajrama okupljaju gotove sve
hadzije. Tako je Mina mjesto najduzeg zadrzavanja hadzi-
ja. Kada se tome pridoda da je rijeC o milionima ljudi koji
su u gotovo stalnom kretanju, onda je to izuzetno zahtje-
van posao za organizatora, ali i ulemu koja u interpretaciji
hadzdzskih obreda treba uvaziti i ove Cinjenice.

Kljucne rijeCi: hadZdZ, Mina, bacanje kemenciéa,
DZemreta
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Serijat ima za cilj ostvarenje dobrobiti i otklanjanje nereda.
Zbog toga, nuzno je da ulema prati druStvena kretanja i ima aktivan
odnos radi razumijevanja tih kretanja. Izvori islamskog ucCenja,
Kur'an i sunnet, trajni su i nepromjenljivi, dok je drustvena, kultur-
na, politiCka i ekonomska pozicija muslimana u stalnom kretanju.
Zadatak uleme jeste da svojim tumacenjem datog trenutka na osno-
vu lzvora, putem odgovarajuce metodologije, ponudi adekvatna
rjeSenja i odgovore radi postizanja Bozijeg zadovoljstva. Pravilno
izvedene fetve, tumacenja konkretnih drustvenih pojava, osigurava-
ju provodenje univerzalnih Allahovih naloga u konkretnu historij-
sku i geografsku stvarnost, koja se odlikuje svojim posebnostima u
odnosu na prethodne generacije. Dinamika drusStvenih kretanja po-
tiCe i dinamiku pravnog tumacenja, ali treba naglasiti da nije uvijek
ovakav odnos da drustveno ponaSanje prethodi tumacenju. Napro-
tiv, intencija u tumecenju jeste da interpretacija uleme ima i pre-
ventivnu ulogu i time utjeCe na druStvene procese i oblikuje drus-
tveno ponasanje.

Jedna od pojava koja ve¢ neko vrijeme naglaSeno zaokuplja
umove muslimana jeste i pitanje guzve na hadzdzu ili, konkretno, na
Mini. Cesto se Mina navodi kao mjesto velikih guzvi, ali, nazalost, i
stradanja desetina i stotina hadzija. StatistiCki podaci govore da
milioni hadzija u vrijeme Kurban-bajrama, kada se vrSe obredi
hadzdza na Mini, borave na uskom prostoru i da su gotovo u stalnom
kretanju kako unutar same Mine, tako i prema osam kilometara
udaljenom Harem-i Serifu u Mekki. 1z godine u godinu evidentni su
napori koje Cini Kraljevina Saudijska Arabija u cilju boljeg, lakseg i
sigurnijeg obavljanja hadzdza, ali i pored toga deSavaju se guzve kao
i brojcano manje ili vece nesrece. Ova Cinjenica pokazuje da nije
dovoljno samo od Vlade, Ministarstva hadzdza ili guvernera Mekke
traziti rjeSenje samo u tehniCkim preinakama saobracajnica,
komunikacija, smjeStajnim kapacitetima i sl., ve¢ i da ulema treba sa
svoje strane pokazati doraslost i zrelost i ponuditi tumacenja i
rieSenja uvazavajuc¢i ovu stvarnost. | na kraju, dio odgovornosti
snose i same hadzije, a pogotovo vodiCi nacionalnih organizacija
hadzija, koji ustvari realiziraju i konkretiziraju ponudena rjesenja.
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U radu su posebno istaknuta dva obreda: bacanje kamencica
na DZemretima i boravak na Mini u no¢ima Bajrama, jer se na vrlo
ograni¢enom prostoru i u vrlo odredenom vremenu deSavaju kreta-
nja milionskog broja ljudi, Sto izaziva guzve. Nekada su posljedice
tih guzvi izuzetno teSke, ali ovo kretanje uvijek predstavlja stalnu
opasnost, Sto kumulira psiholoski pritisak na same hadzije ali i na
domacina i njegovu organizaciju. Kada i kojom dinamikom ¢e se
obaviti pojedini obredi zavisi od procjene prije svega vodickih
sluzbi, Cemu se zbog obimnosti rada nije moglo posvetiti paznje.

Redosljed obreda na Mini
8. zu'l-hidzdze

Sunnet je na Minu izi¢i osmog zu'l-hidZdZeta, tzv. Jevmu't-
tervije.! Mustehab je toga dana napustiti Mekku poslije izlaska
sunca jer hadiske zbirke biljeze da je Boziji Poslanik, a.s., na Mini
klanjao pet namaza: podne, ikindiju, akSam i jaciju i sabah nared-
nog dana. Nema nekih posebnih propisa vezanih za ovaj dan osim
da je Poslanik, a.s., ucio telbiju, zikrio i upucivao dove. Postoje
miSljenja da je i taj dan Poslanik, a.s., drzao hutbu, medutim, ovdje
se viSe misli da je on upucivao hadZije obredima hadZdZa i susretu
sa Arefatom.

ovoga dana. Prema jednom misljenju, ovaj dan je nazvan danom iS€ekivanja jer
su u njemu Boziji Poslanik, a.s., i ashabi izlazili na Minu pripremajuci
namirnice, jahalice i sebe za obrede hadzdzZa iS¢ekujuéi odlazak na Arefat. Drugi,
pak, smatraju da je tako nazvano zbog toga Sto je Ibrahim, a.s., sanjao san da kao
Zrtvu prinosi svoga sina Ismaila, a.s., pa je tada Zivio u isCekivanju konatne
odluke da li je san od Allaha ili nije. Na dan Arefata je spoznao (arefe) da je to
od Allaha objava. Neki kazu da je Dan tervije zato $to imam objaSnjava (jurevvi)
propise hadzdZa hadzijama.
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9. zu'l-hidzdze

Nakon boravka na Arefatu, visoravni udaljenoj od Harem-i
Serifa oko 22 kilometra na kojoj je boravak ovog dana farz, sa
akSamskim ezanom hadZije krecu prema Mekki i zaustavljaju se u
Muzdelifi, gdje klanjaju akSam i jaciju sa jednim ezanom i dva ika-
meta, spojeno i skraceno, skupljaju 49 kamencica, ibadete i sa poja-
vom zore klanjaju sabah. Nakon klanjanja sabah-namaza krecu u
pravcu Mine. Starim i iznemoglim licima dopusteno je da prije kla-
njanja sabaha na Muzdelifi krenu prema Mini. Ibn Abbas, r.a., prenosi
da ga je Boziji Poslanik, a.s., sa Muzdellife poslao nocu kao pratioca
prtljaga. On takoder prenosi da je Alejhiselam svoje slabaSne ukucane,
Zene, djecu i sluge, poslao nocu prije? sabaha sa Muzdelife i rekao im:
“Nemoijte bacati kamengice dok sunce ne izide".

10. zu'l-hidzdze

Prvog dana Kurban-bajrama (Jevmu'n-nahr) po dolasku na
Minu hadZija se odmah upuéuje na mjesto prvog bacanja poznato
kao DZemretu'l-Akaba, gdje baca prvih sedam kamencica. Veli€ina
kamenCica je opisana u hadisima u kojima stoji da je rije 0 manjim
kamengié¢ima, veliine lje$nika ili kodpice graska.* Lijepo je ka-
mencCice bacati tako da muskarac, ali ne i Zena, digne ruku toliko da
mu se vidi bjelina pazuha, na nacin da se kamenci¢ obuhvati prsti-
ma. Visina Sake pri bacanju je u visini obrva. Bacanje ovih
kamencica je pozdrav Mini kao $to je tavaf pozdrav Kabi, i to je

2 Rijet je o simbolitkom gadanju $ejtana i suprotstavljanju njegovim navodeniji-
ma. To je oponaSanje lbrahima, a.s., njegove supruge Hadzere i sina im Ismaila,
a.s., koji su gadali i tjerali Sejtana od sebe nakon Sto ima je Allah, dz. §., objavio
da je istinit san o prinoSenju Zrtve. Bacanjem kamencica tjerali su Sejtana koji ih
je nagovarao da se ne pokore Bozijoj volji. V.: Dr. Vehbe Ez-Zuhajli, ElI-Fikhu'l-
islamijju ve edilletuhu, t. 3, Daru'l-fikr, Damask, 1996, str. 192.

3 Et-Tirmizi, Tirmizijina zbirka hadisa, 111, preveo Mahmut Karli¢, EICi lbrahim-
paSina medresa, Travnik, 2001, str. 287-288.

4 Muslim, Muslimova zbirka hadisa (sazetak), El-Kalem, preveli: Muhamed
Mrahorovi¢, (...), 2004, str. 317.
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prvo Sto je Boziji Poslanik, a.s., radio po dolasku na Minu. Sa
prvim bacanjem bi prestao sa ucenjem telbije, i sa svakim
kamen¢i¢em koji je bacao pojedinacno izgovarao bi tekbir.

Vrijeme bacanja kamencica koje se pravno tolerie je od zore
i traje do zore drugog dana Bajrama. Sunnet ih je baciti od izlaska
sunca do podne toga dana, ali se mogu baciti i poslije podne.
Mekruh ih je bacati no¢u.®

Taj dan nakon bacanja kamenCi¢a spadaju prve ihramske
obaveze,’ a radnje koje pokazuje izlazak iz ovih obaveza jesu: bri-
janje glave ili skracivanje kose, klanje kurbana i skidanje ihrama.
Boziji Poslanik, a.s., je taj dan otiSao do Harema u Mekki i obavio
obaveszni tavaf, a potom se vratio i ostatak dana i noci provodio na
Mini.

® Isto, str. 316.

& Abdulhamid M. Tuhmaz, Hanefijski fikh, I, Haris Grabus, preveli: Zuhdija
Hasanovi¢, (...), Sarajevo, 2002, str. 625.

" Pravna nauka poznaje dva stupnja oslobodenja od ihramskih obaveza: prvo,
manje (tehallul asgar) i vece ili konac¢no oslobodenje (tehallul ekber). Prvo oslo-
bodenje nastupa kada se izvrSe prve dvije od tri radnje: bace se kamencici na
DZemretu’l-Akabi, obrije se ili skrati kosu ili obavi Tavafu'l-ifadu. Nakon ovoga
skidaju se ihrami i dopusSteno je sve osim spolnog odnosa, a prema stavu hane-
fija, Safija i hanbelija, dopuStena je i upotreba mirisa, na osnovi rijeci Alejhis-
selama: "Kada izvrSite bacanje kamencica i obrijete se, dopusSteno vam je da
koristite mirise, obucCete vaSu odjeéu i sve ostalo osim bratnog odnosa.” Zabrana
se proteze pored spolnog odnosa i na ljubljenje i nadraZivanje. Safije i hanbelije
smatraju da zbog toga nije dopusteno sklapanje braka u tom vremenu, a ostalo,
poput brijanja i obrezivanja noktiju, jeste. Malikije smatraju da sa prvim oslobo-
denjem ostaje zabrana seksualnog odnosa, lova i upotrebe mirisa, na osnovu
hadisa: "Kada bacite kamencic¢e na DZzemretu i zakoljete kurban i obrijete se, do-
pusteno vam je sve izuzev namirisavanja i Zena", kao i ajeta: " Ne ubijajte divljac
dok obavljate obrede hadzdza!"

Konacno ili veliko oslobodenje nastupa nakon $to se obavi obavezni tavaf, tj.
Tavafu'l-ifada. Tada je hadZdZija osloboden svih zabrana, s tim da je mustehab
da saceka sa seksualnim odnosom dok obavi i posljednje bacanje. V.: Dr. Vehbe
Ez-Zuhajli, nav. dj, str. 229.

® Buhari, Sahihul-Buhari (Buharijina zbirka hadisa), 1, preveo Hasan Skapur,
Odbor Islamske zajednice Prijedor, Sarajevo, 1975, str. 659.
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11. zu'l-hidzdze

Drugog dana (Jevmu't-tesrik)’ hadZija baca 21 kamengi¢, na
svakom od tri DZemreta po sedam kamencica. Pocet ¢e od prvog
DZemreta prema Muzdelifi, (tzv. Malo dZzemre), pa srednje i na kraju
dZemre blize Mekki, na koje je prethodni dan bacao kamencice.

Hadiske zbirke biljeze da je Boziji Poslanik, a.s., bacao ka-
mencice na taj naCin da mu je DZemre bilo na desnoj, a Kaba na
lijevoj strani.'® Ashabi su prenijeli da je BoZiji Poslanik, a.s., nakon
bacanja kamencica poslije prva dva DZemreta krenuo naprijed pre-
ma narednom, povukao se nalijevo i u¢io dugo dovu okrenut prema
Kabi." Vrijeme bacanja kamenciéa koje se tolerise traje od zore
ovog dana pa sve do zore treCeg dana Bajrama. Sunnet ih je baciti
od podne do zalaska Sunca, a pokudeno prije podne i nocu.

12. zu'l-hidzdze

Tre¢eg dana se bacaju kamencCi¢i kao i prethodnog dana.
Vrijeme bacanja traje do zore Cetvrtog dana, a sunnet ih je bacati
poslije podne do akSama. Sa ovim posljednjim bacanjem hadZija
moze da napusti Minu. Ako bi se na Mini zadrzao do izlaska sunca
narednog, &etvrtog dana Bajrama,™? onda neée napustiti Minu dok

® Ejjamu't-tesrik su 11., 12. i 13. dan mjeseca zu'l-hidZdZeta, s tim da po takvim-
skom racunanju vremena no¢ prethodi danu, pa se dan rauna od akSama pret-
hodne nodi.

10 |sto, str. 670.

! Prenosi se da je Ibn Omer, r.a., bacao po sedam kamengic¢a na najblize Dzemre
(Mesdzidu'-Hajfu) i iza svakog kamencica izgovarao tekbir. Poslije toga bi
proSao naprijed, dok se ne bi spustio u dolinu, i tu stao, okrenut prema Kibli. Tu
je stajao dugo i €inio dovu uzdignutih ruku prema nebu. Potom je bacio kamen-
Cice na srednje Dzemre, zatim se pomakao nalijevo, spustio u dolinu i stao okre-
nut prema Kibli. Ovdje je dugo stajao, podigao svoje ruke i tako dugo stojeci
¢inio dovu. Poslije toga bacio je kamenCice na DZzemretu’l-Akabi, s donje strane
doline. Kod njega nije nimalo stajao, nego se okrenuo i rekao: "Eto, vidio sam
Vjerovjesnika, a.s., kako ovo ovako radi." Buhari, nav. dj, str. 672,

120 moguénosti ovoga izbora do kada ¢e se hadZija zadrZati na Mini govori Allah,
dz.§., u ajetu: "A onome ko pozuri i ostane samo dva dana nije grijeh; a neée se
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ne baci kamencice na sva tri DZzemreta i to, prema Ebu Hanifi,
moze uginiti odmah nakon izlaska sunca.*®

Bacanje kamencica na Dzemretima

Bacanje kamenci¢a na DZemretima predstavlja jedan od dva
obreda na Mini koji izaziva najviSe paznje pravnika u svjetlu
tretiranja problema guzve i iznalazenja adekvatnijeg i fleksibilnijeg
rjeSenja koji ¢e uvazavati novonastalu situaciju.

Ovo bacanje, po stavu hanefijske pravne Skole, spada u
hadzdzske vadzibe dok ga ostale pravne Skole takoder klasificiraju
hadzdzskim vadzibom, ali u kategoriji farza tj. obavezom.

10. zu'l-hidzdze

Medu pravnicima je zauzet stav da je najbolje vrijeme bacanja
kamencica prvog dana Kurban-bajrama od izlaska sunca pa do
podne.

Razliciti su odgovori pravnika u pogledu dopustenog vremena
bacanja kamenci¢a pri samom dolasku na Minu, a ovo pitanje dije-
lom daje odgovor na pitanje kada je dozvoljeno napustiti Muzdelifu i
kome. Na osnovu predaja i stavova pravnika'® mogu se saZeti Cetiri
stava o tome kada je dopusteno poceti sa bacanjem kamencica.

1. Prvi stav zauzima stanoviSte po kojem nije dopusSteno
bacati kamencic¢e prije izlaska sunca. Ovaj stav zauzimaju
MudzZahid, Es-Sevri i Ibrahim En-Nehai bazirajuéi se na hadisu da
je Boziji Poslanik poslao slabe iz svoje porodice i naredio im da ne

bacaju kamengice dok sunce ne izade". *°

ogrijesiti ni onaj koji se dulje zadrzi, samo ako se grijeha kloni" (EI- Bekara, 203).
3 El-Marginani, El-Hidajetu fi $erhi Bidajeti'l-mubtedei, t. 1-2, Daru ihjait-tura-
si'l-arabij, Bejrut, str. 146.

4 5aid b. Abdu'l-Kadir Basenfer, El-hadzdZu ve'l-umretu, Dar lbn Hazm, Bejrut,
2001, str. 261-262.

5 Et-Tirmizi, nav. dj, str. 288.
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2. Drugo misljenje je da je dopusteno bacanje nakon zore a
prije izlaska sunca. Predstavnici ovog misljenja su Ebu Hanife,*
Malik, Ishak, Ibn Munzir i prenosi se jedan stav od Ahmeda b. Han-
bela. Hadis na koji se pozivaju zastupnici ovog stava glasi: "Prenosi
se od Abdullaha b. Omera da je poslao prije sebe svoje uku¢ane pa
su oni obavljali stajanje na Muzdelifi, kod Harem-i Serifa, u nodi,
CineCi zikr Allahu, dz.8., onako kako su sami znali, da bi potom kre-
nuli na Minu prije nego Sto imam obavi stajanje na Muzdelifi i
krene na Minu. Neki od njih uspijevali bi sti¢i na Mini klanjati sa-
bah-namaz, dok bi neki opet stigli poslije toga. | kad bi stigli, bacili
bi kamencice na DZemretu'l-Akabi. Ibn Omer je govo-rio: Owvu
olaksicu dao im je Boziji Poslanik, a.s.!"*

3. Trece misljenje zastupa Ibnu'l-Kajjim koji pravi razliku iz-
medu slabih i nemo¢nih kojima je dopusteno baciti kamencice prije
izlaska sunca, i licime bez isprike kojima to nije dopusteno nego
trebaju Cekati dok sunce izide.

4. Cetvrti stav je da je dopusteno baciti kamen¢ice u drugoj po-
lovini noéi prije zore. Ovo je stav Safije i Ahmeda, kao i stav Esme
kéerke Ebu Bekrove, Ata'a i drugih. Svoj stav baziraju na predajama
koje govore da je Poslanik, a.s., usliSao molbu supruge Sevde, koja
je bila troma Zena, da ranije krene sa Muzdelife, a Esma kcerka Ebu
Bekrova je na konstataciju svoga sluge da je prerano bacila kamen-
Cice na DzZemretu'l-Akabe, prije klanjanja sabaha, rekla: "Sinko,
Boziji Poslanik, a.s., dopustio je Zenama da ovako postupe.™*®

OcCigledno je iz ovih hadisa da je Boziji Poslanik, a.s.,
uvazavao neke specificnosti te je bolesnim, iznemoglim i Zenama
dopustao da ranije napuste Muzdelifu i bace prve kamencice

'8 Hanefije dijele vrijeme prvog dana Bajrama u dvije kategorije: "Nakon pojave
zore do izlaska sunca Kurban-bajrama je vrijeme dopustenog bacanja sa prijestu-
pom, od izlaska sunca do podne je vrijeme u kojem je sunnet bacati kamencice,
od podne do akSama je vrijeme dopustenog bacanja bez prijestupa i bacanje nocu
koje je dopusteno sa prijestupom.” Nuruddin Itr, EI-HadzdZzu ve'l-umretu fi'l-fik-
hi'l-islami, Daru'-jemame, Damask, 1995, str. 103.

Y Muslim, nav, dj, str. 315.

18 |sto; vidi, Et-Tirmizi, nav, dj, str. 288.
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respektujuci stanje i posebnost doti¢nih lica. Shodno ovom uvaza-
vanju navedenih Cinjenica i stanja, pravnici su razumjeli da se ova
nacelna dopustenost moze prihvatiti i kada je u pitanju velika guz-
va. Sazimajuéi ove stavove, Imam-i Safi je rekao da, kada prode
pola no€i uocCi Kurban-bajrama, zapocCinje vrijeme bacanja kamen-
¢ica, a sa izlaskom sunca ovo bacanje postaje vadzib.*®

Hanefije drZze dopustenim baciti kamenci¢e do akSama prvog
dana, pa i no¢u do zore narednog dana, iako je mekruh tako raditi.
Tako, ako bi te noci bili baceni kamencici na DZzemretu'l-Akabi, nije
predvidena nikakva sankcija za tu radnju, iako se to smatra poku-
denim. Ova dopustenost se temelji na hadisu u kojem je Poslanik,
a.s., na pitanje ashaba: "Bacio sam kamencice posto sam docekao
mrak?" odgovorio: "Nema grijeha!" Da je obavezno bacanje ka-
mencica danju, Poslanik, a.s., bi tako $to naredio ashabima, jer su u
sluCaju sprijeCenosti mogli naci zamjenu. Ako bi prvo bacanje izo-
stavio do narednih dana i bajramskih no¢i, onda, prema Ebu Hanifi,
treba zaklati bravCe na ime isprike. Njegovi ucenici Ebu Jusuf i
Muhammed ne slazu se u ovom stavu sa svojim ugiteljom. % Safije
i hanbelije smatraju da se ovo bacanje moze odgoditi do posljed-
njeg dana Bajrama.

11.,12.113. zu'l-hidzdze

Sto se tice bacanja kamenci¢a na sva tri DZemreta u naredna
dva dana, sunnet je da se bace kamencici poslije podne. "BoZiji Pos-
lanik, a.s., bacao je kamenCi¢e na DZemretu'l-Akabi prvi dan Kur-
ban-bajrama prije podne, a drugim danima je to Cinio poslije pod-
ne".?! Vecina uleme smatra da nije ispravno bacanje kamengica
drugog dana Bajrama osim poslije podne. To je poznati stav i Ebu
Hanife. Medutim, od njega se prenose joS dva stava. Smatrao je
najboljim vremenom za bacanje kamenCi¢a drugog i treeg dana

19 Bagenfer, nav. dj, str. 264.
20 E|-Marginani, EIl-Hidajetu ..., str. 147; Nuruddin Itr, nav. dj, str. 105.
2 Muslim, str. 317.
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Kurban-bajrama poslije podne, a dopustenim prije podne. Ovu do-
pustenost je zastupao na osnovu analogije ova dva dana sa prvim
danom Kurban-bajrama, jer su to svi dani u kojima se bacaju ka-
men¢ici.? Drugi Ebu Hanifin stav je da onaj koji 12. ili 13. zu'l-
hidzdZeta napusta Minu moZe baciti kamenciée prije podne iako je
bolje poslije, ali je ovo dopusteno radi njegovog blagovremenog
dolaska do Harema. Kasnije su hanefije sazeli ova dva stav. Ovoga
misljenja su i Ikrime, Ishak i Ahmed po jednom rivajetu.

I treci stav o dopuStenom vremenu bacanja kamencica zastu-
paju Ata' i Tavus koji smatraju daje u tim danima opéenito dopus-
teno bacati kamengice prije podne.”

Na stav ove dvojice tabiina poziva se Abdullah b. Zejd el-
Mahmud, predsjednik Serijatskih sudova u Kataru, u svojoj knjizi
“Jusru'l-islam" napisanoj prije 40 godina,?* gdje iznosi brojne
argumente kojima podupire svoj stav o dopustenosti bacanja ka-
mencCica prije podne. Istice sljedece:

1. potrebu da se tako postupa iz nuzde kada se stvaraju velike
guzve usljed velikog broja hadzija;

2. princip olakSavanja na kojem pociva cjeli Serijat, a posebno
kada su u pitanju obredi hadzdza. Tako je upitan Boziji Pos-
lanik, a.s., za viSe obreda koji su ucCinjeni prije ili poslije od
uobiCajenog pa je rekao: "Uradi tako, nema grijeha!"

3. Ebu Hanife je dopustio bacanje kamenci¢a prije podne na dan
napustanja Mine (Jevmu'n-nefer), radi potrebe musafira da ide
ranije;

4. hanbelije su dopustile da hadZija odgodi kompletno bacanje

kamenciéa do posljednjeg dana Bajrama;

oni su dopustili da se odgodi bacanje kamencica do u no¢;

cilj bacanja kamencica jeste spominjanje Allaha, dz. §., kako

je naglaseno u hadisu; "Bacanje kamenciéa i uzurbano hoda-

nje izmedu Safe i Merve je uspostavljeno samo radi toga da bi

o o

22 Nuruddin Itr, El-Hadzd?u ..., str. 105-106.
23 Basenfer, El-Hadzd?u ..., str. 275-276.
24 \/.: www.al-watan.com/data/20060115/ od 22. 12. 2008.
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se Allah, dz. s. spominjao"25, a Allah, dz. §, kaze: "l spomi-
njite Allaha u odredenim danima!"? Autor smatra da postoji
idZma da se ovim ajetom misli na Ejjamu’t-teSrik. Zikir je
izgovaranje namaskih tekbira i tekbira prilikom bacanja ka-
mencCica, jer je ovo mjesto BoZiji Poslanik istakao kao mjesto
dugog stajanja za zikr, uenje dova i skruSene molitve;

7. nije zabiljeZen tekst hadisa kojim je zabranjeno bacanje kamen-
Ci¢a prije podne, jer sve Sto se 0 ovom pitanju navodi jeste da je
Boziji Poslanik, a.s., to radio poslije podne. Hadis: "Uzmite od
mene propise hadzdza!" ne znaci da su svi obredi hadZdza koji
su od Poslanika preneseni da ih je radio obavezujuci, tj. na ste-
penu vadziba. Takoder hadis: "Obavljajte namaz kako me vidi-
te da klanjam!" ne ukazuje da su sve namaske radnje koje su
prenesene da ih je on radio obavezne, jer u namazu ima namas-
kih farzova, vadziba i mustehaba.?’

Sumirajuci rezultate svog istraZzivanja posve¢enog problemu
guzve na Mini, dr. Muhammed Ez-Zuhajli*® predlaZe:

1. da se prihvati stav da je dopusSteno bacati kamencice i nocu,
radi ravnomjernijeg broja hadzija prilikom bacanja, pa da
jedni bacaju poslije podne-namaza, drugi iza ikindije a ostali
nocu. Autor posebno skre€e paZznju na mogucnosti bacanja
nocu kada hadzdZ bude ljeti zbog vrucine;

% Et-Tirmizi, nav. dj, str. 296.

% E|-Bekara, nav. dj, 203.

2" Dr. Jusuf El-Qaradavi, El-ldztihadu fi'S-Seriati'l-islami, Daru'l-galem, Kuvajt,
1996, str. 118-119.

% Dr. Muhammed Ez-Zuhajli je svoje akademsko obrazovanje sticao na
univerzitetima u Damasku, Kairskom univerzitetu i Al-Azharu gdje je
magistrirao 1967. iz komparativnog prava i doktorirao 1971. Predavao je na
pravnim fakultetima na univerzitetima u Damasku, Ummu'l-Kura u Mekki,
Jordanu, Emiratima i Kuvajtu. Objavio je veliki broj knjiga i rasprava. Clan je,
punopravni i pridruzeni, zna€ajnih naucnih institucija u svijetu od kojih
izdvajamo Akademiju islamskog prava iz Dzide. V.: www.sharjah.ac.ae./
academic/sharia/arabic od 22. 12. 2006.
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da se prihvati stav Ebu Hanife da se na dan drugog napustanja
Mine (Jevmu'n-nefer es-sani) tj. Cetvrtog dana Bajrama, ka-
menci¢i mogu baciti poslije nastupa zore do podne. Prema
jednome misljenju, ovo je zastupao i Ahmed, zatim Ikrime,
Tavus, a Kemal b. Humam kaze da je Ebu Hanife svoj stav
bazirao na misljenju Ibn Abbasa;

moguc¢ je kijas na stav prethodno spomenutih pravnika o do-
pustenosti bacanja kamenci¢a svaki dan od zore. Ovo jeste
slab kijas, kaze autor, ali ga zastupa dio uleme da je dopus-
teno bacanje kamen€ica dvadeset i Cetiri sahata dnevno;

da se daju fetve da je dopusteno odgadanje bacanje kamencica
za naredni dan, od prvog dana za drugi, od drugog za treci i
treceg dana, pa da se bace kamen€ici prvo od prvog dana, za-
tim od drugog i na kraju od tre¢eg dana. Ovako je dopusteno
po mezhebu Safija i hanbelija;

da se uvjeti za zamjenjivanje u bacanju kamenciéa proSire.
Pravnici se slazu da je dopusteno zamjenjivanje usljed izne-
moglosti i bolesti. Autor smatra da je izloZenost potencijalnoj
smrti, ili bojazan od smrti, da ¢e time nastetiti svome psihic-
kom ili fiziCkom zdravlju, prihvatljiv razlog za zamjenjivanje
u bacanju kamengicéa.?

Raspravljajuci o pitanju dopustenosti bacanja kamencica prije

podne i analizirajuci stavove Ebu Hanife, dr. Nurudin Itr ne prih-
vata stav da se moze praviti analogija izmedu prvog, s jedne strane,
i drugog i treceg dana, s druge strane, jer su hadisi o praksi BoZijeg
Poslanika, a.s., vrlo precizni. Ovome mozemo dodati poznato pra-
vilo da nema analogije kada su u pitanju norme iz oblasti ibadata.
Medutim, uvazavajuci Cinjenicu, kaZe dr. Itr, da je danas guzva za-
ista postala tako velika, a potom cijeneCi da su tog stava bio
ugledni tabiin Ata Ibn Ebi Rebbah, kao i dio danasSnje uleme,
dopusta da se kamencici bace prije podne.

2 Dr. Muhammed Ez-Zuhajli, "Ez-ziham fi Mina", Medzelletu el-MedZmei'l-
fikhi'l-islamijji, 19/2006. Mekka, br. 21, str. 53-55.
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Zamjenjivanje u bacanju kamencica

Moguénost zamjene u vrSenju ovog obreda je znaCajan propis
za nasu temu. Zamjena se sastoji u tome da, umjesto bolesnika, izne-
moglog starca, trudnice kojoj odlazak na DZemreta priCinjava teSko-
¢u i sl., kamenciée baci neko drugo lice kojeg ovaj ovlasti, uz mate-
rijalnu nadoknadu ili bez nje, bilo da je mahrem ili ne i bez obzira na
spol. Zamjena je dopustena kao $to je dopusten bedeluk® za cjelo-
kupni hadzdz, a pogotovo za neke obrede hadzdza. Ova zamjena se
uvjetuje da opunomocenik prvo za sebe baci kamencice na sva tri
DZemreta prije nego za lice koje mijenja. Ovakav postupak su do-
pustili hanefije, Safije i hanbelije. Hanefije su dopustile da hadzija
baca prvo sve kamenciée na jedno DZemre za sebe li¢no, a potom da
na istom DZemretu baci kamencice za lice koje mijenja. Ovo je
vrijedna olaksica s obzirom da je danas regulisan obavezan pravac
kretanja na mostovima kod Dzemreta. Malikije se izdvajaju u ovom
pitanju pa kazu da je potrebno, u tom slucaju, da opunomocitelj
zakolje bravCe. Broj lica koje jedan hadzija moze zamjenjivati u
bacanju kamencica nije ogranic¢en, s tim da opunomocenik treba
ispuniti uvjete koji se vezu za bacanje kamengica.*

% |badeti se dijele u tri vrste:

a) Imovinski ibadeti, u kojima je dopuStena zamjena tj. da ovlaSteno lice izvrSi
materijalnu obavezu umjesto vlasnika imovine

b) Tjelesni ibadeti, poput namaza i posta. Kod ovih ibadeta nije dopuStena
zamjena, jer je njihov cilj da ih svako sobom izvrSava.

¢) Imovinski i tjelesni ibadet poput hadzdza u kojem je, prema stavu vecine uleme,
dopustena zamjena u slucajevima staracke iznemoglosti i nuzde. Malikije smatraju
da nije dopustena zamjena ako je opunomoditelj Ziv, bez obzira da li je farz ili
dobrovoljni hadzdz, smatraju¢i da je hadzdZ viSe tjelesni ibadet, koji treba da
odgojno djeluje na hadziju. Malikije smatraju valjanim iako je pokudeno da umrli
vasijetom odredi da se za njega posalje bedel. Dr. Vehbe Ez-Zuhajli, nav. dj, str. 38.
%1 Opéi uvjeti valjanosti bacanja kamengica su sljedeci:

1. da cilj bude da se bace kamencic¢i na DZzemre a ne obi¢no bacanje;

2. da bacanje kamenci¢a bude na na€in bacanja, a ne da se kamen¢i¢ samo
spusti na Dzemre;

3. da kamenci¢ padne blizu DZemreta, a ne negdje drugo;
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Koje su sankcije za one
koji ne izvrSe bacanje?

Receno je da bacanje kamenciéa opcenito spada u hadzZske
vadzibe, ali su predvidene razliCite sankcije u pogledu njegovog
potpunog ili djelimi¢nog neizvrSavanja. Prema stavu hanefijske
pravne Skole, ako bi izostavio bacanje kamencic¢a na DZemretu'l-
Akabi ili vise od tri kamencica od ukupno sedam, treba da zakolje
bravCe. Ako izostavi tri kamenci¢a na spomenutom DZemretu za
svako od njih ée podijeliti sadaku, pola sa'a pSenice, odnosno sa'
hurme ili jeCma. ObraCun se vrSi na osnovu principa kada izostav-
ljanje cjeline zahtijeva klanje bravCeta, onda se izostavljanje ma-
njeg dijela te cjeline nadoknaduje sadakom. Kada bi potpuno izo-
stavio bacanje kamenciéa prvog dana ili jedan dan od Ejjamu't-
teSrika, treba prinijeti bravce, jer se obaveze dana cijene kao cjelina
a ne pojedinatno svako Dzemre. Ranije je reCeno, ako se ostavi
bacanje od prethodnog dana za naredni, takoder treba zaklati brav-
Ce prema stavu Ebu Hanife, dok se njegovi ucenici ne slazu sa ima-
mom i smatraju da nije duzan zaklati kurban. Isto je ako bi izosta-
vio veci dio bacanja kamenci¢a. A ako bi ostavio manji broj ka-
menci¢a, onda treba dati samo sadaku za svaki kamencié. Tako
recimo, ako bi jednog dana izostavio bacanje kamencica na jednom
DZemretu a bacio na ostalim, tj. bacio 10 kamenci¢a od ukupno 21
kamencica na tri DZemreta, koliko se u jednom danu baca, obaveza
mu je da zakolje bravée jer je izostao veéi broj kamengica, tj. 11.%

4, da je rijec o kamencicu ili da je neSto od zemlje;

5. da se bacaju rukom;

6. da se baca sedam kamencica jedan po jedan, jer ako bi bacio svih sedam
odjednom racuna se kao jedno bacanje;

7 da se posStuje redoslijed Dzemreta.

V.: BaSenfer, nav. dj, str. 197-198; EI-Marginani, nav. dj, str. 144-145.
% El-Marginani, nav. dj, str. 163-164; str. Basenfer, str. 280.
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Boravak na Mini

Na uskom prostoru Mine u no¢ima Bajrama borave hadZije.
Mina tih noCi zaista postaje prostor na kojem cirkuliSe veliki broj
ljudi. Pravnici su zauzeli dva stava o pitanju klasifikacije boravka
na Mini.

Prvi stav zastupaju hanefijski pravnici koji smatraju da je
boravak na Mini osmog zu'l-hidzdZeta sunnet, kao i boravak 11. i
12. ovog mjeseca. Hanefije kazu da je bolje boraviti na Mini radi
bacanja kamencica, a stav argumentiraju sljedec¢im:

1. Boziji Poslanik je dopustio Abbasu da u danima boravka
hadzija na Mini konaCi u Mekki kako bi mogao obavljati
svoju duznost napajanja hadzija. Da je boravak na Mini hadz-
ski vadzib, Abbas ne bi ni trazio da ga ostavi radi napajanja, a
niti bi mu Poslanik, a.s., to olakSao. Postupak Poslanika, a.s.,
sugeriSe da je boravak na Mini sunnet.

2. Zakonom nije propisana nikakva sankcija u sluCaju ostavlja-
nja boravka na Mini.

3. Hanefije smatraju da boravak na Mini nije sam po sebi obred
hadzdza, nego je ustanovljen da bi se olakSalo hadZijama da ne
putuju, nego da borave na mjestu gdje se bacaju kamen&i¢i.*
Danas je izostavljanje boravka na Mini za hadzije lakSe zbog
savremenih sredstava prijevoza nego sam boravak na Mini.**

Ovaj stav, pored hanefija, prema jednom rivajetu, zastupa i
Ahmed b. Hanbel, Safi kao i Ibn Hazm ez-Zahiri, koji u djelu El-
Muhalla biljezi rijeCi lbn Abbasa: "Kada obavi$ bacanje kamen-
&ia, boravi gdje hoces§!"®

Vecina pravnika zauzima stav da je boravak na Mini u
dviema noéima teSrika vadZib/obavezan. Malikije smatraju da
izuzetak od ovoga pravila mogu biti Cuvari stoke koji se nakon

% El-Marginani, nav. dj, str. 147; Nuruddin Itr, nav. dj, str. 167.
% Dr. Muhammed Ez-Zuhajli, nav. dj, str. 52
% Bagenfer, nav. dj, str. 289.
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bacanja kamencica vracaju svome stadu, koji imaju jo$ jednu
olakSicu, tj. ne bacaju kamencice uopce drugog dana nego da ih
mogu baciti tre¢eg dana Bajrama sve zajedno.*® Takoder je do-
pusteno licima koja su zaduzena za napajanje hadZija da ne borave
na Mini, jer se voda iz Zemzema crpila nocu. Pored ova dva spe-
cifiCna posla Safije smatraju da se krug lica kojima je dopusteno
izostaviti boravak na Mini moze proSiriti i na one koji imaju neku
ispriku, poput lica koji imaju imetak za koji se boje da ¢e im
propasti ako borave na Mini, boje se za vlastiti zivot, boluju od
bolesti koja im onemogudéava boravak ili postoji opasnost da Ce se
pogorSati ako budu boravili te no¢i na Mini i sl. Izostavljanje
boravka na Mini, prema Safijama povlaci klanje bravCeta, ali ako je
izostanak uslijedio iz nekih od navedenih razloga, nema obaveza
klanja. Sto se tice hanbelija, postoji vise stavova koji se prenose od
ovih pravnika, od stava poput henefijske pravne Skole da izostanak
ne proizvodi nikakvu sankciju iako je takav postupak grjesan, do
stava da, ako se izostave sve tri no€i, pa i jedna noc, treba na ime
isprike zaklati bravée ili za svaku no¢ dati dirhem i sl.*’

lako boravak na Mini tretiraju sunnetom a ne vadzibom, kao
ostale pravne Skole, hanefije smatraju da je bolje boraviti na Mini.
Njihove fetve o ovome ne treba shvatiti da je obavezno izostaviti
boravak na Mini. Ko boravi, sigurno ¢e imati nagradu. Praksa
hanefijskih hadzija se moze razumjeti u kontekstu cjeline. Tako,
osmog zu'l-hidzdZeta jedan dio hadzija izlazi na Minu, drugi ostaju
u Mekki, a treéi direktno izlaze na Arefat. Na ovaj nacin nisu svi
muslimani napustili praksu Bozijeg Poslanika, a.s., nego se ona
tretira kao sunnet kifaje.*® Hanefije ne traze da sve hadZije napuste
Minu, nego jedna grupa hadzija da boravi i time ozivljava sunnet, a
druga moze boraviti na drugome mjestu. Isto je kod odredivanja

% »Dozvolio je Allahov Poslanik, a.s., obanima deva da ne spavaju na Mini i da,
nakon $to bace kamenciée prvog dana Bajrama, odu, a bace kamencice u jednom
od preostala dva dana i to skupa za oba dana." Et-Tirmizi, str. 349.

%" Bagenfer, nav. dj, str. 292.

% Radnja koju ako izvrsi grupa obaveza spada sa zajednice.

154



Mr. M. HASANI, Problem guzve na Mini za vrijeme hadzdza

vremena bacanja kamenciéa prvi dan Bajrama; najbolje vrijeme je
poslije podne, ali je dopusteno i u drugim vaktovima.*

Nakon §to je kao prijedlog moguceg rjeSenja guzve usljed bo-
ravka na Mini dr. E-Zuhajli predlozio gore spomenuti stav hanefij-
ske Skole, navodi da u sluCaju neboravka na Mini treba da zakolje
kurban. Boravak zamjenjuje kurban, i to je nedvojbeno Serijatski
dopusteno prema saglasnom stavu uleme. Stoga je moguce dati fet-
vu hadzijama da borave izvan Mine, ali da zakolju kurban na ime
toga. To i nije veliki problem zato Sto danas hadzije u velikom bro-
ju, pored obaveznog hadzdZskog kurbana, kolju ili taCnije uplacuju
da se zakolju dobrovoljni kurbani.* To je &in dobrovoljnosti, ali i
pomoci muslimanima, jer se to meso Salje siromasnima Sirom Svi-
jeta. Naravno, ovaj prijedlog se razumije u kontekstu guzve kao
jedno od mogucih rjeSenja. Svakako, najbolje je slijediti sunnet i
boraviti na Mini, ali usljed nekih teskih i ozbiljnih potreba, moze se
pribjeci i ovom rjeSenju.

Stoga ove sankcije ili propisani iskupi za prekrSaje na hadz-
dzu nisu uvijek sankcije ili ne treba ih tretirati kao kazne, nego
nekada i kao moguée rjeSenje teSke situcije, na nacin svjesnog
ulaska u tu situaciju radi otklanjanja teSko¢e. Takvu praksu su pre-
nijeli ashabi. Ka'b b. Udzre je rekao da je Boziji Poslanik, a.s.,
proSao pored njega dok je bio u ihramu, i dok je, prije nego je usao
u Mekku, na Hudejbiji lozio vatru pod kazan, a vasi mu lazale niz
lice, i rekao: "Muce li te te vaSke" Da, rece on, a Alejhisselam ¢e na
to. "Obrij glavu i podijeli Sesterici bijednika ferek hrane, ili posti tri
dana, ili zakolji kurban."*

* Dr. Muhammed Ez-Zuhajli, nav. dj,str. 48.
40 Isto, 46.
4L Et-Tirmizi, nav. dj, 347.
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ZAKLJUCAK

Mina je dolina u kojoj se vremenski hadzije najviSe zadrza-
vaju izvrSavajuci hadZske obrede. U tri dana Kurban-bajrama
hadZije: bacaju kamencice na DZemretima, borave na Mini u baj-
ramskim noc¢ima, skidaju ihrame i time se oslobadaju ihramskih
obaveza, kolju kurbane, obavljaju obavezni tavaf u Harem-i Serifu,
itd. Za naSu temu posebno su interesantna dva obreda: bacanje ka-
mencica i boravak na Mini. Kako su u pitanju milioni ljudi, ¢ak i
samim prisustvom tolikog broja, s razlogom se javlja problem
guzve. U takvim situacijam hadzije su u dilemama izmedu nauce-
nog i realnosti koja ih reducira u primjeni.

U radu je pokazano da pravnici, a posebno savremeni, tretiraju
guzvu kao realnost koja se mora uvaziti. Klasicni pravnici svih Skola
ostavili su dovoljno prostora u interpretaciji propisa vezanih za Minu
da se danasnji pravnici mogu pozvati na ponudena rjesenja.

Najveca guzva opcenito na hadzdzu, a time i na Mini, jeste u
vrijeme bacanja kamencica. Klasi¢ni pravnici su raspravljali o
vremenima bacanja kamenci¢a. Savremeni autori nisu ponudili nove
interpretacije nego su posegnuli za podjelama koje su razvili klasicni
pravnici. Naime, oni su vrijeme bacanja kamencica podijelili na vre-
mena u kojima je dopusSteno bacanje i vrijeme u kojem je sunnet
bacati kamencice. UvaZavajuci guzvu kao realnost i nuzdu, savreme-
ni autori smatraju da se mogu prihvatiti ona rjeSenja pravnih skola i
alima koji dopustaju bacanje kamenci¢a u svim vremenima. Primje-
nom ovih tumacenja smanjila bi se velika koncentracija na Dzemre-
tima i blagovremeno rasporedio broj hadzija. Slicna je situacija i
kada je u rijeC o boravku hadzija na Mini.

Pokazano je da je BoZiji Poslanik, a.s., uvaZzavao pojedince ili
njihove poslove valjanim razlozima da se napravi izuzetak od op-
¢eg pravila ili da se olakSa. U tim datim olakSicama posebno se
istiCe mogucnost zamjenjivanja u bacanju kamencica, da ovlasteno
lice baci kamencice umjesto starog i iznemoglog i sl. Treba istaci
da je ovaj komoditet ograniCen nuzdom, a ne prohtjevom
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pojedinaca koji, kakvih sluCajeva ima, i bez razloga ne zele da
izidu do DZemreta i bacaju kamencice.

Individualna ali i kolektivna je odgovornost kako obaviti
hadzdz, ali i kako se ponaSati na tim mjestima. Kada konkretno
obaviti neki od obreda, izvrSiti odabir nekog od tumacenja, procije-
niti trenutnu situaciju i sl? Svakako, osnovna odgovornosti pada na
vodiCe grupa, jer su njihove procjene validne: kada krenuti sa
Muzdelife, da li poslati stare i iznemogle ranije; hoce li se uputiti
na DZemreta po danu ili po noci, i od njih zavisi da li ¢e uvesti svoju
grupa u talas guzve, i sl. NaroCito ako se uzme u obzir educiranost
hadZija opcenito hadZskim propisima, a pogotovo njihova upuce-
nost u ponasenje ili izvrSavanje popisa u iznimnim situacijama.

Islamsko ucCenje u cjelini, a time i u svom normativhom
aspektu usmjereno je ka uvazavanju olaksica. UzviSeni Allah kaze:
"Allah ne Zeli da vam pricini poteSkoée, ve¢ Zeli da vas ucini
Cistim, i da vam blagodat svoju upotpuni” ( EI-Maide, 6). A u suri
koju je nazvao El-Hadzdz UzviSeni je rekao: "I u vjeri vam niSta
nije tesko propisao™ (El-Hadzdz, 78). Evidentno je da su pravnici
pokazali dovoljno razumijevanja za specifiCne situacije i ponudili
fleksibilna rjeSenja radi izbjegavanja guzve, a u cilju izvrSavanja
ibadeta u kontekstu kakav jest.
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Mustafa Hasani, M.A., lecturer

THE CROWD PROBLEM AT MINA DURING
HAJJ

The crowd problem during Hajj is one of the questions that
are being the subject matter of research. All participants in this
holly act, the Government of Saudi Arabia Kingdom as the host
and organizer, ulama whose task is to offer solutions of such new
cases and direct Muslims, and the very pilgrims have interest to
solve the crowding problem during Hajj, so that the hajjis could
perform their duties in a more safer, regular and easier way and to
satisfy Allah with their prayers and deeds. Mina is a narrow valley,
eight kilometres far from Ka’bah, where during the four days of
Eid ul-Adha, day and night, nearly all hajjis are coming. So, Mina
is the place where the hajjis stay the longest. Only when we add
that there are millions of them in constant movement, one realises
how difficult task have the organizer and the ulama that have to
take these facts into consideration in organising hajjis to perform
the hajj rites.

Key words: Hajj, Mina, stone throwing, Jamrat
al’agaba.
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Nedim Begovic, asistent

KA ISLAMSKOM EKOLOSKOM PRAVU

UgroZavanje i uniStavanje Zivotne sredine i poremecaj
sklada u odnosima Covjeka i prirode jedan je od ozbiljnih
problema sa kojima se suoCava Covjecanstvo u ovome sto-
ljeéu. Muslimani imaju odgovornost da se, nudeci svijetu
islamsku paradigmu odnosa prema prirodi, svestrano uklju-
Ce U njegovo rjeSavanje. Pri tome je neophodno izuCavanje
naputaka i smjernica Bozije Objave, djela islamskih prav-
nih i etickih mislilaca i crpljenje primjera iz muslimanske
tradicije kako bi se doslo do teorijskih i prakticnih rjeSenja.
Razvoj islamskog ekoloSkog prava kao i Sirenje ekoloske
svijesti inspirisane Seri‘atskim ucenjem, uveliko bi doprini-
jelo da se kod ljudi izgraduje osjecaj odgovornosti prema
Bogu za odnos prema prirodi, koja im je upravo od Njega
povjerena na koristenje, ali i Cuvanje i unaprjedivanje.

Kljucne rijeCi: islamsko ekolosko pravo, prirodna
sredina, intencije Seri‘ata, odrzivi razvoj
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Cinjenica da u okviru islamskog prava do sada nije utemeljena
posebna pravna grana, odnosno u okviru islamske pravne nauke
(77 gh) posebna naucna disciplina koja bi se bavila pravnim regu-
lisanjem odnosa Covjeka naspram zivotne sredine ni u kom slucaju
ne znaCi odsustvo Seri'atskih uCenja i odrednica naspram Zivotne
sredine i njenih razliCitin komponenata. Razlog tome jeste odsustvo
"ekoloskog problema” u tradicionalnom islamskom svijetu u onim
razmjerama u kojima je on danas prisutan kao posljedica prodora, po
prirodu razaraju¢e zapadnjaCke svjetovne nauke, industrije i tehno-
logije, konzumerizma i potrosackog nacina zivota. Islamski svijet se,
u pravom smislu rijeci, susreo sa problemima ekoloSke naravi nakon
Drugog svjetskog rata kada pocinje razvoj industrije, narocito naftne,
te izgradnja velikih gradova u kojima se koncentrira radna snaga kao
nosilac industrijske aktivnosti. Veliki prostori pogodni za obradu
zemlje prekriveni su gradskim povrSinama i modernim saobracaj-
nicama. Petrohemijski i ostali hemijski Stetni produkti predstavljaju
najvecu opasnost po ekosistem na prostoru Bliskog istoka. Veliki
problem predstavlja i zagadivanje atmosfere u velikim gradovima.
Odlaganje otpada je generalno loSe uredeno. Nepostojanje modernih
pogona za recikliranje otpada Cesto ima za posljedicu odlaganje
otpada u blizini urbanih naselja i tvornica. Posjetiocu velikih grado-
va u islamskom svijetu kao Sto su Kairo, Teheran ili Istanbul, ostat
¢e u pamcenju enormna buka na gradskim ulicama ponajvise zbog
mnostva automobila i neograni¢ene upotrebe automobilskih sirena.
Ovi i slicni gradovi postali su dosta neugodni za zivot, poput velikih
americkih i evropskih gradova. Pa ipak moramo primijetiti da islam-
ske zemlje imaju joS uvijek dug put pred sobom kako bi dostigle ili
se, barem, priblizile nivou razvijenih zemalja svijeta. Slicna je
situacija i sa Bosnom i Hercegovinom Cijoj ratom unistenoj privredi
predstoji dug put oporavka i oZivljavanja. Upravo zbog tog razloga
vrijedi razmiSljati o islamskoj paradigmi odnosa prema ekoloskim
problemima kako se oni ne bi rjeSavali ex post facto kao u eko-
nomski razvijenim zemljama zapadnog Svijeta, ve¢ kako bi se sa
njima suocilo prije nego $to poprime enormne razmjere.
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OSNOVE ZA ISLAMSKO EKOLOSKO PRAVO

Islamsko ucenje sadrZi, izmedu ostalog, i odgovarajuce glediste
naspram prirodnog okruzenja i odnosa koji covjek ima graditi prema
njemu. Danas, kada je problem devastacije Zivotne sredine postao glo-
balan, iznimno je vazno da se islamske norme koje regulisu Covjekov
odnos naspram zivotne sredine reafirmiraju i sistematiziraju u zasebnu
granu islamskog prava te da se na temelju njih donesu odgovarajuci
zakoni kojima ée se odgovoriti na sve izrazenije probleme zagadivanja
prirodne sredine i narusavanja ekoloSke ravnoteze.

Za razvoj takve pravne i znanstvene discipline postoje jaki
temelji. Radi se o0 objavljenom znanju (Kur'anu i sunnetu Allahovo-
ga Poslanika, s.a.v.s.) i muslimanskom naslijedu predstavljenom u
fikhskim djelima i etickim ugenjima islama.*

Islam se shvata kao izgraden svjetonazor i cjelovit nacin
zZivota koji pokriva, direktno ili indirektno, svaki aspekt Covjekovog
Zivota, ukljucujudi i njegov odnos prema okolini. Uzviseni Allah
kaZe u Svojoj Knjizi:

Ova Knjiga, u koju nema nikakve sumnje, uputstvo je

svima onima koji se budu Allaha bojali.?

O Kur'anu kao izvoristu na kome treba temeljiti znanstvena i
etiCka promisljanja kao i uredenje odnosa unutar drustva i odnosa
druStva naspram Zivotne okoline zaklju€ujemo na osnovu slijedecih
njegovih stavaka:

Sve Zivotinje koje po Zemlji hode i sve ptice koje na
krilima svojim lete svjetovi su poput vas - u Knjizi Mi
nismo nista izostavili - i sakupit ¢e se poslije pred
Gospodarom svojim.?

! Othman Abd al-Rahman Liewellyn, The Basis for a Discipline of Islamic
Environmental Law (referat podnesen na Konferenciji o islamu i ekologiji koju
je organizirao Centar za izuCavanje svjetskih religija pri harvardskom univerzi-
tetu od 7. do 10. maja 1998. godine).

2A - Bagar a, 2.

SA - Ar am 38.
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Sada sam vam vjeru vaSu usavrsio i blagodat Svoju
prema vama upotpunio i zadovoljan sam da vam islam
bude vjera.*

Imajuci u vidu i hadise Allahovoga Poslanika, s.a.v.s. koji sa-
drze naputke o odnosu prema prirodi, vegetativnom i animalnom
svijetu, sa sigurnoscu zakljuCujemo o utemeljenosti discipline is-
lamskoga ekoloSkog prava.

Kada je u pitanju naziv ove discipline, neki autori koriste
termin f/gh al-biah (islamsko pravo Zivotne sredine) u
arapskome jeziku, odnosno islamic environmental law (islamsko
ekoloSko pravo) i islamic jurisprudence of the environment
(islamska jurispruden-cija Zivotne sredine) u engleskome jeziku. S
obzirom da pojam ekologija podrazumijeva naucnu disciplinu koja
se bavi ukupnim odnosom organizama - ukljucujuéi i ¢ovjeka -
naspram prirodne sredine i da kvalitetno pravno uredenje tog
odnosa zahtijeva uvaza-vanje rezultata do kojih je ona dosla,
drzimo da je termin islamsko ekoloSko pravo podesan i opravdan.

ZASTITA | OCUVANJE
ZIVOTNE SREDINE KAO JEDAN OD
MOGUCIH CILJEVA / INTENCIJA SERI’ATA

U metodologiji islamskog prava postoji saglasnost o pet
temeljnih vrijednosti koje Stiti Ser’jat, a te su: vjera (a7 n), Zivot
(nafs), razum (‘aqg/), potomstvo (nas/) i imovina (ra/). Neki
autori navode i neke druge vrijednosti.

Smatramo da ima dovoljno razloga da se zaStita i oCuvanje
zivotne sredine svrsta medu osnovne ciljeve Seri’ata. Naime,
uniStavanje i zagadivanje zivotne sredine i njenih komponenata
predstavlja direktnu prijetnju po sve ostale vrijednosti (vjeru, zivot,
razum, potomstvo i imovinu).”

‘A -Mida, 3.
> M. Abu Sway, nav. studija.
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Devastacija prirodne sredine predstavlja naruSavanje one
koncepcije Covjekovog odnosa naspram prirode koju zagovaraju
islamska vrela te se utoliko javlja kao suprotnost intenciji Seri’ata
da zastiti vjeru.

Ekstremno zagadivanje zraka, vode i zemljista, oSteCivanje
ozonskog omotaca ispuStanjem velikih koliCina otrovnih gasova,
globalno zagrijavanje itd. direktna su prijetnja po zivot Covjeka i
drugih bi¢a na Zemlji.

Velika zagadenost zraka u industrijskim gradovima i odsus-
tvo suncevih zraka zbog enormnih koli¢ina smoga i otrovnih gaso-
va imaju snazan utjecaj na covjekovo zdravlje, raspolozenje, radnu
sposobnost i sposobnost da racionalizira na odgovarajuéi nacin te
se ovdje ugrozavanje zivotne sredine javlja kao prijetnja po Cov-
jekov um.

Zivot u nezdravoj sredini i izloZenost razli¢itim negativnim
efektima ekoloske krize (kao npr. udisanje zagadenog zraka, nedos-
tatak Ciste vode, izlozenost radioaktivnom zraCenju itd.) prouzro-
kuje pojavu razliCitih oboljenja koja mogu ugroziti reprodukciju
ljudske vrste.

I konaCno, nekontrolisana eksploatacija prirodnih resursa
(Suma, rudnih bogatstava, rezervi energetskih izvora itd.) predstav-
lja prijetnju buducem ekonomskom razvoju Covjeanstva i njego-
vome materijalnom blagostanju, u Cemu prepoznajemo ugrozavanje
vrijednosti imovine.

Prihvatanje zastite Zivotne sredine kao jednog od osnovnih
ciljeva Seri’ata omogucilo bi kreiranje islamske koncepcije razvoja
kao moguce alternative danasnjim uvjetima ekoloSke krize.
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ULOGA INDIVIDUE, DRZAVNE
VLASTI | ISLAMSKE LEGISLATIVE U
ZASTITI I OCUVANJU ZIVOTNE SREDINE

Uloga individue

Krajnja odgovornost pred UzviSenim Allahom za djelovanje i
ponalanje, shodno kur'anskom naputku da ¢e "svaki grjeSnik samo
svoje breme nositi"®, jeste na individui. Stoga o€uvanje, zatita i
unaprjedenje Zivotne sredine nije samo zadaca drZavnih organa i
agencija, nego i vjerska obaveza svakog muslimana pojedinacno.
Svijest 0 ovoj duznosti je vrlo vazna kako bi svaki pojedinac uzeo
aktivno ucesce u zastiti prirode i prirodnih resursa.” Zapravo, zna-
Cajan segment djelovanja na planu zastite i oCuvanja zivotne sre-
dine podrazumijeva "ekolosko" ponaSanje pojedinca: Cuvanje vode-
nih tokova i povrsina Cistim, umjerenost u potrosnji vode, racional-
no koristenje Sumskog blaga i njegovo obogacivanje sadnjom itd.
Svijest 0 duznosti oCuvanja prirode neophodno je temeljiti na poru-
kama koje pronose kur'anski ajeti:

I ne pravite nered na zemlji, kad je na njoj red us-
postavljen!®

| nastoj da time Sto ti je Allah dao stekneS onaj svijet, a
ne zaboravi ni svoj udio na ovome svijetu i €ini drugima
dobro, kao Sto je Allah tebi dobro ucinio, i ne Cini nered
po Zemlji, jer Allah ne voli one koji nered &ine.®

Svijest o potrebi Cuvanja i unaprjedivanja zivotne sredine u
Bosni i Hercegovini, nazalost, nije na zavidnom nivou. NasSa jezera

®Al - An' am 164.

"Vidi: Dr. Aba Bakr Ahmad Bagader ..., Environmental Protection in Islam, The
World Conservation Union's Commission on Environmental Law i Meteorology
and Environmental Protection Administration (MEPA) of the Kingdom of Saudi
Arabia, 1993.

SA-Araf,56.

‘A-Quo a3l
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i obale rijeka vrlo Cesto su odlagaliSta otpadaka, na mjestima od
izuzetnog ekoloskog znacCaja vrsi se bespravna izgradnja objekata,
Sume se nemilice krCe, otpadne materije se ispustaju u vodene to-
kove itd. Odavno smo prestali biti primjer drugima u ovom
pogledu. Otuda smatramo bitnim da nasSi islamski radnici, u okviru
ukupnih drustvenih aktivnosti i nastojanja na podizanju ekoloSke
svijesti kod gradana, rade na izgradnji svijesti kod naSih muslimana
0 oCuvanju zivotne sredine Cistom, zdravom i udobnom za Zivot,
kako ljudske vrste, tako i drugih oblika zivota koje je Allah, dz.s.,
stvorio na Planeti.

Neka nacela islamskog prava
od znaCaja za oCuvanje Zivotne sredine

1. U islamskom pravu UzviSeni Allah se smatra jedinim
stvarnim vlasnikom Zemlje i svega Sto se na njoj nalazi. Svi ele-
menti prirode povjereni su covjeku na upravljanje i koristenje, ali u
skladu sa Bozijim instrukcijama. Privatna svojina je zajamcena i
zaSticena u islamskom pravu, ali su isto tako postavljena neka vaz-
na ogranicenja ovog prava.'®

2. Tako su iz Poslanikovog, s.a.v.s., hadisa i ujedno opceg
fikhskog pravila: Nije dozvoljeno nanijeti Stetu, niti na Stetu odgo-
voriti Stetom izvedena pravila o zabrani zloupotrebe prava u islam-
skom pravu (a/-ta'assuf fi isti'nal al-haqgq). Pravo,
naime, treba biti koriSteno samo da bi se ostvarili ciljevi radi kojih
je ono usta-novljeno, a ne da bi se njegovim koriStenjem nanijela
Steta drugoj osobi ili drustvu.

3. Pravo koriStenja osnovnih prirodnih resursa, kao Sto su:
voda, izvori energije, Sume, zrak, sunCeva svjetlost itd. pripada

% Pravo vlasnistva i druga prava u islamskoj pravnoj teoriji ne smatraju se
prirodenim Covjekovim pravima, nego se smatra da ih UzviSeni Allah
dodjeljuje pojedincima, vodeci istovremeno racuna i o interesima zajednice
(Dr. Wahba al - zuhayli, A/-Figh al-islam wa adillatuhd, Dar
al - fi kr, Damask, 1996, tom IV, str. 56.).
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svim Clanovima drustva. Njihovo koriStenje se ostvaruje na dva
nacina: neposrednom eksploatacijom i posredno, pristupom proiz-
vodima sacinjenim na bazi tih resursa. Clanovi drustva imaju pravo
da koriste prirodne resurse da bi zadovoljili svoje potrebe i pod
uvjetom da time ne nanose Stetu drugim Clanovima druStva. Onaj
ko neodgovornim ponaSanjem uzrokuje devastaciju prirodne sre-
dine duzan je da je nadoknadi, jer je time ugrozio prava ostalih Cla-
nova drustva.

4. U slu€aju da prirodni resurs nije dovoljan za opc¢u i slo-
bodnu eksploataciju, neposredno pravo na njegovo koriStenje se
ustanovljava prema slijede¢im kriterijima:

a) stupanj potrebe; potrebe se moraju razlikovati od Zelja i pre-
cizirati kvantitativno i kvalitativno;

b) utjecaj na resurs;

c) ulaganje rada i kapitala u resurs;

d) pravo prvenstva u koriStenju resursa.

Konacno, pravo koristenja resursa povezano je sa mogucnos-
¢u njegove primjerene eksploatacije i osiguranja zaStite i obnove
resursa, Sto je u skladu sa pravnim nacelom koje postavlja Allahov
Poslanik, s.a.v.s., kazavsi: Profit slijedi odgovornost (a/-p arag
bi al - éanan).t

5. Islamski pravnici ukazuju na to da je osnovni cilj Seri'ata
postizanje koristi za ljude (¢ a/ b al - mag @i Otklanjanje Stete
po ljudsko drustvo (gar’ al-nafasiad). Ljudski postupci i
aktivnosti mogu se vrjednovati na osnovu Kriterija da li imaju za
posljedicu ostvarenje koristi ili uzrokovanje Stete po pojedince i
zajednicu. Stoga, muslimani koji rade na izradi prostornih i
urbanistickih pla-nova, poslovni ljudi, a naroCito oni koji rade u
drzavnim organima koji imaju ovlasti da donose odluke koje imaju
utjecaja na stanje zivotne sredine uvijek moraju pazljivo vagati
izmedu Kkoristi od odredenih aktivnosti, s jedne strane, i
potencijalnih Steta koje one mogu proizvesti, s druge strane.
Prilikom vaganja izmedu koristi i Stete korisno je rukovoditi se

1 v/idi: Mr. Osman Kozli¢, Fikhska pravila, EI-Kalem, Sarajevo, 2005, str. 202.
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Seri‘atskopravnim pravilima o Steti i njenom otklanjanju: Steta se
mora otkloniti (&a/ - éarar yuzal u), Steta se ne smije otklanjati
istom Stetom (a/ -eéarar la yuzal u bi mdlihi), dopusta se
privatno oSteCenje radi izbjegavanja javne Stete (yut a- dammal u
al-éarar al-yass /i daf' al-éarar al-'ammy? veta
Steta se otklanja manjom (&/-éarar al-as add yuzalu bi
al -eéarar al-ayarfr) i otkloniti Stetu prece je nego pridobiti
korist (dar’ al-nafasid awWa nmin ¢ alb al-mao @fih
Primjera radi, ukoliko se pregradivanjem rijeCnih vodotoka i
izgradnjom hidrocentrala mogu ostvariti odre-deni ekonomski
ucinci, kao Sto je slucaj sa projektima hidrocentrala na rijeci
Neretvi i nekim drugim naSim rijeCnim tokovima, ali se
istovremeno time uzrokuju brojne negativne ekoloske implikacije
ukljucujuci nepovoljnu promjenu mikroklime, ugroZavanje nepro-
cjenljivog i izvanredno dobro o¢uvanog prirodnog blaga sa rijetkim
ili endemicnim vrstama flore i faune, Cistom i nezagadenom vodom
i drugim vrijednostima koje ono ima, a uza sve to umanjuju i mo-
guénosti iskoriStavanja tih prirodnih bogatstava za razvoj brojnih
drugih profitabilnih djelatnosti kao Sto su: turizam, ugostiteljstvo,
hotelijerstvo, ribolov i dr. koje nece ugroziti ta bogatstva, onda biva
jasnija vrijednost uvazavanja naprijed navedenih Seri‘atskih pravila,
u ovom slucaju naroCito onoga koji daje prednost sprjeCavanju i
otklanjanju Stete od ostvarivanja koristi.

6. Kada se vaga izmedu razliCitih interesa i koristi, treba
imati u vidu stepenovanje njihovog znaCaja koje je u metodologiji
islamskog prava proveo istaknuti islamski znanstvenik Abu Hamid
al-Gazali (u. 1111.). On je podijelio vrijednosti koje Stiti Seri‘at u tri
kategorije: nuzne (éaruri yyat), o kojima je ve¢ bilo rijeci,

2 vidi: "A 11 Aymad al-Nadawi A/ -Qwa’'id al-fighiyya:

naf humuhd nas ‘'atuhd , tafi  awwiruha’, aira' satu
mu'allafatiha, adillatuha, nuhi mmatuha, tafi bi gat i habar

al - Qal am Damask, 2000, str. 422-423.

Bvidi: A-S ayp Zayn al-'Abidin ibnahbmibn Nudc aymA/ -

AS bah wa al-MNaoa'ir 'ala na= hab Abu (anifa al - N ngar

al -kutub al -"i | myya, Bejrut, 1993, str. 85-92.

169



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

potrebne (yac 7 yygtCije nezadovoljenje dovodi do istinskih
poteSkoCa, i poZeljne (tays/niyyat), koje upotpunjuju kvalitet
Zivota pojedinca i drustva. Ukoliko ostvarenje interesa iz kategorije
yag [yyangrozi interes iz kategorije éaruri yyat, daje se
prednost ovom posljednjem. Na isti nain, prednost se daje
potrebnim stvarima nad pozeljnim.

Uloga drzavnih vlasti

Primarna zadaCa organa drZavne vlasti jeste da obezbijede
sigurnost i opce blagostanje drustva kao i da otklone Stete koje ga
pogadaju. Ta zadaca ukljuCuje zastitu i oCuvanje Zivotne sredine i
prirodnih bogatstava.

Povijesno promatrano, mnoge funkcije koje se tiCu zaStite i
oCuvanja zivotne sredine u islamskoj drzavi bile su povjeravane
posebnoj vladinoj sluzbi koja se nazivala hisba, a Cija je generalna
zadaca bila da nalaze dobro i sprjeCava loSe postupanje (a/ - anr
bi al-na'raf wa al-nahy 'an al - nunkar). Osoba koja je
bila na Celu te sluzbe - nmuht asi b, vrSio je nadzor i inspekciju
trziSta, puteva, obje-kata, izvora vode, prirodnih rezervata itd.
Izmedu ostalog, on je imao obavezu da nadzire i provodi propise
koji se tiCu sigurnosti, higijenskih uvjeta i CistoCe, uklanjanje
otpadaka i polutanata, za$-titu prirodnih rezervata od ugrozavanja i
prijestupa i sprjeCavanje zloupotrebe zivotinja. On je imao
ovlaStenje da procjenjuje uCinje-nu Stetu i odreduje novCane globe i
druge sankcije kao i da predu-zima druge potrebne mjere da se
osigura javni interes."

Uloga drzavnih vlasti danas u oCuvanju i zastiti zivotne sre-
dine i prirodnih resursa treba da ukljucuje dva glavna aspekta:

1. Preduzimanje svih potrebnih mjera i aktivnosti kojima ce
se eliminirati ili ublaZiti postojece Stete i ekolo3ki debalansi, u skla-
du sa jednim od osnovnih naCela islamskog prava koje glasi: Steta

“Dr. A. Bagader ..., Environmental Protection in Islam.
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se mora otkloniti (a/ - éarar yuzal d) i drugim, njemu srodnim,
pra-vilima. To podrazumijeva pravo drzavne vlasti da:

a) smatra odgovornim pojedince, organizacije, ustanove i podu-
zeCa za otklanjanje Stete koja je rezultat njihovog ponaSanja,
poslovnih aktivnosti i projekata, na osnovu naprijed spome-
nutog pravila o otklanjanju Stete;

b) obustavi i zabrani one aktivnosti i projekte za koje utvrdi da
nanose stvarnu Stetu zivotnoj sredini koja je podjednaka ili
veca od koristi koja se ima od nje, na osnovu pravila po kome
je otklanjanje Stete preCe od postizanja koristi (dar’ al -
nafasid awa mn ¢ alb al-nmag @l Medutim,
ukoliko zajednica ima urgentnu potrebu za nekom
djelatnoS¢u koja istovremeno proizvodi i odredene Stetne
posljedice, onda se ona moZe odobriti na osnovu pravila:
nuzda Cini dopuStenim ono Sto je zabranjeno (a/ - éar ur at
tubi i al -nadoarat), s tim da se radi na iznalazenju
rieSenja koje ¢e biti supstitucija datoj aktivnosti ili koje ¢e
obezbijediti zaStitu Zivotne sredine. U tom slucaju ¢e se
primijeniti pravilo: Sto je s razlogom dopusteno, presta-je biti
dopusteno kada prestane razlog dopustenja (ma ¢ aza /i
"u+ rin ban ala bi zavay,i hi

c) potrazuje naplatu pricinjene Stete od strane pojedinaca, usta-
nova i poduzeca koji su je izazvali, primjenjujuci pravilo koje
glasi: pocCinilac je odgovoran (a/-mubas ir éany.n
Medutim, pojedinci, ustanove i poduzeca se ne mogu drZati
odgovornim za Stetu, ukoliko su svoje aktivnosti sprovodili u
skladu sa odredbama dozvola, koncesija i ugovora koje su
sklopili sa organima drzavne uprave.

2. Preduzimanje svih potrebnih mjera kojima ée se sprijeCiti
ili minimizirati Stete prije nego one nastanu, shodno principu prav-
ne prevencije koji poznaje metodologija islamskog prava (sadd
al -+ aryukljuCuje pravo drzavne vlasti da:

a) zabrani, privremeno ili trajno, aktivnosti koje mogu rezultirati
ugrozavanjem zivotne sredine i ekoloSke ravnoteze;
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b) ograniCi obim, mjesto, vrstu i nacin sprovodenja aktivnosti
(pojedinaca, poduzeca i kompanija) kako bi se sprijeCila Steta
ili ona svela na najmanju mogucu mjeru;

Cc) propise i nametne odredene mjere i tehniCke standarde poje-
dincima, ustanovama i poduzecima kojima Ce se sprijeciti ili
umanjiti negativno djelovanje njihovih privrednih i drugih
aktivnosti po stanje Zivotne sredine i okoliSa (npr. precisca-
vanje otpadne vode, ugradnja filtera za preciS¢avanje otpad-
nih gasova koje tvornice i termoelektrane ispustaju iz dim-
njaka, ugradnja katalizatora za preciS¢avanje automo-bilskih
gasova itd.);

d) preduzme mijere i aktivnosti na zastiti rijetkih i ugrozenih
biljnih i zivotinjskih vrsta;

e) preuzme vodecu ulogu u planiranju razvoja i iskoristavanju
zemljiSta i mora, kao i ostalih prirodnih resursa s ciljem da se
osigura interes svih stvorenih bica i sprijei ugroZavanje
prirode. To planiranje podrazumijeva zastitu podrucja koja su
od posebnog ekoloskog znacaja kao i uskladivanje razvoja u
ekoloski osjetljivim podrucjima sa njihovim posebnim karak-
teristikama.™

Islamske ustanove za zastitu
i odrZivi razvoj prirodnih bogatstava

Efikasna zastita i odrzivi razvoj na bazi koriStenja ogranicenih
resursa prirode podrazumijeva, izmedu ostalog, iznalazenje odgova-
rajucih aranzmana koji ¢e omoguciti ljudima da ekonomski iskorista-
vaju te resurse, s jedne strane, ali isto tako i uCiniti ih odgovornim za
njihovo primjereno odrzavanje i zastitu, s druge strane.

Islamska pravna teorija i praksa poznaje odredene ustanove
korisne u ukupnim nastojanjima na zastiti prirodne sredine. Radi se
o slijedeéim ustanovama:

1. ozivljavanje ili reklamacija neiskoristene zemlje

™ Ibid.
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(7yya' al - navat).

Osoba koja ozivi "mrtvu” zemlju njenim kréenjem, meliora-
cijom, kultiviranjem, sadnjom, izgradnjom, kopanjem bunara ili na
drugi koristan naCin postaje njezin vlasnik pod uvjetom da ta
zemlja nema vlasnika, da se ne nalazi u naseljenom mjestu i da ne
predstavlja javno dobro (npr. Suma ili pasnjak gdje se napasa stoka
i sI.)."° Ovaj natin sticanja vlasnistva predstavlja podsticaj ljudima
da ulazu u odrzivi razvoj zemljiSnih parcela kako bi ostvarili svoje i
interese svoje porodice i potomaka.

2. rezervati (a/ - ui nd)

Organi drzavne vlasti imaju pravo i duznost da ustanove
rezervate prirode kako bi zastitili prirodna bogatstva i prirodne
Ijepote od opéeg interesa kao Sto su: pasnjaci, Sume, planinska pod-
ru€ja, izvori i vodeni tokovi, jezera, stanista dviljih i rijetkih vrsta
zivotinja itd. Allahov Poslanik, s.a.v.s., ukinuo je privatne rezervate
namijenjene za ekskluzivno uzivanje mocnih pojedinaca i utemeljio
javne rezervate za opc¢e dobro zajednice, a tu su praksu slijedile i
halife na Pravome Putu. U spomenutim rezervatima organi vlasti
mogu zabraniti ili ograniCiti djelovanje Covjeka na prirodu koje se
sastoji u izgradnji objekata, sjeCi Sume, lovu i drugim aktivnostima.

3. zaklade za brigu o zivotinjama (1aqr)

Kao Sto se privatna dobra mogu uvakufiti za potrebe drustva,
isto tako mogu se namijeniti za brigu o zivotinjama. U musliman-
skoj tradiciji poznate su takve ustanove.

4. dva Casna hrama (a/ - uar an&n)

Radi se o zaStiéenim podruc¢jima koja obuhvataju gradove i
okolinu Mekke i Medine u okviru kojih je zabranjeno ubijanje
Zivotinja i sjeCa stabala.

5. zaStiCene zone (a/ - darim

Dr.W Zzuhayl i, nav. djelo, str. 70-71.
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Unutar tih zona koje se mogu nalaziti oko izvora vode, rijeka,
jezera, putnih komunikacija i sl. zabranjene su ili ograniCene odre-
dene djelatnosti koje mogu nepovoljno utjecati na prirodni ambi-
jent, kvalitet tih bogatstava i njihovo nesmetano koristenje od stra-
ne zajednice.!

Institucionalne aktivnosti na
promoviranju islamskog ekoloskog aktivizma

U Saudijskoj Arabiji djeluje Agencija za meteorologiju i
zaStitu zivotne sredine (The Meteorology and Environmental Pro-
tection Administration — MEPA) koja promovira ekoloski aktivi-
zam zasnovan na islamskim principima. Utemeljena je 1981. godi-
ne kao centralna organizacija u Saudijskoj Arabiji za sve aktivnosti
na zastiti i upravljanju zivotnom sredinom, a uz to djeluje i kao
nacionalna meteoroloSka agencija. Njene odgovornosti se sastoje u
kreiranju i realizaciji programa zastite i unaprjedenja zivotne sredi-
ne te kontroli zagadenja zraka, vode i zemljiSta. MEPA takoder
nadzire stanje zivotne sredine, daje prijedloge pravne regulative i
drugih mjera u ovoj oblasti, propisuje podnosljive mjere zagadiva-
nja okoline, prati regionalni i medunarodni razvoj u ovoj oblasti i
razvija saradnju sa slicnim regionalnim i medunarodnim organi-
zacijama.™®

U Velikoj Britaniji, u Birminghamu, djeluje Islamska fon-
dacija za ekologiju i ekoloSke znanosti (The Islamic Foundation for
Ecology and Environmental Sciences) sa slijede¢im ciljevima:
istrazivanje i Sirenje informacija, izrada materijala za poucavanje,
izdavanje knjiga i Casopisa, davanje teorijskih i prakticnih kurseva,

"Dr. A. Bagader ..., Environmental Protection in Islam.
8 MEPA - The Meteorology and Environmental Protection Administration,
http://www.islamset.com/env/index.html.
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uspostava istraZzivatkog centra koji ¢e proucavati koriStenje zem-
ljista, organsku poljoprivredu i razvoj alternativne tehnologije.*

Prva islamska konferencija ministara okoliSa odrzana je u
DZeddi (Saudijska Arabija) 10-12. juna 2002. godine. Na njoj je
usvojena Islamska deklaracija o odrzivom razvoju koja je definirala
islamski stav o odrzivom razvoju i pozvala na postovanje ljudskih
bi¢a i prava koja se tigu odnosa prema okoligu.?

Islamski doprinos konceptu odrzivog razvoja

Gradenje sistemskog odnosa Covjeka prema prirodi u ekonom-
ski razvijenim zemljama Svijeta mozZe se pratiti kroz tri faze uprav-
ljanja prirodnom sredinom. Prva faza se veze za pojavu industrijske
revolucije u Engleskoj kada se javlja potreba za reguliranjem odnosa
Covjeka prema prirodi kroz unaprijed utvrdena pravila ponaSanja i
sankcije za sluCaj njihovoga krSenja. Tako je, recimo, propisima
zabranjivana ili ograni¢avana emisija zagadujucih tvari u atmosferu,
vodu, tlo itd. Druga faza podrazumijeva razvoj na ekoloskim osno-
vama Kkoji polazi od stajaliSta da se ekonomski razvoj treba provoditi
na naCin da su promjene Kkarakteristika prirode minimalne, Sto bi
znacilo prvenstveno koriStenje njenih obnovljivih resursa. Odrzivi
razvoj (sustainable development) je aktualni, moderni pristup uprav-
ljanju prirodnom sredinom na temelju uravnotezenih odnosa izmedu
prirode, druStva i ekonomije. On podrazumijeva uspostavljanje traj-
ne harmonije izmedu ekonomskog i socijalnog razvoja i prirodne
sredine te zahtijeva da se prirodni kapaciteti koriste uz puno uvaza-
vanje principa racionalnosti - da se uz Sto manje njihovo troSenje
ostvaruju Sto veci ekonomski efekti. On, takoder, podrazumijeva da
se koriStenjem jednog resursa osiguravaju finansijski preduvjeti da
se, nakon njegovog iscrpljivanja, organiziraju privredne aktivnosti

9 About the Islamic Foundation for Ecology and Environmental Sciences,
http://www.ifees.org/vis_about.htm.

20 |slamic Conference of Environmental Ministers adopts Sustainable Development
Declaration, http://mavw.arabicnews.com/ansub/Daily/Day/020614/2002061430.html.
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koje Ce predstavljati supstituciju dotadasnjim. Koncept odrZivog raz-

voja podrzan je rezolucijom UN-a 1987. godine, a kasnije je afir-

miran na vise medunarodnih skupova.?!

Islamska deklaracija o odrzivom razvoju koja je donesena na
naprijed spomenutoj Prvoj islamskoj koferenciji ministara okolisa u
DzZeddi potvrdena je na Svjetskom samitu o odrzivom razvoju Koji
je organizirala OUN u Johannesburgu (Juzna Afrika) od 26. augus-
ta do 4. septembra 2002. godine pod nazivom "Opci okvir islamske
agende o odrzivom razvoju”. U okviru te agende postavljeni su
slijedeci zadaci:

1. postizanje onog nivoa ekonomskog razvoja koji ¢e omoguciti

islamskim zemljama da premoste jaz izmedu njih i razvijenih

zemalja,

suzbijanje siromastva u islamskom svijetu,

3. razrada jedinstvene populacione politike kako bi se postigao
balans izmedu rasta populacije i populacionih karakteristika i
ispravljanje neravnoteze izmedu gradova i sela,

4.  provodenje mjera na zastiti zdravlja i okoliSa putem reguliranja

odvoda otpadnih voda, reciklaze otpadaka, sigurnog upravlja-

nja toksicnim, opasnim i radioaktivnim materijama, kontrole
rizika od razlicitih vrsta zagadenja itd.,

mjere na zastiti i unaprjedenju prirodnih resursa,

zadaci koji se ti€u uceSéa u medunarodnoj trgovini i globa-

lizaciji,

7. pravni i institucionalni aspekti zivotne sredine. Ovdje je, izme-
du ostalog, sugerirana izrada komparativne studije o ekoloSkom
pravu islamskih zemalja i davanje islamskog karaktera njiho-
vom sadrzaju;

8.  ukljuCivanje civilnog druStva u izradu i implementaciju strate-
gija i planova odrzivog razvoja,

no

oo

21 Dr. Bajro Goli¢, Ekologija i ekolosko pravo, Pravni fakultet Univerziteta u
Sarajevu, 2005, str. 66-69.
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9. podizanje islamske ekoloske svijesti, edukacija o ekologiji u
redovnim Skolskim kurikulumima i realizacija informativnih
programa u medijima,

10. postizanje mira i sigurnosti,

11. osiguranje finansiranja projekata odrzivog razvoja.?

U okviru spomenutih zadataka, islamska agenda predvida
odredene mjere koje, zbog ograniCenosti prostora, ne mozemo
detaljnije razmatrati.

ZAKLJUCAK

Temeljna islamska vrela sadrze vrijedne naputke o uspostav-
ljanju kvalitetnih odnosa Covjeka prema prirodi koja ga okruzuje.
Istovremeno, tradicionalni muslimanski svijet nudi poticajne pri-
mjere pozitivnog odnosa naspram Zivotne sredine. Otuda postoji
dovoljno osnova, ali i potrebe da se reafirmiraju i dalje razvijaju
islamska etiCka i pravna promisljanja kao i prakticna rjeSenja koja
se tiCu reguliranja odnosa Covjeka i prirode. Zakoni koji bi bili
utemeljeni na islamskom ucenju o odnosu prema prirodnoj sredini
kao i razvijanje i Sirenje ekoloSke svijesti inspirisane Seri‘atskim
principima i uCenjima predstavljali bi doprinos ukupnim nastoja-
njima na ponovnom uspostavljanju poremeéene harmonije izmedu
Covjekovog razvoja i prirodne sredine. Zastita prirodne sredine je
globalni svjetski problem, ali i problem svih nacija i lokalnih zajed-
nica. Otuda je Citanje Bozije Objave i crpljenje rjeSenja koje ona
nudi za probleme i izazove koje namece Zivot, pa i za probleme
ekoloSke naravi, nasa zajedniCka odgovornost pred Bogom, dz.s.
Vrijedno bi bilo da nase ljude educiramo o islamskim principima
na kojima treba graditi odnos naspram zivotne sredine i time dopri-

22 |slamic Declaration on Sustainable Development, Johannesburg, August-
September 2002, http://www.science-islam.net/article.php3?id_article=261.
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nesemo oCuvanju prirodnih resursa i bogatstava koje naSa drzava
posjeduje.

Zastita prirodne sredine nije mogucéa bez ekoloski svjesnog i
pred Bogom, dz.s., odgovornog pojedinca, dobrih zakona i iznalaze-
nja modula kako da se omoguci ekonomski i drustveni razvoj, ali
istovremeno zastiti i zivotna sredina. Islamske zemlje su prihvatile
koncept odrzivog razvoja koji promovira OUN i ponudile islamsku
verziju koja bi trebala biti vodilja muslimanskim zemljama. Ostaje,
medutim, pitanje u kojoj mjeri Ce ta verzija biti provedena.
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Nedim Begovi¢, assistant

TOWARDS ISLAMIC ENVIRONMENTAL LAW

Endangering and destruction of the environment and
disordering of harmony between man and nature is one of the most
serious problems that face humanity in this century. Muslims have
responsibility, offering the world Islamic paradigm of relations
with the Nature, to be completely included into its solution. In
doing so, it is necessary to study instructions and directives of the
Divine Revelation, works of Islamic legal and ethical thinkers, and
gather examples from Islamic tradition in order to come to
theoretical and practical solutions. Development of the Islamic
environmental law, as well as expansion of the ecological
conscience inspired by shariah law, would rather improve the sense
of people’s responsibility toward God through their relation with
the Nature which was given to them by the very God to use it, but
also to improve it and to cherish it.

Key words: Islamic environmental law, natural envi-
ronment, shariah intentions, sustainable development.
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Prof. dr. 0. NAKICEVIC, Ravnoteza izmedu duhovne pobude i zakonske
odredbe u islamu

Dr. Omer NAKICEVIC, profesor emerritus

RAVNOTEZA IZMEDU DUHOVNE
POBUDE | ZAKONSKE ODREDBE U
ISLAMU

Islam na putu ostvarenja svojih ciljeva, koristi dva osnov-
na faktora:
a) faktor duhovne pobude i
b) faktor zakona, podrazumijevajuéi tu i materijalne
kazne.
Faktor duhovne pobude presudniji je od faktora zakona pa
se posebna paZnja posveéuje srcu kao skrovistu Citavog
niza duhovnih radnji, izmedu ostalog: budenja vjere u
Boga, u buduci svijet, u stalnu BoZziju kontrolu; nade u
Njegovu milost, a tu je i skroviSte straha od Bozije kazne,
uvjerenje da se sve radi radi Boga, itd. Da bi se ostvarile
ovakve kategorije ponasanja, koriste se metode:
a) pravilna interpretacija poruke islama,
b) molitva (ibadet),
c) ucenje i pomno sluSanje Kur'ana sa razmisljanjem o
sarzaju teksta,
d) ustrajnost u spominjanju Boga i Njegovu veliCanju
(zikru i tespihu), na upuéivanju Bogu molbe,
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trazenju oprosta i utoCiSta kod Boga i Njegove
zastite,

e) pomisao na smrt, smrtne agonije, rastanak s ovim
svijetom i prelazak iz dvora u mrklu tamu hladnoga
groba,

f) pomisao na Sudnji dan itd.

Covjek budna i Cista srca biva pokrenut svojom ezote-
ricnoS¢u, voden unutrasnjim bi¢em, duhovnom pobudom.
On Cini dobra djela dobrovoljno i izborno, iako za to ne
oCekuje nikakvu ovozemnu ljudsku nagradu, pa ni toplu
rijeC zahvalnosti. Kad god ojaCa ovaj faktor duhovne
pobude, Covjek ée nadrasti animalni Zivot i Zivjet Ce Zivo-
tom Cistote.

Faktor zakonske odredbe pociva na obavezama i kaznama
za zivota Covjeka. Onaj kome nedostaje faktor duhovne
pobude, na njega se proteze faktor zakona i vlasti.
Koordinacijom faktora zakona i faktora usmjeravanja, fak-
tora duhovne pobude, uskladuju se razum i savjest sa Bo-
Zijim naredbama i zabranama. Sami zakoni ne koriste mno-
go posrnulom covjeku niti ozivljavaju njegovo umrtvljeno i
uspavano srce. Zakoni mogu posluziti samo kao plot, ogra-
da tome. Oni su neminovni, ali nakon Sto iman izvrsi svoje
obaveze, a 0dgoj, svoje zaduzenje.

Kljucne rijeCi: Covjek, faktori, duhovna pobuda, za-
konska odredba

Islam na putu ostvarenja svojih ciljeva koristi dva osnovna
faktora koji su u medusobnoj ravnotezi i koji se dopunjuju:

- faktor duhovne pobude, neka vrsta unutraSnjeg osjecaja ili
ono Sto se u etici naziva savjest, i

- spoljasnji faktor, faktor zakona, podrazumijevajuéi tu i ma-
terijalne kazne.
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Ovaj prvi faktor naziva se katkada i faktorom imana (vjere),
odnosno faktorom Kur'ana i sunneta Vjerovjesnikova, kao Sto se
drugi katkada naziva faktorom vlasti nadlezne za realizaciju
odredenih zakonskih normi.

Ovi faktori, razumije se, ne utiCu podjednako na sve osobe.
Neke osobe zadovoljavaju se u svom zivotu samo faktorom duhov-
ne prirode, dok druge priznaju samo faktor spoljasnje prirode, fak-
tor zakona i vlasti.

FAKTORI DUHOVNE POBUDE

U oblastima koje stoje pod uticajem faktora duhovne pobude,
islam posvecuje paznju:

- ozivljavanju srca (savjesti) Covjeka,

- budenju vjere u Boga,

- vjeri u buduci svijet,

- budenju osje¢aja "boZanstvenosti" u Zivotu Covjeka, izraze-
nog u prisutnosti Bozije kontrole,
nadi u Boziju milost,
strahu od Bozije kazne,
radu radi Boga,
zahvali na Bozijem daru,
- strpljenju pri iskuSenju,
- oslanjanju na Boga,
- punoj pokornosti Bogu,
- obracanju s pokojanjem samo Bogu,
- jaCanju vjerskih motiva i pobuda da bi se Covjek suprotsta-
vio pobudama poroka i strasti,
upozerenju na propuste i grijehe koje bi eventualno mogao
pociniti Covjek a $to namece izazov BoZije srdzbe, i
Cuvanju Bozijih prava i prava drugoga. (Oskrnavljenje pra-
va drugoga ubraja se u teze prekrSaje jer se radi o povredi.)
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Da bi se ostvarile ovakve kategorije ponaSanja Covjeka, ko-
riste se metode:

a. pravilna interpretacija poruke islama

- kroz pouku i neprekidnu uputu,
- preko stalnog ukazivanja privlacnim izrazom za potrebu os-
tvarivanja BoZijeg zadovoljstva i
- izbjegavanje Bozije srdzbe, gnjeva i loSe posljedice na oba
svijeta, izrazom koji u srce Covjeka ulijeva strah i zebnju.
Na ovoj osnovi i poCiva usmjeravanje covjeka i njegova in-
formiranost, poCiva pouka i islamski odgoj kome podjednako treba
da doprinosi i porodica, i dzamija, i Skola.

b. Ibadet (molitva)

Pod ovim pojmom podrazumijeva se izvrSavanje strogih
obaveza (farzova) i Cinjenje dobrovoljnih radnji (nafila). Ibadet
predstavlja znaCajan element u budenju umrtvljenog srca, obnovi
vjerovanja, uspostavljanju spone izmedu Covjeka i Boga i dovo-
denju Covjeka u takvo stanje u kome se on osjeca da Zivi u stalnoj i
potpunoj predanosti Bogu.

c. UCenje i pomno sluSanje Kur'ana sa
razmisljanjem o sadrzaju ucenog teksta.

Ucenje, sluSanje i razmiSljanje o sadrzaju teksta Kur'ana snaz-
no odjekuje u srcu Covjeka. Zbog toga je Kur'an i nazvan ruhom i
nurom (dusom i svjetlom u samom njemu), npr.:

"... Mi smo ti poslali, Muhammede, "ruha” (Kur'an).
Prije toga ti nisi znao Sta je Kur'an ni Sta je vjera. Mi
smo (ga) ucinili "nurom™ (svjetlom) i uputom kojim
upucéujemo onoga koga ho¢emo.*

! Al-Qur’an, a3-Sura, 52
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Ili drugi primjer:

Bog je objavio najljepsi Govor (Kur'an) €iji su dijelovi
sliéni jedni drugima (po istini, jasno€i, uputi i mud-
rosti). Kad se uCi (Kur'an) i spomene odgovornost i
kazna, koZza onih koji se boje Boga najeZi se od straha,
a kad se spomene milost, ona se smiri, a srca ganu ka
zikrullahu (slavljenju Allaha).?

d. Ustrajnost u spominjanju Boga i Njegovu
veliCanju (zikru i tespihu), na upucivanju
Bogu molbe (dove), traZzenju oprosta (tevba
istigfar) i trazenju utoCista kod Boga i
Njegove zastite.

I ove radnje povoljno djeluju na srce (savjest) Covjeka i 0Ziv-
ljavaju ga. Kur'an o tome sam govori:

"O, pravovjerni, spominjite Allaha Cesto i slavite Ga
jutrom i ve&erom!"?

Radi toga islam je ozakonio i tespih (zikr) da se moze izvoditi
u svako vrijeme pa i u posebnim slucajevima. Brojna su djela u
kojima su sabrane dove i zikr.

e. Pomisao na smrt, smrtne agonije, rastanak
s ovim svijetom i ljudima na njemu, prelazak
iz dvora i palate u mrklu tamu hladnog groba.

Sjecanje na smrt i svega onoga Sto ona sobom donosi, omek-
Sava okrutno srce, vraca Covjeka iz visine u prizemlje i odstranjuje
nemarnost. Vjerovjesnik istice:

"Sjetite se ¢inioca dokidanja uZivanja i slasti, sjetite se smrtil"*

2 Al-Qur'an, az-Zumar, 23
® Al-Qurian, al-Ahzab, 41
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"I srca znaju da oksidiraju kao Sto Zeljezo oksidira, zahrda."
"A Cime se ono Cisti?", upita neko,
"UCenjem Kur'ana i sjetom na smrt", odgovori Vjerovjesnik.”

f. Pomisao na Sudnji dan.

Strahote Sudnjeg dana izazvane strasnim slikama, silnim olu-
jama i orkanskim vjetrovima, prozivljenje i strahote toga proziv-
ljenja, sakupljanje svijeta i uZasi toga sakupljanja, hladnoc¢a zbog
posebne situacije i guzve i njena Zestina, toplota i njeno przenje,
naprava za odvagivanje naSih djela (Mizan-terezija) i njena tacnost,
knjiga koja Ce se udijeliti svakoj osobi i Citanje njena sadrzaja, po-
laganje raCuna i brzina njegova svidanja, maratonski prijelaz preko
sudbonosnog mosta (Surat-Cuprije) i njegova britkost, Veli€ina
Gospodara i Njegova strogoca, Muhammed (alejhi's-selam) i nje-
govo posredovanje, ugodnost DZenneta, njegove ljepote i uzivanja,
muke DZehennema i njegove gorcine, sve to, ukoliko Covjeka neko
podsjeti na to, upozorava ga, pokreCe nemarno srce i umrtvljene
osjeCaje i ozZivljava njegovu svijest u dubinu utrobe zakopanu.
Kur'an direktno upozorava Covjeka rijeCima:

"O, ljudi, bojte se svoga Gospodara i dana kada
roditelji nece odgovarati ni za kakvo djelo koje je
pocinilo njegovo dijete, niti ¢e dijete odgovarati za bilo
koje djelo koje je pocinio njegov roditelj. Zaista je
BoZije obecanje istinito, pa neka vas ne zavede
ovozemni Zivot..."®

Mnogi stavci Kur'ana i sunneta Vjerovjesnikova prepuni su
obecanja i prijetnji, puni sjeta na buduci svijet i situaciju na njemu,
na Sudnji Dan i stravicne slike njegove, govore 0 raznim uZiva-
njima i vrstama patnji. To je hrana straviCnih sjeta na ono Sto pred-

* At-Tirmidi, u poglavlju Az-zuhd; Ibn Magga, isto poglavlje, 31

® Hadis citira dr. Jusuf Karadavi (al Qardawi) u €lanku Obnova imana
prilozenom na 21. simpozijumu u Muaskeru — AlZzir (1. 9. 1987).

® Al-Qurian, Lugman, 33
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stoji ¢ovjeku.” To je upozorenje na dan u kome ée svaka osoba naci
ono Sto je zasluzila i ubrati plod onoga Sto je zasijala. "Ko bude
uradio dobro koliko jedan atom, vidjet ¢e ga, ko bude pocinio
kakvo zlo pa i ko jedan atom, na¢i ¢e ga." ®

Budna i Cista srca Covjek biva voden svojim unutrasnjim bi¢em,
duhovnom pobudom, biva pokrenut svojom ezoteri¢nos¢u, €ini dob-
ra djela dobrovoljno i izborno, iako za to ne ucekuje nikakvu ovoze-
maljsku ljudsku nagradu pa ni toplu rijeC zahvalnosti; ne Cini zlo
iako se ne plasi kazne od strane Covjeka. Stavise, on ¢ini dobra djela
i izbjegava zlo, pa makar zbog toga imao i neprilike. Uvjeren je da
¢e mu se to sve uzeti u obzir kod Boga. Kur'an nam donosi izrazito
humane primjere za to kao Sto je pozitivan postupak sina Ademova
kome prijeti njegov brat ubistvom. On ne uzvraca loSe djelo loSim
djelom, nego odgovara Cistotom vjernika: "Ako ti pruzis na me ruku
da me ubije, zaista ja neéu pruziti svoju ruku na te da te ubijem." °
Ili primjer Jusufa koga zavodi Zena Azizova u vrijeme kad je bio u
punoj snazi i u njenoj sluzbi. Kada je bila sve pripremila i vrata
zakljucala, pozvala ga je otvoreno "Hajde, dodi!" a on odbijajauéi njen
prijedlog, odgovara, "SaCuvaj Boze! Zaista je On, moj Gospodar,
uginio meni boravak lijepim. Zaista On ne spasava silnike.’ Ovaj
odgovor rani srce supruge Azizove i pojaca njenu ovisnost o Jusufu.
Ona preduzima nove mijere da ga potCini svojim prohtjevima za-
ljubljenice do ludila. Kada je osjetila da zavodenje nema uspjeha
poCinje da mu prijeti. Pred Zenama, dok ih je posluZivao, reCe:
"Pokusala sam ga zavesti, ali je on odbio. Medutim, ako ne ucini ono
$to mu naredujem, bit ¢e, uistinu, zatvoren i ponizen!" 1

Na ovaj izazov Jusuf odgovara potaknut snagom duhovne
pobude: "Moj Gospodaru, zatvor je meni draZi od onoga na $to me

" Vidi poglavlja LXXV-LXXXIV Al-Qur'ana u kojima se govori o Sudnjem
danu i zagrobnom Zivotu.

& Al-Qur'an, az-Zilzal, 7-8.

® Al-Quran, al-Maida, 31

1% Al-Qur'an, Yusuf, 31

1 Al-Qur'an, Yusuf, 32
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Zene zovu! Ako Ti ne otkloni§ od mene njihove spletke, pokazat ¢u
naklonost prema njima i biéu neznalica, grjesnik." *2

Kad god ojaca ovaj unutrasnji licni faktor, faktor duhovne
pobude, Covjek ¢ée nadrasti animalni Zivot i Zivjeti Zivotom Cistote,
Zivotom koji se priblizava Zivotu duhovnih biéa. Zivjet ¢e u sigur-
nosti i bezbjednosti i on i njegova porodica, jer oko njega je straza,
Stiti ga, a ne divljina koja mu prijeti da ga razdere zubima.

Kad ojaca faktor duhovne pobude, Covjek se ne usuduje da
stiCe nekorektno (u islamskoj interpretaciji: haramom). On odbija
svaki posao sumnjive prirode jer ne Zeli da kruzi oko zabranjenog
kruga u koga bi se mogao svakog Casa strmoglaviti.

Kad god ojaCa faktor duhovne pobude (iman), ¢ovjek ce se
suprotstaviti strastima i niskim prohtjevima, pa i tada kada postoji
mogucnost da neSto ostvari bez imalo truda i muke, bez izlaganja
opasnostima. A ako se desi da padne u mutne vode u njemu Ce se
brzo probuditi savjest i upozoriti ga. Vratit e se pokajnicki. Potra-
Zit ¢e oprosta stojeCi pred, u svijesti mu utisnutoj veli€ini Bogom,
ponizno i skruseno, moleéi se toj veli€ini rijeCima kojima se molio
njegov praotac Adem i supruga mu Hava, zbog zabranjene poje-
dene vocke. "Na$ Gospodaru, mi smo sebi nasilje u€inili, pa ako Ti
nama nasilje ne oprostis i ne smiluje$ nam se, mi ¢emo biti od onih
koji su na gubitku."

FAKTOR ZAKONSKE ODREDBE

Premda islam posvec€uje najveci dio paznje faktoru duhovne
pobude, u islamskoj verziji faktoru imana (vjere), islam ne
zanemaruje ni spoljasnji faktor — faktor zakona, faktor koji poCiva
na obavezama i kaznama za Zivota Covjeka. | onaj kome nedostaje
faktor duhovne pobude, faktor odgoja i vjere, na njega se proteze

2 Al-Qur'an, Yusuf, 33
B Al-Qur'an, al-A'raf, 32
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faktor zakona i vlasti. Kur'an je tu izri€it: Mi smo poslali nase
poslanike sa jasnim dokazima i sa njima knjigu i mjeru, a poslali
smo i gvozde u kome je velika snaga i korist svijetu, da bi Allah
znao ko pomaze Njega i Njegova Poslanika u odsutnosti. Zaista je
Allah moéan i silan.*

Skladno potrebama islam je donio brojne zakone kojima se
reguliSu Zivotna pitanja:
- licni i porodicni Zivot,
- drustveni,
- privredni,
- finansijski,
zakon o prestupima i kaznama,
pitanje administracije,
statutarna pitanja,
- medunarodni odnosi itd.

Islamski pravnici ostavili su mnoga djela koja daju dovoljno
prostora za iznalazenje najboljeg. Oni su izvukli odredbe iz teksta
Kur'ana i sunneta Vjerovjenikova ili onoga na Sto ta dva izvora
upucuju, ili su bili inspirisani islamskim principima i ciljevima
definisanim istim izvorima radi interesa Covjeka i na ovom i na
buducem svijetu.

Na taj naCin islamsko zakonodavstvo ima ulogu, pored etic-
kog usmjeravanja i ulogu vjerskog faktora ili regulatora.

Islamski pravnici decidno predvidaju odredene kazne i nak-
nade za neke postupke i druga djela kao Sto su npr. ubistvo neho-
ticom, povreda zakletve i sl. Islamu nije tud ni tzv. ta'zir (kazna) za
one sluCajeve gdje nije definisana visina kazne, niti je definisana
visina naknade. To je veoma Siroko podruCje jer obuhvata rijeCi
ukora do same presude na smrt.

U ovom slucaju islamsko pravo se razlikuje od pozitivhog
prava. Islamsko pravo nije Cisto materijalno koje bi se kod provo-
denja oslanjalo isklju€ivo na vlast moéi nego i na vjeru vjernika,

4 Al-Qur'an, al-Hadid, 25
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Bozansku izvornost i svetost njegovih principa. Zbog toga i mnogi
tekstovi koji se odnose na odredbe u Kur'anu pocinju Bozanskim
apelom upucenim vjernicima: "O vi koji vjerujete!" podsti¢uci ih da
to prihvate i pokore mu se, potaknuti snagom duhovne pobude,
snagom imana. Na primjer, kod teksta koji se odnosi na ibadet
(obredoslovlje).

"O, pravovjerni, propisan vam je post kao Sto je bio
propisan i narodima koji su zivjeli prije vas, da biste
bili Bogu odani.""

Ili primjer koji se odnosi na porodi¢no pravo:

"0, vjernici, nije vam dozvoljeno da uzimate Zene u
prisilno nasljede i ne zatvarajte ih da bi im oduzeli
jedan dio onoga $to ste im dali."®

Ili primjer iz podrucja gradanskog prava:

"O vjernici, zapiSite kada jedan drugom pozajmljujete
dug do odredenog roka! Neka jedan pisar medu vama
pravedno zapise."’

Ili iz finansijskog poslovanja, primjer koji nosi obiljezje
socijalnog zbrinjavanja:

"O, vjernici, dijelite od onoga Sto je lijepo i Sto ste
zaradili. Dijelite i od onoga 5to smo vam darovali iz
zemlje." 8

Ii iz oblasti krivicnog prava:

"0, vjernici, propisana vam je odmazda za ubistvo."*°

Ii iz ustavnog prava:

> Al-Qur’an, al-Bagara, 183
18 Al-Qur’an, an-Nlsa’, 19

" Al-Qur’an, al-Baqara, 281
8 Al-Qur’an, al-Baqara, 267
% Al-Qur’an, al-Baqara, 178
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"0, vjernici, pokoravajte se Bogu, a pokoravajte se i
Njegovu poslaniku i onima koji upravljaju vasim poslo-
vima. Ako se razidete u neCemu to izolizite Bogu i Nje-
govu poslaniku, ako vjerujete u Boga i Sudnji dan..."*

Ovakvo obracanje vjernicima djeluje privlacno. SadrZaj tek-
sta oni nastoje primjenjivati u zivotu, jer su uvjereni da je to od
Boga, a sve ono, po ovome misljenju, Cime ih Bog obavezuje nudi
korist, napredak i dobro na oba svijeta.

Zbog toga posmatraC ne treba biti iznenaden kad naide i na
takvu osobu koja ulaze daleko viSe truda na neCem nego se to od
njega traZi. To ona &ini sasvim dobrovoljno za svoju dusu.?

U oblasti zabranjenog mnogi se odricu i od onoga Sto im se
svida i Sto bi Zeljeli, samo zbog odanosti Bogu i ostvarenju Bozije
nagrade.?

U oblasti krivicnog prava ima slucajeva da neko potajno
napravi kakav prekrsaj iz bojazni da ne bi bio primijecen i da se na
njega ne bi protegla zakonska kazna. Medutim, kasnije njegovo
Cvrsto vjerovanje, faktor duhovne pobude, navede ga da sam prizna
svoj prekrSaj i insistira da se primijeni na njega zakonska odredba,

2 Al-Qur'an, an-Nisa', 59

2! Kada bi obveznici muslimani stanovnici sela oko Gacka u Hercegovini davali
zekjat na ovce, oni bi propustali stado kroz uzani prolaz i svaku Cetrdesetu po
redu odvajali za zekjat, bezobzira Sto bi mozda Cetrdeseta ovca bila najbolja, a
najbolja se ne smije uzimati, ona se ostavlja za priplod; i Sto vlasnik stada ovaca
od 40 do 120 daje samo jednu ovcu na ime zekjata. V. vise o zekjatu SUBUL AS-
SALAM, komentar na djelo BULUG AL-MARAM, IV izdanje, Kairo 1960,
poglavlje KITAB AZ-ZAKAT, str. 120-124. Osnovno djelo napisao je Askalani
(AL-ASQALANI) a komentar San‘ani (AS SAN'ANI).

22 Ovdje se misli prije svega na zabranu konzumiranja alkoholnih piéa kada su
muslimani po posljednjoj objavi zabrane konzumiranja alkoholnih pica
(Poglavlje al-Ma'ida, 93-94, stanovnici Medine, pobacali i prazbijali snfore,
burad i staklenke u kojima su cuvali vina i druga alkoholna pi¢a i pustili da
alkohol mirno te€e ulicama grada. V. viSe Kur'an Casni, PRIJEVOD HAFIZ
Muhammed PandZa i DZemaluddin Causevié, Stvarnost, Zagreb 1974. Trece
izdanje u redakturi h. Omera Musi¢, str. 157, fusnota 58.
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kako bi ostao Cist pred Bogom, a kazne mogu biti veoma drasticne,
od batina do kamenovanja. To kakva Ce biti primijenjena kazna u
ovom slugaju za takvu osobu nije bitno.?

Kad Covjek pazljivo proucava ove kur'anske odrednice, uoCit
¢e da su odgoj i uputa okosnica islamskog smjera. Te odrednice
date su u veoma Zivim slikama pomijeSane s obe¢anim nagradama i
primjernom kaznom. One su upuéene istovremeno i razumu i srcu s
namjerom da probude unutrasnji osje¢aj. Radi ilustracije posluzit
¢emo se citatom koji se odnosi na davanje milostinje ugrozenom
duzniku i opraStanje bar jednog dijela duga ako kreditor ne moze
oprostiti cijeli dug. Ovaj moment je veoma znacajan s obzirom na
ekonomska kretanja u svijetu. Taj citat glasi:

"0, vjernici, bojte se Allaha i od ostatka kamate odu-

stanite, ako ste pravi vjernici! A ako ne ucinite, eto vam

onda, nek znate, - rata od Allaha i Poslanika Njegova!

A ako se pokajete, ostat ¢e vam glavnica imetka vaseg,

necete nikoga oStetiti, niti ¢ete oSteceni biti! A ako je

duznik u nevolji, onda pricekajte dok bude imao; a jos

vam je bolje, nek znate, da dug poklonite!

Bojte se dana kad Cete se svi Allahu vratiti, kad e se

svakom ono §to je zasluZio isplatiti, - nikome krivo neée

uginjeno biti."*

Citat pocCinje rijeCima: "O vjernici" da bi podsjetio vjernika
na obavezu koja proistiCe iz imana (vjerovanja), obavezu koja se ne
moZe zaobiéi. Potom ukazuje na punu odanost Bogu koja gospodari
cjelokupnim predmetom i zavrSava prvi dio rijeCima: "ako ste
vjernici." Time ih podsjeca da sami budu primjer. Nakon ove pri-
preme slusaoca - vjernika, Kur'an upozorava na lihvarstvo i kamatu
direktno i potresno. RijeCi prodiru poput strelica do najosjetljivijeg
dijela Covjekova tijela, do srca, jer: "Ako ne ucCinite, eto vam onda,
neka znate, rata od Allaha i Njegova Poslanika!" Slijedi preporuka

2 poznat je slutaj vanbragno zatrudnjele Zene koja se obraca Vjerovjesniku
insistirajuci da primijeni na njoj zakonsku kaznu.
2 Al-Qur'an, al-Bagara, 278-281
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pokajanja i objaSnjenje da se pravo vlasnika proteze samo na
glavnicu.

Na taj nacin niti on kome Cini nasilje niti njemu ko Cini. U
nastavku objaSnjava da je smisao poruke olakSanje nemoénom duz-
niku kako da dug vrati. Krunu ovog pasusa Cini njegova zavrsnica.
Tu govori biranim rijeCima o davanju milostinje ugrozenom duzni-
ku i oprastanju bar jednog dijela ako kreditor ne moze oprostiti cje-
lokupni dug. "A joS vam je bolje, nek znate, da mu dug poklonite."”
Ovdje je smjeSten i posljednji objavljeni dio ovog ajeta s namjerom
da podsjeti Covjeka na njegov povratak Bogu i na dan nagrade i
kazne, na dan obracuna u kome Covjek neée moci uciniti za sebe
nista i kada vlast pripada samo Bogu. "l bojte se Dana, kad ¢ete se
svi Allahu vratiti, kad ¢e se svakome ono §to je zasluZio isplatiti, -
Nikome krivo neée uginjeno biti!"%

Na taj naCin Kur'an insistira da njegove odrednice obuhvataju
i elemente koji podstiCu vjernika da ih se pridrzava i na najbolji
naCin provodi. Takav primjer nudi smisao termina "at-taqwa" (puna
odanost Bogu) navedenog na kraju pasusa o dugovanju i potrazi-
vanju. "l budite odani Allahu, Allah vas uci i Allah sve zna." Ili, u
drugom primjeru: "l budite odani Allahu i znajte da su Njegove
kazne teske." %°

Ovakave prijetnje zbog ucinjne zabrane ili propusta neCega
Sto je naredeno, nalaze se na mnogim mjestima u Kur'anu. Npr. *Ne
tajite svjedoCenje! Ko zataji svjedoCenje, taj je grijeSan! Bog zna
sve $ta vi radite!" ?/

Brojni su primjeri ovakva sadrzaja, medu kojima i tekst koji
se odnosi na naslijede. "...To su odredbe. Ko se pokori Bogu i
Njegovu Poslaniku, uvest ¢e ga Bog u DZennet kroz koji teku rijeke.
U njemu se ostati za trajno. To je veliki uspjeh i pobjeda. Medutim,
onaj koji grijeSi Bogu i Njegovu Poslaniku i prekoraCi Bozije

% Al-Qur'an, al-Bagara, 281
% Al-Qur'an, al-Baraga, 196
2" Al-Qur'an, al-Bagara, 283
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odredbe (granice) Bog ¢e ga uvesti u DZehennem i ostat Ce za
trajno u njemu. Takav ¢e imati sramnu patnju.” %

Ovom koordinacijom faktora zakona i faktora usmjeravanja
(faktora duhovne pobude) uskladuju se razum i savjest sa Bozijim
naredbama i zabranama. Sami zakoni ne koriste mnogo posrnulom
Covjeku niti ozivljavaju njegovo umrtvljeno i uspavano srce.
Zakoni mogu biti samo kao plot (ograda) tome. Oni su neminovni,
ali nakon Sto iman izvrSi svoje obaveze i 0dgoj svoje zaduzenje.

%8 Al-Qur'an, an-Nisa, 13-14
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Dr. Omer Nakicevi¢, Professor emeritus

BALANCE BETWEEN SPIRITUAL VICTORY
AND LAW REGULATION IN ISLAM

On its way of achievement of its goals Islam uses two basic
factors:

a) Factor of spiritual initiative and

b) Factor of law, meaning even material punishment

Factor of spiritual initiative is more decisive than the factor
of law, so that special attention is paid to human heart as dwelling
of the whole series of spiritual actions, as: arousing of belief in
God, in afterlife, in permanent Devine control, hope in His mercy,
certainty that whatever is being done is don for fear of Him, and
that heart also is hiding place of fear of God’s punishment, etc. In
order to achieve these categories the following methods are used:

a) Regular interpretation of the message of Islam;

b) Prayer (ibadat)

c) Reciting and careful listening of Qur’an with compre-
hension of the text

d) Persistence in mentioning of God, His exaltation (zikr and
tasbih) and asking for His refuge, release and protection,

e) ldea of death, death agony, partition with this world and
transfer from the court to dark and cold grave,

f) Idea of the Day of Judgment etc.

A man of an awake and pure heart is moved by his esoteric
mind, lead by his inner
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Being - his spiritual initiative. He does good deeds volun-
tarily and by his choice, even though he expects neither any reward
on this world nor a worm word of gratitude.

Whenever this factor of spiritual initiative is strong, a man
outgrows animal life and lives a life of spiritual purity.

Factor of law regulations is based on obligations and punish-
ments during one’s life. The one who lacks factor of spiritual initia-
tive is under the threat of factor of law and power. By coordination
of factors of initiative and law, the reason and conscience of a man
are harmonized with God’s orders and prohibitions. The laws only
are not of great use to a lost man nor do they revive his deaden and
sleepy face. The laws can only serve as a fence, as a barrier to that.
They are unavoidable, but only after an imam fulfils his obligations
and the education its duties.

Key words: God, Qur’an, man, factors, spiritual
initiative, law regulations.
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Mr. hfz. Aid SMAJIC, visi asistent

"DRUGI"

U PRAVOSLAVNIM | KATOLICKIM

VJERONAUCNIM UDZBENICIMA
ZA OSNOVNE SKOLE U BIH"

Vjeronauka i vjeronaucni udzbenici u osnovnim Skolama u
BiH zasigurno mogu dati veliki doprinos u izgradnji istin-
ske multietniCnosti postratnog bosanskohercegovackog
drustva. Koliko u tome doista uspijevaju, velikim dijelom
ovisi i od toga na koji nacin svojim ucenicima predstavljaju
pripadnike drugih vjerskih tradicija u BiH. NaSa analiza
pokazuje da se tome viSe paznje pridaje u udzbenicima ka-
tolicke vjeronauke. Kod predstavljanja "drugih”, vjero-
naucni udzbenici obicno izbjegavaju njihovu personaliza-
ciju i otvorenu kvalifikaciju, preferiraju¢i predstavljanje
njihovog ucCenja i historije iz perspektive vlastitog religij-

" Ovo istrazivanje je dio medunarodnog istrazivackog projekta "Kotor Network"
pod nazivom "ImidZ Drugog". Njegovu realizaciju preko Odsjeka za kulturo-
loSke studije i orijentalne jezike Univerziteta u Oslu finansijski je podrzalo
Ministarstvo vanjskih poslova NorveSke grantom za projekt "Zapadni Balkan",
na ¢emu se autor iskreno zahvaljuje. Stavovi izneseni u ovom radu iskljucivo
predstavljaju misljenje autora.
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skog svjetonazora. Primjena deskriptivnog, odnosno eva-
luativnog pristupa te pozitivno ili negativno vrednovanje
"drugih™ prilikom njihovog predstavljanja dobrim dijelom
uvjetovana je kontekstom. Cini se da, ipak, historijski kon-
tekst ove rasprave u najvec¢oj mjeri predstavlja izvor mogu-
¢ih mitomanskih predrasuda kod pravoslavnih vjeronauc-
nih udzbenika i negativnih kvalifikacija u slucaju udzbe-
nika katoliCke vjeronauke.

Kljucne rijeCi: "drugi”, vjeronaucni udzbenici, pristup,
personalizacija, kontekst.

Sa slabljenjem komunistiCog rezima poCetkom 90.-ih godina
proSloga stoljeca gradani BiH su dobili mnogo veca prava kada je u
pitanju javno ispoljavanje vjere od onih koja su do tada imali. Pos-
ljediCno tome, tadaSnje Ministarstvo obrazovanja Bosne i Hercego-
vine pokrece kampanju za uvodenje vjeronauke u javne Skole, koja
je 1994. godine urodila usvajanjem "Plana i programa za islamsku,
katolicku, pravoslavnu, jevrejsku i adventisticku vjeronauku".*
Predmet je u Skole uveden tokom proSloga rata, a onda i prilagoden
1996., kako bi bio u skladu sa Dejtonskim ustavom.

Zakon o slobodama religije i pravnom statusu crkava i
vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini iz 2004. godine® samo je
dalje potvrdio pravo bosansko-hercegovackih ucenika na vjersko
obrazovanje, kao i ekskluzivno pravo vjeroucitelja koji imaju
saglasnost svojih vjerskih zajednica da poucavaju vjeronauku u

1 V. izvjestaj Federalnog ministarstva obrazovanja, nauke, kulture i sporta pod
naslovom “Analiza kantonalnih propisa u oblasti obrazovanja: predSkolsko,
osnovno i srednje obrazovanje” (Sarajevo: Federalno ministarstvo obrazovanja,
nauke, kulture i sporta Federacije Bosne i Hercegovine, Maj, 2001), str. 8, na web-
stranici http://www.see-educoop.net/education_in/pdf/anal kant-fbh-bos-t04. pdf.
2 Za tekst zakona u cjelosti v. “Zakon o slobodi vjere i pravnom poloZaju crkava
i vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini”, Sluzbeni glasnik BiH, br. 5 (Mart 9,
2004), str. 332, na web-stranici http://www.zakoni.ba/index1.php?act=rsearch
&uid=00007040050332AA&Ing=BS&typ=cls.
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javnim obrazovnim ustanovama. Usvojeni zakon znacio je ne samo
nova radna mjesta za islamske, katolicke i pravoslavne teologe ne-
go jednako i mogucnost i odgovornost vjerskih zajednica da kon-
struktivno uCestvuju u obnovi toliko prizeljkivanog medureligij-
skog i meduetniCkog povjerenja i tolerancije u BiH.

Predstavljanje pripadnika drugih vjerskih zajednica je sigurno
vazno sredstvo u (de)motiviranju Clanova vlastite grupe da podrze
naprijed spomenuti proces i da se u isti aktivno ukljuce. Zato je i
glavni cilj ovog istrazivanja analizirati kako udzbenici pravoslavne
i katoli¢ke vjeronauke® za osnovne skole u BiH, objavljeni nakon
poslednje revizije vjeronaucnih udzbenika u 2002. godini pred-
stavljaju "druge” odnosno pripadnike drugih vjeskih zajednica i
svjetonazora.* U tu svrhu pokusat éemo prvo identificirati kate-
gorije "drugih™ predstavljene u udzbenicima KV i PV koristeci pri
tome relevantne jedinice analize, a onda i analizirati naCin na koji
su "drugi" predstavljeni u predmetnoj literaturi, uzimajuci prije
svega u obzir diskurs (deskriptivni/evaluativni) usvojen u predstav-
ljanju pripadnika drugih konfesionalnih zajednica te karakteristike
koje im analizirani udzbenici pripisuju u smislu njihove moralnosti,
posjedovanja "konacne istine”, odnosa naspram drugih vjerskih
tradicija, i sl.

Na kraju istiCemo da su predstavnici vjerskih zajednica u BiH
na kolokviju "Vjerske zajednice i Skolski sustav u Bosni i
Hercegovini™ odrzanog 22. novembra 2003. godine u Sarajevu u
organizaciji Vrhbosanske katoliCke teologije u svojim referatima
vec tretirali ovu temu, medutim smatramo da njihov doprinos treba

® Rad je izvorno obradivao i predstavljanje "drugih” u islamskim vjeronau&nim
udzbenicima, ali je zbog preopSirnosti ova analiza izostavljena.

4 Za $iru komparativnu analizu statusa vjeronauke u obrazovnim sistemima
ostalih republika bivse Jugoslavije kao i za viSe letimi€an prikaz predstavljanja
"drugih" u vjeronau¢nim udZbenicima u susjednim zemljama v. Zorica Kuburi¢
and Christian Moe (eds.), Religion and Pluralism in Education: Comparative
Approaches in the Western Balkans (Novi Sad: CEIR in cooperation with Kotor
Network, 2006).
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produbiti analizom novih jedinica sadrzaja. Vise objektivnosti i
kriti€nosti pri tome takoder ne bi bilo naodmet.”

1. UdZbenici katolicke vjeronauke (KV)

Prema planu i programu KV za osnovne Skole, jedan od njenih
nastavnih ciljeva je ne samo pouciti katoliCke vjernike najbitnijim
osnovama kr8¢anskog vjeronauka i upoznati ih sa bitnim svojstvima
vlastitog religijskog identiteta, nego i poucCiti ih karakteristikama
religijskog identiteta drugih i njihovom postivanju.® Odatle se u
udzbenicima KV uistinu daje znaCajan prostor drugim vjerskim
tradicijima.” U nastavku poku3at ¢emo identificirati kategorije "dru-
gih" u katolickim vjeronauCnim udzbenicima za osnovne Skole, a
onda i analizirati njihov pristup u predstavljanju istih.

1.1. Kategorije "drugih”

UdZbenici KV tretiraju nekoliko kategorija “drugih”, a one se
za potrebe naSeg istraZivanja mogu podijeliti u druge krs¢éanske
konfesije, nekrS¢anske konfesije, novi religijski pokreti i nereligi-
ozne osobe ili ateiste.

U okviru drugih k8éanskih konfesija udzbenici KV tretiraju
grkokatolike, Pravoslavnu crkvu i protestantizam sa njegova tri
ogranka, tj. luteranizmom, kalvinizmom i Anglikanskom crkvom.®
Nekr§¢anske vjerske tradicije tretirane u ovim udZbenicima, opet,

® V. Vrhbosnensia br. 1 (2004). U ovom izdanju Vrhbosnensie mogu se pronadi
svi referati 0 ovoj temi sa ovoga kolokvija.

® Biskupska konferencija BiH, Plan i program katoli¢koga vjeronauka u osnovnoj
Skoli, 2. izmijenjeno i dopunjeno izdanje (Zagreb-Sarajevo, 2003), str. 10-11.

"V, npr. Josip Jaksi¢ i Karolina Micanovié, Ugimo ljubiti Boga i ljude: vjero-
naucni udzbenik za 1. razred osnovne Skole, 2. izdanje (Zagreb: Glas Koncila,
2004), str. 21i 11.

® Provjeriti Josip Peri$ i saradnici, Zajedno u ljubavi: vjeronauéni udzbenik za 7.
razred osnovne Skole (Zagreb: Kr§¢anska sadasSnjost, 2004), str. 102-104, 110-
11, 125-132, u daljnjem tekstu: Zajedno u ljubavi.
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mozemo dalje podijeliti na one monoteistiCke kao Sto su islam i
judaizam, na jednoj strani,’® i ostale nekr¢anske vjerske zajednice
poput budizma, hunduizma i konfugionizma, na drugoj strani.*
Govore€i 0 novim religijskim pokretima udZbenici pruZaju rela-
tivno kratku informaciju o sektama nastalim u posljednja dva
stoljeCa kao Sto su Transcendentalna meditacija, Hare Krisna,
Jehovini svjedoci, Mormoni, Bozija djeca, Crkva ujedinjenja i
"New Age" pokret, razlikuju¢i medu njima one nastale pod
uticajem isto¢njaCkih nekr§¢éanskih vjerskih tradicija, prije svega
hinduizma i budizma, i druge koje su se razvile na temeljima
kréanskog vjeronauka.'* Na kraju, ateisti i religiozno indiferentne
populacije takoder su kao zasebna kategorija predstavljeni u
udzbeniku KV za 8. razred.'?

1.2. Diskurs naspram "drugih”
Druge krscanske konfesije
Nekatolicke krs¢anske religijske tradicije u udZbenicima KV

su uglavnom obradene u kontekstu govora o k3¢anskoj razjedinje-
nosti i nejedinstvu, koriste¢i najve¢im dijelom Cisto deskriptivne

® Ivica Pazin i saradnici, Za stolom ljubavi i pomirenja: vjeronauéni udzbenik za
3. razred osnovne Skole (Zagreb: KrS¢anska sadaSnjost, 2004), str. 30-50, u
daljnjem tekstu: Za stolom ljubavi; Ivan Pazin i Ante Pavlovi¢, Na putu vjere:
udzbenik za 4. razred osnovne Skole (Zagreb: Kri¢anska sadaSnjost, 2004), str.
65, 67, 70-71, 75, 82, 86, u daljnjem tekstu: Na putu vjere; Ruzica Razum, Ja
sam put: vjeronaucni udzbenik za 5. razred osnovne Skole (Zagreb: Krs¢anska
sadasSnjost, 2004), str. 20-21, 28-29, 60-91, u daljnjem tekstu: Ja sam put; RuZica
Razum, Pozvani na slobodu: vjeronaucni udzbenik za 6. razred osnovne Skole
(Zagreb: Kri¢anska sadaSnjost, 2004), str. 20-49, u daljnjem tekstu: Pozvani na
slobodu; i Peri$ i saradnici, Zajedno u ljubavi, str. 52-63.

10 Razum, Ja sam put, str. 20; i Razum, Pozvani na slobodu, str. 10.

1 Josip Perig, S Kristom u Zivot: vjeronau&ni udzbenik za 8. razred osnovne $kole
(Zagreb-Sarajevo: Krs¢anska sadasnjost, 2004), str. 43-49, u daljnjem tekstu: S
Kristom u Zivot.

2 Ibid, str. 38-40.
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informacije da bi u€enike upoznali sa historijom i korijenima podje-
ljenosti krS¢anstva na katoli¢anstvo, sa jedne strane, i grkokatolike,
Pravoslavnu crkvu te protestantizam, sa druge strane. U istom kon-
tekstu ukazuje se na demografske karakterstike i geografsku ras-
prostranjenost i jednih i drugih.*® Otvoreno negativno kvalificiranje
je bilo prisutno u sluaju Mihajla Celularija,* koji se opisuje kao
"Castohlepna i proraCunata” osoba i Covjek koji je u sustini zarad
licnih interesa i egoizma upropastio tadasSnje pregovore izmedu
katolika i pravoslavaca, to ¢e u konacnici dovesti do velikog raskola
unutar Crkve.” Takav opis ovog patrijarha, medutim, ne moze se
naéi u najnovijem izdanju ovog udZbenika od 2007. godine.*® lako
se u kontekstu raskola izmedu katoliCanstva i protestantizma, na
drugoj strani, otvoreno spominju i propusti tadasnje Katolicke crkve
zbog kojih je ona "vapila za obnovom", takve izmjene ne mogu se
naci u sluCaju osnivaca protestantizma Martina Lutera (1483.-1546.).
Njega izdanja ovog udzbenika i iz 2004. i iz 2007. godine pred-
stavljaju kao "previse radikalnog i nepopustljivog", zbog Cega je po
istim udzbenicima i doSlo do odvajanja protestantizma od Katolicke
crkve.'” Za razliku od Lutera osnivaé Anglikanske crkve u Engleskoj
kralj Henrik VIII u novijem izdanju udzbenika za 7. razred KV
posteden je negativnih kvalifikacija ranijih izdanja.'®

13/, Peri$ i saradnici, Zajedno u ljubavi, str. 102-132.

4 Mihajlo Celularije je pravoslavni patrijarh u Konstantinopolu u periodu 1043.-
1058. i direktni uCesnik pregovora izmedu Katolicke i Pravoslavne crkve, koji ¢e
zavrSiti medusobnim izopéavanjem pravoslavnih i katolickih predstavnika te
podjelom Crkve na Pravoslavnu na Istoku i Katoli¢ku na Zapadu. Ibid, str. 103.
 Ibid.

16 Za usporedbu v. ibid od 2007. godine, str. 113-117.

17 7a usporedbu vidjeti ibid od 2004. i 2007. godine, str. 130.

18 Za razliku od najnovijeg izdanja od 2007., ranije izdanje udzbenika KV za 7.
razred osnovne Skole od 2004. spominjalo je i neuspjeh Henrika VIII da privoli
tadaSnjeg Papu da mu dozvoli razvod i Zenidbu sa drugom Zenom kao osnowvni
razlog zbog kojeg se ovaj odlucio na osnivanje Anglikanske crkve u Engleskoj i
odvajanje od Katolicke crkve. Novije izdanje takoder izostavlja spomen okrutnog
ponaSanja Henrika VIII prema preostalim katolicima u Engleskoj. V. ibid od 2004.
i 2007., str. 111-112.
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Za naSu analizu svakako je znaCajno i to da je poglavlje o
kr§¢anskom nejedinstvu zakljuceno akcentiranjem znacaja ekumen-
skog pokreta i jedinstva krs¢anskih crkava, Ciji ¢lanovi unato€ svih
neslaganja u tretiranim udzbenicima zadrzavaju zajednicCki imenik
"kr8¢ani". Time se u principu pravo na tvrdnju da su "vlasnici ko-
nacne istine” prenosi i na nekatoliCke crkve, Cime se izbjegava
apsolutna iskljucivost u ovom kontekstu. Posebno je interesantno
zamijetiti da je iz novijih izdanja udzbenika za 7. razred uklonjena
ranija konstatacija da je Krist "zelio jednu Crkvu i za to je na
poseban naCin molio™ i da je "prvo od Cetiri obiljezja Kristove Crkve
da je ona jedna (sveta, katolicka i apostolska)",* ¢ime se Katolickoj
crkvi u ranijim izdanjima ipak dodjeljivao status najpovjerljivijeg
Cuvara konacne Istine.

Nekrscanske religijske tradicije

U ovoj kategoriji udzbenici KV tretiraju judaizam i islam,
posvecujuéi prvom uistinu znaajan prostor u svakom udZbeniku
poCevsi od 1. pa do 8. razreda osnovne Skole, dok se o islamu
uglavnom govori u udzbeniku za 5. razred.® Kada su judaizam i
Jevreji u pitanju, nemali broj stranica teksta tretira njegovo
porijeklo, ucenja i obrede, pozivajuci se pri tome prije svega na
biblijski prikaz Zivota poslanika Mojsija (Musa) i njegovog naroda,
njihovog progona iz Egipta, Obecane zemlje, bliskosti judaizma
kr¢anstvu, i sl...* U tom kontekstu Jevreji su predstavljeni kao
pobozan i vrijedan narod te kao Zrtve faraonovog terora u Egiptu,
koje je Bog na kraju pomogao i spasio te nagradio Svojom
objavom koju im je dostavio preko Mojsija. Predstavljanje Jevreja,
medutim, postepeno se i djelomicno mijenja sa pojavom lsusa

9V, ibid od 2004. i 2007., str. 123.

2 Razum, Ja sam put, str. 20-21, 28, 60. Takoder Razum, Pozvani na slobodu,
str. 11, i Peris, S Kristom u Zivot, str. 96-98.

2! vidjeti Pazin i suradnici, Za stolom ljubavi i pomirenja, str. 30-46; i Pazin i
Pavlovié, Na putu vjere, str. 65-67, 70-94.
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(Isa), za Ciju smrt udzbenici KV na nekoliko mjesta otvoreno
optuzuju korumpirane vjerske vode Jevreja. Nepozivajuéi se
eksplicitno na zlocCine holokausta, knjige KV otvoreno osuduju
vjersku diskriminaciju, antisemitizam i sve oblike nasilja kojima su
Jevreji bili izlozeni u bilo koje vrijeme i s bilo koje strane te
opetovano podsjecaju ugenike da je i sam Isus bio Jevrej?, ali isto
tako i da su korumpirane vjerske vode Zidova vrijedale Isusa te ga
izlagali nepravednim kritikama i na kraju insistirali na njegovoj
mucenickoj smrti. U tom smislu, jedan od udzbenika KV kaze:
"Drugi vatikanski koncil takoder nas pouCava kako se
krivnja za Kristovu muku ne smije pripisivati svim
(kurziv dodao autor) Zidovima, premda su Zidovske vlasti
sa svojim sljedbenicima inzistirale na njegovoj smrti. lako
je Crkva novi Bozji narod, Zidovi se ne trebaju prikazivati
kao da su od Boga odbaceni i prokleti jer to ne proizlazi iz
Svetog pisma. Naprotiv, prema svetom Pavlu, oni ostaju
sveudilj dragi Bogu i zajedno s prorocima i apostolima
oCekuju dan koji je znan samo Bogu, kada ¢e svi narodi
jednim glasom zazivati Gospodina."?

Ovako oprecni opisi Jevreja kao "naSe brace" Cija vjera dijeli
sa kr8¢anstvom zajednicke vrijednosti i porijeklo, na jednoj strani, i
kao naroda Ciji su korumpirani preci direktno odgovorni za
muceniCku smrt Isusa, na drugoj, stavljaju polaznike katoliCke
vjeronauke u neku vrstu kognitivne disonance kada su Jevreji u
pitanju. Ono Sto je vaznije jeste pitanje nacina na koji se ucenici
suoCavaju sa ovim mentalnim stanjem i predstave koju o Jevrejima
na posljetku formiraju.

22 Vidjeti PaZin i suradnici, Za stolom ljubavi i pomirenja, str. 30; i Peri i
saradnici, Zajedno u ljubavi, str. 61.

2% peri§ i saradnici, Zajedno u ljubavi, str. 62. Za usporedbu ovog citata sa
izvornim tekstom Nostra Aetate v. www.vatican.va/archive/hist councils/ii
vatican_council/documents/vat-ii. Za zakljucak spomenut u tekstu v. PaZin i
suradnici, Za stolom ljubavi i pomirenja, str. 80; Pazin i Pavlovié, Na putu vjere,
str. 75; i Razum, Ja sam put vjere, str. 91.
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UnatoC intenzivnoj druStvenoj interakciji izmedu katolika i
muslimana na ovim prostorima, ucenjima islama i njegovoj povi-
jesti posvecena je samo jedna stranica, Cemu se moZe jo$ dodati ne
vise od pet usputnih opaski i kratka historijska analiza rata izmedu
Turaka i Hrvata.?* Islamski izvori, ugenje i historija obradeni su u
lekciji o historiji religija, pri Cemu je ispoStovan deskriptivni
pristup u predstavljanju "drugih”.?® Muslimani su predstavljeni kao
narod koji dijeli Zivotni prostor sa pripadnicima drugih religija,
koje, sa druge strane, dijele zajedniCke vrijednosti i porijeklo. U
tom smislu poslanik Abraham (Ibrahim) je spomenut kao otac ne
samo Jevreja i krS¢ana nego i muslimana; Kur'an se predstavlja kao
sveta Knjiga muslimana Ciji sadrzaj promovira iskrenu poboznost i
univerzalne vrijednosti, dok se o muslimanima govori kao o
moralnim komsijama, koji takoder daju znaCajan doprinos izgradnji
miroljubivog drustva i njegovom blagostanju.?®

Lekcija o nacionalnoj historiji Hrvata je mjesto koje autori
udzbenika za 8. razred Kkoriste da predstave karakteristike osmanskog
prisustva u Hrvatskoj i BiH, uklju€ujuci tursko-hrvatske ratove i
polozaj katolika pod osmanskom upravom tokom petostoljetne
vladavine Turaka. S obzirom da se u svakodnevnom pojmovlju bo-
sansko-hercegovackih naroda Turci i muslimani veoma Cesto koriste
kao istoznaCnice, smatram potrebnim ukratko analizirati naCin na
koji su Turci predoceni u udzbeniku KV za 8. razred. U lekciji pod
naslovom "Katolicka crkva i krs¢anstvo u Hrvata" kaze se:

"lako su neki islamski zakoni bili donekle toleranti prema
kr§¢anskoj vijeri, krs¢ani su u Turskom Carstvu ipak bili
gradani drugog reda (tekst boldiran u izvorniku). Nisu
mogli obavljati nikakve javne sluzbe, nisu smjeli nositi
oruzje niti jahati konja. Mnoge su im crkve porusene.
Placali su visoke i nepravedne poreze. Zbog straha da ce

24\/. Razum, Ja sam put, str. 20-21, 28, 60; Razum, Pozvani na slobodu, str. 11;
i Peri$, S Kristom u Zivot, str. 96-98.

% Razum, Ja sam put, str. 28.

% Razum, Ja sam put, str. 20, 60; i Razum, Pozvani na slobodu, str.11.
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papa ujediniti krS¢anski svijet i pokrenuti rat za oslobo-
denje krs¢anskih zemalja, Turci su katoli€ko stavovnistvo
tlaCili teSkim nametima... Katolici iz Srijema i IstoCne
Bosne i Hercegovine svoj su spas vidjeli u prijelazu na
pravoslavlje, koje je u odnosu na katolike uzivalo po-
vlasteniji poloZaj. PoCetkom XVII stoljeca zapocela je
nasilna islamizacija Bosne, Slavonije i Srijema. Brojni
katolici presli su na islam Cime je udjel katolika u ukup-
nom pucanstvu naglo smanjen... U vrijeme turske okupa-
cije katolicka je vjera bila progonjena, a katolicima je
vjerski zivot bio otezavan i zaprjeCavan... Na svetu misu
vjernici nisu mogli redovito dolaziti zbog nestaSice svece-
nika i pogibli od Turaka."*’

Pisac ovih redaka nema namjeru upustati se u dublju analizu
historijske utemeljenosti ovih tvrdnji,”® nego, prije svega, Zeli
ustanoviti nacin predstavljanja "drugih” u analiziranoj literaturi. U
tom smislu, naprijed navedeni citat daje nam za pravo da tvrdimo
da se kod predstavljanja Turaka i muslimana u ovom kontekstu ili
barem muslimanske vladajuce elite tog vremena pristupilo iz
otvoreno evaluativnog diskursa i analize povijesti, pri Cemu su isti
predstavljeni kao okrutni i nepravedni tlaCitelji kr§éana opcenito, a
katolika posebno.

U okviru ove kategorije "drugih™ udzbenici KV takoder pred-
stavljaju budizam, hinduizam i konfuCionizam. Tako je prisustvo
budizma prikazano kao bitni element multireligijske realnosti
Covjekovog Zivota na zemlji, dok je njegova historija zajedno sa

27 perig i saradnici, S Kristom u Zivot, str. 97.

8 Za historijsku utemeljenost ovih tvrdnji i uravnoteZeniji prikaz statusa
nemuslimana na Balkanu pod turskom upravom mogu se konsultirati sljedeca
djela: Noel Malcolm, Bosnia: Short History (NYU Press, 1996); Nedim
Filipovi¢, Islamizacija u Bosni i Hercegovini (TeSanj: Centar za kulturu i
obrazovanje, 2005) i Benjamin Braude and Bernard Lewis (eds.), Christians and
Jews in the Ottoman Empire: The Functioning of a Plural Society, vol. 1, The
Central Lands (New York: Holmes & Meier, 1982)..
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najosnovnijim ucenjima Bude ukratko obradena kroz nekoliko
deskriptivnih informacija.? Za razliku od budizma, predstavljanje
hinduizma i konfuCionizama se svodi na dvije-tri reCenice o
njihovom ucenju, ali opet koriste¢i deskriptivni pristup bez ikakvog
pokusaja njihova vrednovanja.*

Sekciju o nekrs¢anskim religijskim tradicijama u udZbeni-
cima KV zavrS8avamo predstavljanjem njihovog odnosa prema
pitanju posjedovanja monopola na Istinu i spasenje od strane
drugih religijskih tradicija. Pozivajuci se na Drugi vatikanski koncil
(1962.-1965.),*! autor udzbenika KV za 5. razred kaZe:

"KatoliCka crkva ne odbacuje nista Sto je istinito i sveto u

drugim religijama. S iskrenim poStovanjem promatra te

naCine djelovanja i Zivljenja, te zapovijedi i nauke koje,
premda se umnogome razlikuju od onoga $to ona sama
drzi i nauCava, ipak nerijetko odrazavaju zraku one Istine

Sto prosvijetljuje sve ljude. Ali ona bez prekida navijesta i

duzna je navijesStati Krista, 'koji je put, istina i Zivot' (Iv

14, 6) u kome ljudi nalaze puninu religioznog Zivota, u

kome je Bog sve sa sobom pomirio."*?

lako se ovim mogucénost potpunog religioznog iskustva i
zivljenja ograniCava na katoliCanstvo, ono se ipak u ovim i slicnim
tvrdnjama nazire taj novi, obecavajuéi inkluzivisticki pristup
Katolicke crkve u sagledavanju pitanja posjedovanja Istine i
mogucnosti spasenja unutar nekrs¢anskih konfesija.

2 Razum, Ja sam put, str. 20-21, 27; idem, Pozvani na slobodu, str. 10; i Peri$ i
saradnici, S Kristom u Zivot, str. 42.

% Razum, Pozvani na slobodu, str. 10.

* Drugi vatikanski koncil opéenito je poznat kao nova stranica u pristupu i
sudjelovanju Katolicke crkve u medureligijskom dijalogu, koji sada zraci sa vise
otvorenosti za drugo i drugacije.

%2 Razum, Ja sam put, str. 33.
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Novi religijski pokreti (NRP)

Kao Sto je i ranije kazano, udzbenici KV uCenicima pruzaju
relativno krac¢u informaciju o sektama nastalim u posljednja dva
stolje€a, pri emu ih pokuSavaju podijeliti na osnovu njihova pori-
jekla na one Cija u€enja imaju korijene u isto¢njackim nekrsc¢an-
skim religijskim tradicijama, s jedne strane, i na one koje svoje
osnove crpe iz krS¢anskog ucenja, s druge. Prije nego Sto predstavi
njihovu historiju nastanka i njihova ucenja, udzbenik za 8. osmi
razred prvo donosi stav Katolicke crkve u pogledu njihove auten-
ticnosti pozivajuci se ponovo na ve¢ naprijed spomenuti zakljucak
Drugog vatikanskog koncila.*®

Za razliku od naprijed spomenutih kategorija "drugih”, udz-
benici KV primjenjuju znaCajno drugaciji pristup u predstavljanju
ucenja NRP. Prirucnici KV ne samo da nude ucenicima deskrip-
tivne informacije o ovim sektama, nego iste izlazu otvorenim i 0s-
trim kritikama pokuSavajuéi povremeno opovrgnuti njihova ucenja
u svjetlu katolickog nauka. U tom smislu, reinkarnacija i panteizam
- uCenja prisutna u NRP nastalim pod utjecajem budizma i hindu-
izma - osudene su na temelju krS¢anskog ucenja prema kojem je
Covjek stvoren u liku Boga. Sli¢no tome, za jogu i meditaciju Ce se
ustvrditi da su utemeljene na vjerovanju da grjesnici mogu sami
ostvariti duhovnu perfekciju i spas bez trazenja utoCiSta u Isusu,
¢ime se zanemaruje jedno od osnovnih vjerovanja u kr§¢anstvu po

kojem je jedini put duhovnog savrsenstva i spasa u Hristu.*
UdZbenici KV su posebno kriticni naspram NRP koji svoje
teoloSke korijene nalaze u krs¢anstvu kao $to su Jehovini svjedoci,
Mormoni i Bozija djeca, Ciji su povijesni razvoj i ucenja obradeni
pod podnaslovom "Obmana o svréetku svijeta i raju na zemlji",®
Sto samo za sebe govori o0 stajaliStu katoliCanstva prema ovim

sektama - stajaliStu koje ¢e neSto kasnije u udZbeniku biti detaljnije

33 Perig i saradnici, S Kristom u Zivot, str. 43.
% Ibid, str. 44-45.
% |bid, str. 46-47.
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elaborirano. Za taan datum uniStenja svijeta, kojeg zagovaraju
Jehovini svjedoci na jednoj strani, te za Isusovo kraljevstvo koje ¢e
prema Mormonima biti uspostavljeno u Sjedinjenim Americkim
Drzavama na drugoj, autor Ce ustvrditi da su rezultati pristrasnog i
iskrivljenog tumacenja Biblije. Na slican nacin, apsolutna odanost
sekti - princip zagovaran u sekti BoZija djeca - osuduje se kao ira-
cionalan princip Kkoji, u krajnjoj instanci, odobrava prosjacenje i
prostituiranje.*® U principu, autori udzbenika KV rijetko kada se
upustaju u otvoreno kvalificiranje sljedbenika drugih ucenja, pa i
kod predstavljanja sekti i NRP iznose samo indirektne ocjene o
njihovim ¢lanovima iz kojih se moze zakljuciti da se radi 0 nemo-
ralnim pojedincima Cija je glavni cilj sa pravog puta zavesti kato-
licke vjernike.

"Now Age pokret” je predstavljen kao "vjerski pokret bez
Boga", koji pozajmljuje ponesto iz razliCitih religijskih svjetona-
zora, a onda pozajmljeno interpretira u skladu sa svojim teoloskim
postulatima, Sto je "neprirodan” i "u sebi proturjeCan" pokusSaj
ujedinjavanja zivuéih religija.*’

Ateizam i vjerska ravnodusnost

Drzeéi se svog uobiCajenog pristupa kod predstavljanja
"drugih”, udzbenik KV za 8. razred daje kraci prikaz ateizma a ne
ateista, tj., tretira ateizam kao svjetonazor a ne njegove proponente,
izbjegavajuci na taj nacin direktno kvalificiranje sljedbenika drugih
i drugacijih svjetonazora.

U svjetlu krS¢anskog vjerovanja da svaka duSa posjeduje uro-
denu "usmjerenost” prema Bogu, ateizam je predstavljen kao ne-
prirodna tendencija.® Vjeronauéni udzbenik za 8. razred je nesto
asertivniji kod predstavljanja “prakticnog ateizma™ Cije afirmatore
spominje kao pojedince zanesene vlastitim intelektualnim sposobnos-

% |bid, str. 46.
37 |bid, str. 48.
% |bid, str. 38.
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tima, naucnim ostvarenjima i slavom; kao zanesenjake koji iskljucuju
Boga iz drustvene svakodnevnice; kao mala bozanstva koja ili zane-
maruju moralna naCela u cijelosti ili postavljaju etiCka pravila prema
"svojoj, a ne evandeoskoj mjeri"; te kao sekularne krs¢ane koji religi-
oznost ograni¢avaju na crkvene obrede.* Mada se naposljetku vjer-
nici pozivaju toleranciji i dijalogu sa ateistima, vjerska ravnodusnost i
ateizam se ipak otvoreno osuduju kao neprihvatljivo ponaSanje sa
stajalista Katolicke crkve i, indirektno, kao "Covjekocentricna™ ideolo-
gija i svjetonazor, a njegovi zagovornici, implicitno, kao agresivni
neprijatelji kri¢anstva i religije opéenito.*°

2. Udzbenici pravoslavne vjeronauke (PV)

Nastavni plan i program PV za osnovne Skole u BiH kao
jedan od svojih osnovnih obrazovnih ciljeva spominje i upozna-
vanje sa ljudima koji drugagije Zive, misle i vjeruju.* U ovoj
sekciji éemo pokusati prikazati naCin na koji su "drugi" pred-
stavljeni u udzbenicima PV za osnovne Skole.

2.1. Kategorije "drugih™

Kao i udzbenici KV, i priruCnici PV prepoznaju postojanje
viSe kategorija "drugih”, Cija se povijest i ucenje, ako to pokusamo
usporediti sa udzbenicima KV, ipak prilicno saZetije tretira. Na prvi
pogled moze se lahko zapaziti da su udzbenici PV prilicno skromniji
i po obimu sadrzaja i po dizajnu od onih za KV. Ako se primijeni
ista komparacija, takoder ¢e se brzo uociti da su udZbenici PV, bez
obzira na njihovu skromnu veliCinu, isto tako znaCajno odvazniji i
direktniji u vrednovanju ucenja "drugih”. Za potrebe naSeg istra-
Zivanja mi ¢emo, kao i kod udZbenika KV, ove kategorije podijeliti
na druge kriCanske konfesije, nekrScanske vijerske tradicije, nove
religijske pokrete (NRP) i nereligiozne ili ateiste.

% bid, str. 39.
“% Ibid, str. 39-40.
“V/_ npr. Plan i program za 6. razred PV na http://soz-rs.org/index.php?link=428.
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U okviru drugih kr§¢anskih konfesija udZbenici PV obraduju
Zapadnu ili Rimokatolicku crkvu,*? protestantizam,43 Staru katolicku
crkvu,* s jedne strane, i ostale pravoslavne crkve, s druge strane.*®
Judaizam i islam su jedine religijske tradicije obradene pod kate-
gorijom nekrs¢anskih konfesija,*® dok medu sektama ili NRP pri-
rucnici PV govore o Jehovinim svjedocima, satanistima, adventisti-
ma i pentikostalcima, razvrstavajuci ih prema njihovom porijeklu.*’
Ateizam je veoma ukratko obraden u udzbeniku PV za 9. razred.*®

2.2. Diskurs prema "drugima"

Druge krscanske konfesije

Slino udzbenicima KV, i prirucnici PV obi¢no kod pred-
stavljanja "drugih” preferiraju tretiranje historije njihovih religija i
njihovih ucenja nad upustanjem u moralno i teoloSke kvalificiranje
samih pripadnika drugih religijskih tradicija. U tom smislu, samo
Ce rijetko udzbenici PV na direktniji nacin predstaviti "druge", i ovi

“2\/. Niko Mojsilovi¢, Istorija hriséanske crkve: pravoslavna vjeronauka za 5.
razred osnovne Skole (Banja Luka: Katihetski odbor, 2001), str. 39-41, u
daljnjem tekstu: Istorija hris¢anske crkve.

** Ibid, str. 45-48.

“ Ibid, str. 52.

** Ibid, str. 48, 52.

4 /. Krstna Dubravac, Pravoslavna vjeronauka za 1. razred osnovne Skole
(Banja Luka: Katihetski odbor, 2001), str. 54, 72, u daljnjem tekstu: Pravoslavna
vjeronauka za 1. razred; Hrizostom Jevti¢, Pravoslavna vjeronauka za 3. razred
osnovne Skole (Banja Luka: Katihetski odbor, 2001), str. 11, 17, 19, 32, u
daljnjem tekstu: Pravoslavna vjeronauka za 3. razred; Mojsilovi¢, Istorija
hriséanske crkve, str. 7, 9-13, 30-31, 43-44.

4" Veljko Stojanovi¢, Dogmatsko bogoslovlje: udzbenik vieronauke za 7. razred
osnovne Skole (Banja Luka: Katihetski odbor, 2001), str. 33-37, u daljnjem
tekstu: Dogmatsko bogoslovlje.

“ \. Slobodan Vrhovac, Pravoslavna etika: pravoslavna vjeronauka za 9.
razred osnovne Skole (Banja Luka: Katihetski odbor, 2001), str. 61-62, u dajnjem
tekstu: Pravoslavna etika.
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sluCajevi obi¢no se vezuju za historijske dogadaje iz daleke pros-
losti ili, Sto je jos rjede, za neka teoloSka uCenja drugih religijskih
svjetopogleda. Tako se najceSce, ali sigurno manje ¢eSce nego je to
slucaj sa udzbenicima KV, uceniku ostavlja da sam, odnosno uz
pomoc¢ nekih drugih agenasa socijalizacije, kod sebe izgradi pred-
stavu "drugih™.

Prilikom predstavljanja KatoliCke crkve i katolika udzbenici
PV generalno posebnu paznju posvecuju historiji i etiologiji raskola
izmedu Zapadne i Istocne crkve, opisujuci dogadaje i teoloSke raz-
like koje su dovele do medusobnog ekskomuniciranja predstavnika
Katolicke i Pravoslavne crkve. lako u predstavljanju tadasnjih
teoloskih razlika udzbenici PV viSe deskriptivno iznose taCke
medusobnog neslaganja, u nekoliko sluCajeva oni vjerske autoritete
Katolicke crkve optuzuju za nepostivanje rane "crkvene tradicije” i
uredivanje Katoli¢ke crkve "po svome nahodenju".*® Porijeklo dru-
gih kr§¢anskih crkvi je samo ukratko deskriptvno pojasnjeno, s tim
da su nazivi drugih pravoslavnih crkvi taksativno izlistani uz
skromne informacije o njihovoj geografskoj rasprostranjenosti.® U
novijim izdanjima udZbenika PV ne mogu se naci nikakve izmjene
u predstavljanju drugih kri¢anskih konfesija.>*

Poglavlje o modernom ekumenizmu i Svjetskom savjetu crka-
va (SSC) donosi znacajno druga€iji odnos naspram drugih kr§¢an-
skih zajednica i njihovih vjerskih autoriteta. Autor udzbenika za 5.
razred, naprimjer, otvoreno odbija mogucnost zajedniCkog pricesca
sa katolicima i protestantima zato Sto ovi “nemaju istu vjeru kao mi,

jer su je svojim naopakim umovanjem iskvarili".**

Nadalje, u starim izdanjima udzbenika PV za 5. razred nove
inicijative SSC da se predstavnici nekrs¢anskih vijerskih tradicija
ukljuce u aktivnosti SSC-a kao posmatraci su osudene kao pokusSaj

"priblizavanja masonskim pozicijama", Ciji je krajnji cilj "da se

“ Mojsilovié, Istorija hriséanske crkve, str. 41.
% |bid, str. 45-48, 52.

51V, ibid od 2007. godine, str. 41.

52 Ibid od 2001., str. 55.
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stvori jedna univerzalna svjetska religija, koja bi sadrzavala po-
nesto od svake religije”, Sto je razlog zaSto bi "pravoslavni trebali
$to prije da napuste SSC".*®

U nesto drugaCijem kontekstu, autor udzbenika za 9. razred
Ce ipak kazati da je pravoslavni kr§¢anin duzan "da se blago i pri-
jateljski ponaSa prema hris¢éanima nepravoslavne vjere, i da se stara
o njihovu dobru i sre€i, jer svaki ko u Hrista vjeruje moli se istom
Bogu kome se mi molimo, priznaje vjecni Zivot s one strane groba i
stara se da zivot dobije vjerom u Gospoda Isusa Hrista i Njegovo

jevandelje”.>

Nekrscanske konfesije

Pod ovom kategorijom udzbenici PV obraduju judaizam i
islam. Judaizam je, prije svega, predstavljen kroz historijski prikaz
njegova porijekla i kritiku odnosa njegovih sljedbenika prema Bo-
Zijoj Objavi te prvim krd¢anima i, konacno, Isusu. U tom smislu,
Jevreji su najvecim dijelom predstavljeni u okviru prva tri stoljeca
kr§¢anstva te se, shodno tome, obi¢no opisug'u kao neposlusni pri-
maoci BoZije Objave,> kradljivci i lopovi,™ te narod Gije je sve-
¢enstvo ucestvovalo u zavijeri protiv Isusa i, na taj nacin, i u nje-
govom ubistvu,”” kao ljuti neprijatelji i ubice prvih kri¢ana i
njihovi progonitelji,”® koje je Bog naposljetku, zbog grje$nog pona-
Sanja i napustanja Isusa, kaznio rukom Rimljana.

Pojava i uCenje islama obradeni su u gotovo dvije stranice
dugoj lekciji o islamu u udZbeniku za 5. razred, a u kojoj autor
koristi deskriptivno-normativni pristup u izlaganju relevantnih
informacija. U nekim osnovnim islamskim terminima i principima

% Ibid.

> V/rhovac, Pravoslavna etika, str. 62.

%5 Dubravac, Pravoslavna vjeronauka za prvi razred, str. 54, 72.
% Jevié, Pravoslavna vjeronauka za treéi razred, str. 17.

7 Ibid, str. 32.

58 Mojsilovi¢, Istorija hris¢anske crkve, pp. 7, 9, 10-11.

% bid, str. 12.
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mogu se naci pravopisne greSke, a neke informacije su, jednostav-
no, pogresSne. Tako je, prema autoru ovog udzbenika, bajram jedna
od obaveza svakog muslimana prema kojoj on treba “da posti u
odredeno vrijeme".*® Pored toga, neka islamska ugenja su pojedno-
stavljena ili su kontekstualizacijom poprimila pogresno i neprimje-
reno znaCenje. Tako Ce autor kazati da, "za razliku od hris¢anske
etike po kojoj su najvaznije vrline vjera, nada i ljubav, u islamu
ljubav prema Bogu zamijenjena je strahom od Boga™.®! Za istog
autora poslanik Muhammed, a.s., je Covjek koji je "mnoga ucenja
svoje nauke... pozajmio od Jevreja i krS¢ana i preradio ih na svoj
na&in".®? Autor nazalost ak i ne ogranitava ovu kvalifikaciju na
stav pravoslavlja zbog Cega se stice dojam da se radi o univerzalno
prihvaéenoj povijesnoj ¢injenici.®

lako se sa naprijed spomenutim tvrdnjama muslimani nece slo-
Ziti, na ravni miroljubivog i tolerantnog suzivota u BiH kod njih bi
vjerovatno mnogo VviSe zabrinutosti izazvala lekcija o historijskoj
ulozi Srpske pravoslavne crkve u pobuni protiv osmanske vlasti i
stvaranju srpske drzave u udzbeniku PV za 6. razred. U preko Cetr-
deset stranica ovog udzbenika tursko prisustvo na ovim prostorima
predstavlja se kao oliCenje zla i terora protiv kojeg je se boriti dok je
svijeta i vijeka. S obzirom na povijesno i lingvisticko poistvoje-
¢ivanje Turaka sa muslimanima i islamom, €iji se primjeri mogu
naéi i u udzbenicima PV za osnovne $kole,** potrebno je barem
ukratko analizirati natn na koji su Turci ovdje i predstavljeni.

€ |bid, str. 31.

81 |bid, str. 30.

82 |bid, str. 31.

% Prema saznanjima autora ovog rada, komisija za reviziju vjeronau¢nih
udzbenika 2002. godine sastojala se od predstavnika 1Z, Katolicke crkve i
Pravoslavne crkve u BiH Cija je obaveza bila da unakrsno is€itaju vjeronaucne
udzbenike drugih konfesija i stave svoje primjedbe i sugestije na dijelove
udzbenika druge vjerske zajednice koji tretiraju njihovu religiju. Pitanje je, zato,
jesu li i sami predstavnici 1Z u ovoj komisiji previdili ove tvrdnje ili su autori
istih na njima neumoljivo insistirali.

% Tako autor udzbenika za 6. razred Mehmed-pasu Sokoloviéa, naprimjer, zove
"potur€enjakom... rodom iz sela Sokolovic¢a kod ViSegrada". V. Nedeljko Pajic,
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U analiziranom udzbeniku Turci su okrutni vladari Srba,®
ubice neduznog naroda i pravoslavnog svestenstva, koji su rusili
pravoslavna svetilista i pretvarali crkve u dzamije,® itd... Ovakva
predodzba Turaka ili muslimana u udzbeniku PV mozda i ne bi bila
toliko problematiCna da isti udzbenik otvoreno ne promovira
kosovsku etiku kao "najviSi domet moralne svijeti cijelog jednog
naroda”, Ciji je zadatak, izmedu ostalog, i njegovati "svijest o
potrebi osvete Kosova™’ - osvete &iji bi objekt vjerovatno bili
Turci, a s obzirom da Turaka viSe nema na ovim prostorima, ostaje
pitanje prema kome bi ova osveta trebala biti usmjerena. Izgleda da
je odgovor na ovo pitanje dao ratni zlo€inac Ratko Mladi¢ u
rijeCima koje je izrekao u julu 1995. godine prilikom ulaska Vojske
Republike Srpske u zasticenu enklavu Srebrenica, kada je rekao:
"konacno je doSlo vrijeme da se nakon bune protiv dahija Turcima
osvetimo na ovom prostoru".®® Interesantno je da udzbenici PV,
uopce ne spominju poslednja ratna deSavanja u BiH, ali, u svakom
sluCaju, podsjecaju polaznike PV da je "Kosovo i u ovo najnovije
vrijeme palo u tudinske ruke", zbog Cega, valjda, savjete i pouke iz
lekcije o ratu izmedu Turaka i Srba na Kosowvu treba ozbiljno
shvatiti.®® Znacajno je svakako da se ovaj poduzi prikaz srpsko-
turskih ratova moZze bez ikakvih izmjena naci i u novom izdanju
ovog udzbenika iz 2007.

Istorija Srpske pravoslavne crkve sa narodnom istorijom: udzbenik iz vjeronauke
za Sesti razred osnovne Skole (Banja Luka: Katihetski odbor, 2001), str. 38, u
daljnjem tekstu: Istorija Srpske pravoslavne crkve.

% |bid, str. 34.

% Ibid, str. 35, 40, 47, 50, 60.

57 |bid, str. 35, i takoder str. 34.

% Ovdje je Mladi¢ na umu imao pobunu Srba u Beogradu 1804. godine protiv
dahija — janjiCara koji su prema srpskoj istoriji podijelili Srbiju u Cetiri dijela i
uveli diktaturu u zemlji, tokom koje je selektivno pogubljeno oko 70 "videnijih
Srba" iz Valjeva i Sumadije koji su zagovarali pobunu protiv dahija. Ovaj
dogadaj u srpskoj istoriji poznat je kao "sjeCa knezova" i ukratko je opisan i u
udzbeniku PV za 6. razred. Ibid, str. 47.

% bid, str. 35.

" Ibid iz 2007., str. 42-85.
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Sekte i novi religijski pokreti (NRP)

UdZbenici PV daju znaCajan prostor predstavljanju porijekla i
uCenja NRP ili sekti. Njihovo predstavljanje autor udzbenika za 7.
razred otvara definiranjem pojma sekta i upozoravanjem polaznika
PV o njihovim ciljevima "uniStavanja pojedinca i uniStavanja poro-
dice, pa i samog drustva u cjelini",”* 3to je kvalifikacija koja se
proviaCi kroz cijelu kasniju analizu porijekla i uCenja Jehovinih

svjedoka, adventista, satanista i pentikostalaca.72

Ateisti

Ateizam je veoma sazeto tretiran u udzbeniku za 9. razred. U
ovom kratkom prikazu odnosa Pravoslavne crkve naspram reli-
gijski ravnodusnih pojedinaca pravoslavni vjernici se pozivaju da
pokazu ljubav i prema takvima jer "i oni su stvoreni po slici i prilici

Bozijoj"."

ZAKLJUCAK

NaSa analiza pokazuje da udzbenici i katoliCke i pravoslavne
vjeronauke predstavljaju "druge™ kao nezaobilaznu nastavnu jedi-
nicu. Ipak, vise prostora "drugim" daje se u udzbenicima KV, koji,
opet, neravnomjerno rasporeduju ovaj prostor. | jedni i drugi u
principu izbjegavaju negativno kvalificiranje sljedbenika drugih
vjerskih zajednica prilikom njihova predstavljanja u realnom
kontekstu sadasnjice. Zato je akcenat obicno stavljen na prikaz po-
rijekla i vjerskog ucenja "drugih", sto ostavlja moguénost ucenici-
ma da o njima samostalno formiraju vlastite predodzbe. Izuzeci

n Stojanovié¢, Dogmatsko bogoslovlje, str. 33-34; i Vrhovac, Pravoslavna etika,
str. 61.

"2 Stojanovi¢, Dogmatsko bogoslovlje, str. 35-37.

8 \/rhovac, Pravoslavna etika, str. 62.
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ipak postoje prilikom predstavljanja novih religijskih pokreta i ate-
izma, pri Cemu su njihovi pobornici eksplicitno izloZeni negativnim
kvalifikacijama.

I jedni i drugi udzbenici "druge” manje-viSe predstavljaju na
tri razliCita nivoa: teoloSkom, historijskom i socioloskom, Sto
znaCajno odreduje njihov odnos prema drugim vjerskim zajednica-
ma i njenim pripadnicima. Prilikom razmatranja "drugih™ na nivou
teologije, udzbenici KV se obi¢no drze deskriptivnog pristupa, pri
Cemu se izuzetak pravi kod predstavljanja NRP i ateizma. Na razini
historijskog iskustva i susreta sa "drugima”, udzbenici KV postaju
kritiCniji i prema sljedbenicima drugih religijskih svjetonazora,
ukljucujuci Jevreje, Turke, odnosno muslimane i neke krs¢ane ne-
katolike, da bi u kontekstu aktualne potrebe za miroljubivim su-
zivotom, "drugi™ bili predstavljeni, prije svega, kao Bozija djeca i
moralni Clanovi globalne zajednice. ZnacCajno je da su u novijim
izdanjima katoli¢kih vjeronau¢nih udzbenika primjetne pomirujuce
modifikacije u predstavljanju povijesnih neslaganja KatoliCke
crkve sa pravoslavcima i anglikancima.

U poredenju sa prirucnicima KV, predstavljanje "drugih™ u
udzbenicima PV prije svega karakteriSe prilicno izrazenija otvo-
renost i kritiCnost, pri Cemu se autori iznose Cak i direktne optuzbe
na racun "drugih”. U predoCavanju teoloskih razlika pravoslavni
udzbenici koriste deskriptivno-normativni pristup, a povijesni pri-
kaz pravoslavnog susreta sa drugim vjerskim tradicijama mjesto je
donosenja otvorenih negativnih kvalifikacija o "drugim”, a Turaka,
odnosno muslimana, posebno. Kod novijih izdanja ovih udzbenika
ne mogu se na¢i poku$aji ublazavanja povijesnih i teoloskih nesla-
ganja kao Sto je to slu€aj sa katolickim udzbenicima.

Iz kazanog proizlazi da ¢e odgovor na pitanje koliko su
Katolicka crkva i Pravoslavna crkva u BiH iskoristile priliku da
preko predstavljanja "drugih" u svojim vjeronau¢nim udZzbenicima
podrze obnovu medureligijskog i meduetnickog povjerenja u BiH,
prije svega, joS uvijek ovisiti od toga koliko e se u svojim udzbe-
nicima uspjeSno nositi sa predstavljanjem historijskih suceljavanja
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razliitih vjerskih tradicija i njihovih sljedbenika, jer povijest, po
svemu sudeCi, ostaje glavni izvor medunacionalnih i medureli-
gijskih nesporazuma, predrasuda i eventualnog antagonizma. Cinje-
nica da su, prije svih drugih, udzbenici povijesti bili i ostali u foku-
su dosadasnjih pokuSaja reformi udzbenicke literature u BiH samo
potvrduje ovaj zakljucak.
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Hfz. Aid Smaji¢, M.A., senior assistant

“THE OTHERS” IN ORTHODOX AND

CATHOLIC RELIGIOUS EDUCATION

TEXTBOOKS FOR PUBLIC PRIMARY
SCHOOLS IN BOSNA AND HERZEGOVINA

Religious Education and Religious Education textbooks in
public schools in Bosnia and Herzegovina can, surely, make great
contribution to development of a real post-war multiethnic society
in Bosnia and Herzegovina. The level of success depends on the
way in which the teachers and respective Religious Education
textbooks represent the members of other ethno-religious traditions
in Bosnia and Herzegovina. Our analysis shows that the most
attention to this problem is paid in the Catholic textbooks. At
presentation of the “others” the textbooks usually avoid their
personalisation, preferring presentation of their teachings and
history from their own point of view. The use of descriptive
principles as well as positive or negative evaluation of the “others”
is greatly conditioned by the context. Nevertheless, it seams that
historical context of the discussion greatly remain to be the main
source of mythic prejudices in Orthodox religious instruction
textbooks and negative stereotypes in the case of the Catholic ones.

Key words: “others”, religious instruction textbooks,
approach, personalization, context.
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Mr. Samir BEGLEROVIC, asistent
Mr. Kenan CEMO

MULLA SADRIN KOMENTAR PREDAJE
"BIJAH SKRIVENA RIZNICA"

U Ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog
Hvala Allahu, Gospodaru svih svjetova! Neka su
najpotpuniji salavat i selam na hazreti Pejgambera,
Muhammeda, alejhis-selam, njegov hazreti Ehl-i bejt i
sve njegove hazreti ashabe!

Vrhunac safavidskoga intelektualnog i duhovnog razvoja
predstavlja, po klasicnom misljenju, djelo Mulla Sadre Si-
razija. Zahvaljuju¢i mnogim utjecajima koji su se vec
smijestili u intelektualni i duhovni milje Perzije, Mulla
Sadra Sirazi bio je u moguénosti ne samo Kkoristiti se tim
utjecajima (Ibn Sina, Nasi, Suhrawardi Magtl, 1bn 'ArabT)
veC i izgraditi originalni model promisljanja. Ovom prili-
kom priredujemo Mulla Sadrin komentar habera veoma
prisutnog u tesavvufu, naroCito u misljenju hazreti Ibn
'Arabija. RijeC je o poznatoj predaji "Skrivena riznica®.

Kljucne rijeCi. Mulla Sadra, Ibn 'Arabi, tesavvuf, Kenz
mahfiyy (Skrivena riznica)
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IzdavaCka kuéa Hekmet Publishing House iz Teherana,
godine 1999. izdala je zbirku filozofsko-teozofskih poslanica Mulla
Sadre Sirazija (Sadruddin Muhammed Sirazi). Glavninu knjige ¢ini
osamnaest Mulla Sadrinih poslanica ili risala. Sve su napisane na
arapskome jeziku. Jedna od risala nosi jednostavan naslov Feva’id
("koristi", jednina fa’ida). Druga od tih "koristi" naslovljena je:
Serhu hadisi "Kuntu Kenzen mahfijjen* (Komentar hadisa "Bijah
skrivena Riznica").

RijeC je o kudsi hadisu u kojem Allah, dZelle Sanuhu, kaze:

(Bijah skrivena Riznica, nespoznat, te zavoljeh da
budem spoznat, stoga stvorih stvoreno.)*

Prema tesavvufskoj tradiciji, ovaj kudsi-hadis veze se za Da-
vuda, alejhisselam, koji se obratio Allahu, dZ.5., sa Zeljom da sazna
0 stvaranju svijeta.? Kako se prenosi, Zele¢i saznati razlog zbog
kojega je uzviSeni Gospodar stvorio svijet, hazreti Davud zamolio
je uzviSenoga Allaha da mu otkrije tu tajnu. Svevisnji mu je usliSio
molbu i pri tome izrekao citirani hadis.®

1. Znanstveni tretman predmetnoga hadisa

Nesumnjivo, veliki broj tesavvufskih autora citira ovaj hadis-i
kudsi. Ipak, pregledajuci osnovne i druge poznate zbirke hadisa,

! al-“Agalant, Kasfu-l1-hafa’, Bejrut, 1351. H., red. broj 2016.

2 Vidi: al-Uagg Isma‘il Ibn as-Sayyid Mutiammad Sa‘id al-Qadiri, Al-Fuydd atu-
r-rabbaniyya F1 al-Ma’atir Wa al-Awrad al-Qadiriyya, al-Maktabatu-t-tagafa,
Bejrut, bez god. izd., str. 13.

® Ibid.
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nigdje ne pronalazimo navedenu predaju. Stavise, u svome znameni-
tom djelu "el-Dzami‘u-s-sagir", Sujuti ne navodi ovu predaju’.

S druge strane, Sejhul-Ekber, 1bn Arebi, posvecuje joj poseb-
no mjesto u svome najobimnijemu djelu "el-Futthatu-I-mekkijja",
piducéi uz nju i odgovarajuéi komentar.”

| hazreti pir Abdul Kadir Gejlani, u svojoj drugoj poslanici o
mekamima, "Riséla uhra fil-mekamat", navodi ovu predaju i, kao
Sto smo veC rekli, vezuje je za Davuda, alejhisselam, pri tom
takoder nudeéi dogovarajuéi komentar.®

Ovako sagledavsi, ispravno bi bilo reéi da predmetna predaja
nije hadis-i kudsi vec je, vjerovatno, rije€ o istinitom haberu koji je
dosao na srca pojedinih duhovnih velikana, bilo putem ilhama, bilo
putem keSfa (otkrovenja). Za mutesavvife, ova Cinjenica nikako ne
oduzima vrijednost citirane predaje.

S obzirom, kako smo rekli, da predaja o "Skrivenoj Riznici*
ima itekako bitno mjesto u nauku tesavvufa, obratit ¢emo kratko
paznju na Sejhul-Ekberovo razumijevanje i tumacenje njene poruke.

2. 1bn Arebijevo
tumacenje predmetnoga hadisa

Sejhul-Ekber, Muhjiddin Ibn Arebi, Gesto citira ovaj haber u
svome djelu "el-Futohat". Tako kazuje kako uzviseni Allah zavolje
da bude spoznat, izlijevanjem Svojih velikodusja/dobrohotnosti’ na
svijet znanjem o Sebi. Posljedica tog hubba (preegzistentne lju-

4 AlT ibn AGmad ibn Mutiammad al-'AzizT a$-SafiT, As-Sirag al-Munir Sard al-
Gami' as-Sagir, Saraka Maktaba wa Matba'a Musfiafa al-Babi al-Ualabl wa
Awladuh bi Migr, Kairo, 1957.

® lbn ‘Arabr, al-Futl datu-1-makkiyya, Bejrut, 1998., tom II, str.175.

® al-URgg Isma‘Tl Ibn as-Sayyid MuGammad Sa‘id al-Qadiri, Al-Fuydd atu-r-
rabbaniyya Fi al-Ma’atir Wa al-Awrad al-Qadiriyya, str. 13.

"'S tim u vezi Ibn ‘Arabi veli: - “Iz gada (BozZijeg
nedugovanog velikodusja, dobrohotnosti) proistekao je wugad (Bitak)." Ibn
‘Arabr, al-Futl datu-l1-makkiyya, tom Il, str. 175.
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bavi) bijaSe Dah/Uzdah Svemilosnog ( )8, snagom kojeg
potekose izljevi Bozanskih samo/oCitovanja.

Svemilosnim Uzdahom, Allah bijaSe utrnuo (neffese ‘an)
Ceznju Imena (el-Esma’) za svojim ucincima/djelovanjima (asar),
koji joS nisu postojali. Svemilosni Uzdah bjeSe rezultat tuge (kerb)
koja "prebivase™ u Njemu i kojom je On rasprsi.

Drugim rijeCima, Bozija Imena prije stvaranja svijeta, joS
uvijek nerazluCiva jedna od drugih, bijahu u stanju "BoZanskog
stisnuca" (el-kerbu-I-ilaht), "trazeéi" svoja kreacijska upotpunjenja,
sve dok ih Boziji Dah nije "oslobodio" (teneffese), razvijanjem sva-
kog opsega njihova djelovanja.’® Time je otpogelo izlijevanje

fisijavanje ( ) iz Apsolutne Skrivenosti, Skrivene Riznice,
rijekama najsvetijega izlijeva/emanacije ( ) koji je sami
Svemilosni Dah (en-Nefesu-r-Rahmani), izraz za ljubljeno raskri-
vanje unutar Biti ( )M

Ovo je samo dio onog $to Sejhul-Ekber kazuje o ovoj Predaji,
haberu iz kojeg se lucCi sama srz stvoriteljnog €ina. Ako bismo
htjeli samo jednim iskazom komentirati predmetnu predaju, onda bi
to mogao biti onaj Ibn Arebijev, kaddesallahu sirrehu, iskaz u
kojem kaze:

(...zavoljevsi Sebe, On zavolje da Se vidi u drugome,
te stvori svijet na Sliku Ljepote Svoje, i zagleda se u

njega...)

8 |bn “Arabi, al-Fut tatu-1-makkiyya, tom 11, str.306.

° Vidi: Qaywgari — Astiyani, Sariu FaaAld-1-gikam, Teheran, 1375., str. 887.,
888.

10 Usp.: Titus Burckhardt, Mystical astrology according to Ibn ‘Arabi, England,
1989., str. 38.

1 Usp. Qaywart, Sarcu Fuaid-I-dikam, str. 336.
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3. Mulla Sadra i njegov komentar
predaje "Bijah skrivena riznica“

Premda se opCi biografski i bibliografski podaci o Mulla
Sadri Siraziju mogu veoma lahko pronaci i na nasem jeziku, ipak
¢emo napisati nekoliko napomena.

Puno mu je ime @adr ad-Din Mutiammad Sirazi, poznat kao
Mulla Sadra. Roden je u Sirazu oko 1571. godine. Njegova pojava i
djelo predstavlja "vrhunac intelektualne aktivnosti ozivljene u Per-

ziji tokom safavidskoga razdoblja“.*?

Nakon opée naobrazbe, povlaci se u osamu u malo selo Kahak,
kod Koma. Kako je sam rekao u svome djelu "Asfar®, zahvaljujuci
tome povlaCenju od svijeta, nagraden je izravnom vizijom nemate-
rijalnoga svijeta. Bio je u stanju "kroz iluminacije (iSraq) 'vidjeti'
ono 3to je prethodno teorijski bio naugio iz knjiga.“** AllahwirdT
Han, vladar Siraza, otvorio je medresu i zamolio Mulla Sadru da
bude profesor na njoj i njen upravitelj. Mulla Sadra je prihvatio
poziv i na tome poloZaju ostao do kraja Zivota.

Opcenito se njegov Zivot dijeli u tri faze: djetinjstvo i Skolo-
vanje u Sirazu i Isfahanu, potom razdoblje izrazenog zuhda koji je
provodio pokraj Koma, te razdoblje uCenja i pisanja. Svoje
najpoznatije djelo "Asfar* pocCeo je pisati pred kraj drugog razdob-
lja svoga Zivota.

Napisao je mnogo radova iz razliCitih disciplina, ali najvise iz
oblasti metafizike i hikme. Medu njima:

- al-Asfar al-Arba'a
al-Mabda' wa al-Ma'ad
Sirr an-Nugfia
aS-Sawahid ar-Rublbiyya
al-Uikma al-'Ariyya

12 M.M. Sharif, Historija islamske filozofije, Zagreb, August Cesarec, 1988., tom
I1, str. 307.
3 Ibid, str. 308.
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Potom komentare na djela Ibn Sind'a, Suhrawarrdija Maqtala
i Nusija, tefsir "Mefatia al-Gayb*, pojedinatne komentare poje-
dinih ajeta kao i komentar na Bejdavijev tefsir.**

Mulla Sadra umro je u Basri 1640. godine, za vrijeme svoga
sedmog putovanja na hadz.

3.1. Mulla Sadrin
komentar predmetne predaje

Mulla Sadra, nekoliko stoljeéa nakon Sejhul-Ekbera,
razmatra reCeno predanje. Mulla Sadra je bio filozof i teozof, Sto e
re¢i da je imao neSto drugacCiji pristup u promisljanju primjerice
kosmoloskih pitanja. Pa ipak, u uvodu svoga komentara na
predmetni haber obavjeStava nas kako ga je pisao po ilhamu
(nadahnucu).

Kako saznajemo na samome pocetku njegove risale,
postavljeno mu je pitanje vezano za tu predaju, pitanje Cija
problematicnost, barem po naSem misljenju, stvarno ima svoju
osnovu. Kao Sto smo vidjeli, u haberu nam se prenosi da je
UzviSeni Allah bio skrivena Riznica. Zavolio je biti spoznat, pa,
stoga, stvori stvoreno (el-halk). No, uzmemo li u obzir da za
"vrijeme" bivanja skrivenom Riznicom nista drugo joS uvijek nije
bilo uvedeno u egzistenciju, sasvim opravdano postavlja se pitanje:
od koga se UzviSeni Allah bijaSe sakrio? Od koga/Cega ako nista
drugo nije egzistiralo? Ovako, Cesta navodenja ove predaje kao
razloga stvaranja svijeta dobivaju ili, bolje reci, zahtijevaju dodatno
razmisljanje i pojaSnjenje. Kao da se, govoreci o razlogu stvaranja
svijeta, previdjela, kod nekih, veoma zanimljiva stvar: pitanje
skrovitosti (el-hafa).

Mulla Sadra je, nakon dobivenog pitanja, odnosno nakon
postavljanja problema, zamolio Uzvisenoga Allaha da mu podari

¥ M.M. Sharif, Historija islamske filozofije, str. 309., 310.
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odgovor. Kako sam kaze, Uzviseni mu je poslao ilham te nam je
Mulla Sadra Sirazi dao odgovor na Cetiri vedzha (nacina).

3.2. Poslanica "Komentar
hadisa ‘Bijah skrivena Riznica’ "

Bismillahir-Rahmanir-Rahim
(U ime Allaha, Svemilosnoga, Samilosnog)

Znaj™, Allah dragi te uputio u ono to On voli i s ¢ime je On
zadovoljan, da su neki muhaddisi*® naveli ovaj hadis-i kudsi':

U nekim rukopisima pise: “Rekao je $ejh Muhjiddin, Allah mu se smilovao:
‘Znaj,..." "

18 Muhaddis (ugenjak hadisa): “mora da poznaje: senede prenosilaca hadisa,
eventualne nedostatke hadisa, imena ljudi u senedu, da poznaje hadise s obzirom
an “alt i nazil, da pamti veliki broj tekstova hadisa, da je proucio (odslu$ao) svih
Sest djela hadisa poznatih pod imenom ‘el-Kutubu-s-sitte’, potom djelo ‘Mus-
ned’ imama Hanbela, ‘Sunen’ Bejhekija, ‘Mu‘dzem’, Taberija, i hiljadu drugih
hadiskih svezaka, dZuzova." Dr. Omer Nakicevi¢, Uvod u hadiske znanosti -
hadis I, Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, 1996., str. 68.

17 «1slamska kritika hadisa ustanovila je da bi Vjerovjesnik, alejhisselam,
ponekad upucivao ashabima poruke prenoseci ih od SvevisSnjega, ali ne kao
poslatu Objavu (Kur’an), niti u vidu jasne svoje pouke, koja bi se mogla nazvati
obi¢nim hadisom, nego kao govor koji bi Vjerovjesnik, alejhisselam, nastojao da
iskaze na naCin koji ukazuje da se taj govor pripisuje Bogu, a da je Vjero-
vjesnikov, alejhisselam, jedini zadatak bio da taj govor prenese rijeCima na nacin
koji se razlikuje od nacina izrazavanja u Kur’anu. Zbog toga je takav hadis i
dobio ime hadis-i kudsi. Ponekad se taj hadis naziva i hadis-i ilahi i hadis-i
rabbani, tj. Bozanski." (Dr. Omer Nakicevi¢, nav. djelo, str. 8.)
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18

(Bijah skrivena Riznica, pa zavoljeh biti spoznat, stoga
stvorih stvoreno kako bih spoznat bio)

kazuje o neCemu veoma teSkome. Pitani su mnogi ucenjaci
naSega vremena za njega, no, nisu pruZili zadovoljavajuci odgovor.
Kada sam razmotrio to pitanje, Uzviseni Allah ilhamom™ mi pruzi
Cetiri odgovora.

Ako Bog da, navest ¢u poteSkocu koja se vezuje za ovaj ha-
dis-i kudsi, a potom ¢e uslijediti odgovori kojima me darova Uzvi-
Seni Allah od Svoje blagodati.

PoteSkoca (el-13kal): skrivenost (hafa’) vezana je sa necim.
Stoga nuzno postoji sakriveni (mahfijj), i onaj od koga je nesto
skriveno (mahfijj ‘alejh).

Nije moguée da onaj od koga je skriveno bude UzviSeni
Allah, jer je On vidljivi (zahir) po Sebi [za Sebe], Znalac po sebi
(‘Alim bi Zatihi), i to oduvijek (ezelen) i zauvijek (ebeden).

Takoder, nije moguée da onaj od koga je sakriveno bude
stvoreno (el-halk), jer stvoreno nije egzistiralo u Ezelu,?® pa da bi
UzviSeni Allah bio od njih skriven. U jednome hadisu se kaze:

18 U nekim rukopisima, ovaj hadis-i kudsi zavrsava se rije¢ima: “

(da bih spoznat bio)".

% "|lham - nadahnuée, od Allaha unutarnji osjeéaj Sta treba, a Sta ne treba Ciniti,
Sta je dobro a Sta ne. Ugodan govor koji dolazi od strane Hakka (na uho duse).
Ilham se postize na treCem stupnju seyri suluka (nefsi-mulhime)" (Fejzulah
efendija Hadzibajri¢, "Mali tesavvufsko tarikatski rjecnik", Sebi Arus, Sarajevo,
Tarikatski centar, 1988., str. 21.).

20 »Ezel, proslo, praiskonsko, vrijeme koje nema pocetka, prapogetak. Protivno
od ‘ebed’. Ezeli, neSto ¢emu nije prethodilo nepostojanje” (Fejzulah efendija
HadZibajri¢, nav. djelo, str. 14.).
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(Uzviseni Allah je bio, a nijedne stvari’ tada ne

bijase.)?

Tako, skrivenost (hafa’) zahtijeva stvoreno (el-halk), pa je
stvoreno uzrok (sebeb)® skrivanja, a ne uzrok pojavljivanja
(zuhdr). Ovo je suprotno onome na Sto upucuje hadis. Hadis
svojom doslovnom porukom ukazuje da je UzviSeni Allah joS u
Ezelu bio skriven, dok je stvoreno jo$ bilo u ademu?®.

Eto, tako je glasio prigovor. A moj odgovor na ovaj prigovor,
ako Bog da, dat ¢u na Cetiri vedZha (nacina).

Prvi vedzh: Pod pojmom skrivenost (el-hafa’) misli se na
nepostojanje drugoga spoznavatelja (“arif)® skrivenoga, osim Njega.
Pa kada zaZelje mnoStvo spoznavatelja koji ¢e Ga spoznavati, Uzvi-
Seni stvori stvoreno (el-halk). To nepostojanje spoznavatelja oslov-
ljeno je kao skrivenost (el-hafa’). Pa, kao da je receno:

21 »Stvar (lat. res) izvansvjesno-postojeéi, zbiljski, osjetilno-dozivljajni, tjelesni,
pojavni, dakle prostorno ograniceni, realni predmet. Od stvari je saCinjen svijet
stvari ili stvarnost, koja za razliku od samo dozZivljajno-zbiljske predmetnosti
saCinjava objektnu, realnu, zbiljsku, tjelesnu, vansubjektivnu opstojnost. Sva-
kako je stvarnost uzi pojam od pojma zbilje koji obuhvaca i nestvarne ali zbiljske
dozivljaje i njihove moguce nestvarne predmete, koje nazivamo misljevinama"
(Filozofijski rjecnik, Zagreb, Matica Hrvatska, 1984., str. 317.).

22 Et-Tevhid, poglavlje "Et-tevhid ve nefju-t-teSbih”, str. 67. (Hadis biljeZi
Buhari, prenoseci ga od hazreti 'Imrana ibn Hugayna).

2 U rukopisu "H" pise: "uzroku (li sebeb)."

2 Adem, ne-egzistentnost” (Fejzulah efendija HadZibajri¢, nav. djelo, str. 5.).

% Arif, tovjek koji je spoznao Boga i kao da Ga gleda, koji tatno i pravo zna i
razumije sustinu stvari, dobri poznavalac, znalac, upu¢en u BoZanske tajne"
(Fejzulah efendija Hadzibajri¢, nav. djelo, str. 7.).
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(Bijah Riznica skupocjena, i Dragulj plemenit, no, ne
bijaSe nikoga osim Mene ko bi o Meni saznao i Moju
egzistenciju spoznao.)?®

Pa tako UzviSeni uvede skrivenost u postojanje, i zazeli ju
pridodati (lazeme), a to je nepostojanje nikoga ko bi Ga spoznao.
Tako bi znaCenje hadis-i kudsija glasilo:

27

(Bijah Gospodar dobrocCinitelj i Bozanstvo blagodatno i
spasonosno, no, ne bijase nikoga ko bi za Mene saznao
niti nekoga ko bi Moje SavrSenost i Ljepotu spoznao,
pa zavoljeh spoznat biti, stoga stvorih stvoreno kako
bih spoznat bio.)

Ovo je ispravan odgovor na postavljeni prigovor.

Drugi vedzh: Stvari imaju dva obzora svoje egzistencije: mis-
ljeni bitak (vudzad ‘ilmi) i izvanjski bitak (vudzad haridzi). Misljeni
bitak naziva se postojane biti (el-a‘janu-s-sabita)?®, a one su odu-
vjeCne (ezelijja), bespocCetne (kadima). lzvanjski bitak je novostvo-
ren, stvoren u vremenu (muhdes). Tako je u Ezelu UzviSeni Allah u
skrivenosti u odnosu na postojane biti. Postojane biti nalaze se u
egzistenciji sa Allahom, ali nijedna od njih ne zna za Allaha. Tako je
UzviSeni Allah u skrivenosti u odnosu na izvanjski bitak. A kada je
zazelio da Ga postojane biti spoznaju, izveo ih je (ahredzehd) iz
miSljenoga bitka u izvanjski bitak, kako bi spoznale UzviSenoga
Allaha. UzviSeni Allah se spoznaje samo izvanjskim bitkom.

%6 U rukopisu "H" stoji: “ne bijase nikoga osim Mene, ko bi Me spoznao, i za
Moju egzistenciju saznao."

27U rukopisu "H" stoji: (korisno).

% “Ajani sabite, substrati, bici mogucih stvari u BoZijem znanju, oduvijek
poznato za nesto (o tome) u Allahovom znanju" (Fejzulah efendija Hadzibajri¢,
nav. djelo, str. 5.).
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Treci vedZh: U djelu "es-Sihah" prenosi se od el-Asmefja:

(Skrio sam stvar, u smislu sakrio sam je, i skrio sam je,
u smislu pokazao sam je. RijeC je o glagolu sa dva su-
protna znacenja.)

Rijeci: "Bijah Skrivena Riznica" moguce je razumijevati u
znaCenju da skrivenost (el-hafa’) ustvari znaCi pojavljivanje (ez-
zuhar); tada je znaCenje predmetnoga hadis-i kudsije:

29

(Bijah Riznica za Sebe pokazana, no, osim Mene, ne bija-
Se nekoga drugoga spoznavatelja Mene, pa zavoljeh da
Me spozna neko drugi, pored Mene, pa stvorih stvoreno.)

Cetvrti vedzh: Dozvoljeno je tretirani hadis-i kudsi shvatiti u
znatenju: "Bijah pojavljen (zahiren)®, u konagnici pojavljivanja
skriven (hafijjen)®." Pa kao da je re¢eno:

(Zamalo da Bit Moja u konacnici pojavljivanja bude
skrivena od Mene, zbog nekoga drugog osim Mene, pa
stvorih stvoreno kao zastor od Moga pojavljivanja, kao

2 U djelu koje koristimo, na ovome mjestu napisana je rije¢ “ ". Mislimo da
je posrijedi grjeSka, pa smo je preveli kao: “

%0 U rukopisu “H" pise: “Bijah pojavljena Riznica".

*1 U rukopisu “H" pise: “u konacnici pojavljivanja, a stvar kada dospije u kona¢-
nicu pojavljivanja biva skrivena (hafijj)."
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koprenu od Moje svjetlosti, pa stvar bi sakrivena od
Moga pojavljivanja, da bi se stvorenome omogucilo da
Me spozna.)

Zar ne vidi$, kada neko hoce da pogleda izravno u Sunce,
stavi svoju ruku na obrvu i tako zakloni jedan dio sunceve svjet-
losti, $to mu omoguéava da percipira jedan dio (jednu stvar) sunce-
va svjetla. Tako je i UzviSeni stvorio stvoreno (el-halk) kao zastor
(hidzab) Njegovoga svjetla, a to je, opet, ucinio uzrokom (sebeb)
spoznavanja Gospodara UzviSenoga: “pa zavoljeh biti spoznat,
stoga stvorih stvoreno."

Pa neka je slavljen Onaj koji uCini pojavljivanje branom
spoznavanja® Njega, a koprenu i zastor uzrokom pojavljivanja i
spoznaje. A On je poznavalac® zbilja (haka’ik).*

%2 U nekim rukopisima jo$ pise: “kao $to je receno u djelima ‘e$-Sevahid’ i ‘el-
Esfar’."

U rukopisu “H" pise: “On zna".

* O razumijevanju ovoga hadisi-kudsije, Mudrac (tj. Mulla Sadra Sirazi) pise i u
drugim svojim djelima, poput tefsira et-Tefsir, tom VI, str. 52., 155., 370. i 378.;
i tom II, str. 258., 386., 387.; i djela Mefatihul-gajb, str. 293.
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Samir Beglerovi¢, M.A., Senior assistant
Kenan Cemo, M.A.

HADHRETI MULLAH SADRA’S COMMENT
OF “I WAS A HIDDEN TREASURY"'

The culmination of the Safaweed intellectual and spiritual
development is, according to classical opinion, represented by the
work of hadhreti Mullah Sadra Shirazi. Thanks to many influences
which have already been situated in intellectual and spiritual milieu
of Persia, Mullah Sadra Shirazi was able not only to benefit from
those influences (Ibn Sina, Nast, Suhravardi Maktal, Ibn ‘Arabr)
but to create his original model of thinking. On this occasion we
show hadhreti Mula Sadra’s comment on the khabar which is very
present in tasavvuf, especially in the thought of lbn ‘Arabi. The
word is about the famous tradition “Hidden Treasury".

Key words: Mullah Sadra, 1bn *Arabt, tesavvuf, Kenz
Mahfyy, Hidden Treasury.
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Prof. dr. I. BUSATLIC, Skole kiraeta u al-Andalusu

Dr. Ismet BUSATLIC, vanredni profesor

SKOLE KIRAETA U AL-ANDALUSU

Do kraja IV stoljeca po HidZri znanost ucenja Kur'ana
nije bila osobito razvijena u al-Andalusu. To stanje se
znatno promijenilo nabolje povratkom sa studija prvih ge-
neracija ucenika koji su u Egiptu usavrsili ovu disciplinu.
Zahvaljujuci njihovom radu i ugledu, doslo je do formi-
ranja prestiznih Skola kiraeta u juznom (Kordoba i Sevi-
lja) i istoénom (Denija, Valencija, Satiba, Almerija) dijelu
al-Andalusa. Medu profesorima kiraeta bilo je i Zena koje
su ovu znanost predavale i muskarcima. Djela o kiraetima
autoriteta iz al-Andalusa kasnije su veoma Siroko prihva-
¢ena i u drugim dijelovima islamskoga svijeta. Mada su
vremenom dozivljela brojne komentare, prerade i dopune,
ipak se, Cak i danas, koriste kao nezaobilazni osnovni
tekstovi pri izuCavanju ove discipline kako u islamskom
svijetu, tako i kod nas u Bosni i Hercegovini.

I§Ijuéne rijeCi: kiraet, al-Andalus, Denija, Valencija,
Satiba
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Imajuéi na umu cinjenicu da su stanovnici Magriba i al-
Andalusa pripadali pravnoj Skoli (madhab) koju je osnovao Malik b.
Anas (u. 795) iz Medine, Cini se logi¢nim da su, od sedam priznatih
nacina uc¢enja Kur'ana (gira at), u ovoj disciplini slijedili Skolu koju
je predvodio imam Nafi” b. “Abdurrahman b. Aba Nu“aym al-Laysi
(u. 169/785)", takoder iz Medine, prema predaji (riwayat) koju
prenosi “Otman b. Sa'1d al-Misr1, poznatiji kao War$ (u. 197/812).
Smatra se da su ovaj gird‘at u al-Andalusu prvi Sirili Muhammad b.
Waddah al-QurtubT (287/900)? i Abl “Umar Ahmad b. Muhammad
al-Talamanki (u. 429), koji je o kiraetu napisao djelo al-Rawda’

Do kraja 1V stolje¢a po HidZri znanost u€enja Kur'ana nije bila
osobito razvijena u al-Andalusu. To stanje se znatno promijenilo na-
bolje povratkom sa studija prvih generacija uCenika koji su u Egiptu
usavrsili ovu disciplinu. Posebno se istiCe utjecaj koji je na njih imao
Abl I-Hasan Tahir b. “Abdulmuna’im b. "Ubaydullah b. Galban al-
Halabt (u. 399/1008)" i njegovo djelo Kitab al-tadkira fi-l-gira at.
Hronicari i biografi navode dvojicu njegovih uCenika koji su se, po
dolasku na Iberijski poluotok, istakli kao vrsni ucCitelji i plodni pisci
djela iz ove oblasti: Abd Muhammad Makki b. Abt Talib al-Qayra-
want/al-QurtubT (u. 1045) i Abl "Amr al-Dant (u. 1053). Zahvalju-
juci njihovom radu i ugledu doslo je do formiranja prestiznih Skola
kiraeta u juznom (Kordoba i Sevilja, ar. Qurtuba i Isbiliyya) i
istoénom (Denija, Valencija, Satiba, Almerija) dijelu al-Andalusa’.

Abi Muhammad Makki b. Abt Talib b. Hammus b. Muham-
mad al-QaysT al-Qayrawani/al-QurtubT (354/965-437/1045)° dose-

LGAL, I, str. 9; R. Blachér, Introduction au Coran, Pariz, 1947, vol. 2., str. 118;
M. HandZzi¢, “Uvod u tefsirsku i hadisku nauku”, u lzabrana djela, knjiga IlI,
Sarajevo, 1999, str. 24 i 29.

2 Muhammad b. Waddah, Kitab al-bida” (Tratado conta las inovaciones), novo izd.,
Spanjolski prijevod, uvod, studija i indeksi M. Isabel Fiero, Madrid, 1988, str. 38.

3 M. Handzi¢, “Uvod u tefsirsku I hadisku nauku?”, str. 32.

* O njemu, vidi GAL, I, str. 16, n. 23.

® Louis Pouzet, “Un type d échange culturel interméditerranéen au Moyen-Age:
les lectures du Coran entre I’Andalousie et le Machreq”, u Actas del XlI
Congereso de la U.E. A. I. (Malaga), 1984), Madrid, 1986, str. 659-662.

1B, I, str. 631-3, br. 1390; EI2, VI, str. 172-3 [A. Neuwirth]; GAL, Supl., I, str.
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lio je u Kordobu, gdje je od 393/1003. godine drzao predavanja iz
kiraeta u dzamiji al-Nuhayla. Izmedu 397-399/1007-9. godine po-
stao je muqrT u dzamiji rezidencijalne palace al-Zahira, na osnovu
dekreta koji je izdao “Abulmalik ibn AbT “Amir, nazvan al-Mu-
zaffar. Za vadavine Abi |-Hasana Ibn Gawhara preuzeo je duznost
imama u glavnoj dzamiji u Kordobi i na tom poloZaju ostao do
smrti u muharremu 437/1045. godine. Pripisuju mu se dva djela iz
podrucja kiraeta: al-Tabsira f-lI-gira’at i Kitab a-Kasf. U bio-
bibliografskom leksikonu Takmila, Ibn al-Abbar donosi biografije
Sestorice ljudi iz al-Andalusa koji su pred njim ugili kiraete’.
Ahmad b. Muhammad b. Muhammad Ibn AbT Hugga iz Kordobe,
za koga se ne kaze da mu je bio uCenik, napisao je sazetak (Muh-
tasar) njegovog djela al-Tabsira.?

Za razvoj Sevilje kao centra za prouCavanje kiraeta najvise
zasluga ima familija Surayh, a prvi njen &lan koji se istakao u ovoj
nauci bio je Aba “Abdullah Muhammad b. Surayh b. Ahmad b.
Surayh, al-Ru’yni (392/1002-476/1084)°. Poznavanie kiraeta usavr-
Sio je u Kordobi, gdje mu je profesor bio upravo Makki b. Abi
Talib. Medu djelima koja je napisao iz podrucja kiraeta istiCu se
Kitab al-Kafr (fr) I-gird’at i Kitab al-Tadkira. Od 11 njegovih
uenika spomenutih u Takmili treba ista¢i suprugu mu Umm
Surayh, sina Surayha i Ibn al-Nahhasa. Pred kraj Zivota zaputio se
u Egipat, a odatle u Mekku.

Njegova supruga Umm Surayh imala je kasnije svoju vlastitu
Skolu Kiraeta, u kojoj je ona ovu disciplinu predavala i muskarcima,
ali je pri tome od njih bila odvojena neprozirnom zavjesom.*

718-9; “Umar Rida Kahhala, Mu"gam al-muallifin, Damask, 1957, XIII, str. 3 |
M. Luisa Avila, La Sociedad Hispanomusulmana al final del Califato (Aprocsi-
macion a un estudio demografico), Madrid, 1985, str. 136, n. 595.

" Takmila, biografije br.: 152, 815, 1997, 2001, 2062 i 2799.

¢ Ibid., biografija br. 307.

°IB, br. 1212; Kahhala, Mu'gam, X, 66.

U IA(A), br. 2874 , stoji: tagra’u I-Qur’an jalfa sitr bi-harf Nafi", a u bio-
grafiji 2456: ahada I-gira*at “an Umm Surayh.
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Abi I-Hasan Surayh b. Muhammad b. Surayh (451/1060.-539/
1145.)* bio je dostojan nasljednik svoga oca kao ugitelj i kao pisac
djela iz kiraeta. Za trideset osoba Cije je biografije uvrstio u Takmilu,
Ibn al-Abbar navodi da su bili njegovi ucenici'?. Zbog vremenske
razlike, teSko je povjerovati da je pred njim ucio i slavni sufija iz
Mursije Ibn “ArabT za vrijeme svoga boravka u Sevilji, kao Sto piSu
neki autori.** Moguée je to bilo pred jednim od sinova ili ugenika
Surayhovih. Do danas nije tacno utvrdeno &ta je i na kuju temu iz kira-
eta napisao Surayh b. Muhammad. U biografijama njegovih ucenika
neodredeno se spominje da su izu¢avali i njegove spise (tawalif)™.

Abl I-Qasim/Abl |-"Abbas Ahmad b. Halaf b. "Aysin,
poznat kao lbn al-Nahhas (u. 531/1137.)", koji je Zivio i kao
mugqri- djelovao u Kordobi, ali je kiraet ucio pred osnivacem
Skole u Sevilji Muhammadom b. Surayhom 3to svjedogi da
je u ova dva velika grada djelovala ista Skola kiraeta. Pred
Ibn Nahhasom su kiraete zavrsila 23 ucenika.*® Nesto mladi
njegov savremenik bio je Muhammad b. §far b. “Abdur-
rahman b. Saft (u. 544/1150), Aba Bakr/Aba “Abdullah, al-
Lahmi, poznatiji kao Ibn Safi*’, porijeklom iz Haena, ali se
nastanio u Kordobi i tu vodio Skolu kiraeta koju je, prema
Takmili, zavrsilo 11 ucenika®®.

U Sevilji je jedno vrijeme djelovao jo$ jedan slavni mugri’,
zasluzan za Sirenje znanosti o kiraetima u al-Andalusu, slijepac iz
Kajrevana, Abl I-Hasan “AlT b. "Abdilgant al-Fihrt (u. 488/1095.),

11 D. 849; Kahhala, Mu'gam, IV, 299.

12 Biografije br.: 213, 252, 401, 414, 695, 742 (njegov unuk), 934, 1195, 1321,
1338, 1345,1360, 1384, 1424, 1435, 1465, 1510, 1523, 1535, 1541, 1879, 2045,
20,85, 2086 i u dodatku, br. 2179, 2182, 2323, 2328 1 2508.

13 L. Pouzet, citirani &lanak, str. 659.

¥ Npr. Takmila, biografija br. 1413.

5D, br. 398; IA(C), br. 106.

18 Takmila, br. 106, 129, 133, 134, 164, 199, 824, 1195, 1238, 1251, 1298, 1314,
1321, 1338, 1381, 1384, 140, 1439, 1487, 2151, i u IA(A) br. 2171 1 2806.

Y vidi IA(C), br. 1299 i Ibn al-Gazari, Gayat al-nihaya, br. 2993.

18 Biografije br. 236, 280, 496, 698, 1542, 1631, 1886, i u IA(A) br. 2361, 2418 i 2503.
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poznatiji kao al-HusrT, koji je doSao u Sevilju kada je ovim gradom
upravljala porodica Banii “Abbad. Citav svoj Zivot posvetio je Sire-
nju kiraeta u raznim taifama dok ga nije zatekla smrt u Tandzi. Naj-
poznatije mu je djelo iz ove oblasti al-Qasid al-Husriyya o Nafije-
vom Kkiraetu, koju su prenosili njegovi i drugi uCenici, pa je tako
ovo djelo bilo poznato i u drugim gradovima®. Na ovu popularnu
didaktiku poemu napisano je nekoliko komentara.?

Popularnost znanosti o kiraetima sve je vise rasla te u vrijeme
malih samostalnih zajednica (muldk al-tawa’if) imamo ¢ak i poje-
dine lokalne vladare koji su bili poznati u¢aci Kur'ana. Tako se za
gospodara Denije al-Mugahida (u. 1044.) navodi da je bio muqri’.
Stoga i ne iznenaduje prisutnost Abl “Amra al-Dantja na njegovom
dvoru i osnivanje specijalizirane Skole za izuCavanje kiraeta u nje-
govoj prijestolnici.

“Utman b. Sa’'id b. “Umar ("Utman b. Sa’id)** Abd “Amr al-
Umawi/al-Dani, poznat i kao lbn al-Sayrafi, ali najéeS¢e navoden
kao Abd “Amr al-Dant (371/982.-444/1053.)%, bio je najplodniji
pisac i najpriznatiji autoritet kojeg je u nauci kiraeta dao al-Anda-

% Takmila, br. 1894, 2011, | 2846. Npr. od Yusr b. Muhammada prenosi je
poznati mugri” iz Valencije Ibn Hudayl.

0 Muhammad b. “Abdurrahman b. Muhammad Ibn “Azima (u. oko 540/1146) pod
naslovom Kitab al-farida al-himsiyya fi Sarh al-Qasida al-Husriyya Takmila, br.
181); Muragga b. Yanus b. Sulayman, Sarh f1 Qasidat al-HusrT fi-l-gira'at (Takmila,
br. 1838); | Sarh, koji je napisao “Abdullah b. Muhammad b. “Abdullah al-ASir.

1 U IB pojavljuje se kao “Utman b. Sa“id b. "Utman b. Sa'1d)**

22 Al-Dabbi, Bugyat al-multamis (D), B.A.H., 111, Madrid, 1884, br. 1185; 1B, br.
878; Ibn Farhan, al-Dibag al-mudhab (DM), Kairo, 1972-76, 2 vol., 1, 84-85; al-
Humaydi, Gadwat al-mugtabis (H), izd. M. b. Tawit, Kairo, 1953, br. 702; lbn
al-Gazar, Gayat al-nihaya, izd., G. Bergstrasser, 1933-35, 2 vol., br. 2091; Ibn
al-"Imad, Sadarat al-dahab, Bejrut, bez godine izdanja, 4 vol., Ill, str. 272;
Zirikli, al-A’lam, Bejrut, 8 vol., IV, str. 206; Kahhala, Mu“gam, VI, 254-5; GAL,
Sup., I, 719-20; Francisco Pons Boigues, Ensayo bio-bibliografico sobre los
historiadores y gedgrafos arabigo-espafioles, Madrid, 1898, br. 91; Avila, n. dj.,
str. 173, br. 1056; O njegovoj Skoli u Deniji, vidi Vilnemina T. F. Wagner, La
escuela coranica de Denia: Abl "Amr “Utman b. Sa’id de Denia, figura, obra
formativa y obra escrita, doktorska teza odbranjena na Univerzitetu u Granadi
pod vodstvom trojice profesora: J. Bosch-Vil4, A. Diez i M. De Epalza.
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lus. NajraSirenije i najpopularnije njegovo djelo je Kitab al-Taysir
koje je samo u al-Andalusu prenosilo 17 istaknutih qurra’a u istoj
generaciji. Druga poznatija djela su mu: Gami” al-bayan, 1gaz al-
bayan f1 girda’at Wars, al-Tafsil, al-Risala al-wa’iyya, al-Talhis,
Urgaza fi-l-gira’at i djelo o znamenitim ucafima Kur ana naslov-
ljeno Kitab Tabagat al-qura™ wa-I-muqri‘in.

Ucenik i najvjerniji nasljednik Aba “Amra al-Danija bio je
Abl Dawadd Sulayman (b. Abt I-Qasim) b. Nagah al-Dant (413
/1023.-496/1103.), poznatiji kao Aba Dawad al-Mugri*.?® Osim
kiraeta, pokazivao je interes i za druge kur anske discipline (herme-
neutika, egzegeza, tagwid) te je dobio ifazat na sva uciteljeva djela.
Ovu Siroku intelektualnu znatizelju potvrdio je i vlastitim pisanim
djelima kao Sto su: Kitab al-bayan al-gami” li “uldm al-Quran;
Kitab al-tabyin li-higa" al-tanzil i Kitab al-i'timad f1 usdl al-gira’at
wa-I-diyana. Za 21 onovremenog ucenjaka u al-Andalusu zabi-
liezeno je da mu je ucitelj bio Aba Dawad al-Mugri*.?* Za njegovo
ime vezan je i nastanak Skole za izuCavanje kiraeta u Valenciji,
koju je osnovao njegov ucenik Ibn Hudayl.

Abu I-Hasan “AlT b. Muhammad b. “AlT b. Hudayl (471/1079.
-564/1169.), poznatiji kao Ibn Hudayl®, dvadeset punih godina bio
je ucenik Abl Dawada al-Mugri‘a. Osim kiraeta zanimao se i za
hadis. Ubraja se medu prenosioce poznatog djela Sahth al-Buhari.
Zahvaljuju¢i njegovom znanju i autoritetu, Skola kiraeta u Valenciji
postala je veoma cijenjena u al-Andalusu. UspjeSno su je zavrSavali
brojni ucenici, koji su kasnije i sami postali poznati u ovoj
disciplini. Samo u Takmili nalazimo 33 biografije osoba koje su
pred Ibn Hudaylom usavrsile poznavanje kiraeta®.

% |bn al-Gazari, Gayat al-nihaya, 1392; Ibn al-"Imad, Sadarat al-dahab, 111, 403;
IB, br. 457; D. 289-90; Kahhala, Mu'gam, 1V, 278.

2 Takmila, br. 134, 152, 154, 635, 712, 950, 1171, 1195, 1211, 1246, 1312,
1857, 1978, 1991, 2015, | u IA(A) br. 2294, 2408, 2804, 2814 | 2846.

%0 njemu, vidi Ibn al-Abbar, Takmila, 1858 (izd. B.A.H.); Ibn al-Gazari, Gayat
al-nihaya, 2329; Ibn al-"Imad, Sadarat al-dahab, IV, 213 | al-Dabbr, Siyar, 23
vol., XX, str. 506-7.

% Biografije br. 233, 261, 276, 410, 533, 534, 643, 947, 705, 930, 1313, 1333,
1346, 1425, 1467, 1472, 1477, 1515, 1544, 1556, 1565, 1579, 1582, 1585, 1591,
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Naslijedio ga je sin (ahada “an abi-hi I-gird’at) Abd “Amir
Muhammad b. "All b. Muhammad b. "AlT b. Hudayl (519/1126.-583/
1188.)2" O njegovim uenicima, za sada, nemamo nikakvih infor-
macija.

Utemeljiteljem Skole kiraeta u Almeriji smatra se “Abdul aziz
b. “Abdilmalik b. Safi” (430/1039-524/1130), Abd Hasan, poznat
kao Ibn Safi'®, koji je kiraete zavrsio u Deniji, gdje mu je ugitelj bio
Ahmad b. AbT "Amr al-Dani. U Takmili je navedeno 11 biografija
ugenika koji su pred njim savladali kiraete u Almeriji°. Najpoznatiji
medu njima bio je "All b. “Abdullah b. Halaf b. Muhammad (u.
567/1172.), Abl I-Hasan, al-Ansari, poznatiji kao Ibn Ni'ma®, od
koga je kiraete uzelo 9 ugenika.®! Istakao se i kao autor jednog djela
iz tefsira i jednog biografskog leksikona (Barnamag).

Skolu kiraeta u Satibi osnovao je Abua I-Hasan “Ali (b.
"Abdurrahman b. Ahmad) b. al-Du$ al-SatibT (u 496/1103.),
poznatiji kao Ibn al-Das ili Ibn abi I-DG$*, kome je ugitelj u
kiraetima bio slavni Abd "Amr al-Dan1 (ahada I-gira‘at “aradan
“an Abt “Amr al-Dan1). Kiraete je pred njim zavrSilo petnaest
uéenika iz raznih dijelova Al-Andalusa®.

Drugi istaknuti ucitelj kiraeta u ovoj Skoli bio je Abt I-Hasan
"All b. Muhammad b. Abi I-"AyS al-Ansart (u. oko 560/1165.),

poznatiji kao Ibn Abi I-"Ays.* Mada je bio rodom iz Tortose,

1622, 1625, 1821, 2044, 1 u IA(A) br. 2336, 2505, 2816.

27U Takmili, biografija br. 1585, kao godina smrti stoji 614. (1218) godina.

%8 |bn al-Gazari, Gayat al-nihaya, br. 1678; 1B, br. 796.

% Biografije br. 100, 381, 387, 390, 1195, 1260, 1298, 1312, 1343, 1365 I u
IA(A) br. 2145.

% Al-Dahabr, Siyar..., XX, str. 584-585; lbn al-Abbar, Takmila, br. 1863 (izd.
Codera).

81 Biografije br. 693, 947, 706, 774, 856, 1470, 1477, 1 u IA© br. 2332 | 2336.

%2 Kod Ibn Basquwala, K. al-Sila, biografije br. 902 i 905, (izd. Codera, Madrid,
1883) stoji Ibn al-R03, dok Ibn al-Gazar, u Gayat al-nihaya, redovno pise Ibn
al-Dus, kao Sto stoji i u Takmili IA(A).

* Takmila, biografije br. 152, 154, 390, 1195, 1211, 1260, 1312, 1855, 1857,
2009, 2015, 2019 1 u IA(A) br. 2171, 2324 1 2814.

* Ibn al-Gazart, Gayat al-nihaya, br. 2333 1 IA(A), br. 2324.
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nastanio se u Satibi, gdje ga je u poznavanje kiraeta uputio Ibn al-
DGs. Medu njegovim ucCenicima najslavniji je postao poznati
putopisac Ibn Gubayr (u. 614/1218.)* ¢&ija je Rihla (Putopis)
dozivjela nekoliko savremenih izdanja originalnog arapskog teksta
i prijevoda na vie evropskih jezika®.

Najvise slave i zasluga za priznanje i Sirenje ove Skole kiraeta
imao je Abu I-Qasim/Abld Muhammad Qasim b. Firruh b. Halaf b.
Ahmad al-Satibi al-Ru’ayni (538/1142.-590/1194.). Ljubav prema
kiraetima probudio mu je Muhammad b. Abt I-"As al-Nafazi u rod-
nome mijestu, a potom je pre$ao u Skolu koju je vodio “Alr Ibn Hudayl
u Valenciji. Kasnije je izuCavao hadis, tefsir i druge discipline pred
mnogim slavnim savremenicima. Napokon se odlucio da obavi hadz i
na povratku iz Mekke ostao da zivi u Egiptu, gdje je do smrti pre-
davao kiraete i pisao djela o ovoj i srodnim disciplinama. Najpoznatiji
rad mu je poema pod naslovom Hirz al-'amani wa wagh al-tahanr fi-
I-gira"at al-sab’a, ili gasida Satibiyya - prema rodnome mijestu autora,
ili gasida lamiyya - nazvana tako zbog rime na slovo lam. Ova
stihovana prerada djela al-Taysir od Abd “Amra al-Danija znatno je
doprinijela lakS8em ucenju i brzem paméenju pravila Kiraeta. Stoga su
djela o kiraetima ove dvojice autoriteta iz al-Andalusa veoma Siroko
prihvaéena u cijelom islamskom svijetu. Mada su vremenom doZiv-
jela brojne komentare, prerade i dopune, ipak se, Cak i danas, koriste
kao nezaobilazni osnovni tekstovi pri izuCavanju ove discipline.

Mada se svakodnevno ucenje Kur'ana prakticiralo prema
pravilima samo jedne Skole kira'ata, prihvacene na konkretnom
podrucCju, nisu rijetke studije koje su obuhvatele svih sedam/deset
naCina ucenja Kur'ana. Takva djela pisana su i u al-Andalusu. Ibn
"Abd al-Quddis (1012-1068.) iz Kordobe, npr., jedan je od autora
koji je napisao takvo djelo. Nazalost, njegov Kitab al-Miftah fi
ihtilaf al-gira’at al-sab’a jo$ uvijek nije Stampan niti je bio
predmet studijske obrade.

% Ibn al-Gazari, Gayat al-nihaya, br.2713.
% Fragmente iz ovog putopisa koristio je rahmetli h. Mehmed-ef. HandZi¢ u par
svojih tekstova, npr: “Sat kod Arapa” i sl..

248



Prof. dr. I. BUSATLIC, Skole kiraeta u al-Andalusu

Ismet Busatli¢, Ph.D., docent

THE QUR’AN-RECITING SCHOOLS IN AL-
ANDALUS

Until the end of the 4™ century AH, the art of Qur’an reciting
was not so developed in Al-Andalus. Such state was greatly
improved after return of the first generations of students from
Egypt where they had studied this discipline. Thanks to their work
and reputation in the south (Cordoba, Seville) and east (Denia,
Valencia, Shatiba, Almeria) parts of Al-Andalus, the prestige
schools of Qur’an reciting were established. Among the professors
of Qur’an reciting there were some women teachers who thought
even the male students. The works of Al-Andalus Qur’an reciting
teachers on the subject matter were later widely accepted | other
parts of Islamic world. Although they have experienced numerous
comments, adaptations and amendments during the course of time,
these works even today are being used as the unavoidable
textbooks in studying this discipline in Bosnia and Herzegovina as
well as in other parts of Islamic world.

Key words: Qiraat, reciting of Qur’an, al-Andalus,
Denia, Valencia, Shabata.
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Prof. dr. J. RAMIC, Analiza naih prijevoda Kur'ana uradenih posredstvom
drugih jezika

Dr. Jusuf RAMIC, profesor emeritus

5 ANALIZA
NASIH PRIUEVODA KUR'ANA URADENIH
POSREDSTVOM DRUGIH JEZIKA

Kur'an je BoZija Knjiga koja ne podlijeze nikakvim pro-
mjenama bilo da se radi o njenom jeziku ili, pak, sadrzaju.
Medutim, Kur'an je bio predmet prevodenja. Njegovi pri-
jevodi na mnoge istoCnjaCke i zapadnjacke jezike bili su
negdje manje, a negdje viSe uspjesni. U djelu Kako prevo-
diti Kur'an govorili smo o naSim prijevodima Kur'ana
uradenim neposredno s arapskoga jezika. To su prijevodi
Besima Korkuta, Mustafe Mlive, Enesa Kari¢a i Esada
Durakovi¢a. U ovom radu govorimo o prijevodima Kur-
‘ana koji su kod nas uradeni posredstvom drugih jezika
oslanjajuci se pri tome na relevantnu arapsku literaturu iz
ove oblasti.

Kljuéne rijeCi:  Kur’an, prijevod, aliteracija,
paronomazija, personifikacija, govorna situacija.
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Kur'an je Bozija Knjiga koja ne podlijeze nikakvim promjena-
ma bilo da se radi o njenom jeziku ili, pak, sadrzaju. Medutim, Kur'an
je bio predmet prevodenja. Njegovi prijevodi na mnoge istoCnjacke i
zapadnjaCke jezike bili su negdje manje, a negdje viSe uspjesni.

U djelu Kako prevoditi Kur'an govorili smo o naSim prijevodi-
ma Kur'ana uradenim neposredno s arapskoga jezika. To su prijevodi
Besima Korkuta, Mustafe Mlive, Enesa Kari¢a i Esada Durakovica.

U ovom radu govorimo o prijevodima Kur'ana koji su kod
nas uradeni posredstvom drugih jezika. To su sljedeci prijevodi i
njihovi autori:

1. Kur'an, preveo Mico Ljubibrati¢ (Hercegovac). Pe€atno o
troSku zaduzbine llije Milosavljevica - Kolarca, DrZzavna
Stamparija Kraljevine Srbije, Beograd, 1895. god.

2. Kur'an, prijevod Hadzi Ali Riza Karabeg, Mostar, 1937.,
Stamparija ,,Prosvjeta”“ J. Kari¢, Sarajevo.

3. Kuran Casni - prijevod i tuma¢, preveli i sredili: Hafiz
Muhamed PandZa i Dzemaluddin Caugevi¢, izdava¢ DZzema-
luddin Caugevi¢, Sarajevo, 1937. god.

4. Kur'an Casni - prijevod i tumag, Omer Music¢ i Alija Name-
tak, redaktori, Stvarnost, Zagreb, 1969. god.

Ovi prijevodi su uglavnom uradeni posredstvom drugih jezi-
ka iz druge i treée ruke. Mico Ljubibratic¢ je, po nekima, prevodio s
francuskog, a po drugima, s ruskoga jezika. Karabeg je preradio
Ljubibraticev prijevod Kur'ana.

Kao osnova Pandza-Causiéevom prijevodu Kur'ana posluzio
je engleski prijevod Kur'ana Muhameda Alija (The Holy Quran,
Lahore, 1920.). Ovaj engleski prijevod i komentar je kasnije na
turski jezik preveo Omer Riza Dogrul pod naslovom Kurani kerim
terdzume ve tefsir (Istanbul, 1934. god.). PandzZa i CauSevi¢ su na
nas jezik preveli Omer Rizaov turski prijevod i tumac (Sarajevo,
Stamparija Vréek i dr., 1937.).

Drugo izdanje Pandza-Causevicevog prijevoda Kur'ana objav-
ljeno je u Zagrebu (Stvarnost, Zagreb, 1969.). Redaktori drugog iz-
danja su Hafiz Omer Music¢ i knjizevnik Alija Nametak. Oni su pre-
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drugih jezika

radili Pandza-Causevicev prijevod Kur'ana na nacin kako je to prije

njih uradio Ali Riza Karabeg s Ljubibrati¢evim prijevodom Kur'ana.

Mi ¢emo u ovom radu dati jednu analizu ovih prijevoda osla-
njajuci se pri tome na relevantnu arapsku literaturu iz ove oblasti.

Aliteracija u Kur'anu

Aliteracija je fonetiCka figura i figura ponavljanja jednakih
glasova. Ona je, prema nekima, gomilanje slicnih suglasnika, osobito
na pocCetku rijeCi (Simeon, 1/50). Aliteracija je prisutna i u Kur'anu.

Le in besat te ilejje jedeke li tagtuleni ma ene bi basitin
jedije ilejke li aqgtuleke inni ehafu I-Lahe rabbe I-'alemin
(al-Maide, 28). (Ako ti pruziS prema meni ruku svoju da
me ubije§, ja neCu pruZiti ruku svoju prema tebi da te
ubijem, jer ja se bojim Allaha, Gospodara svjetova).

U glagolskoj recenici u prvom dijelu ajeta nalaze se dva
objekta: prijedloski i pravi objekat, s tim Sto se prijedloski objekat
nalazi na mjestu pravog, a pravi na mjestu prijedloskog kao i u
ajetu: In jesgafukum jekunu lekum e'adaen ve jebsutu ilejkum
ejdijehum... (al-Mumtehane, 2). (Ako vas oni pobijede, bit ¢e vasi
neprijatelji, pa ¢e pruZziti na vas ruke svoje...).

U imenskoj reCenici u drugom dijelu ajeta takoder se nalaze
dva objekta: prijedloski i pravi objekat, s tim Sto se pravi objekat
nalazi prije prijedloSkog objekta kao i u ajetu: Vehuve I-lezi keffe
ejdijehum 'ankum ve ejdijekum ‘anhum bi batni Mekkete ... (al-Fath,
24). (On je taj koji je zadrzao ruke njihove od vas i ruke vase od
njih usred Mekke...).

Postavlja se pitanje zasto se prijedloski objekat u prvom dijelu
ajeta nasao prije pravog objekta. Odgovor na ovo pitanje lezi u
konsonantskoj aliteraciji gdje su se nagomilala tri ista, odnosno
slicna suglasnika: T, T i, ato je, mora se priznati, teSko za izgovor,
pa je otuda doSlo do zamjene mjesta objekata u prvom dijelu ajeta
nasuprot drugog dijela u kome te zamjene nema. To je Sto se tiCe
ustrojstva recenice, a ono je dobrano utjecalo i na znacenje ajeta.
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U naSim prijevodima Kur'ana koji su radeni izravno i posred-
stvom nekog drugog jezika ustrojstvo reCenice je zanemareno.
Tako u prijevodu Korkuta Citamo: | kad bi ti pruzio ruku svoju
prema meni da me ubijes... (al-Maide, 28). Modifikovano: Le in
besat te jedeke ilejje li tagtuleni... Sa istim prijevodom se susre-
¢emo i kod ostalih naSih prevodilaca izuzimajuci Mlivu (Kad bi
ispruzio prema meni ruku svoju da me ubijes, ne bih ja bio taj koji
pruza ruku svoju prema tebi da te ubijem) i redaktore Omera
Musica i Aliju Nametka (Ako ti pruZi$ na me ruku da me ubijes ...).

Esad Durakovi¢ je, npr., ajet: Ve huve I-lezi keffe ejdijehum
‘ankum ve ejdijekum ‘anhum bi batni Mekkete... (al-Feth, 24)
preveo: On je taj koji otkloni od vas ruke njihove i od njih ruke
vaSe usred Mekke..., a prijevod treba da glasi: On je Taj Koji
otkloni ruke njihove od vas i ruke vase od njih ...

Durakovicev prijevod nije u skladu sa Cinjenicama. Kada su
muslimani sa Poslanikom krenuli u Mekku da obave umru, nisu bili
naoruzani. Njihova namjera je bila da mirnim putem udu u Mekku i
obave umru. Kur'an je to registrirao pa je u ajetu pravi objekat
(ruka) doSao na prvo mijesto, a prijedloski na drugo mijesto,
suprotno onome kako je ovaj ajet razumio E. Durakovié. Ako
bismo ovaj Durakovicev prijevod vratili u arapski jezik, onda bi on
izgledao ovako: Ve huve I-lezi keffe ‘ankum ejdijehum ve ‘anhum
ejdijekum ...

Aliteraciju prati i paronomazija. Tako u ajetu: Allahovo je sve
Sto je na nebesima i na Zemlji - da bi, prema onome kako su radili,
kaznio one koji rade zlo, a dobrim nagradio one koji Cine dobro
(Ve li I-Lahi ma fi s-semavati ve ma fi I-erdi li jedzzije I-lezine esa'u
bi ma ‘amilu ve jedzzije I-lezine ahsenu bi I-husna - an-Nedzm, 31)
u njegovom drugom dijelu primjecujemo paronomaziju: Li jedzzije
I-lezine ahsenu bi I-husna (A dobrim nagradio one koji Cine dobro)
od koje se odstupilo u prvom dijelu ajeta: Li jedzzije I-lezine esa'u
bi ma 'amilu (Da bi, prema onome kako su radili, kaznio one koji
rade zlo) kako bi se izbjeglo pripisivanje Allahu onoga $to Mu ne
dolikuje.
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Personifikacija (tashis) u Kur’anu

Personifikacija je, prema Simeonu, podvrsta metafore ili sineg-
dohe kod koje se uporeduje ono Sto nema zivota s onim Sto Zivo je,
kao npr. no¢ koja se kreée, zora koja diSe, Zemlja i nebo koji govore,
pakao koji kaze: ,,Ima li jo3?** u primjerima iz Kur'ana Casnog:

| tako mi noci kada odlazi (al-Fedzr, 4); | tako mi zore
kada diSe (at-Tekvir, 18); Zatim se nebeskim visinama
uputio dok je nebo joS maglina bilo, pa njemu i Zemlji
rekao: ,,Dodite milom ili silom!* - ,,Dolazimo drage
volje!** - odgovorili su (Fussilet, 11); Mi smo nebesima,
Zemlji i planinama amanet ponudili pa su ga odbili
ponijeti... (al-Ahzab, 72); Na Dan kada upitamo
DZehennem: ,,Jesi li se napunio?*“, on ée odgovoriti:
»Ima li jos?* (Qaf, 30); On ¢e buktinja, zaista, biti ...
zvace onoga ko glavu okretao je i slijedio nije (al-
Me'aridz, 15-17).

U svim gore navedenim primjerima no¢, zora, nebo, Zemlja,
planine i pakao su personificirani. Oni su poput Covjeka koji se
krece, diSe, govori, vodi dijalog, itd. Njima je udahnuta mo¢ govora,
moc disanja, moc¢ kretanja, bas kao da su Ziva razumna bica.

Sura al-FedZr je mekkanska sura. Pripada mekanskoj objavi
Kur'ana. Nazvana je ovim imenom zbog toga Sto se rijeC al-fedzr
(zora) spominje u njenom prvom ajetu. To je prva zora u mjesecu
zul-hidZdZetu u kome se obavlja hadz i stoji na Arefatu, brdu iznad
Mekke. Njeni ajeti su vrlo kratki. Ona obiluje zakletvama i pogod-
benim reCenicama.

Sura at-Tekvir ili Kuwvviret je takoder mekkanska sura. Pripa-
da mekkanskoj objavi Kur'ana. Objavljena je prije Hidzre, a poslije
sure al-Mesed. Ona utvrduje vjerovanje u Allaha, Kijametski dan i
zagrobni zivot. Obiluje pogodbenim reCenicama i zakletvama kao i
prethodna sura.

Sura Fussilet pripada ranom periodu mekkanske Objave.
Objavljena je neposredno pred prvu seobu muslimana u Abesiniju.
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Nazvana je ovim imenom jer se rijeC fussilet (podrobno izlaganje)
nalazi u njenom treCem ajetu. Poznata je i po dijalogu koji je voden
izmedu Stvoritelja i neba i Zemlje. Nebo i Zemlja su personificirani
pa otuda razumiju Sto im se kaze.

I u Cetvrtom ajetu iz sure al-Ahzab radi se o personifikaciji.
Nebesa i Zemlja, a poslije toga i planine odbili su da ponesu ama-
net vjere. Covjek je to prihvatio i prema sebi nepravedan bio. Ama-
net je u ajetu konkretiziran putem slozene metafore.

U sklopu ovoga treba posmatrati i ajet: | bi receno: ,,0, Zem-
ljo, gutaj vodu svoju, a ti o nebo, prestani!* | voda se povuce i
ispuni se odredba ... (Hud, 44).

U kontekstu vremenskih nepogoda i oluja u kojima su talasi
licili na brda doSao je poziv Zemlji da guta vodu svoju i da je po-
hrani u utrobi svojoj, kao Sto je doSao i poziv nebu da prestane s
kiSom koja lije kao iz kabla. Poziv je, medutim, mogao biti upucen
samo onima koji razum imaju. Otuda su nebo i Zemlja personifici-
rani. Oni su poprimili osobine ¢ovjeka koji shvaéa, razumije i iz-
vrSava naredenje.

I Dzehennem je personificiran. On odgovara na postavljeno
pitanje. Poziva one koji su glave okretali i koji nisu slijedili pravu
vjeru: Kada ih Oganj iz daljine ugleda, Cuce kako gnjevno kljuca i
od bijesa huci (al-Furgan, 12).

Sve tri sure (Qaf, al-Me'aridz i al-Furgan) objavljene su u
Mekki. Prva je nazvana suretu Qaf zbog toga Sto se u njenom prvom
ajetu spominje slovo gaf. Sva je u znaku dokazivanja poslanstva
Allahova poslanika Muhammeda, a.s. Druga je nazvana al-Me'aridz
zbog toga Sto se u njenom trecem ajetu spominju putevi uspona (al-
me'aridz). U njoj, prema Fejruzabadiju, imaju dva derogirana ajeta
koji, prema najnovijim naucnim istrazivanjima, ne podlijezu dero-
gaciji. TreCa sura je nazvana al-Furgan zbog toga $to se u njenom
prvom ajetu spominje ova rijeC: Neka je uzviSen Onaj Koji robu
Svome objavljuje Furkan ..., a Furkan je drugo ime za Kur‘an.

S druge strane, u Kur'anu se ¢esto uporeduje ono Sto je aps-
traktno s onim $to je konkretno. To je druga vrsta personifikacije u
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kojoj su Istina, svjetlost, srdzba, strah i radosna vijest personifici-
rani, kako je to vidljivo u primjerima koji slijede: Od Allaha vam
dolazi svjetlost i Knjiga Jasna (al-Maide, 15); O, ljudi, Istina vam
dolazi od Gospodara vaseg (Junus, 108); Tebi Istina dolazi od
Gospodara tvoga, i nikako ne budi od onih koje sumnja razdire
(Junus, 94).

U svim ovim ajetima Istina i svjetlost su apstraktni pojmovi,
neSto ¢emu kretanje nije svojstveno. Medutim, oni se, ipak, krecu.
Istina dolazi, svjetlost takoder. Cak se i Knjiga Jasna krece. Sve je,
dakle, u znaku kretanja. A kada Musaova srdzba usSuti se, on uze
ploCe na kojima je bilo ispisano uputstvo na pravi put i milost za
one koji se Gospodara Svoga boje ... (al-A'raf, 154).

Srdzba je u ajetu personificirana. Ona je poput Covjeka koji
Musau govori: “Reci svome narodu to i to! Baci ploCe i brata povu-
ci za kosu”. A kada se srdzba uSuti, Musa se vrati sebi, uze plocCe
na kojima je bilo ispisano uputstvo, okrenu se narodu i poCe ga
usmjeravati na pravi put. ZamahSeri smatra da glagol sekene (umi-
riti se) za koji su se opredijelili nasi prevodioci ne moze zamijeniti
glagol sekete (uSutiti se) niti moze imati njegovo ozracje i djelo-
tvornost. RijeC je o mufred Citanju (qgiraet mufrede) Mu'avije ibn
Qurre: Ve lemma sekene ‘an Musa I-gadabu (A kada Musaova srdz-
ba umiri se) u kome nema, opet prema ZamahSeriju, tog potresa i te
strahote kao kod glagola sekete (ZamahSeri, Kessaf, 2/95).

Al-Ferra’ (umro 210/825.) navodi vise primjera ovakve upo-
trebe u kojima je ono Sto nema zivota uporedeno s onim $to je zivo.
Od takvih primjera su i ovi ajeti: Potom njih dvojica na jedan zid
naidose koji hoce da se srusi ... (al-Kehf, 77); A kada im strah dode
vidi$ ih kako te gledaju o¢ima kolutajuéi kao pred smrt obezna-
njeni, a kada ih strah napusti, oni vas svojim ostrim jezicima vrije-
daju ... (al-Ahzab, 19).

Al-Ferra’ je ovim primjerima pojasnjavao stil kur'anskog izra-
za kada jedna rijeC prijede okvire svog temeljnog znacenja i kada
nezivu prirodu i Zivotinjski svijet zaodijeva ljudskim govorom,
voljom, htijenjem itd. (Al-Ferra’, Me'ani I-Kur'an, 1562).
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Posljednji ajet slika stanje munafika neposredno pred bitku
na Hendeku, pete hidzretske godine, koji su izbjegavali mobiliza-
ciju u odbrani Medine, grada Allahova Poslanika. U tom slikanju
on nam otkriva na jedan ironican nacin njihov strah, bjezanje i
preplaSenost; zatim, kada ih je strah napustio, kada se ukazala po-
bjeda, munafici su obukli novi ogrtaC i promijenili sliku o sebi.
Tada ih je obuzela oholost i lazna uobrazenost te su poceli sa pod-
noSenjem zahtjeva, jer su, kako istiCu, u ovom sukobu dali svoj
puni doprinos u odbrani grada Allahova Poslanika. Strah je, dakle,
personificiran; on dolazi i odlazi. Medutim, u naSim prijevodima
Kur'ana ta personifikacija nije vidljiva. Tako npr. u prijevodu Esa-
da Durakovi¢a €itamo: Kada strah zavlada ... i kada mine. Potpuno
isti prijevod susrecemo i kod Korkuta: Kada strah zavlada ... i kada
mine. Kod Kari¢a: Kad nastupi strah ... i kad minu. Kod Ljubi-
bratica i Karabega: Kad ovlada i minu strah itd.

Slicno je i u ajetu: | posto Ibrahima napusti strah i dode mu
radosna vijest ... (Hud, 74) u kome je ono Sto je apstraktno ucinje-
no onim Sto je konkretno.

Kur'an i govorna situacija

Allah vam je na mnogim mjestima pomogao, a i onoga
dana na Hunejnu..., pa ste se u bijeg dali. Zatim je Allah
na Poslanika Svoga i na vjernike milost Svoju spustio...
(Legad nasarekum I-Lahu fi mevatine kesiretin ve jevme
Hunejnin... summe vellejtum mudbirine summe enzele I-
Lahu sekinetehu ‘ala resulihi ve 'ale I-mu'minine... (at-
Tevba, 25-26).

Ajeti su objavljeni poslije oslobodenja Mekke, kada su se
muslimani pobjedonosno vracali u Medinu. U dolini Hunejn, koja
se nalazi izmedu Mekke i Taifa, iznenada su ih napala dva velika
arapska plemena Sekif i Hevazin. Muslimani su bili brojcano
nadmocniji i to ih je zavelo pa ih je neprijetelj natjerao u bijeg. U
posljednjem trenutku Allah je na Svoga Poslanika i na vjernike
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spustio Svoju milost pa su, okupljeni oko Poslanika, uspjeli da raz-
jure neprijatelja i domognu se ogromnog plijena.

Govorna situacija je zahtijevala da se ovdje upotrijebi licna
zamjenica (Zatim je Allah na vas milost Svoju spustio) umjesto
imenica: Poslanik i vjernici (Zatim je Allah na Poslanika Svoga i
na vjernike milost Svoju spustio). Medutim, Kur'an je ovdje odstu-
pio od prilagodavanja govornoj situaciji pa je umjesto zamjenice
upotrijebio imenice kojima je Zelio da istakne veliCinu Allahova
Poslanika, iskrenih i pravih vjernika.

Odstupanje od govorne situacije spada u opsiran nacin izraza-
vanja, a sastoji se u tome da se misao izrazi s vise rijeCi nego Sto je
to na prvi pogled potrebno. Razloga za ovo odstupanje ima vise,
kao npr. pojacanje, osuda, otklanjanje dvosmislenosti, otklanjanje
nejasnoce itd. Nije isto, npr., kada u ajetu ¢itamo: Ulaike humu I-
kafirune haqgan ve'atedna li I-kafirine ‘azaben muhinen (an-Nisa,
151) uvaZavajuéi njegovo odstupanje od prilagodavanja govornoj
situaciji: Oni su zbilja pravi nevjernici, a Mi smo nevjernicima pri-
premili sramnu patnju, ili kada prijevod prilagodimo govornoj
situaciji i Citamo: Oni su zbilja pravi nevjernici, i Mi smo njima
pripremili sramnu patnju. Navodenjem zamjenice umjesto imenice
gubi se pojacanje u osudi onih koji ne vjeruju.

U ajetu: Sto se mene tice, On, Allah, moj je Gospodar i ja ne
pridruzujem nikoga Gospodaru svome! (Lakinne huve I-Lahu rabbi
ve la udriku bi rabbi ehaden - al-Kehf, 38), Ljubibrati¢ je jedini
koji je prijevod prilagodio govornoj situaciji pa umjesto imenice
(Gospodar) ¢itamo odgovarajucu licnu zamjenicu: Sto se mene tice,
Bog je moj Gospod, i ja mu neCu nikoga dodavati. Kur'an je,
medutim, odstupio od toga iz sasvim odredenih razloga: slamanje
neprijatelja i veliCanje imena UzviSenog Allaha (Zerkesi, al-Bur-
han, 2/500; Sejhun, Min esrari |-belaga, 111).

U ajetu, pak: Reci: ,,0, Allahu, Koji svu vlast ima$, Ti vlast
kome hoceS daje$, a od koga hoce$ Ti vlast oduzimas... (Quli I-
Lahumme malike I-mulki tu'ti I-mulke men te$a'u ve tenzi'u I-mulke
mimmen teSa'u..., Alu Imran, 26), Ljubibrati¢ i Karabeg su svoje
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prijevode prilagodili govornoj situaciji pa su naveli zamjenicu
umjesto imenice (Reci: “Gospode, vlast je u Tvojim rukama, Ti je
dajes kome Ti hoceS. Ti je uzima$ od koga Ti je drago...””). PandZa i
Causevic su u prijevodu naveli imenicu, vlast: Ti vlast kome hoée$
dajes, a od koga hoce$ Ti vlast oduzimas... umjesto zamjenice i na
taj naCin uklonili dvosmislenost kome vlast pripada (Sujuti, al-
Itgan, 3/216; Sejhun, Min esrari I-belaga, 120).

Ajet: O, vjernici, Allaha se bojte, i neka svaki Covjek pogleda
Sta je za sutra pripremio. Allaha se bojte jer Allah dobro zna Sta vi
radite (Ja ejjuhe I-lezine amenu ... ve t-tequ I-Lahe inne I-Lahe
habirun bi ma ta'melune - al-Hasr, 18), uvjerava da su Ljubibratic,
Karabeg i Korkut svoje prijevode prilagodili govornoj situaciji.
Kod Ljubibrati¢a i Karabega stoji: Bojte se Boga, jer je On oba-
vijeSten o vasSim djelima, a kod Korkuta: Allaha se bojte jer On do-
bro zna Sta radite.

Kur'an je, medutim, odstupio od ovog prilagodavanja. On je
umjesto zamjenice upotrijebio imenicu s namjerom veliCanja Uzvi-
Senog Allaha. Kada covjeku damo da blagodat Nasu okusi, on joj se
obraduje, a kada ga zadesi kakva nesreca zbog onoga Sto su uradile
ruke njegove, onda Covjek blagodati ne priznaje - Ve inna iza ezeqne
I-insane minna rahmeten feriha biha ve in tusibhum sejjietun bima
gaddemet ejdihim fe inne I-insane kefurun (e3-Sura, 48).

Ljubibrati¢ i Karabeg su svoje prijevode prilagodili govornoj
situaciji pa su umjesto imenice (Covjek) naveli odgovarajucu zamje-
nicu (onda on blagodati ne priznaje). Kur'an je umjesto zamjenice
upotrijebio imenicu (Covjek). Covijek je kao vrsta sklon negiranju
Allahovih blagodati. Zbog toga je u tekstu upotrijebljena imenica, a
ne zamjenica kako bi se istakao Covjek koji Bozije blagodati ne
priznaje (Zamah3eri, Kes3af, 3/474; Sejhun, Min esrari I-belaga,
123).

I navedite dva svjedoka, dva muskarca vasa, a ako nema
dvojice muskaraca, onda jednog muskarca i dvije Zene,
koje prihvatate kao svjedoke. Ukoliko jedna, od njih dvi-
je, pogrijesi, druga, od njih dvije, treba da je ispravi...
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Allaha se bojte, jer Allah vas uci, a Allah je Sveznajudi

(Vesteshidu Sehidejni min ridzalikum fe in lem jekuna

redzulejni fe redzulun vemre'etani mimmen terdavne

mine $-Suhedai en tedille ihdahuma fe tuzekkire ihda-

hume l-uhra... Ve t-tequllahe ve ju'allimuku I-Lahu va I-

Lahu bi kulli Sej'in ‘alim - al-Beqare, 282).

U vezi s ovim ajetom naSi prevodioci su svoje prijevode pri-
lagodili govornoj situaciji. Tako kod Korkuta Citamo: Ako jedna od
njih dvije zaboravi, neka je druga podsjeti, kod Kari¢a: Ako jedna
od njih zastrani, druga Ce je podsjetiti, a kod Esada Durakovica:
Ukoliko se jedna od njih dvije nade u zabludi, druga treba da je
podsjeti.

Kur'an je, medutim, od toga odstupio iz sasvim odredenih raz-
loga. Radi se o ravnotezi iskaza, o balansu rijeci u strukturi recenice,
a to je ono Sto se u stilistici naziva et-tersi'u I-ma'nevi (rimovana
proza u kojoj se sve ili bar vecina rijeci jednog odlomka po obliku i
rimi podudaraju s odgovaraju¢im rije¢ima drugog odlomka). Istina,
ovo podudaranje je rijetko u govoru.

Ajet ne govori 0 zabludi (Durakovic), ve¢ o zaboravu (Zamah-
Seri, Bajdavi, Korkut): En Tedille ihdahuma ej en tansa ihdahuma
(Ako jedna od njih dvije zaboravi...). Ajet nema ni znaCenje zaborava
(Tabersi), jer rijeC dalalun ne upuéuje na zaborav, nego ima zna-
Cenje: izgubiti se, nestati itd. U tom smislu upotrijebljena je i u
Kur'anu: ,,lzgubili su nam se iz vida“, - odgovori¢e (Qalu dallu
‘anna, al-Mu'min, 74). Muhammed Abduhu smatra da se ovdje radi
0 greSkama pri svjedoCenju: En tedille ihdahuma ej en tuhtie
ihdahuma (Ako jedna od njih dvije pogrijesi), a to je misljenje koje
menar, 3/123). Na kraju ajeta Ljubibrati¢ i Karabeg su svoje
prijevode opet prilagodili govornoj situaciji: Bojte se Boga, On vas
obavjeStava, On je obavijeten o svim stvarima, dok Kur'an odstupa
od toga pa umjesto zamjenice navodi imenicu radi velicanja i
uvaZzavanja imena UzviSenog Allaha (ZerkeSi, al-Burhan, 2/510;
Sejhun, Min esrari |-belaga, 112-124).
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I u ajetu: Onda su oni koji su bili nepravedni zamijenili dru-
gom RijeC koja im je bila reCena i Mi smo na one koji su bili nepra-
vedni s neba kaznu spustili... Fe beddele I-lezine zalemu gavlen
gajre I-lezi gile lehum fe enzelna ‘ale I-lezine zalemu ridZzen mine
s-semai... (al-Beqare, 59) govorna situacija zahtijeva da se kaze: |
Mi smo na njih s neba kaznu spustili... Medutim, Kur'an je od toga
odstupio jer se radi o osudi, ukoru da su zbog tih izmjena sami sebi
nasilje ucinili i da su zbog toga zasluzili Allahov prijezir i kaznu: |
Mi smo na one koji su bili nepravedni s neba kaznu spustili... Lju-
bibrati¢ i Karabeg su svoje prijevode prilagodili govornoj situaciji i
time osudu i ukor slabije naglasili. Pandza i Causevié su od toga
odstupili.

Dok Pandza i Caugevi¢ prilikom prevodenja kur'anskih ajeta
odstupaju od prilagodavanja govornoj situaciji, Ljubibrati¢ i Karabeg
na tome ustrajavaju. To je vidljivo iz primjera koje navodimo:

Reci: ,,Makar vi skrivali ono Sto vam je u grudima, ili
to pokazivali - Allahu je poznato. On zna sve Sta je na
nebesima i Sta je na Zemlji. Allah je Svemoguci (Qul in
tuhfu ma fi sudurikum... Va I-Lahu "ala kulli Sej'in gadir
- Alu Imran, 29) - ispravno je: Allah je Svemogudi, a ne:
On je Svemogudi; Reci: ,,Ako Allaha volite, mene slije-
dite, i vas ¢e Allah zavoljeti i grijehe vam oprostiti!*“ - a
Allah prasta i samilostan je (Qul in kuntum tuhibbune
I-Lahe... Va I-Lahu gafurun rahim - Alu Imran, 31) -
ispravno je: Allah prasta i samilostan je, a ne: On pras-
ta i samilostan je; Allah vam je dao no¢ da se u njoj
odmarate... Allah je neizmjerno dobar prema ljudima,
ali ve€ina ljudi su nezahvalni (Allahu I-lezi dZe'ale
lekumu I-lejle li teskunu fihi... Inne I-Lahe le zu fadlin
‘ale n-nasi ve lakin eksere n-nasi la jeSkurun - Gafir,
61) - ispravno je: Ali veéina ljudi su nezahvalni, a ne:
Ali vecina izmedu njih je nezahvalna.

U svim gore navedenim primjerima Ljubibrati¢ i Karabeg su
svoje prijevode prilagodavali govornoj situaciji tamo gdje je Kur'an
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odstupio od toga tako Sto su umjesto imenica u prijevode ucitavali
odgovarajuce zamjenice i na taj nacin pomutili pravo znacenje ajeta.

Prilagodavanje u
Durakovi¢evom prijevodu Kur'ana

Prilagodavanje govornoj situaciji tamo gdje je Kur'an odstu-
pio od toga prisutno je i u prijevodu Durakovica. Primjeri koje na-
vodimo nedvojbeno na to ukazuju:

Inne I-Lahe seri‘u I-hisabi (Alu Imran, 155) - Allah brzo

racune svodi; Ve sevfe junebbi'uhumu I-Lahu bima

kanu jasne'un (al-Maide, 14) - Najzad ¢ée ih Allah upo-

znati s onim Sto ucinise.

U oba primjera Durakovi¢ je u prijevod ucitao zamjenice
umjesto imenica. Tako u njegovom prijevodu Citamo: On brzo
racune svodi u prvom ajetu, dok u drugom ajetu nudi sljedeci prije-
vod: Najzad ¢e ih On upoznati s onim §to ucinise.

RijeCi Ve legad 'afa I-Lahu ‘anhum... (Alu Imran, 155),
Onima medu vama koji su uzmakli na Dan kada su se dvije vojske
sukobile... Allah je njima ve¢ oprostio..., kod Durakovi¢a ima
znaCenje: Allah je vama vec oprostio... (Legad 'afa I-Lahu ‘ankum).

Ajet govori 0 sukobu muslimana sa idolopoklonicima na Uhu-
du. Nedaleko od Uhuda nalazi se i brdo Ajnejn. Od komandnog cen-
tra muslimanske vojske bilo je udaljeno nesto oko 150 metara. Da-
nas se ovo brdo zove Dzebelu r-rumati (Brdo strijelaca). Na ovom
brdu se za vrijeme bitke nalazilo pedesetak muslimanskih boraca ko-
ji su po naredenju Poslanika imali zadatak da Stite zalede musliman-
skih boraca. Medutim, oni su za vrijeme bitke napustili polozZaje, dali
se u sakupljanje plijena i time omogudili neprijatelju da iz sukoba
izade kao pobjednik. Onima koji su tada napustili polozaje i poceli
da sakupljaju plijen Allah je ve¢ oprostio.

U sljedeéem ajetu koji govori o ovome sukobu Durakovic je
izostavio Dan sukoba. Tako kod njega Citamo: Ono Sto vas je
snaslo u sukobu dviju skupina, odnosno: Ono Sto vas je snaSlo
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onoga Dana u sukobu dviju skupina (Ve ma esabekum jevme I-teqa
I-dZzem'ani ..., Alu Imran, 166). Naravno, iz teksta je vidljivo da je u
prijevodu izostavljen dan u kome su se sukobile dvije skupine, a to
je bilo na Uhudu, tree hidZretske godine kada su muslimani do-
zivjeli poraz o kome govori ovaj i joS nekoliko ajeta iz iste sure.

Nadamo se da naprijed navedeni primjeri pokazuju kako alite-
racija, paronomazija i personifikacija daju znaCajan udio u stilskim
vrijednostima kur'anskoga izraza, a nasi prevodioci tome nisu pokla-
njali odgovarajuéu paznju. To su, prema naSem zapaZanju, najvise
zanemarivali oni koji najviSe insistiraju na tome da su u svome prije-
vodu posebnu paZznju obracali stilskom izrazu.

Tako i u primjeru: Inni era seb'a bekaratin simanin je'kulu-
hunne seb'un ‘idzafun, Jusuf, 43 (usnio sam sedam debelih krava
kako ih jede sedam mrSavih) kod Durakovi¢a ima znaCenje: usnio
sam sedam mrSavih krava kako jedu sedam krava koje su debele.
Samo u jednom dijelu ajeta spomenuta je krava, a u Durakovice-
vom prijevodu u oba dijela.

Rijeci: te'alev gatilu fi sebili I-Lahi... (Alu Imran, 167) dodi-
te da se borite na Allahovu putu..., kod Durakovica glase: dodite da
se borite za Allaha. RijeCi: gale 'tuni bi ehin lekum min ebikum...
(Jusuf, 59) dovedite mi svoga brata po ocu, kod Durakovica:
dovedite mi svoga brata koji s ocem ostade... Zatim, rijeCi: summe
tuveffa kullu nefsin ma kesebet ve hum la juzlemun (al-Begare,
281), u prijevodu Durakovica glase: pa ¢e u cijelosti biti dato
svakome onako kako zasluZio je, a nepravda ljudima ucenjena nece
biti. U tekstu je spomenuta zamjenica (hum), a u prijevodu
Durakovi¢a imenica (ljudi).

Rijeci: ve li kulli gavmin hadin (ar-Ra'd, 7) Durakovi¢ prevodi:
jer svaki narod ima nekoga ko opominje, a bolje bi bilo: jer svaki
narod ima nekoga ko ga upucuje. Hidajetun je uputa, a ne opomena.

RijeCi: la havfun 'alejhim ve la hum jahzenun (al-Begare, 38),
za njih nema bojazni..., kod Durakovi¢a glase: za njega nema
bojazni... 'Alejhim (za njih) a ne 'alejhi (za njega). RijeCi: unzur
kejfe nusarrifu I-ajati le'allehum jefgahun (al-An'am, 65), pogledaj
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samo kako Mi, zato da bi oni shvatili, obrazlazemo znamenja!, kod
Durakoviéa: zato da vi shvatite... RijeCi: ve Serevhu bi semenin
bahsin derahime ma'dudetin... (Jusuf, 20), onda ga prodadoSe za
jeftine pare, za nekoliko dirhema, jedva su Cekali da ga se oslo-
bode, Durakovi¢ je u prevodenju izostavio rijeci: derahime ma'du-
detin (za nekoliko dirhema).
InaCe, glagol Sera je antoniman: prodati i kupiti. Oba znace-
nja prisutna su u Kur'anu:

Neka se bore na Allahovu putu oni koji prodaju zivot na
ovome svijetu za zivot na ahiretu... (Fe I-juqatil fi sebili
I-Lahi I-lezine jeSrune I-hajate d-dunja bi l-ahireti... -
an-Nisa, 74). Ima ljudi koji kupuju svoj Zivot Zeleéi Alla-
hovo zadovoljstvo. Allah je milostiv prema svojim robo-
vima - Ve mine n-nasi men jeSri nefsehu btigae merdati
I-Lahi va I-Lahu re'ufun bi I-'ibadi (al-Beqare, 207).

Prema tome, Suhejb je kupio svoj zivot. On ga nije prodao
kada je bio napadnut od strane idolopoklonika prilikom seobe u
Medinu. ,,Ja sam starac - rekao je - vi necete biti sigurniji sa mnom,
niti Cete biti ugroZeniji bez mene. Dajem vam svoj imetak, a za-
uzvrat trazim da ostavite mene i moju vjeru®.

Glagol Sera kod nasih prevodilaca, pak, nije antoniman, s dva
opreCna znaCenja: prodati i kupiti.

Kod Korkuta prvi ajet ima znaCenje: | neka se zato na
Allahovu putu bore oni koji ne zale da Zrtvuju Zivot na ovom svijetu
za onaj svijet, dok drugi ima znacenje: Ima ljudi koji se zrtvuju da
bi Allaha umilostivili. Kod Karica: | neka se na Allahovu putu bore
oni koji daju Ovaj Svijet za Onaj Svijet... u prvom a u drugom
ajetu: Ima svijeta koji se preda srcem svim Allahova zadovoljstva
trazeCi... Durakovi¢ je u prvom ajetu glagol Sera uzeo u znacenju
prodati, dok je drugi ajet ovako preveo: Ima ljudi koji ne zale Zivota
svoga, Zudeci za tim da Allah bude zadovoljan njima... (Mugatil ibn
Sulejman, Al-Asbah, 2/218; Abu Hatem al-Sidzistani, Kitabu I-
addad, 160; lbn al-Sikkit, Kitabu l-addad, made, 77; Qurtubi,
Tefsir, 3/26; Zamahseri, KesSaf, 1/542).
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To je naS dokaz koji preko Ibrahima usmjeravamo protiv
naroda njegova. Na viSe razine Mi podizemo koga hocemo... Tilke
hudzdzetuna atejnaha Ibrahime ‘ala gavmihi... (al-An‘am, 83).

Kod nasih prevodilaca Kur'ana koji su prevodili posredstvom
drugih jezika i kod Mlive ovaj ajet ima znacCenje: To je Nas dokaz
koji Mi Ibrahimu dadosmo protiv njegova naroda... a kod Korkuta,
Kari¢a i Durakovi¢a Citamo: To su NaSi dokazi koje dadosmo
Ibrahimu za narod njegov, dok kod Ibn Kesira (Tefsir, 2/209) ajet
znaCi: Vedzdzehna hudzdzetehu 'alejhim (Mi smo njegov dokaz
usmjerili protiv njih).

Ve t-tequ I-Lahe ve ‘alemu anne I-Lahe bi kulli Sej'in "alim ...
Allaha se bojte, znajuci da Allah sve zna (al-Begare, 231). Kod
Durakovica: ... da Allah moZe uciniti sve.

Tada ih, Allahovim dopustenjem, pobijediSe... Fe hezemuhum
bi izni I-Lahi... (al-Begare, 251). U osnovi: razbise (fe keseruhum).

Kod Ljubibrati¢a i Karabega: | oni ga, sa BoZijom voljom,
nagnase u bijeg. Kod ostalih: Tada su ih razbili, porazili itd. Jedino
je Durakovi¢ ostao dosljedan sebi pa je umjesto zamjenice u tekst
prijevoda unio imenicu: Onda nevjernike porazise ...

Oni ¢e se na kraju Gospodaru svome vratiti... Summe ila
rabbihim merdZi'uhum... (al-An‘'am, 108). Kod Durakovica: A valja
im se najzad Allahu vratiti... Prevodilac je umjesto sintagme svome
Gospodaru ucitao rijec¢ Allah.

Durakovi¢ bi, nakon svega ovoga, trebao ,,oprati svoj prije-
vod, baS onako kao as-Sujuti u polemici sa svojim savremenicima,
kad je na jednome mjestu u autobiografiji (Husnul -muhadara)
rekao: Belegat muellefati ilel-an ... siva ma gaseltuhu ve redza'tu
‘anhu (moj opus do sada iznosi ... osim onoga Sto sam ,,oprao® i
odrekao se), a ,,oprao* je i odrekao se velikog broja ,,svojih* djela.
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ANALYSIS OF OUR TRANSLATIONS OF
QUR’AN DONE THROUGH THE
TRANSLATIONS TO OTHER LANGUAGES

Qur’an is God’s Book that is not liable to any changes
whether in language or in the content. Qur’an, however, was
subjected to many translations. Those translations into Eastern and
Western languages were more or less successful. In the work How
Qur’an should be translated, we discussed our translations done
directly from the Arabic. Those are translations by Besim Korkut,
Mustafa Mlivo, Enes Kari¢ and Esad Durakovié. This paper,
however, discusses the translations of Qur’an done through other
languages relying at the same time on relevant Arabic literature in
the field.

Key words: Qur’an, translation, translation of Qur’an
into Bosnian language.
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Dr. Mehmed KICO, docent

SPECIFICVNOSTI ARAPSKOGA JEZIKA
| TESKOCE U PREVODENJU

Prevodenje je prakticno umijeCe zasnovano na vjezbanju,
iskustvu i urodenoj nadarenosti. Dakle, znanja iz teorije
prevodenja ne vrijede mnogo bez pomoci koju moze pruZi-
ti iskustvo iz prakticnog rada. Posto uCestvuje u proizvode-
nju nove leksike, svaka generacija ima pravo prevoditi na
jezik svoga doba. Neki raniji nazivi za stvari i pojmove ne
mogu sve oznaciti precizno kao i u vrijeme kad su uspos-
tavljani. Dobrom prevodenju tekstova osnovni uvjet je do-
bro poznavanje jezika-izvora i njegovih specificnih obiljez-
ja. Arapskome jeziku su karakteristicne neke pojave nepo-
znate evropskim jezicima, kao Sto je nebiljezenje vokala u
sklopu pisma, koje znatno otezava razumijevanje teksta a
samim tim i prevodenje. Medu specificnim obiljezjima arap-
skoga jezika isticu se slijedece pojave: sklonost napored-
nim i glagolskim reCenicama, odnos, suodnos, nepostojanje
glagola imati, te nepostojanje glagola biti u funkciji kopule
podmetu i priroku.

Kljucne rijeCi: prevodenje, vrste i funkcije, drustveni
kontekst i individualni stil
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Tekstovi pisani prije nekoliko stoljea u mnogim jezicima nisu
razumljivi savremenim bastinicima. Po tome se prevodenje tekstova
moze izjednaCiti s reinterpretiranjem iz klasinoga u savremeni je-
zik, a od prevodilaca to zahtijeva dobro poznavanje jezika-izvora iz
klasi¢nog razdoblja.

Za razliku od vecine drugih jezika, navedena pojava je u arap-
skim klasicnim tekstovima potpuno iskljuCena, jer ukupnu arapsku
pismenost Cuva ista pisana rijeC u cijelome arapskom svijetu. Razlika
izmedu standarda tokom, npr., 8. i 21. stoljeéa, u arapskome je ne-
uporedivo manja negoli u bilo kojem evropskome jeziku.

PoSto su uporedna jeziCka istrazivanja najvrjednije plodove
davala prije utemeljenja moderne semantike, izvan zahvatanja su
ostavljala obiljezja jezika specificna razumijevanju metafiziCkog
svijeta. Zato je opravdano za kontrastivna istrazivanja oCekivati da
pruzaju obilnije rezultate potrebne uporednim razmatranjima pogle-
da na svijet kod razliCitih zajednica.

Izrazavanje misli se ni u kojem Zivom jeziku ne zadovoljava
strogom primjenom gramatickih pravila za tipski korektne reCenice,
ve¢ mu u sklopu komuniciranja na raspolaganju stoji i slobodni
izraz. Sobodni izraz se tiCe pitanja stila, a to u prevodenju poseban
znaCaj daje prevodioCevoj individualnosti i njegovom odnosu pre-
ma autorovom stvaralastvu, te prevodioCevom odnosu prema vlada-
juéem pogledu na svijet.

Buducdi da razmatranje teSkoca s ishodiSem u razlikama izme-
du prevodioCeve individualnosti, na jednoj strani, te vrijednosti
autorovog stvaralastva u sklopu vladajuéeg pogleda na svijet, na
drugoj strani, zahtijeva metodoloski pristup iz obzorja mnogobroj-
nih nauka, u rasvjetljavanju teSkoca treba, u skladu sa znacajem,
istaknuti najtipiCnije pojave svojstvene jeziku
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TESKOCE SVOJSTVENE NARAVIMA PISMA

lako se shvatanja neke konkretne zajednice o jeziku ne mogu u
cijelosti primijeniti ni na zajednice sa slicnim povijesnim iskustvima,
neka zapazanja vezana za jeziCke univerzalije mogu biti zajednicka
vecini jezika, posebno kad treba usvajati znaCenja rijeCi prilikom
prevodenja. Zajednicke vecini jezika su i mogucnosti svrstavanja tes-
koca svojstvenih prevodenju, prvenstveno prema razinama grade iz
jezika u kojima se javljaju.

Neke pojave specificne arapskome jeziku mogu prevodiocima
tekstova predstavljati ozbiljne teSkoce. U markiranju takvih pojava
opravdano je krenuti od pisma. Znatan dio teSkoc¢a koje se pojavljuju
prilikom prevodenja tekstova proizlazi iz neobicnosti arapskog pis-
ma, koja se nebiljezenjem vokala potvrduje viSe nego posebnim iz-
gledom. Posto vokali u arapskome grafijskom sistemu imaju podre-
denu ulogu, iz toga proizlazi pojava ,,nepotpuno alfabetizovanog slo-
govnog pisma,“* koja za sobom povlagi tesko razumijevanje. Dok ,,u
evropskim jezicima ljudi jednostavno Citaju i kad prethodno ne pogle-
daju tekst, jer je Citanje kod njih put do razumijevanja, mi ne mozemo
Eitati ako unaprijed ne razumijemo ono $to Zelimo progitati.?

Ovdje je pozeljno kazati da onaj ko ne zna osnove gramatike, ne
moZe konsonantima predvidati odgovarajuce vokale, a razmjestaj vo-
kala u tekstu, u arapskome kao i u drugim jezicima, igra veoma vaznu
ulogu u distingviranju znacCenja rijeci i njihove funkcije u recenici.

TESKOCE U PODRUCJU LEKSIKE

O kakvim god se teSko¢ama u prevodenju radilo, nema dvojbe
da izviru i iz specifi¢nih obiljeZja jezika. TeSkoce koje se ticu leksike
u arapskome jeziku se slikovito ispoljavaju u podrucju kontekstualnih
znacenja, a teSkoce koje stoje u vezi sa sintaksom, upotrebom sintag-
mi i tvorbom re¢enice mnogo su sloZenije i teZe ih je uopéavati.

! Ranko Bugarski, Jezik i lingvistika, Nolit, Beograd, str. 217.
2 Tammam Hassan, Minhal u I-baA/i fi I-lugati, Al-Qabhira, 1955., str. 207.
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Arapski jezik se odlikuje bogatstvom glagolskih oblika koji
se izvode postavljanjem osnovice rijeCi na paradigme predvidene
za dobijanje proSirenih glagolskih vrsta. Odlikuje se moguénostima
izvodenja mnogovrsnih rijeCi iz osnovica, zahvaljuju¢i kojem se
leksika razvija do izobilja od nekoliko desetaka dobijenih rijecCi.
Medutim, arapski ne razlikuje trenutaCnost, trajnost i iterativnost
radnje, na kojima sintaksa glagola u evropskim jezima insistira.

U traganju za jednakovrijednostima prilikom prevodenja za-
nimljiv moze biti glagol kana, koji se u savremenome arapskom, kao
i u nekim evropskim jezicima, koristi za tvorbu pluskvanperfekta i
futura drugog. Kad se koristi u svojim osnovnim oblicima, on ima
tendenciju oznaCavanja jednog vremena unaprijed. Preciznije receno,
u perfekatskoj formi oznaCava sadasSnjost, a u prezentskoj formi
buducnost.

Medu zastupljene pojave vezane za glagole, posebno zanim-
ljive kad se radi o prevodenju, moZze se ubrojati semantika gagola
gala, koji, naroCito u klasicnim tekstovima, obuhvata konglomerat
znaCenja, sabiruci u sebi smisao glagola kojima se u drugim jezi-
cima izrazava verbalno reagovanje sudionika u razgovoru. Pored
znaCenja kazati i reCi, moZe znaCiti i pitati, odgovoriti, uzvratiti, iz-
jasniti se, tvrditi, posvjedociti, itd. Buduci da se on u tekstovima, na
mjestima gdje se u drugim jezicima Koristi upravni govor, pojav-
ljuje postavljen ispred iskaza kojem prethodi apodikticka Cestica
inna, u prijevodu je preporucljivo da se, skupa s iskazom koji sli-
jedi, prevodi neupravnim govorom. Dalje, kad se radi o mnogo-
vrsnim znacenjima toga glagola, pozeljno ih je znati kako bi se u
prijevodu izbjegla redundantnost osnovnog znacenja, a to se posti-
Ze traZzenjem odgovarajuce zamjene osnovnom znacenju.

Medu posebne odlike arapske leksike spada razvijena
polisemija,® a sa sli€nim sadrzajima na naravi znacenja leksike se
odraZava i $iroka zastupljenost antonimije.*

® Navodimo primjer glagola gassa yaqissu, koji moze znaciti sjedi, ili rezati, a
moZze znaciti i pricati.
* Kao ilustraciju koristimo primjer rije¢i [aza'un koja uglavnom znagi nagrada,
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TESKOCE U PODRUCJU SINTAKSE

Pri prakticnoj aktualizaciji verbalnog iskaza, arapskome jeziku
su proste reCenice blize od slozenih. Preciznije, arapski jezik je ne-
sklon zavisnim rec¢enicama. SloZene re€enice najceS¢e sadrze ravno-
pravne iskaze, a iz konteksta se izvodi zavisnost jednih o drugima,
svejedno radi li se 0 uvjetovanosti, namjeri, uzrocnosti i sl.

Nizovi nezavisnih, u sklopu sloZene reCenice, u Kur'anu su
znatno zastupljeni kao Sto se moze vidjeti na primjeru ajeta: ,,Qala,
a gayra I-Lahi abgikum ilahan wa huwa faddalakum ‘ala I-
" lam/na? (Zar da vam, pored Allaha, traZim drugog boga, a On
vas je iznad ostalog svijeta uzdigao?).“> Na navedenom primjeru
nije teSko uoCiti da se slozene reCenice u klasicnome arapskom
jeziku sastoje iz naporednih, ¢eS¢e nego u formi sloZenih nizova u
kojima jedan dio predstavlja apodozu, a ostali protaze.

Ovo zapazanje se moze shvatiti kao proizvod razumijevanja
da sve stvoreno koegzistira ovisno jedino o volji UzviSenog Stvo-
ritelja, buduci da se postojece stvari kao dijelovi stvorenog svijeta
medusobno ne uzrokuju, ve¢ im se pruza mogucénost da se posred-
stvom djelatne ljudske sposobnosti dovode u sklad u kojem mogu
imati duze trajanje ili brze propadanje, zbog toga sto ,,ni priroda ni
Ziva bi¢a nemaju prirodnog pocetka i svrSetka pa ne mogu ni poceti
ni svrditi kad u tome ne bi intervenirala BoZija volja.“” Prilikom
prevodenja pozeljno je uvazavati sklonosti jezika nezavisnim rece-
nicama, naroCito kad se radi o tekstovima iz klasi¢nih vremena,
tokom kojih je jezik bio jezgrovit i strucno nazivlje precizno ko-
ristio na osnovama strogih gramatickih pravila.

a u Kur'anu se €esto navodi i za imenovanje dZzehennemske vatre kao ,,nagrade”,
odnosno kao kazne za ono Sto se zasluZilo tokom Zivota na prolaznom svijetu

®> Al-Qur'an, Al-A “raf, 140.

® Dovoljno je otvoriti bilo koju stranicu Kur'ana da bi se na primjeru nizanja
ajeta Citalac uvjerio u ispravnost navedene tvrdnje.

" Milan Kangrga, Racionalisticka filozofija, Nakladni zavod Matice hrvatske,
Trece izdanje, Zagreb, 1982., str. 133.
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Dalje, na primjeru svakoga duzeg teksta, pogotovo iz klasic-
nog doba, nije se teSko uvjeriti da u arapskome jeziku presezu gla-
golske reCenice. To se moZe razumijevati sa smislom da se znacaj
onoga 5to se radi pretpostavlja znacaju onoga ko radi, buduci da ce
onaj ko radi kod Stvoritelja biti nagraden po tome Sta i koliko radi
za dobrobit zajednice. Vezano za glagolsku reCenicu, opravdano je
istaknuti da je predikatu, u slaganju sa subjektom, svojstvena olak-
Sica koja se ogleda u koriStenju 3. lica jednine, muskoga ili zenskog
roda, bez obzira na gramaticki broj subjekta. Prilikom prevodenja
glagolskih reCenica najispravnije je traziti rjeSenje koje najbolje
odgovara razumijevanju u jeziku-cilju.

Bududi da je, prema nacelnim zahtjevima arapske gramatike,
subjekat u imenskoj reCenici odreden, formalno mu je rezervisano
najistaknutije mjesto - to je poCetak reCenice. Posto slobodan izraz
omogucuje da se u re€enici kao vazna istakne neka priloska odred-
ba, subjekat se u takvom sluCaju postavlja na neko drugo mjesto i
pojavljuje se u neodredenom vidu, kao u primjeru Amama I-b gbi
ralulun (Pred vratima je neki Covjek). Kad za neodredenim subjek-
tom slijedi reCenica koja ga opisuje, jednostavno se nadovezuje
glagolom, bez posredovanja odnosne zamjenice, kao Sto se vidi iz
primjera Amama I-babi ralulun yab/sa/u “an sahibi I-bayti (Pred
vratima je neki Covjek koji trazi domacina). Neodreden subjekat se
pojavljuje u glagolskim reCenicama narativnoga karaktera, a ako se
u recenici sustekne vise neoredenih imenica, dobar stil u prijevodu
trazi da se neodredenost imenica ocCituje kroz koriStenje neodrede-
nih zamjenica, tako Sto Ce se, umjesto ponavljanja istih, traziti si-
nonimne zamjenice, kao u primjeru: Tazawwalat imra'atun min
talirin ganiyy/n (Neka Zena se udala za jednoga bogatog
trgovca). Narativni karakter reCenica u kojima postoji neodreden
subjekat i njegovi dodaci, posebno se preporucuju paznji pocetnika
u prevo-denju arapskih tekstova, jer dobro ovladavanje time moze
biti klju¢ za pronalazenje rjeSenja svojstvenih dobrom stilu u
prevodenju s arapskoga jezika.
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TESKOCE U PODRUCJU FILOZOFIJE JEZIKA

Poznavanje specificnih obiljezja arapskoga jezika pri prevode-
nju je utoliko vaznije Sto se orijentalisti, dok su ga ispitivali sa sta-
novista forme, nisu bavili pitanjima njegove filozofije,® a obiljeZja
jezika koja se tiCu pogleda na svijet specificnog bastinicima obuhva-
taju niz pojava kojima je pozeljno obratiti posebnu paznju.

Za razliku od orijentalista, arapski logicari su u sklopu raz-
matranja odnosa,’ suodnosa,*® nepostojanja glagola imati sa smislom
stvarnog posjedovanja i nepostojanja glagola biti u funkciji kopule
izmedu podmeta i priroka reCenice, kao specifiCne pojave i uporista
filozofije arapskoga jezika, podvukli one posebnosti koje je arapska
gramatika zastitila od povodenja za grékom logikom. '

Odricuci se mogucnosti da iz ugla specificnih odlika arapske
gramatike odgonetaju reflektovanje drevnosemitskog duha na tradi-
cijske jezike, semantiCari ne pridaju znaCaj pojavama po kojima se
arapska gramatika najviSe razlikuje od naucavanja grcke logike. To
iznenaduje tim viSe ako se zna da je jezik spoljasSnji izraz unutrasnjeg
sklopa misli koji otkriva specifican pogled na svijet,"? a refleksije
specificnoga islamskog pogleda na svijet mogu se jasno raspoznavati
u specificnim obiljezjima arapske gramatike. Duh arapskoga jezika
najlakSe mogu izraziti one pojave po kojima se arapska gramatika
najviSe razlikuje od grcke logike, a to su specificne pojave, koje
zajedno odraz nalaze u podrucju razumijevanja metafizickog svijeta.

& O specifi¢nim obiljezjima arapskoga jezika, o kojima posebno treba voditi
racuna prilikom prevodenja arapskih tekstova, vidjeti: Mehmed Kico, Arapska
jezikoslovna znanost — Opcelingvisticka utemeljenja i specifi€na odredenja,
Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 2003., str. 175-193.

® U arapskoj gramatici an-nisha — pridjev pripadnosti.

10U arapskoj gramatici al-idafatu — genitivna konstrukcija, kojom se izrazava
pripadnost ili pridruzenost.

10 pojavama koje posvjedoguju specifienu filozofiju arapskog jezika opsirnije
govorimo u djelu Arapska jezikoslovna znanost ... (str. 175-193). Taj tekst ovdje
koristimo znatno preraden i skracen.

12 Milka Ivié, Pravci u lingvistici, Drzavna zaloZba Slovenije, Ljubljana, 1975.,
str. 39.
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Arapski se od evropskih jezika znatno razlikuje u pogledu
zbira kategorija gramatickog broja. Dok u evropskim jezicima po-
stoje samo jednina i mnoZina, u arapskom postoji i dvojina. Buduci
da dvojina, pored oznaCavanja dviju zdruzenih jedinki, ima i svoje
dublje metafiziCke razloge, opravdano je pretpostaviti da arapski
jezik njome postize i dinamicke i stilistiCke sadrzaje u izrazavanju,
kao Sto je sluCaj s primjerom ,,dva oka u glavi®, sa svrhom stilskog
izraza koji se i kod nas ponekad uklopi bolje nego kad se kaze ,,0Ci
u glavi“. Kad se radi o prevodenju oblika koji u arapskom izraza-
vaju dvojinu, teSko je i zamisliti opCevazeée pravilo. Medutim, ru-
kovodeci se zahtjevima jezika-cilja i spremnoS¢u bastinika da pri-
me prenesenu poruku, uopcéeno se moze reci da je arapsku dvojinu
u druge jezike pozeljno pretakati u skladu s iskustvima o grama-
tickim kategorijama jezika-cilja. To znaCi da je u jezik-cilj Cija
gramatika njome ne operiSe dvojinu bolje preizrazavati mnozinom.

Grcki logicari su opca pravila primjenjivali uvjereni da u
jeziku vladaju istovjetni zakoni. Zbog toga je poimanje odnosa i
njegove slicnosti sa suodnosom kod grckih logicara i arapskih gra-
maticCara razliCito. Dok odnos prema arapskim gramaticarima ozna-
Cava pripadanje nekoj oblasti, plemenu ili pojmu, grcki logicari u
odnos uvode i suodnos. Prema grckim logi¢arima, odnos su oznake
za svake dvije stvari, ili dva pojma, koji se supostavljaju bilo kak-
vim vidom povezanosti, po analogiji, istozvucnosti i drugome, a to
znaci: dodavanjem imenici odgovaraju¢eg nastavka, posredstvom
neke partikule - to znaCi da npr. makkiyyun (mekanski) i min Mak-
kata (iz Meke) u logici imaju potpunu jednakost - ili dovodenjem u
suodnos, tako Sto se imenica stavlja u neposrednu vezu s nekom
drugom imenicom.™® Prema tome, u pogledu invarijantnosti izraZa-
vanja odnosom, grcki logiCari su saglasni s arapskim gramatica-
rima, osim Sto Grci u odnos ukljuCuju i suodnos. Kad se radi o
suodnosu, pozeljno ga je istaknuti kao pojavu specificnu semitskim
jezicima. S tim treba povezati Cinjenicu da u semitskim jezicima

Blini Zaydan, Al-Falsafatu I-lugawiyyatu wa l-alfazu |- “arabiyyatu, Daru I-
hadal ati, 1978., str. 101-105.

278



Dr. M. KICO, Specificnosti arapskoga jezika i teSkoce u prevodenju

nema sloZenica, iako se imena iz suodnosa, tj. regens - pripadak
(al-mudafu) i rektum - nosilac pripadanja (al-mudafu ilayhi), Cesto
u druge jezike najpotpunije prevode slozenicama (npr: safibu I-
bayti =kucevlasnik, odnosno vlasnik kuée). Ako se odnos, po shva-
tanjima logicara sastavljen iz dva ravnopravna dijela, moze upore-
diti s rastojanjem izmedu prizemlja i sprata u zgradi i poistovjetiti
se jednako s usponom ili silaskom, gramatiCari suodnosu uvjetuju
da pripadak bude nize, ili ravnopravne razine odredenja u odnosu
na nosioca pripadanja - Skola se, npr., ne moze odredivati pripadanjem
vratima, ve¢ samo vrata pripadnjem Skoli. U suodnosu uglavnom
jedno od dva imena moze biti poCetak konstrukcije, jer se znaCenje
prvog ispravno omeduje samo supostavljanjem sa znacenjem dru-
goga. Zato, unutar arapske gramatike ,,treba razlikovati ono Sto se
naziva odnosom od onog $ta se naziva suodnosom.“** Gledano iz
ugla prevodenja, u vezi sa suodnosom treba posebno naglasiti uva-
Zavanje pravila da na poziciji pripatka ne mogu stajati dvije ili viSe
imenica, a da naspram jednog pripatka mogu stajati dva i vise
nosilaca pripadanja. U skladu s tim, suodnos Muhammedov sin i
kéerka nece imati doslovan poredak rijei ibnu wa bintu Mu/am-
madin, veé ibnu Mufsammadin wa bintuhu. Dotle se suodnos sa dva
nosioca pripadanja, kao u primjeru Muhammedov i Salimov brat,
izrazava poretkom rijeCi u kojem se nosioci pripadanja nizu jedan
za drugim: akv Mufammadin wa Salim/ n. 1z navedenih primjera
se jasno vidi kako je vazno da prevodilac vodi raCuna prvenstveno
0 duhu jezika-cilja.

Ako se sa stanoviSta analize izriCaja arapska gramatika
uporedi s ukupnim zbirom od Aristotelovih deset kategorija (1.
supstancija, 2. kvantitet, 3. kvalitet, 4. odnos, 5. mjesto, 6. vrijeme,
7. polozaj, 8. imanje, 9. ginjenje i 10. trpljenje),” vidljivo je da u
njoj ne postoji kategorija imanja, jer u arapskome jeziku ne postoji

4 Abu Nasr al-Farabi , Kitabu I-/urdfi, Tahgi qun: Muhsin Mahdi , Daru I-
Masrigi, Bayrut, 1970., str. 90.

5 v.: Branko Bosnjak, Grcka filozofija, Nakladni zavod Matice hrvatske,
Zagreb, 1982., str. 120.
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glagol imati. PoSto se jednakovrijednost glagola imati u arapskoj
gramatici nadoknaduje odnosom (pomocu prijedloga li, ‘inda,
ma ‘a, lada), kojim se posjedovanje izraZzava determinisanjem kroz
vremensku povezanost onoga Sto se posjeduje s onim ko posjeduje
- na duZe vrijeme pomodu prijedloga li, a na krae pomocu prijed-
loga " inda, ma ‘a i lada - opravdan je bio osvrt na razli¢ito poima-
nje odnosa kod grckih logicara i arapskih gramaticara. Posebno
treba naglasiti da se nepostojanje glagola imati u arapskoj gramatici
moze razumijevati kao odraz drevnih semitskih shvatanja da je
stvoreni svijet u neprikosnovenom posjedu Onoga Ko ga je stvorio.
To znaci da Covjek u ovozemaljskom Zivotu niSta ne posjeduje
doslovno, ve¢ mu blagodati stoje na raspolaganju da ih Koristi za
dobrobit svoju i svoje zajednice. Posto ni Covjek ni njegova ogra-
niCena volja ne mogu biti uzroCnik djela, jer mimo Boga nema
drugog agensa stvaranja (La fa'ila lahu illa I-Lahi), kako su
nauca-vali islamski teolozi skolastici, Covjek ne polaze ni pravo na
posje-dovanje.'® Opravdano je podsjetiti, posebno ako se gleda iz
ugla postupka prevodenja, da ono Sto se kao predmet posjedovanja
u drugim jezicima pojavljuje u funciji objekta, u arapskom se
pojav-ljuje u funkciji neodredenog subjekta, kao Sto pokazuje
primjer: Lahu kitabun (Uz njega je nekakva knjiga).

Najveca poteSkoéa s kojom su se prvi arapski logicari susreli
u svom jeziku i kvalifikovali je kao nedostatak arapske gramatike
bilo je nepostojanje glagola biti kao kopule u kategorickom sudu.
Kopulu jest/je, neizostavnu u logickom izrazavanju, nadoknadivali
su upotrebom licne zamjenice on (huwa), prezentskog pasiva nalazi
se, odnosno postoji (ywladu) ili participa pasivnog koji se nalazi -
postojeci (maw | w«dun), jer u arapskome jeziku od iskona ne postoji
izraz ,,koji moze stajati na mjestu rijeCi hast u persijskom, ili na
mjestu rijeCi estin u gr€kom, niti na mjestu njima slicnih izraza u
drugim jezicima, iako su to izrazi neophodni u motriteljskim zna-

18 Usp.: Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-A$ “arija —
Teorija 0 bozijim imenima i atributima, Bosanski kulturni centar, Sarajevo,
1999., str. 164-165.
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nostima i logickom umijeéu.“!” Posto arapski vokabular, ustvari, ne
oskudijeva vec¢, naprotiv, obiluje glagolima bivanja (kana, sara i
asba/m), medu kojima je kana najucCestaliji, ali gramatika im nije
namijenila funkciju kopule, znakovito je to Sto ni logicCari od gla-
gola bivanja nisu tvorili modalitete kopule u logickoj propoziciji.
Prema naSem osjecanju, nisu zato da ne bi narusili jedno od temelj-
nih obiljezja arapske gramatike koja, kao i istovrsna nauka drugih
zajednica, neposredno odrazava pogled bastinika na svijet oko
sebe. Ako se ima u vidu da se iz osnove glagola kana u arapskom
dobija naziv za biée (k&'inun) na ustaljenu paradigmu participa ak-
tivnog, s doslovnim znaCenjem onaj koji jest, nema dvojbe da su
izneseni izrazi u funkciji kopule zahtijevali viSe usaglaSavanja.
Dalje, s obzirom na to da se poimenicenije (jestina)*® duZeg oblika
kopule (jest) moze poistovijetiti s istinom (/aqqun), Cini se da ni
arapski logicCari nisu prihvatili da kategorije, od kojih su sve samo
priroci i obziri supstancije, priricu putem glagola kana. Za gra-
matiCare koji nisu bili pod presudnim utjecajem grCke logike
razumljivo je Sto kao specifiCno obiljezje arapske gramatike nisu ni
primijetili nepostojanje pomoc¢nog glagola u funkciji kopule, jer su
oni, baveci se jeziCkim Cinjenicama, ispitivali uglavnom etimologiju
rijeCi i njihova primarna znaCenja. Medutim, teolozi skolastiCari,
AIl-AS ari i njegovi sljedbenici, su, posebno u raspravama o BoZi-
jim atributima (sifatu I-Lahi),* propitujuéi porijeklo i egzegezu

7 Al-Farabi , op. cit. str. 112.

8 Neki hrvatski logicari latinisti su tvrdili da je naziv istina izveden iz
poimenicenja kopule jest, tako da su stavljali znak jednakosti izmedu jestine i
istine (usp.: Petar Skok, Etimologijski rjecnik hrvatskog ili srpskog jezika, I,
Zagreb, 1972, str. 733).

19 Bozija imena i atributi su predstavljali jednu od najvaznijih tema teolosko-
filozofskih rasprava, iskazujuci se kao polaziSte islamske religijske ortoprakse,
jer se kroz njih, s jedne strane, izrazava punina Bozije naravi, dok, s druge
strane, njihovim svakodnevnim izgovaranjem (dikrun) vjernik postize najvisi
stepen vlastitog potvrdivanja u dobrobiti (ihsanun), stalno se podsjecajuéi na
svoje izvorno metafizicko porijeklo. Al-AS" ari jevo nau€avanje o pitanju odnosa
izmedu Stvoritelja kao istine (hagqun) i Njegovog stvaranja (kalqun), koje
zauzima srzno mjesto u islamskoj tradiciji razumijevanja svijeta oko sebe,
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Bozijih imena u sklopu teorije 0 Bozanskim atributima, isticali i
pitanje nastanka jezika i imenovanja stvari iz Covjekovog okruzenja.
PoSto ni oni nisu bili vezani za Aristotelova nauCavanja, razvili su
vlastitu filozofiju prirode, razumijevajuéi prirodu kao aglomerat
konkretnih jedinki (atoma) bez medusobne Cvrste spone. Atomizam
je, kako primjecuju savremeni teoretiCari, svojstven semitskom
nomadskom mentalitetu u kojem je prisutna teznja da se od reali-
teta do realiteta krece intuitivnim skokovima, prije negoli kontinu-
iranim logickim tokom svojstvenim zapadnpoevropskom umu. Zato
arapska recenica na specifican nacin izrazava povezanost realiteta,
tako Sto se podmet i prirok povezuju nevidljivom sponom koja se
jedino intuitivno moze dokuciti, a ne kopulom dobijenom iz po-
mocnoga glagola biti, kakav je slucaj s reenicom u indoevropskim
jezicima. Sa stanovista prevodenja, vezano za nepostojanje glagola
kana u funkciji kopule, osnovni zahtjev koji se postavlja pred
prevodioca jeste da strogo vodi racuna o odredenosti i neodrede-
nosti imena i odnosima odredenih i neodredenih imena, buduci da
se neodredenoscu priroka naspram odredenosti podmeta u arapsko-
me jeziku na specifican nacin tvori reCenica u kojoj nema glagola.

ZAKLJUCAK

Bududi da je prevodenje umijece koje se zasniva i na iskustvu,
razumljivo je Sto svaka generacija treba prevoditi jezikom svog vre-
mena. Nazivi za neke pojave i pojmove, koristeni u nekom ranijem
vremenu, Cesto su nedovoljni da oznace sve novo za Cim bastinici
imaju potrebu da precizno oznaCe u svom vremenu, pogotovo kad se
radi o trazenju jednakovrijednosti za izraze koje nalaze u jezicima iz
neposrednog dodira ili iz literature koja se prevodi.

najbolje je definisao Richard Frank, obrativsi paznju Al-AS ari jevoj teoriji
sticanja (iktisabun), u kojoj se jasno istiCe i zna€aj ljudske slobodne volje i
moralne odgovornosti (Richard Frank, The structure of created causality
according to al-AS "ar/, ,,Studia Islamica®, XXV, 1966., str. 13-77).
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Veza izmedu znaCenja i rijeCi u dodirima medu jezicima i
zajednicama nije stabilna, ve¢ je Cesto proizvoljna, ili uvjetovana
kontekstom. To vrlo uvjerljivo moze potvrditi viseslojno znacenje
leksike teksta koji treba prevesti s nekoga stranog jezika.

Posto je dobrom prevodenju tekstova bitan uvjet dobro po-
znavanje jezika-izvora i njegovih specificnih obiljezja, za prevode-
nje arapskih tekstova je veoma vazno poznavanje obiljezja arapsko-
ga jezika koja su nepoznata evropskim jezicima, kao Sto su: nebi-
ljezenje vokala u sklopu pisma, sklonost naporednim i glagolskim
reCenicama, dvojina, odnos, suodnos, nepostojanje glagola imati, te
nepostojanje glagola biti u funkciji kopule podmetu i priroku.

lako se je teSko govoriti o strogo utvrdenim pravilima na
osnovu kojih prilikom prevodenja treba voditi racuna o specificnim
obiljezjima jezika-izvora, slobodno se moze preporuciti da se u
prijevodnom pretakanju sadrzine teksta nastoji udovoljiti duhu
jezika cilja.
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Dr. Mehmed Kico, docent

SPECIAL FEATURES OF ARABIC LANGUAGE
AND DIFFICULTIES IN TRANSLATION

Translation can be a skill based on practice, drill and
experience supported by talent. The knowledge of theory does not
have much value without experience in practical work. Arabic
language has some characteristic unknown to European languages
as omitting vocals in writing, which at the same time makes the
text less understandable and more difficult for translation. Since
every generation takes part in creation of new vocabulary of their
own language, they also have the right to translate into the
language of their time. Some terms for the things and notions,
created in earlier times, can not now denote the meaning as fully as
in the time of their adoption. The main condition for a good
translation is a good knowledge of the original text language and its
specific characteristics. Among the specific features of Arabic
language are the following: relation, co-relation and non existence
of the verb to have and the verb to be in the function of copula to
the subject and predict in a simple noun sentence.
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Dr. Murat DIZDAREVIC, docent

DZONATAN SVIFT U SRPSKO-
HRVATSKOJ KNJIZEVNOJ KRITICI
(OD 1884-1940)

Ovaj rad prikazuje recepciju DZonatana Svifta, jednog od
najpoznatijih engleskih satiriCara, koji je kritikovao laznu
ucenost, crkvenu izopacenost i posebno englesku politicku
situaciju toga doba, od prvih pomena njegovog imena i
djela do pocetka Drugog svjetskog rata. U periodu nesto
duzem od pola vijeka, o njemu je objavljeno samo desetak
napisa u srpskim i hrvatskim Casopisima. Prvi Clanak se
pojavio skoro cijeli vijek i nakon njegove smrti, jer bilo je
to vrijeme kad je veoma malo ljudi poznavalo engleski
jezik u ovim krajevima.

Neki napisi nisu uopSte bili kritiCki obojeni ve¢ su samo
donosili biografske biljeSke ili anegdote iz njegovog
Zivota. Vecina njih, medutim, osvrtala sa na Sviftovo naj-
bolje djelo Guliverova putovanja, koje se s pravom smatra
gorkom satirom na racun ljudske prirode. Prikazani ¢lanci
i kritiCki osvrti se slazu sa opSteprihvaéenim misljenjem
da je Swift jedan od najvecih satiriCara svih vremena.

287



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

Kljucne rijeci: knjizevnost, knjizevna kritika, Casopis,
prikaz, satira, politika, historija, drustvo, ljudi.

Prvi Clanak u kome se pominje Svift (Jonathan Swift, 1667-
1745) objavijen je u Srpskim novinama, 4. oktobra 1884. godine.
No, sasvim je sigurno da su uceniji Srbi i Hrvati jo$ ranije Culi za
njega. Takode je utvrdeno da se joS Dositej Obradovi¢ oduSevlja-
vao njegovim idejama i sluzio njegovim djelima.

Pomenuti Clanak, ustvari, nije nikakav kritiCki osvrt niti pri-
kaz, veci je to jedna anegdota iz zivota ovog "engleskog pisca koji
je imao €udnovatih osobina™.*

I drugi napis o Sviftu je anegdota "o slavhom engleskom sa-
tiriCaru koja ga predstavlja kao gurmana i Skrticu, objavijen je
istom listu iste godine u rubrici "Smesice", a po svemu sudeCi i
autor je isti. 2

Ovu anegdotu prenio je i novosadski Casopis Pozoriste iste
godine. Tekst se skoro ne razlikuje od prethodnog, a jedina bitna
razlika je u malo prikiadnijem naslovu.®

Trinaest godina kasnije pojavio se sledeCi Clanak o Sviftu.
Autor je bio poznati knjizevni KritiCar i istoriCar, romansijer i
pesnik Milan Marjanovic. lako je objavljen u rubrici "Biografije" u
zagrebaCkom dakom listu Nova nada®, anak i nije bio Cista
biografija, ve¢ prvi ozbiljniji pristup Sviftu i njegovom djelu.
Nakon kratkih biografskih podataka Marjanovic parafrazira Ipolita
Tena i njegova razmisljanja da "na svijetu ima samo dvoje Sto se
moZze da slozi sa Zivotom, a to je sasma obican ili velik, pregledan,
svestran, harmoni¢an duh. (Podvukao M. D.) Mladi Marjanovié,
(tada mu je bilo samo 18 godina) Svifta ne svrstava ni u jednu grupu
obicnih ili uzviSenih duhova, ve¢ kaze da je on ,uzviSeniji od jednih, a
nizi od drugih" i da je zbog toga na svijetu vidio

! Anonim, DZonatan Svift, Srpske novine, 51/1884, 218, 1200.
2 Anonim, Nasaden, Srpske novine, 51/1884. 278, 1501.

3 Anonim, Kako je Svift naseo. Pozoriste, 9/1884. 47, 188.

4 Marjanovi¢, Swift. Nova nada, 1/1897, 3/4, 138-141.
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samu zlo¢u i sama pustolovlja; on nije vidio dobra, nije
osje¢ao harmonije. U njegovim djelima vidimo kako dize
krinku i sve ono, Sto nas opsjenjuje i kod za ljude najuzvi-
Senijih stvari. On nam prikazuje vjeru i ljubav, pravdu, lje-
potu, krjepost i strast takovom hladnoéom, takovim mirnim
cinizmom,da mi vidimo pred sobom samo krpe, koje je on
sam potrgao tako blizu, da gubimo svaku opsjenu.’

Marjanovi¢ smatra da je Svift nesposoban da osjeti ljepotu,
jer opisuje samo ,,nelijepe stvari” i uporeduje ga sa llekarorn Kkoji
secira leS i uzima srce da bi ga proucavao. Tako i Svift u svome,
kako Marjanovié kaze, ,,najfaritasticnijem romanu Putevi Guliwera
‘(sic), ..."opisuje sve to€no poput sluzbenog izvjestaja” i dodaje da
on "svoga ujedljivoga tona u govoru nije ni s kraljem promijenio”.

Autor zatim govori i 0 Sviftovom odnosu prema zenama. On
ga smatra odgovornim za smrt dvije Estere i krivim Sto "nije dao ni

sebi ni drugirna da zive".®

Vracajuci se ponovo Sviftovim djelima, Marjanovic se osvrée
i na neke pamflete kojima je Svift "stekao simpatije nizih slojeva
Irske", ali istiCe da su njegova najbolja djela A Tole of a Pub (sic) i
Guliwerova putovanja (sic). Kad govori o Guliverovim puto-
vanjima, Marjanovi¢ ih dijeli na dva dijela, pa se na osnovu toga
moZze tvrditi da nije poznavao djelo u originalu, ve¢ neku skraéenu
djeciju verziju kakve su i danas najCeS¢e. All, to i nije najvaznije.

* Ibid.. 139.

® Marjanovi¢ ovde pominje dvije Estere (DZonson i Vanomri), koje je Svift
opjevao u stihovima i pismima i znao da izlije njezna osjecanja, a sa njima bio ,,u
odnoSaju u istinu platonickom”, zbog Cega su one, kako Majanovi¢ kaze, umrle
od tuge. Marjanovi¢ ocigledno nije znao da su Svift i Estera DZonson bili brat i
sestra po ocu Viljemu Templu. A Sto se Estere Vanomri tiCe, postoje uglavnom
dva miSlenja. Prvo je da se Svift gnuSao svih fizioloSkih funkcija i potreba
ovjekovih, pa tako i seksualnih, a druga da je blo imopotentan. Cinjenica je,
pak, da je on obje ove Zene volio i da im je posvetio njezne stihove. On je zbog
tih svojih neispunjenih ljubavnlh Ceznji duboko patio, pa neki u tome traze
uzroke njegovog ludia. No, to su samo hipoteze.
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Bitno je da je Marianovi¢ dobro uoCio Sviftovu satiru datu kroz
priCu o gorostasima i patuljcima i da
mi uvidamo svu ludost tih patuljaka i tih gorostasa, u kojima
je Svift ocrtao nas obicne ljude. Temeljno je tu njegovo na-
Celo: kako postaje sve smijesno i ludo kada promatramo sve
naSe teznje, Casti, obicaje, svetinje i jednom rijeCju cio nas
zivot s viSega ill pak s nizega gledista. Kako je smijeSna ona
samosvijest patuljaka u Liliputu i kako se on uzalud napreze
da dokazZe ljudima u Brobdingnagu, da nije Zivotinjica, ve¢
¢ovjek i da ima domovinu, kralja i milijune brace.’

Sve je, dakle, relativno - osnovna je ideja djela da sve zavisi
od naSeg dozivljaja stvari oko sebe. | Svift je sa tog glediSta po-
smatrao Zivot, ,,pa je o€ito da ga je on, okruZen nesrecama, vidio
jako crnim”, kaZe dalje Marjanovié i zakljucuje da

Svift spada u red onih neskladnih naravi kao Sto su Hamlet,
Byron, Manfred, Puskin. To su veliki patnici, Zrtve svoje
naravi, ztve burnih, prelaznih perijoda. ljudi bolji od svojih
zemljaka, koji osjecaju njihovu podlost i ludost. Duse su to
osamijene, koje izaziviju na sebe gnjev savremenika, koje
ne mogu da nadu sklada ni harmonije. Ti ljudi teze viSe
nego itko za slobodom, pa osjecaju okove vise nego drugi;
oni samo ruSe, a nista ne sagrade: njihove rijeCi nose obi-
lieZje pamfleta.®

Dvije godine kasnije u Carigradskom glasniku, u rubrici
»Razlicnosti" nailazimo na jo$ jednu anegdotu iz Zivota "slavnoga™
Svifta, te ako se na osnovu toga uopSte moze zakijuciti, onda je
ovaj pisac bio dosta poznat na$oj publici.’

Srpski knjizevni glasnik (u daljem tekstu SKG) je 1903. godine
u rubricl ,,Ocene i prikazi" donio Clanak Slobodana Jovanovica,

" Ibid., 140.
¥ Ibid., 141.
® Anonim. Svifti njegov sluga. Carigradski giasnik, 5/1899, 40, 4.
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poznatog esejiste i istoriCara knjizevnosti, diplomate i profesora jav-
nog prava na Velikoj Skoli u Beogradu, pod naslovom "Guliverovo
putovanije u Liliput".® Clanak prevazilazi okvire obi¢nog prikaza.
Jovanovi¢ na pocetku ¢lanka govori o Sviftu kao o velikom
polemicCaru, Covjeku koji je ,,ogrezao u partijske svade i nije napi-
sao nijedan spis koji ne bi bio polemicko-tendencioznog karaktera",
pa kaze:
Njegova PriCa o buretu jeste alegori¢no-satiricna pripovet-
ka o crkvama katoiCkoj i protestantskoj i o protestantskim
disidentima. Njegova Bitka knjiga odnosi se na onu Cuvenu
polemiku u XVIII veku izmedu posStovalaca stare, klasicne
knjizevnosti i njihovih protivnika. Guliverova putovanja, a
osobito ovaj odeljak o Liliputu. koji smo dobili u srpskom
prevodu, jeste jedna politicka satira.™*

Jovanovi¢ poredi Gulivera sa Domanovi¢evom Stradijom, pa,
buduci da je sam bio politiCar, veruje da su Sviftovi savremenici
ovo delo uglavnom citali zbog niza politiCkih aluzija prije svega na
kralja Dzordza I, zatim na ministra Volpola, na Utrehtski mir, na
proces lordu Bolingbruku. Svift je, dakle, svoju knjizevnu radnju
,»Vvezao za jedan politicki momenat”, i logic¢no bi bilo oCekivati da
se danas ovo djelo vise ne Cita. Uprkos tome, autor prikaza dalje
kaze da Guliverova putovanja ,,spadaju u ona retka dela svetske
knjizevnosti koja se odista mogu Citati u raznim vekovima i kod
raznih naroda, u ona 'vecno mlada' dela kao Don Kihot, Robinson
Kruso, najbolje Sekspirove tragedije...".*?

Treba joS dodati da Guliverova putovanja imaju jo$ tu
vrstama Citalaca". Jovanovi¢ se dalje bavi utvrdivanjem razloga
trajne popularnosti ovog djela. On misli da je to prvenstveno zbog

19 Jovanovié, Guliverovo putovanje u Liliput, od DZ. Svifta, S engieskog preveo
Vicntije Rakié. 1z “Dela’, 1903. SKG, 1903, 10/3, 226-31.

™ Ibid., 226.

2 Ibid., 227.
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price koja ,,vredi sama sobom", a koja je po sadrzini ,,prosta bajka".
A bajke su uvijek interesantne za Citaoce koji joS uvijek vjeruju da
postoje dzinovi i kepeci, vile vjeStice i slicno. No, nije samo ta
bajkovitost ono to priviaCi Citaoca, vec i naCin na koji se ta bajka
prica. A Svift, kako to primjecuje Jovanovic, ,,svoju bajku ne prica
kao bajku, ve¢ sasvim ozbiljno kao da u njoj ne bi bilo nicega
nemoguceg’. Sviftov narator, istiCe autor, jeste sam naslovni junak
Guliver, a on kao kakav nepristrasni hroniar koji piSe dnevnik,
svoje ,,dozivljaje"

prica kao jedan Covek bez maste, koji samo dobro pamti i

verno belezi, apsolutno nesposoban da svoje doZivljaje

uvecava i ulepSava. Koliko je god to Sto pri¢a, nemoguéno

- toliko je isto ton kojim prica verodostojan: cela je prica

stoga, kako je rekao Ten, ,,apsurdna kao san, a verovatna

kao protokol".®

Razloge velike popularnosti ovog djela Jovanovi¢ nalazi u
lijepim opisima koji se odlikuju bogatstvom detalja kakvi se mogu
naci samo u pravim putopisima. Kao primjer navodi opis liliputan-
skog cara u kojemu nam Svift kazuje "njegovu visinu, njegove
godine, kako je odjeven, koliko mu je dug mac, ta da mu je glas,
"piskav ali vrlo jasan i razgovetan”. Zbog tih "realistickih™ opisa,
kako kaZe Jovanovi¢, Guliverova putovanja bi mogla da se uporede
ma s kojim realistickim romanom XIX veka, kao Sto bi ma koji
takav roman za celo premaSila logi€nosS¢u svog sklopa". Dalje
razloge popularnosti ovog djela Jovanovi¢ vidi i u univerzalnosti
politiCke satire. Ovo djelo je, kaze on, bilo zamisSljeno kao “satira
na jedan odredeni Dvor i na jednu odredenu Vladu", ali je satira
ispala toliko duboka da je prevaziSla prvobitne ciljeve, te danas
izgleda kao da se "Svift hteo smejati celom CoveCanstvu™.

lako u naslovu Clanka stoji da je ovo "Gulverovo putovanje u
Liliput", Jovanovi¢ se osvrée i na ostale djelove Guliverovih
putovanja, Sto znaci da je, za razliku od Marjanovi¢a poznavao

13 Ibid., 228.
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cijelo djelo. On ovdje vrsi poredenje Liliputanaca, kojima je Svift
dao najvece politiCke strasti, zbog kojih ovi sitni ljudi vode raspre
medusobno i ratove sa susejdnim pigmejskim narodom zbog trivi-
jalnih razloga, kao i sa dzinovima iz Brobdingnaga, koji su jedan
"miroljubiv narod koji se zanima moralom, istorijom, pesnistvom,
matematikom™ a koji se za razilku od kepeca iz Liliputa uopste ne
razume u politiku. Ovdje jo$ jednom iz Jovanoviéa progovara poli-
tiCar, kad se pita: (a takvo bismo pitanje i mi danas mogli postaviti)
»Zar s glediSta Brobdingnaga naSa partijska borba i nasi ratovi nisu
isto tako apsurdni kao sli¢ne stvari na Liliputu?" Jovanovi¢ ide i
dalje od toga kad kaze da je Svift svojom pricom, ,,moze biti neho-
tice", htio da nas upozori da ,,svi ti veliki dogadaji iz kojih se ljud-
ska istorija sastoji" moraju ili bar mogu izgledati isto tako si¢udni
posmatrani sa neke druge planete.

Slobodan Jovanovic¢ se ne zadrzava samo na Brobdingnagu.
On u dvije-tri recenice sumira cijela Guliverova putovanja koja
pocinju opisom jedne drzave, gde je Covjek polubog, a zavrSavaju
se opisom druge neke drzave, gde je Covjek tegleCa marva, i
zakljuCuje da je u ovom djelu ,,ismejano sve Sto je ljudsko - naSe
politicke ambicije, naSa telesna lepota, naSe naucniCke pretenzije,
nasi ideali srece, €ak i naSa najdraza misao da je Covek kruna svih
stvorenja”. **

Na kraju, Jovanovi¢ govori i 0 samom prevodu, koji. kako
kaZe, ima "netaCnosti”, ali one nisu brojne ni krupne, iz Cega se
moze zakljuciti da je znao engleski i da je djelo Citao u originalu.
Prevodiocu zamjera §to je "skracivao ili razbijao" Sviftove recenice
i Sto mu "ton pricanja nije dovoljno guliverski®.

Beogradsko Delo je iste godine objavilo poduzi napis pod
naslovom "DZonatan Svift"."® Autor je anoniman, ali se po
fusnotama moze zakljuCiti da je poznavao engleski i francuski
jezik, te da je i Svifta izvorno poznavao. Ali i pored toga, Clanak se
vise bavi Sviftovim Zivotopisom i njegovim odnosom prema "Steli"

 Ibid., 231.
15 Anonim, Dz. Svift, Delo, 8/1903, 27/2-3, 268-277.
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i "Vanesi”, a manje njegovim djelima. Osim toga, ima i nekoliko
ortografskih greSaka, kao npr. Nur park umjesto Mur park ili kad se
nslov djela Prica o buretu piSe kao A Tabof a Tub. No, treba vjero-
vati da su to samo Stamparske greSke.

Nakon $to je iznio osnovne biografske podatke autor kaze da
je miadi Svift, nezadovoljan polozajem sekretara kod lorda Templa,
poceo pisati pamfiete i,,za kratko vreme postanee jedan od najslav-
nijih pisaca svoga vremena i vrlo ugledan vod vigovske stranke".
Autor zatim naSiroko pri¢a kako je Svift svojim jetkim ,,proro-
Canstvom pokopao laznog astrologa Partridza, naravno pod laznim
imenom Isaka Bikerstafa.

PriCu o buretu autor pominje samo zato cda bi istakao cda je
Svift zbog satire u kojoj "tako beSe naruzio sveStenstvo da mu
vigovska vlada ne mogasSe ispuniti zelju...da postane episkop, kako
bi na taj nacin uSao u Dom Lordova". Govoreci o Sviftovim poli-
tickim spisima, autor je u pravu kad kaze da su oni izraz njegove
politiCke nestabilnosti, jer je u njima napadao Cas vigovce, Cas tori-
jevce, ali Cini se da ipak malo pretjeruje kad kaze da su ti isti ,,spisi
imali toliki uticaj da su izvrsili Citav prevrat u raspolozenju
engleskog naroda prema Francuzima i omogudili zakljucivanje
Utrehtskog mira".

Interesantno je i autorovo misljenje o Sviftovoj sujeti koja je,
kaZe, bila posledica naglog porasta popularnosti nasuprot ,,predas-
njem vredanju i ponizavanju™. On Cak tvrdi cia Svift nije blo niSta
sujetniji od bilo koga drugog, pa dodaje da je njegova sujeta samo
bila gruba i razgoli¢ena, neugladena simpatijom i neZnim emocija-
ma. Kod njega nije bilo ni jedne ambicije koju on nije javno izneo,
i za koju nije trazio i da je ostali uzmu u obzir u svom ponaSanju
prema njemu, (ali istovremeno nije imao obzira prema drugima)...
Svift nije mario za literarnu slavu, nije imao ni trunke zavisti, i bio
je bezgranicno iskren u svemu Sto se ticalo njega.16

Autor dalje govori o nedostatku simpatije ili saosjecanja kod
Svifta, i to istiCe kao uzrok njegovoj hladno¢i prema rodacima, i

18 Ibid., 270-271.
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grubom ponaSanju prema Zenama, a razlog za to vidi u njegovom
temperamentu, zatim u nedostatku porodi¢nog vaspitanja, i najzad
u samom engleskom drustvu. Tako on navodi primjere energicnih
ljudi poCev od Napoleona i Openhauera, preko Karadorda, do Su-
vorova i Ricarda Ill, kojima je, kako kaze, baS zbog velike energije
nedostajalo simpatije i milosrda. A Sto se drugog razloga tiCe, autor
podsjeca da je Svift bio posmt€e i da je od prvih dana Ziveo bez
majke, te da nije imao brace i sestara. Englesko drustvo toga doba
je, po misljenju autora bilo treéi razlog takvog Sviftovog stava, a
ono nije bilo nimao sentimentalno. ,,Onda, kada je u Engleskoj bila
najveca politiCka aktivnost, kada se, ba$ po Sviftovim re€ima, sve
do kucCeta i maceta borilo za politiCka misljenja, on nije mogao biti

sugestivan neznirn osec¢ajima svoje okoline™."’

Ovdje autor prekida digresiju o Sviftovoj naravi i vraca se nje-
govim djelima. Tako on za Suknareva pisma kaze da su tako dobro
opisivala "bedno stanje irskog naroda i rdavu englesku upravu nad
njim, da je to kod Iraca izazvalo divlju razdrazenost protiv Engleske™.

Govore€i o Guliverovim putovanjima autor istice da je ovo
djelo odmah dozvjelo ogromnu popularnost koja jos i danas traje,
jer se za njega “zanimaju svi redovi Citalacke publike, poCev od

dece i Zandara, pa do drzavnika i knjiZevnih kriticara".'®

Osvrc¢uci se na ovo delo, autor dalje kaze da se u Liliputu
moze prepoznati Engleska, u njihovom kralju kralj DZord, a da

Y Ibid., 273.

'8 O toj munjevitoj popularnosti najrjeitije govori pismo koje je Svift primio od
jednog svog prijateija iz Londona, koji mu piSe: ,,Ima od prilike deset dana
otkako je Stampana ovde jedna knjiga o putovanjima nekog Gulivera, i 0 njoj
cela varo$ neprestano govori. Za nedelju je dana rasprodato celo izdanje...
UopSte se misli da ste joj vi autor... Od najnizih pa do najviSih, od ministrova
kabineta pa do posluZiteljske odaje, svaki je Cita... Grofica Melboro zanesena je
knjigom. i veli da ni o ¢emu drugo ne sanja otkako je nju procitala... Doznao sam
da ju je princeza Citaia sa velikim zadovoljstvom. Kroz Donji i Gornji Dom
prosla je nemine contradicente; a ceo grad, ljudi, Zene i deca oarani su njome”.
(Citirano, kako autor u fusnoti navodi, prema: The Prose Works of J.Swift,
London, 1899. Vol. VIII, p. XVIII.)
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stranke "niskostikla i visokostikla" predstavljaju torijevce i vigovce,
a "debljekrajska i tanjekrajska” crkva protestante i katolike. Guli-
verov bijeg u Blefusko aluzija je na Oksforda i Bolingbruka i nji-
hov bijeg u Francusku, misli autor ¢lanka i dodaje: ,,Dokle mu je na
Liliputancima bilo najzgodnije pokazati sicusnost duhova na dvoru
i drzavnoj upravi, dotle je na grdnim i glomaznim stanovnicima
Brobdinaga (sic) mogao najlakSe ismejati lepotu i neznost Co-

vekovu".*®

Treci dio knjige autor pominje jednom jedinom re€enicom,
koja taCno, mada ne i potpuno, sazima sustinu Sviftove satire na ra-
¢un naucnicke rasijanosti i neprakti¢nosti.

Cetvrti dio dobio je vise prostora, vjerovatno zato $to je to,
kako autor kaZe. "opis jedne srecne zemlje u kojoj vladaju konji, a
ljudi su jedna od najgorih vrsta zivotinja. Autor dalje istiCe da je
ovo "najzucniji” dio Guliverovih putovanja, da je u njemu ,,ismija-
na slabost i niskost ljudske prirode", te da obimom i raznovrsno$éu
predmeta nadmasuje sve ostale satire. Zbog toga su se, kaze dalje
autor, pojavili napadi na njega i njegovo djelo za koje kazu da je to
"izliv melanholije i bolesnih osecanja bolesnog ¢oveka". Ali autor
Clanka ga uzima u zastitu pa kaze da Sviftova satira potice iz nje-
gova ,,gnjeva prema nepravdi i arogantnosti* te da je uperena protiv
koristoljublja, gluposti i podlosti onih koje je napadao. Kao poseb-
nu draz Sviftove satire autor istiCe njenu vieslojnost, pa kaze:

"Dokle nas s jedne strane svojim humorom podstiCe na
smeh, on nas s druge strane svojim naivnim Cudenjem uz-
drzava od smejanja, na taj nacin odrazva osecanje uvek na
vrhuncu, ne daju¢i mu da se istrosi u fizickom mani-

festovanju".?°

Kao drugu veliku i znaCajnu odliku ovog djela autor navodi
samu pricu koja i pored svih "Cudesa™ odrazava vjerovatnost logiku
u razvoju dogadaja. Da bi potkrijepio te svoje zakljuCke autor

¥ Ibid., 274.
2 |bid., 276.
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(1P

parafrazira Tena, koji kaze da je Sviftova vjeStina u tome "Sto uzme
kakvu apsurdnu pretpostavku i ozbiljno izvodi posledice, koje iz nje
proistiCu” i uspijeva da ih izvede jasno i logicki. A kad govori o fan-
tastichom u Svifta, autor se poziva na Valtera Skota, koji je jednom
prilikom rekao da je Svift toliko uspio u spusStanju fantastinog na
nivo stvarnog da "kada se na primer dopusti da postoje Liliputanci,
onda je sve ostalo verovatno i iluzija traje neprekidno".

Na kraju autor nadugo i naSiroko govori o Sviftovoj vezi sa Es-
terom Vanomri, koja je po njegovom misljenju katastrofalno djelovala
na cio ljubavni trougao: Estera DZonson - Svift - Estera Vanomri.?

Vladoje Dukat u svojoj Citanci iz englesko-americke i skandi-
navske knjizevnosti, kojoj pripada velika zasluga popularizacije en-
gleske knjizevnosti kod Hrvata pa i kod Srba i BoSnjaka i ostalih
naroda na nasem jezickom podrucju, pominje Svifta kao "najljuceg
satirika Sto ga poznaje knjizevnost engleska". On Sviftu posvjecuje
jedva jednu stranicu, a na tako malom prostoru i ne moze se dati
neka ozbiljnija analiza njegovog djela. lako kaze da se Sviftov rad
"sastojao vecinom u pisanju pamfleta, u kojima pisac svom srdZzbom
Zestoke i nevoljama ponistene ¢udi obara sve §to mu se €ini nepra-
vedno i smijeSno”. Dukat ipak istiCe da su Guliverova putovanja
»hajvece satiricko djelo njegovo". U njemu je, kaze dalje Dukat, "Zi-
gosanje prilika ljudskih zavijeno u formu fantasticne pripovijetke™.

Dalje pisac istiCe da je Svift ovo djelo podijelio u Cetiri
odjeljka, i svaki od njih analizira se po dvije-tri reCenice, da bi na
kraju zakljuCio da u Cetvrtom dijelu "najjasnije izbija na povrinu
duboka mrzost Sviftova na rod ljudski”.

Ni u Slikama iz povijesti engleske krijizevnosti, Svift nije
dobio mnogo viSe mjesta - samo neSto malo viSe od dvije strane.

Na pocCetku odjeljka o Sviftu, Dukat kaze da "mu je sve-
¢enicko zvanje bilo na teret", i da ga je srce vuklo "u meteZ politic-
kog zivota, u koji se mogao upustiti jedino kao biskup. Ali,
biskupski poloza, kaze dalje Dukat, bio mu je nedokuCiv, jer je u

2 \bid., 276-277.
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mladosti napisao "oStru satiru The Tale of a Tub u kojoj se ruga
katolickoj, lutoranskoj i kalvinskoj crkvi, pa mu je ta satira zauvi-
jek pokvarila politiCku karijeru”. Ostali dio napisa niSta se bitno ne
razlikuje od onoga iz Citanke osim 3to pominje dva politicka spisa,
(ne kaze koja) ,,u kojima je ustao u odbranu potiStenoga irskoga
naroda, a koji mu privrijediSe glas vatrenoga rodoljuba, no Svift ne
bijaSe nikakav rodoljub; njega su na pisanje nagonili vazda samo
liéni, sebeznani razlozi".?

ZavrSavajuci odjeljak o Sviftu, Dukat ga poredi sa Hamle-
tom, pa zakljucuje: ,,Svift je kao i Hamlet, slabo¢u svoga karaktera
platlo tragedijom svoga Zivota".

Sljedeci ¢lanak o Sviftu pojavio so nekoliko godina kasnije u
beogradskom Dnevnom listu , pod naslovom "Mladi Svift o svojoj
starosti”. Anonimni autor na poCetku napisa obavjeStava Citaoce da
je ,,U Londonu pre kratkog vremena izaSla jedna nova biografija a
Sviftu, genijalnom piscu Guliverovog putovanja i da je pisac ove
biografije Sofija Smit "unela nekoliko novina i zanimljivosti u Zi-
vot ove jo$ uvek zagonetne linosti".?

Isidora Sekuli¢, poznata spisateijica, esejista, prevodilac,
putopisac i romansijer, objavila je u Srpskom knjizevnom glasniku,
1932. godine "BeleSku o knjizevnim sudbinama nekih autenticnih
kritiCara". Pod pojmom "autentiCnih kritiCara" ona podrazumijeva
,ViSe interpretatora nego analizatora dela" i dodaje: ,,Svaki takav
kritiCar nosi u sebi i hrani jedan umetniCko knjizevni ideal...
AutentiCni kritiCar... treba da ima veliko znanje: iskustva knjizevna,

iskustva mislena, jedno i drugo, po moguéstvu skupo stegeno™.?*

22 Dykat, Slike iz povijesti engleske knjizevnosti, str. 165.

28 Anonim, Mladi Svift o svojoj starosti. Dobar poznavaiac starakih mana. Dnevni
list, 28/1910, 59, 3. (Svift je ustvari napisao 17 pravila za starce, kojih ée se, kako
je rekao, pridrzavati. Neka od njih su: ne biti zlovoljan, paziti na Cistoéu, ne
ismijavati sadaSnje ‘novo doba’, ne druZiti se sa mladima, osim ako oni to izri€ito
ne zahtijevaju, ne hvaliti se sa svojom ranijoni ljepotom i uspjesima kod Zena, i
mozda najvaznije: ne Zeniti se mladom djevojkom, kao i jos neka druga.)

24 Isidora Sekuli¢, Beleka o knjiZzevnirn sudbinama nekih autenti¢nih kriticara.
SKG, 1932, 35/4, 295-299.
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Ona u ovom &lanku govori o Sent-Bevu, Sviftu i Sou, pa kaze
da su sva trojica poceli svoju kritiku sa pogreSne strane, t.j. pocCeli
su sa socijalnom kritikom, koja je bila ‘toliko literarna i stilom i
primenom ideja, da je daleko viSe znaCila u knjizevnosti nego u
sociologiji i politici™.

Svift koji je pisao pjesme, a kritikovao pjesnike, po Isidori-
nom misljenju, zbog sukoba maste i analizatorstva, koji se kod nje-
ga razvio od samog pocetka, bio je prinuden da ostavi poeziju, a ne
kako se pogresno veruje zbog Drajdenovog negativnog suda o nje-
mu kao pjesniku.

Svift kritiCar, joS uvek kriticar, nailazi sad kao orkan, cepa i
kida i unakazuje ljude, talente, ustanove, pa celu naciju, pa se do-
hvata Govecanstva. Sto sarkasticni gnjev vise raste i mahnita, sve
mu je potrebnija tvoracka snaga; Sto tvoracko viSe postaje aktivno,
sve se potpunije izoluju elementi analize i ritam razorenja sve jaCe
podvrgava sluzbi stila i reljefa. 1z toga koSca su naposletku izisla
Guliverova putovanja, delo tvoracko osobite vrste, kako je svet
samo jedared doZiveo.?

Zatim se Isidora bavi pojmovima mrznje i gnjieva o kojima
"mnogi govore sa malo razilkovanja". Mrznja je niska strast za koju
Isidora tvrdi da je kod Svifta nema. ,,Gnjev je bio njegova tvoracka
snaga", a gnjev nad veilkim i krupnim stvarima ima duboko etickog
u sebi. Ali ta gnjevna tvoracka mo¢ Sviftova bila je tolikog intenzite-
ta da se najzad degenerisala u "sarkazarn i cinizam, koji nije viSe bio
ni tvoracki ni kriticki", kaze dalje Isidora i dodaje da je u zadnjim
stranama Gulivera kriti¢ar u Sviftu pomjerio pamecu i ubio i tvorca.
Da Svift nije uzeo stil bajke i suvu, strogu sintaksu jednog udzbeni-
ka, (,,ta hulja nigde da upotrebi metaforu™ - Dr. Dzonson), on bi
mozda bio za3ao u fantastiku bez mere jo3 i pre. Cudesni i udovisni
kompleks snaga tog jedinstvenog kritiCara razorio je uostalom najzad
Coveka. Svift je zavrSio u ludnici, koju je, pobuden ekstremnim
zakljuCcima svoje kritike, o svom trosku dao sazidati “za englesku
naciju”. U razorenom tvorcu i piscu uopSte pomaljala se pokadsto

% bid., str. 297.
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opet avet kritiCara: Svift je satima stajao pred ogledalom, posmatrao,
crtao i merio, i tiho monologisao: o Coveku, njegovom izgledu, nje-
govim darovima, volji i delanju.?®

Eto, tako Isidora zavrSava svoja razmisSljanja a Sviftu kome je
sve tamno i prokleto i koji u svoje marionete i igracke zna staviti
tragediju CovjeCanstva, i koji, kako ona kaze, nad tom svojom
»igraCkarnicom" stoji kao "taman tezak oblak".

Beogradski Casopis Britanija je u svom prvom broju, 1940.
godine objavio Clanak profesora Vladete Popovica, jednog od pio-
nira anglistike kod Srba, pod naslovom "Duh engleske knjizev-
nosti”. On ovde na svega dvije strane razmatra naslovnu temu, pa
kaZe da je svrha knjizevnosti da sluzi Zivotu, dajuci ljudima zado-
voljstva i koristi, zabave i pouke, umetniCke elemente spojene sa
etickim, slasti i visoke knitike Zivota u svrhu reforme".?’ Autor za-
tim kaze da je taj utilitaristicki duh prisutan kod svih velikih knji-
Zevnika. Tako on ukratko pominje skoro sve vaznije engleske pisce,
pa u tom kontekstu kaze da ,,Guliverova putovanja i Robinzon
Kruse (sic) imaju naroCitu draz Sto u sebi spajaju osobine najbujnije
maste sa osobinama realistiCke pameti".

Vrijedan pomena je joS jedan Clanak, ustvari pregled engleske
knjiZevnosti, objavljen u Hrvatskom dnevniku 1940. godine.”® U
njemu se o Sviftu ne kaze puno, Sto je i ocekivano, jer je to, ipak,
samo pregled knjizevnosti a ne kritiCki prikaz Svifta. Autor ipak
istiCe da je "Svift sa svojim rornanom Guliverova putovanja otac
socijalne satire".

% Ibid., str. 297-298.

27 \/ladeta Popovi¢, Duh engleske knjizevnosti, Britanija, 1/1940, 1, 3-9

28 U Bibliografiji JLZ 1/3 stoji da je autor ovog &lanka Ivan Goran Kovagié, $to
je, vjerovatno, zaklju¢eno na osnovu njegovog pseudonima RAN. Medutim,
sigurno je da je on samo prevodilac jer u podnaslovu pise: ,,Pisac ovog sjajnog
pregleda engleske knjizevnosti, Paul Chen-Portheim, Nijemac, bio je za vrijeme
rata interniran u Engleskoj. Tamo je imao prilike i vremena da upozna Englesku
i njezin kulturni Zivot, koji je opisao u djelu England eine unbekannte Insel. Tu
knjigu su Englezi smjesta prveli (1930.) i do sada je izaSla u Sest engleskih
izdanja“.
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U razdoblju od preko pola vijeka, od prvih pomena Sviftovog
imena u anegdotama o njemu, 1884. godine pa do posljednjih Cla-
naka 1940. godine, 0 njemu je napisano jedva nesto vise ad desetak
Clanaka. Ako od tog broja oduzmemo pet anegdota koje niSta ne
govore o njegovom djelu i dva Clanka koja ga samo uzgred pomi-
nju osvréuci se uopsteno na neka obeleZja njegovog djela, ostaju
nam Cetiri prava Clanka koji su se ozbiljnije bavili Sviftom i nje-
govim djelom. To su €lanci Milana Marjanovi¢a, Slobodana Jova-
novica, Isidore Sekuli¢ i jednog anonimnog autora. Svi oni su
znalacki i autenticno prisli Sviftu i njegavim djelima, i vidi se da su
ga izvorno poznavali. Od njih se po dubini i Sirini opservacije kao i
po valjanosti izreCenih sudova, izdvajaju Slobodan Jovanovic i Isi-
dora Sekuli¢.

Na kraju, treba istaci da su svi ti ¢lanci, uz dva kraca prikaza
Svifta u Dukatovim knjigama, pa i one anegdote, doprinijeli sve-
stranijem sagledavanju Sviftovog djela i licnosti samoga pisca i
izrekli sudove koji se sasvim slazu sa opSte vaZze¢im sudovima sa-
vremene kritike.
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Murat Dizdarevi¢, Ph.D., docent

JONATHAN SWIFT IN SERBO-CROATIAN
LITERARY CRITICISM
(FROM 1884 TO 1940)

This paper presents reception of Jonathan Swift (1667-1745),
one of the most famous English satirists, who criticised false
learning, church depravity, and especially English political
situation of the time, from the first mentioning of his name and
works to the Second World War. During the period of more than
half a century, in Croatian and Serbian periodicals were published
only a few articles about him. The first article was written nearly a
century and a half after Swift’s death, because there were very few
people in these countries who knew English at those times.

Some articles were not critically inclined, but only brought
some biographical notes or anecdotes from his life. The most of
them, however, dealt with Swift’s best work Gulliver’s travels,
which is rightly considered to be a bitter satire on human nature.
The treated articles and reviews agree with generally accepted
judgements about Swift as one of the greatest satirists of all times.

Key words: Literature, literary criticism, journal,
review, satire, history, society, people.
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Mr. Amrudin HAJRIC, visi asistent

ARAPSKI JEZIK U BOSNI | HERCEGOVINI
DANAS

Proces izuCavanja bilo kojeg stranog jezika suoCava se sa
nekim poteSko¢ama koje zavreduju da im se posvete odre-
dene studije i istrazivanja. Otuda je danas teoretska lingvis-
tika, koja je dugi niz godina bila iskljuciva tematika ling-
vistickih studija, ustupila mjesto primijenjenoj lingvistici
kao predmetu interesovanja mnogih istaknutih lingvista
Sirom Svijeta. Arapski jezik je od svoga "dolaska” na ove
prostore prosao kroz nekoliko razliCitin etapa u kojima je
dozivljavao uspone i padove, $to se moze dovesti u vezu s
ideologijama koje su u odredenim historijskim razdobljima
vladale u ovim krajevima. U tom smislu, ako se, npr., vrati-
mo u doba osmanlijske vladavine, vidjet ¢cemo da je u tom
periodu u Bosni i Hercegovini vladalo veliko interesovanje
za orijentalne jezike, pa tako i za arapski jezik koji se
smatrao jednim od sluzbenih jezika u Osmanlijskom car-
stvu. Medutim, kako je slabila vlast Osmanlijskog carstva
na ovim prostorima, tako su i ovi jezici gubili na znaCaju.
Medu problemima i poteSko¢ama sa kojima se suoCava
proces izuCavanja i poucavanja arapskoga jezika u Bosni i
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Hercegovini danas, a koji se mogu nazrijeti iz ovoga krat-
kog izlaganja, smatramo da najistaknutije mjesto pripada
koristenju "jezika posrednika™ (bosanskoga jezika) u nasta-
vi arapskoga jezika, Sto je najveca prepreka na putu efikas-
nog ovladavanja bilo kojim stranim jezikom.

Kljucne rijeCi: arapski jezik, metodologija izu€avanja,
prednosti i nedostaci

Kao $to je poznato i sa sigurnoS¢u utvrdeno, Bosna i Hercego-
vina se prvi put susrela sa arapskim jezikom u sklopu dolaska Tura-
ka - Osmanlija na ove prostore u drugoj polovini 15. stoljeéa. Pored
arapskoga jezika, to je bila prilika da se Bosanci upoznaju i sa tur-
skim i perzijskim jezikom imajuci u vidu da je svaki od ova tri ori-
jentalna jezika igrao odredenu ulogu u okviru Osmanlijskog carstva.

Tako je arapski jezik, s obzirom na to da je usvajanje u to do-
ba prevladavajucih znanosti (uglavnom vjerskih disciplina) zahtije-
valo poznavanje arapskoga jezika, bio jezik znanosti; perzijski je-
zik je bio jezik poezije i knjiZzevnosti, a turski jezik, kao jezik vla-
dajuceg naroda, jezik uprave i administracije.

Naravno, ova podjela nije bila stroga i kategoricna u toj mjeri
da se nije deSavalo da, npr., neko djelo iz odredene naucne oblasti
bude napisano turskim jezikom ili da neko djelo iz oblasti poezije i
knjizevnosti bude napisano arapskim jezikom, itd.

Arapski jezik je od svoga "dolaska™ na ove prostore prosSao
kroz nekoliko razliCitih etapa u kojima je dozivljavao uspone i
padove, Sto se moze dovesti u vezu sa ideologijama koje su u odre-
denim historijskim razdobljima vladale u ovim krajevima. Tako je
za vrijeme osmanlijske vladavine u Bosni i Hercegovini bio veliki
broj onih koji su poznavali arapski jezik te pisali na arapskome
jeziku i o arapskome jeziku djela koja su ih ucinila poznatim i iz-
van ovih prostora.

Medutim, ve¢ krajem 19. stoljeca s dolaskom Austro-ugarske
monarhije, koja nije bila naklonjena islamskom Istoku nego
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kr§¢anskom Zapadu, na pozornici drustvenog Zivota pojavili su se
neki drugi jezici (na prvome mjestu njemacki), a arapski, turski i
perzijski su izgubili privilegije i povlastice koje su do tada uzivali
imajuci u vidu da je obiljeZje druStvenog prestiZza u tom periodu
bilo poznavanje njemackoga jezika.

Problemi izuCavanja
arapskoga jezika u Bosni i Hercegovini

Odgoj i obrazovanje u Svijetu danas plijeni veliku paznju i
interesovanje s obzirom da predstavlja osnovni preduvjet za unapre-
divanje drustva i njegovo kretanje ka boljem sutra. Ovo se posebno
odnosi na podrucje obrazovanja koje se tiCe izuCavanja stranih jezika
buduci da je Svijet danas, pod utjecajem tehnoloSkog progresa i
velikih komunikacijskih potencijala, postao jedno "globalno selo”,
Sto podrazumjeva mijeSanje i kontaktiranje pojedinaca i naroda u
cjelini koji govore razlicitim jezicima s ciljem ekonomske, znanstve-
ne i kulturno-civilizacijske saradnje i razmjene, a to zahtijeva pozna-
vanje, pored maternjih, i drugih svjetskih jezika.

Otuda je danas, imajuci u vidu znaCaj izu€avanja stranih jezika
te probleme i poteSkoce koje prate taj proces, teoretska lingvistika,
koja je dugi niz godina bila iskljuCiva tematika lingvistiCkih studija,
ustupila mjesto primijenjenoj lingvistici koja je postala predmet
interesovanja mnogih istaknutih lingvista Sirom Svijeta.

Proces izuCavanja i poucavanja bilo kojeg stranog jezika su-
oCava se sa nekim problemima i poteSko¢ama koje zavreduju da im
se posvete odredene studije i istrazivanja, a kada su u pitanju prob-
lemi izuCavanja i poucCavanja arapskoga jezika u Bosni i Hercego-
vini, oni se, prema naSeme misljenju, svode na sljede¢a dva momenta:

1. nezainteresiranost za izuCavanje arapskoga jezika u Skolama u
kojima se smatra drugim stranim jezikom,

2. nezadovoljavajuci rezultati nastave arapskoga jezika, $to se
ogleda u nemoguénosti ucenika da se ovim jezikom sluZe
nakon zavrSetka Skolovanja.
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RjeSenje prvog spomenutog problema svakako nije u rukama
onih koji se u Bosni i Hercegovini bave izuCavanjem i poucava-
njem arapskoga jezika, imajuci u vidu da se uzroci toga kriju u
ulozi arapskoga dijela Svijeta u ekonomskom, politiCkom i svakom
drugom smislu, a samim time i arapskoga jezika na globalnom
planu te na prostorima jugoistoCne Evrope, Cijim se dijelom smatra
i Bosna i Hercegovina.

Imajuci u vidu da se arapski jezik u Bosni i Hercegovini, po-
red srednjih islamskih Skola (medresa) izuCava u svega nekoliko
drugih osnovnih i srednjih obrazovnih institucija, usudujemo se re-
¢i da se za njegovo prisustvo na ovim prostorima danas ima zahva-
liti uglavnom vjerskom faktoru, tako da ucenici i njihovi roditelji
ne vide veliki interes u njegovom izucavanju s obzirom da im ovla-
davanje ovim jezikom ne otvara velike moguénosti i ne obeéava
mnogo kada je u pitanju njihova profesionalna buducénost.

U tom smislu, ako se, npr., vratimo u doba osmanlijske vla-
davine, vidjet ¢emo da je u tom periodu u Bosni i Hercegovini vla-
dalo veliko interesovanje za orijentalne jezike, pa tako i za arapski
jezik koji se smatrao jednim od sluzbenih jezika u Osmanlijskom
carstvu. Medutim, kako je slabila vlast Osmanlijskog carstva na
ovim prostorima, tako su i ovi jezici gubili na znaCaju.

Ovaj problem nije iskljuCivo vezan samo za arapski jezik, ne-
go se sa njim na ovim prostorima suoCavaju i neki evropski jezici
(francuski, njemacki) koji su geografski daleko blizi Bosni i
Hercegovini od arapskoga jezika. Kada je, dakle, u pitanju izuCa-
vanje stranih jezika u Bosni i Hercegovini, engleski jezik skoro da
nema nikakve konkurencije, ne zbog toga Sto je "razvijeniji* od
drugih jezika, nego zbog toga Sto se smatra jezikom naroda i drzava
koje danas vladaju Svijetom u politicCkom, ekonomskom, tehnolos-
kom, nau¢nom, a mozemo slobodno reci i vojnom pogledu.

Dakle, rjeSenje ovog problema nije u naSim rukama. Interes
za arapskim jezikom na ovim prostorima ¢e porasti kada arapski
dio Svijeta bude igrao znacajniju ulogu u politickom i ekonom-
skom pogledu u Bosni i Hercegovini i Svijetu uopée. Medutim,
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tome u prilog svakako ne ide Cinjenica da je arapski jezik izgubio i
mjesto jednog od sluzbenih jezika u Organizaciji Ujedinjenih Naci-
ja gdje su se do prije nekoliko godina pored engleskog, francuskog,
Spanskog, ruskog i kineskog jezika svi dokumenti prevodili i na
arapski jezik. Naime, primijeceno je da se predstavnici arapskih ze-
malja u ovoj instituciji medusobno sporazumijevaju ne na arap-
skom, nego na nekom drugom od sluzbenih jezika ove organizaci-
je, Sto je posluzilo kao povod i opravdanje da se spomenuti doku-
menti prestanu prevoditi i Stampati na arapskome jeziku.

S druge strane, nezadovoljavajuce rezultate nastave arapskoga
jezika ne mozemo dovoditi u vezu samo sa jednim od faktora ovog
procesa, bilo da se radi o udzbenicima, primijenjenim nastavnim me-
todama i tehnikama, nastavnim sredstvima, nastavnom kadru, samim
ucenicima ili nekim drugim faktorima. Vidjeli smo, npr., da su rezul-
tati izuCavanja arapskoga jezika na ovim prostorima za vrijeme 0s-
manlijske vladavine bili jako dobri, iako su se koristili arapskim
(stranim) udzbenicima, Sto se danas smatra neprihvatljivim u proce-
su izuCavanja i poucavanja stranih jezika. Nadalje, primjenjivali su
metode za koje se moze pretpostaviti da ni u kom slucaju nisu bile
bolje od onih koje se danas primjenjuju u nastavi arapskoga jezika
u Bosni i Hercegovini, a o pisanju domacih udZbenika i uvodenju
novih metoda poucavanja pocelo se razmisljati i na tome insistirati
tek nakon Sto je na ove prostore doSla Austro-ugarska monarhija, a
sa njom i njemacki jezik, kada interes za arapskim jezikom slabi, a
samim tim i rezultati njegovog izuCavanja i poucavanja.

Dakle, uzroke nezadovoljavajuéih rezultata nastave arapsko-
ga jezika treba traziti u svim faktorima i uCesnicima ovog procesa:

1. nepostojanje adekvatnog plana i programa za poucavanje
arapskog jezika,

2. davanje prednosti "metodi prevodenja” u nastavi arapskog
jezika uz koristenje "jezika posrednika™ (bosanskog jezika),

3. nedostatak savremenih nastavnih pomagala ili njihovo
nekoriStenje u nastavi u sluaju kada su dostupna,

4.  obilna nastavna grada u odnosu na broj Casova predviden za
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poucavanje arapskoga jezika Sto zahtijeva brzo prelazenje gra-
diva, a to otezava usvajanje toga jezika od strane ucenika,

5. nepostojanje adekvatnog okruzenja u kome bi uCenici primije-
nili steCeno znanje iz arapskoga jezika,

6. nepridavanje znaCaja kontinuiranom obrazovanju i poducava-
nju nastavnika arapskoga jezika u domenu savremenih tehnika
i metoda pouCavanja stranih jezika.

Nastavni plan i program je svakako neSto Cemu treba posve-
titi veliku paznju s obzirom na ulogu koju igra u odgojno-obrazov-
nom procesu. Odgojno-obrazovni proces nije ograniCen samo na
Skolske klupe, nego u njemu uceS¢a uzimaju i druge drustvene in-
stitucije, poCev od porodice, s tim da se on u obrazovnim ustano-
vama odlikuje sistemati¢no$¢u, imajuci u vidu da se odvija prema
utvrdenim planovima i programima koji ne ostavljaju prostora za
proizvoljnost i samovolju ucesnika ovog procesa kada je u pitanju
nastavna grada, metodologija njenog izlaganja te nastavna poma-
gala kojima se pri tome sluzimo.

UCenjaci su zauzeli razliCite stavove kada je u pitanju defini-
sanje nastavnog plana i programa. Tako ga neki definisu kao "skup
utvrdenih nastavnih predmeta koji se izuCavaju na odredenom ni-
vou obrazovanja."* Ovo bi bila tradicionalna definicija nastavnog
plana i programa prema kojoj je osnovni cilj odgoja i obrazovanja
opskrbljivanje u€enika informacijama, zanemarujuci pri tome mno-
ge dimenzije njegove licnosti te druge aspekte odgojno-obrazovnog
procesa. Zbog toga su ovom shvatanju nastavnog plana i programa
upucene brojne kritike:

- Prema ovom shvatanju nastavnog plana i programa, ucenik
je samo aparat koji registruje (usvaja) informacije, a ne uces-
tvuje aktivno u nastavnom procesu,

- zanemaruju se informacije i iskustva koja ucenici stiCu izvan
odgojno-obrazovne institucije, a koja bi mogla biti od pomo-
¢i kada je u pitanju realizacija postavljenih ciljeva;

! Abduhd al-Mutlis, al-Manahi§ al-ta'limiyya wa wagi‘'uha fi al-Yaman, al-
Manar li al-tiba'a, San'a 1996., str. 18.
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- nepridavanje znaCaja pripremanju i osposobljavanju ucenika
za primjenu steCenih znanja;

- mnoStvo nastavnih predmeta, Sto u nekim slucajevima izazi-
va kod ucenika mrzovolju i neraspolozenje pa i nastojanje da
se Sto prije oslobode Skolovanja i obrazovanja;

- zanemaruju se individualne razlike medu ucenicima u spo-
sobnostima i predispozicijama.

Savremeno razumijevanje nastavnog plana i programa se, za
razliku od tradicionalnog, ne svodi jedino na utvrdivanje nastavne
grade i sadrzaja, nego uvazava i druge aspekte ljudskih saznanja i
iskustava. Prema ovom shvatanju, nastavni plan i program pred-
stavlja "skup iskustava i vjeStina koje obrazovna institucija nudi
ucenicima s ciljem njihovog kontakta i saobrac¢anja s njima, Sto bi
trebalo rezultirati usvajanjem znanja i korigovanjem ponaSanja te
realizacijom sveobuhvatnog razvoja koji predstavlja osnovni cilj
odgoja i obrazovanja."?

Najznacajnije odlike savremenog razumijevanja nastavnog
plana i programa su:

- premaovom shvatanju, obrazovna institucija je Cvrsto pove-
zana sa drustvom i sredinom u kojoj se nalazi, Sto znaci da
prati i uvazava zbivanja i kontinuirane izmjene u oblasti od-
gojno-obrazovnog procesa na svjetskom nivou, imajuci u
vidu da u nastavnom procesu sutra moZzda nece biti odgova-
rajuce ono $to danas jeste;

- prema ovom shvatanju, nastavna grada i sadrzaj nisu sami
po sebi cilj nastavnog procesa;

- 0VO razumijevanje nastavnog plana i programa predvida
primjenu raznovrsnih nastavnih metoda i tehnika;

- pored Skolskih udzbenika, prema ovom shvatanju nastav-
nog plana i programa, uvazavaju se i drugi izvori informa-
cija i saznanja;

2 Muhammad Izzat Abdulmawgad i dr., Asasiyat al-manha§ wa tanzimatuha,
Dar al-sagafa li al-tiba'a wa al-naSr, Kairo 1979., drugo izdanje, str. 38.
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- ohrabrivanje i podsticanje uCenika na aktivno uceS¢e u nas-
tavnom procesu, konstruktivno kriticko razmisljanje, kre-
ativnost i preuzimanje odgovornosti.

Cinjenica da su u vezi sa nastavnim planom i programom
zauzeta mnoga i razliCita misljenja sugerise njegov znacaj. Poznato
je da dobar plan i adekvatna priprema predstavljaju polovinu obav-
ljenog posla, a i progres, kao i stagnacija odredene drustvene zajed-
nice, moze se dovesti u vezu s tim. U tom smislu, jedan politicar je
kazao: "Stavite pred mene nastavne planove i programe neke
(drudtvene) zajednice, obavijestit ¢u vas o njenoj buduénosti."

Dakle, nastavni plan i program se smatra "osnovom na kojoj
se bazira odgojno-obrazovni proces, a od presudnog je znaCaja i
kada su u pitanju ciljevi neke drustvene zajednice te pripremanje
novih generacija koje se smatraju nosiocima njene buduénosti."*

Uprkos Cinjenici da su u vezi sa nastavnim planom i programom
zauzeti mnogi i razliciti stavovi, svi se slazu u sljedecem:

- nastavni plan i program se bazira na odredenim temeljima i
osnovama;

- nastavni plan i program definiSe ciljeve nastavnog procesa te
vjestine i sposobnosti koje se nastoji kod ucenika razviti;

- nastavni plan i program utvrduje nastavnu gradu i sadrzaj;

- nastavni plan i program definiSe metode i tehnike izlaganja
nastavne grade i sadrzaja;

- nastavni plan i program odreduje nastavna sredstva i poma-
gala koja se ima koristiti u nastavi;

- nastavni plan i program utvrduje naCine vrednovanja nastav-
nog procesa, primijenjenih metoda i tehnika te znanja ucenika.

Dakle, nastavni plan i program ne nastaje tek tako, nego se za-
sniva na odredenim temeljima koje utvrdujemo na osnovu stu-

® lbrahim Abdulalim, al-Muwaggih al-fanni li mudarrisi al-luga al-'arabiyya,
Dar al-ma‘arif, Kairo 1968., sedmo izdanje, str. 35.

4 'Atiyya Na'Tm i Munir Kamal, al-Manahig, Dar al-'ulim, Kairo 1972., trece
izdanje, str. 7.
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dioznog pristupa drustvu i sredini u kojoj Zivimo, licnosti ucenika i
nastavnom predmetu o kome je rijeC. U tom smislu, prilikom izrade
nastavnog plana i programa potrebno je uzeti u obzir specifiCnosti
kojima se odlikuje drustvena zajednica u kojoj uCenik Zivi (historija,
kulturno-civilizacijska bastina te ciljevi i stremljenja dotiCne drustvene
zajednice), zatim licnost samog uCenika (uzrast ucenika, njegove
teznje i ambicije te ciljevi izuCavanja odredenog nastavnog predmeta)
te karakteristike nastavnog predmeta za koji se priprema nastavni plan
i program, a to je u ovom slucaju arapski jezik. Ukoliko se radi o
obrazovnoj instituciji sa (islamskim) vjerskim predznakom, prilikom
osmisljavanja nastavnog plana i programa za izuCavanje arapskoga
jezika potrebno je uzeti u obzir i (islamska) vjerska nacela i principe,
za razliku od svjetovnih obrazovnih institucija u kojima se izuCava
arapski jezik s obzirom da u njima uces¢a uzimaju i nemuslimani.

Otuda, u Bosni i Hercegovini ne mozemo govoriti o jedinstve-
nom nastavnom planu i programu za poucavanje arapskoga jezika. U
(islamskim) vjerskim obrazovnim institucijama moguce je primije-
niti nastavni plan i program arapskoga jezika za muslimane u ne-
islamskim zemljama ili nastavni plan i program za poucavanje arap-
skoga jezika u islamskim zemljama koje se sluze drugim jezicima,
dok u drugim obrazovnim institucijama mjesta ima jedino nastavni
plan i program arapskoga jezika za nemuslimane.

Temelji i osnove nastavnog plana i programa o kojima je ov-
dje rijeC su jako bitni s obzirom da se na osnovu njih utvrduju cilje-
Vi nastavnog procesa te vjestine i umijeca koje se nastoji razviti i
formirati kod uCenika, zatim nastavna grada koja e biti u skladu sa
postavljenim ciljevima, metode i tehnike nastavnog rada, nastavna
sredstva i pomagala te nacCini vrednovanja znanja ucenika, ali i
adekvatnosti i efikasnosti svih spomenutih komponenti nastavnog
plana i programa te ucesnika nastavnog procesa.

U multikonfesionalnim drustvima, kao Sto je bosanskoher-
cegovacko, karakter obrazovne institucije mora biti uzet u obzir i
kada je u pitanju utvrdivanje ciljeva nastave arapskoga jezika te
izbor nastavne grade i sadrzaja, a posebno kada su u pitanju tek-
stovi koji se obraduju na Casovima vjezbi. U tom smislu, tekstovi
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vjerskog sadrzaja svakako imaju mjesta u obrazovnim institucijama
koje su bitno vjerski obiljezene, dok to nije slu€aj u obrazovnim
institucijama svjetovnoga karaktera.

Generalno uzevsi, ciljevi nastave arapskoga jezika, kao i bilo
kojeg drugog predmeta, predstavljaju odraz opcih ciljeva odgojno-
obrazovnog procesa koje je pred sebe postavilo drustvo i drzava.
Ciljevi nastavnog plana i programa za poucavanje arapskoga jezika
u vjerskim obrazovnim institucijama ne razlikuju se mnogo od onih
u obrazovnim institucijama koje nemaju vjerski karakter. Jedina
razlika je u tome Sto se prilikom utvrdivanja ciljeva nastavnog pla-
na i programa za poucavanje arapskoga jezika u obrazovnim insti-
tucijama sa vjerskim predznakom uzima u obzir i vjerski aspekt, pa
se kod ucenika kroz nastavu arapskoga jezika nastoji razviti osjecaj
za vjeru i pospjesiti njihov odnos prema Bogu te njihova veza sa
drugim ljudima na osnovama vjerskog bratstva, dok to nije slucaj u
drugim obrazovnim institucijama u kojima se izuCava arapski jezik.

Kada je u pitanju nastavna grada koja se izuCava u okviru
nastave arapskoga jezika kod nas, ona je, kao po nekom pravilu, bilo
da se radi o osnovnim, srednjim ili visokoSkolskim obrazovnim insti-
tucijama, jako intenzivna u prvim fazama izuCavanja arapskoga jezi-
ka, Sto se negativno odrazava na izbor nastavnih metoda i tehnika te
nastavnih sredstava i pomagala kojima se koristimo u nastavi arap-
skoga jezika. Naime, u okolnostima jako intenzivne nastavne grade i
sadrzaja, sa jedne strane, te malog broja ¢asova predvidenih za izu-
Cavanje arapskoga jezika sa druge strane, najadekvatnijom se poka-
zala metoda prevodenja, koja se uglavnom zasniva na pojasSnjavanju
gramatickih pravila uz koristenje jezika posrednika (bosanskog jezi-
ka) buduci da se primjenom te metode dobija na vremenu. Otuda
kod nas jako oskudna primjena drugih nastavnih metoda i tehnika te
savremenih nastavnih sredstava i pomagala koja, pod uvjetom da je
predavaC dobro pripremljen za nastavu, unapreduju kvalitet nastave
te Cine lakSom komunikaciju izmedu nastavnika i ucenika, imajuéi u
vidu da je u suprotnom obezbjedivanje ove vrste komunikacije jako
teSko, bez obzira kako predavaC bio sposoban i informisan i kako
dobro vladao nastavnom gradom koju predaje.
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Istina je da ne postoji idealna nastavna metoda za poucavanje
stranih jezika. Medutim, metoda prevodenja je najstarija metoda
poucavanja jezika, imajuci u vidu da datira joS iz doba evropske
renesanse kada su Evropljani, koristeCi se ovom metodom, pristu-
pili izuCavanju i poucavanju grckog i latinskoga jezika. Dakle, ova
metoda je prevazidena i, prema tome, neodgovarajuc¢a za pouca-
vanje stranih jezika danas. KoriStenje jezika posrednika je osnovno
obiljezje ove nastavne metode, a savremene studije su utvrdile da je
koristenje jezika posrednika u pouCavanju stranih jezika osnovna
prepreka na putu ovladavanja tim jezikom.

Primjena metode prevodenja omoguéuje brzo prelazenje
gradiva, Sto se negativno odraZzava na ucenike s obzirom da nisu u
stanju kvalitetno pratiti nastavu, Sto rezultira nerazumijevanjem (i
neusvajanjem) velikog dijela nastavne grade i sadrzaja. Mnogi pre-
davaci arapskoga jezika jo$ uvijek smatraju da je ovladao jezikom
onaj koji dobro poznaje njegova gramatiCka pravila. Medutim,
gramatiCka pravila su samo informacije o jeziku (a ne sami jezik) te
bi, s tim u vezi, trebala biti sredstvo, a ne cilj nastave arapskoga
jezika. U nastavi arapskoga jezika, kao i bilo kojeg drugog stranog
jezika, prednost treba dati vjezbama s obzirom da "nije dovoljno
opskrbiti uCenika velikim brojem rijeCi i konstrukcija, nego to treba
popratiti intenzivnim uvjezbavanjem primjene ste¢enog znanja."

Nadalje bi svakako trebalo povesti racuna i o tekstovima koji
se obraduju na €asovima vjezbi, imajuci u vidu da su oni koji se u
bosanskohercegovaCkim obrazovnim institucijama joS uvijek obra-
duju uglavnom dosta stari, komplikovani i teSkog stila. U tom kon-
tekstu, neophodno je okrenuti se tekstovima modernog arapskoga
jezika s ciljem da opskrbimo ucenike fondom rijeci koji ¢e im omo-
guciti da nesmetano ostvaruju svakodnevnu komunikaciju na arap-
skome jeziku.

Vrednovanje nastavnog procesa se kod nas uglavnom svodi
na ocjenjivanje ucenika te koliCine usvojenog znanja i informacija

® Mustafa Abdullah Bosok, Ta'lim wa ta'allum al-luga al-'arabiyya wa
sagafatiha, Rabat 2000., str. 78.
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kod njih. Medutim, vrednovanju bi svakako, s vremena na vrijeme,
trebalo izloziti i primijenjene nastavne metode i tehnike te sve
ostale komponente nastavnog plana i programa i ucCesnike nastav-
nog procesa. S tim u vezi, vrednovanje nastavnog procesa ne pred-
stavlja samo njegovu zavrSnu, nego i pocCetnu fazu s obzirom da se
na osnovu rezultata toga procesa, a s ciljem obezbjedivanja vece
efikasnosti nastavnog procesa, provode neophodne mjere i aktiv-
nosti te uvode odgovarajuéa poboljsanja i reforme.

ZAKLJUCAK

Medu problemima i poteSko¢ama sa kojima se suoCava proces
izuCavanja i poucavanja arapskoga jezika u Bosni i Hercegovini
danas, a koji se mogu nazrijeti iz ovog kratkog izlaganja, smatramo
da najistaknutije mjesto pripada koristenju jezika posrednika (bosan-
skog jezika) u nastavi arapskoga jezika, a to je, kao $to smo veé
kazali, najveca prepreka na putu efikasnog ovladavanja bilo kojim
stranim jezikom. Otuda bi o0 ovome trebalo itekako povesti raCuna te,
ako ne u potpunosti, onda svakako vise nego Sto je to do sada bio
sluCaj, koristiti arapski jezik u radu sa ucenicima.

Ukratko, arapski jezik bi se u Bosni i Hercegovini kroz raz-
liCite historijske periode (sa izuzetkom perioda vladavine Os-
manlijskog carstva na ovim prostorima), pa tako i danas, mogao
opisati kao "utopljenik™ koga na povrsini vode u svakoj generaciji
odrzava jedan broj entuzijasta koje arapski jezik na prvome mjestu
privlaCi kao jezik Kur'ana i sunneta Allahovoga Poslanika, s.a.v.s.,
te velikog dijela naSe kulturno-civilizacijske bastine.

U ovom kratkom osvrtu ogranicili smo se na izlaganje o prob-
lemima sa kojima se suoCava proces izuavanja i poucavanja arap-
skoga jezika na ovim prostorima danas, mada ne mislimo da je
mnogo bolja situacija i kada su u pitanju drugi strani jezici.
Povoljnija situacija u kojoj se mozda nalaze neki od njih rezultat je
jedino njihovog znacCajnijeg prisustva i izvan Skolskih klupa u
druStvu i sredini u kojoj Zivimo.
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Amrudin Hajri¢, M.A., Senior assistant

ARABIC LANGUAGE IN BOSNIA AND
HERZEGOVINA TODAY

Learning process of any language faces with certain
difficulties which deserve certain studies and researches. Therefore
theoretical linguistics, which has for many years been exclusive
subject matter of linguistic studies, has yielded its place to applied
linguistics as a subject matter of many linguists all over the world.
Since its "arrival” to these areas Arabic language has passed through
some various stages in which it had its rises and falls, which can be
brought into connections with the ideologies that have been
dominant in various historical periods. In that sense, if we go back to
the Ottoman period, we can see that there was a great interest for
Oriental languages in Bosnia and Herzegovina, and thus for the
Arabic which was considered one of the "official” languages in the
Ottoman Empire. However, with the decline of the Ottoman rule in
these areas Oriental languages have been losing their significance.
As for today’s learning of the Arabic, we consider Bosnian language
as "the intermediary” to be one of the main among other obstacles
and problems in the process of learning Arabic in Bosnia and
Herzegovina, which is at the same time the main obstacle to the
efficient learning of any other foreign language.

Key words: Arabic language, learning methodology,
advantages and disadvantages.
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Mr. Zehra ALISPAHIC, visi asistent

O ARAPSKOM RJECNIKU I NJEGOVOM
NASTAJANJU

Arapski termini mu” arh (pl. ma alim, mu’ arhat) i
gamus (pl. gawam/ s) ekvivalenti su engleskom terminu
dictionary, francuskom dictionaire, njemackom
worterbuch i jednako-vrijednim terminima iznjedrenim u
drugim jezicima koji znaCe rjeCnik, leksikon i sl. Arapski
termini mu’ arh i gamus ravnopravno se, S istim
znaCenjem, Kkoriste, kako u Klasic-nom jeziku tako i u
naslovima novijih rjeCnika. Veliki svjet-ski lingvisti su
zduSno potvrdili da nijedan narod na planeti u svojoj
kulturnoj historiji nema tako raznovrsnu, bogatu i razvijenu
leksikografsku djelatnost kakvu imaju Arapi koji su iscrpili
moguénosti izrade rje€nika gotovo svih vrsta. U izradi
rjeCnika brojne generacije zaljubljenika u jezicko blago
arapskog jezika koristile su razliCite metode i pravce u
prikupljanju i klasifikaciji jezicke grade, vodeci rauna o
morfoloSkim i semantiCkim naravima rjecCi. Prve rjeCnike
arapski leksikografi sistematizirali su na osnovama izgovo-
ra rijeCi i njenog znaCenja. Danasnji bogati leksikografski
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opus rezultat je generacijskih napora ali i planskog i
kolektivnog pristupa realizaciji ovoga ozbiljnog posla.

Kljucne rijeCi: rjecnik, leksikografija, leksikologija,
metode

uvoD

Termini koji se obiCno vezuju za nastanak rjecnika, jesu
leksikografija i leksikologija. Pod terminom leksikografija podrazu-
mijevaju se nauke i vjestine sastavljanja rje¢nika® koje podrazumi-
jevaju ukupno izucavanje rjecnika datog jezika, ukljucujuci i nje-
govu historiju. Po tome se leksikografija moze shvatiti i kao jedna
od grana “primijenjene leksikologije“.?

Savremena lingvistika u svakodnevnoj upotrebi koristi ter-
mine rjecnik ili vokabular, a u svrhe tehniCkog proucavanje rjec-
nika sluzi se terminima izvedenim iz korijena leks-, kao Sto su
leksika i leksikon. Tako leksika u savremenoj lingvistici oznacava
sve ono $to se odnosi na rjecnik ili vokabular nekog jezika,® a
leksikon u najsirem smislu znagi isto $to i vokabular.’

Rad u oblasti leksikografije usmjeren je ka izradi rjecnika. U
engleskom jeziku za termin rjeCnik koristi se rijeC dictionary, u
francuskom dictionaire, u njemackom worterbuch, dok je njihov
ekvivalent u arapskom jeziku rije¢ mu” amh (pl. ma’ i,
mu " admat). Ovaj termin vezuje se za glagol a* arha - yu " iniu,
$to znadi staviti tacke po slovima knjige.” Zanimljivo je primijetiti
da termin mu " arh, kao particip pasivni 4. proSirene glagolske
vrste u jednini, znaCi nerazumljiv, nejasan, a istovremeno znaci i

! Dejvid Kristal, Enciklopedijski rje¢nik moderne lingvistike, Nolit, Beograd,
1988., str. 141.
2 |sto, str. 141.
3 |sto, str. 140.
4 Isto, str. 141.
® Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rje¢nik (dalje ABR), El-Kalem, Sarajevo,
2004., str. 932.
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slovo, knjiga, rije€. U suodnosu s oblikom mnozZine ma * i, ovaj
termin dobija zna¢enja rje¢nik i leksikon.®

Akademija arapskog jezika u Kairu za svoje poznate rjeCnike
koristi upravo termin mu "~ arh, a to se jasno vidi iz naslova: Al-
Mu ™ arh al-wal/7z, Al-Mu’ arh al-was/t, Al-Mu " arh al-kab/r,
Mu * arh alfaz al-Qur'an. Isti termin odabrala je i Arapska organi-
zacija za obrazovanje, nauku i kulturu ISESCO, za svoj projekt
rjecnika AI-Mu * arh al- "arabi al-asasi.

Drugi arapski termin Kkoji, takoder, znacCi rjecnik ili leksikon
(znadi i okean i pugina), jeste gamus (pl. qawam/s).” lako se
termin gqamus vezuje za neSto noviju arapsku leksikografsku
produkciju, poput Qamus “areb/ farans/, @amus al-mustalhat
al-diblumasiyya, Qamus al-Surza, ne moze se tvrditi da knjizevni
arapski jezik pravi distinkciju izmedu termina mu * arth i gamds,
utoliko prije Sto se mogu susresti naslovi poput Mu * arh al-alfaz
az-zira ‘iyya autora Mustafe Sahaba, ali i Qamus mustalahat al-
‘ulum az-zira “iyya autora Ahmeda Safiga al-Kat i ba.

Bilo kako bilo, oba naziva imaju svoju davnu povijest. Postoji
nekoliko knjiga u podrucju hadisa koje u naslovu imaju termin mu-
" arh, dok se termin gamus susrece u cuvenom naslovu Al-Qamus
al-mu/ t autora Al- Fayruz Abad/ja®

Bogatstvo leksikografske bastine arapskog svijeta davno su
konstatirali veliki jezikoslovci. Tako je Haywod u svojim istraziva-
njima arapske leksikografije istakao da Arapi zauzimaju centralno
mjesto bilo u odnosu na vrijeme i lokalitet, stari ili novi svijet, Istok
ili Zapad.® Na$ uvazeni znalac arapskog jezika, Ahmed Smajlovig,
je, u Clancima objavljenim povodom izlaska iz Stampe prvoga
arapsko-bosanskog rjecnika (Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski

® |sto, str. 932.

" Isto, str. 1157.

8 prema: Mahmud Fahmi Hi\ azi , Madal ila “ilm al-luga, Al-Dar al-misriyya
al-su™ diyya, Kairo, 2006., str. 180.

°J. A. Haywod, ArabicLexicography, Leiden, 1960.
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rie¢nik)™® na tragu Haywodovih zapaZanja, takoder, konstatirao da
svako ko poznaje leksikografsku bastinu arapskog jezika mora
priznati da niko u svojoj starijoj, pa i novijoj historiji, "nema tako
raznovrsnu bogatu i razvijenu leksikografsku djelatnost kakvu
imaju Arapi koji su iscrpili gotovo sve mogucnosti razrade, obrade
i izrade rje¢nika svih vrsta™.**

Na policama knjiznica i sajmova stoje nepregledni redovi rjec-
nika: malih, dzepnih, srednjih, velikih, enciklopedijskih, strucnih,
jednojezicnih, dvojezicnih, viSejezicnih, rjeCnika sinonima, rjecnika
antonima, dijahronijskih, sinhronijskih, etimoloskih, idiomatskih,
historijskih, geografskih, slikovnih rjeCnika za djecu razliCite Zivotne
dobi, rjeCnika namijenjenih nebastinicima, i sl. Ovdje treba spome-
nuti i opée tehnicke rjecnike, te rjecnike prirodnih nauka, raznorodne
medicinske rjeCnike, te rjeCnike sofisticiranih znanosti, tehnoloske
rjeCnike, itd.

PLANSKA IZRADA RJECNIKA
U SKLOPU TIMSKIH AKTIVNOSTI

Rjecnik je opCi izvor. Ciljevi su mu, prije svega, jeziCki a
potom i znanstveni. Savremeni Citalac u rjeCniku trazi odredenu
rijec, a pronalazi je po jasnom redoslijedu, da bi znao kako se pra-
vilno izgovara i piSe, kako se tacno deklinira, koji je njen korijen i
porijeklo. Tako utvrduje njena razliCita znaCenja i konstrukcije u
kojima se moze Koristiti, te njen jeziCki nivo. Neki rjecnici donose i
enciklopedijske informacije o geografskim nazivima mjesta, drzava
i znamenitih licnosti. Tako, npr., rjeCnik Ar-Ra’id autora | ubrana
Mas® da (Stampan 2003. godine u izdanju Dar al-"ilm lil
melayi n), pored zbira od 60.000 rijeCi, donosi i poseban dodatak

1 Ovdje se misli na: Teufik Mufti¢, Arapsko-srpskohrvatski rje¢nik, Izvr$ni
odbor Udruzenja llmije u SRBiH, Sarajevo, 1973.

1 Ahmed Smajlovié¢, Od Halila ibn Ahmeda do dr. Teufika Mufti¢a, Preporod,
Sarajevo, 1. mart 1975., br. 5 (108), str. 6.
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koji sadrzZi krace biografije viSe od 5.300 znamenitih velikana iz
arapsko-islamske i svjetske povijesti.

Spomenuti detalji odreduju vrstu rjecnika. Stoga izrada sva-
koga savremenog rjecnika, pa tako i arapskog, nuzno u sebe inkor-
porira razliCite segmente lingvistike i njenih brojnih disciplina:
semantiku, kako bi se upoznala znaCenjska podrucja i veze jezickih
jedinica; terminologiju kako bi se vodilo racuna o definiciji ter-
mina; fonetiku i fonologiju, kako bi se vodilo raCuna o biljezenju
pravilnog izgovora rijeCi; etimologiju, kako bi se pratio korijen
rijeCi u svjetlu poredenja i povijesti rijei; morfologiju, kako bi se
pojasnila struktura rijeCi i njezine gramaticke promjene; sintaksu,
kako bi se pojasnile veze izmedu rijeCi u skladu s datim jezickim
sistemom.

Pored spomenutih lingvistickih disciplina, tokom izrade rjecni-

ka primijenjuju se brojna znanstvena nacela, poput analogije, buduci
da se znacenje jedne rijeCi ne ograniava na nju samu, vec se mijenja
u kontekstu veza s drugim rijeCima.12 Kao ilustracija tome, mogu
sluziti brojni glagoli u arapskom jeziku Cije se semanticko znacenje
vezuje za odredeni prijedlog. Mijenjanjem prijedloga potpuno se mi-
jenja i znaCenje glagola, kao u sluaju: - i -
U prvoj kombinaciji glagola i prijedloga dobija se znaCenje zeljetl a
u drugoj kombinaciji znaCenje ne Zeljeti, ne voljeti, mrziti,
prezirati.13 Analogni primjeri nesumnjivo ukazuju na raskos i
bogatstvo arapskog jezika.

U podrucju semantike, ista rijeC Cesto ima razliCita znaCenja,
u ovisnosti o vezi date rijeCi s drugim rijeCima u kontekstu. Tako
rijec ‘am/d upotrijebljena u vojnom diskursu oznatava Cin
brigadi-ra, oficira koji se nalazi u rangu izmedu pukovnika i
generalmajora, dok u akademskom diskursu oznaCava
univerzitetskog profesora koji se nalazi na Celu fakulteta.

Moderni rjecnici o svim spomenutim detaljima vode raCuna
kako bi obuhvatili sve rijeCi vazne za kulturnu povijest jezika, ma-

12 prema: Mahmud Fahmi H\ azi , nav. dj., str. 182.
13 v/ige; ABR, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 542.
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kar se one i ne koristile u savremenom dobu. S druge strane, posto-
je i nove rijeCi koje su u upotrebi ali Citalac Zeli znati njihovu povi-
jest, nastanak, promjenu njihova semantickog znacenja te kada je
njihovo znaCenje iznova ustaljeno. Takve su, npr., rijeCi /aqgafa
(kultura), fann (umjetnost) masra/ (pozoriste) lar/da (novine)
sahifa (novine) | ami “a (univerzitet), madrasa (Skola), mazba ‘a
(Stamparija), ikral (rezija), riwaya (roman) i sl.

Zbog svega spomenutog, izrada modernog rjecnika zamasan
je posao u kojem ucestvuju timovi strucnjaka iz razlicitih znanstve-
nih oblasti. RijeCnik nije sada, kao Sto je to do bio slucaj do 19. sto-
ljeca, rezultat individualnog napora i istraZzivanja. Njegova izrada je
u nase vrijeme sastavni dio aktivnosti velikih institucija u Cijim se
okvirima ispunjava saradnja i vodi briga o zahtjevima korisnika.
Institucije planiraju, finansiraju i realiziraju poslove na izradi rjec-
nika, a to aktivnost Cini kontinuiranom i uvijek novom. Otuda se
savremeni rjecnici razlikuju od starih i tradicionalnih koji su se
smatrali zavrSenim samim okoncanjem njihova pisanja.

Naziv ranijih rjeCnika bio je vezan za ime autora pa je smréu
autora prestajala svaka mogucnost obnavljanja i dorade. Danas vise
nije tako. Leksikografija je iz faze kad je izrada rjeCnika predstav-
ljala individualnu aktivnost preSla u fazu kad izrada predstavlja
plansku, timsku, utemeljenu i kontinuiranu aktivnost.

U izradi modernih rjeCnika nije dovoljno samo odrediti sistem
po kojem ¢e se redati rijeCi, nego se vodi raCuna o drugim stan-
dardima, kao Sto su: ciljana populacija korisnika, namjena, obim i
veliCina rjeCnika, sastav redakcije i profil strucnjaka koji sudjeluju u
izradi, izvor prikupljanja, vrsta grade, jeziCke jedinice i sistem njiho-
vog redanja, definicije i pojasnjenja, jeziCke informacije koje sadrze
pojasnjenje izgovora, pravilnog pisanja, deklinacije, korijena rijeCi i
sl. Pri tome se ne smiju zanemariti ni: enciklopedijske informacije
koje obuhvataju imena znamenitih licnosti, toponima, najvaznijih
dogadaja, zemalja, medunarodnih organizacija i sl. Potrebno je obra-
titi paznju i na sistem redakcije rjecnika, podjelu jezickih jedinica i

R

sadrzZaj rjeCnika, znanstveni uvod, posebne dodatke koji obuhvataju

324



Mr. Z. ALISPAHIC, O arapskom rjeéniku i njegovom nastajanju

tabele, karte, slike, liste izvora i druge dokumente, te korice, unu-
tarnje i vanjske, s podacima o autorima, redakcijskom odboru, recen-
zentima, urednicima, vrsti Stampe, izdavacu i sl.**

Naravno, da bi se odredio tip rjeCnika, moraju se imati u vidu
kriteriji na kojima se on zasniva, a koji izviru iz njegovih trostrukih
relacija, presudno oznaCenih naravima grade, sastavljaca i koris-
nika. Narav grade odreduje domet rjeCnika, narav sastavljaca nje-
govu namijeru, a naravi korisnika uti¢u na namjenu rje¢nika.*®

Bogata arapska leksikografska tradicija sadrzi znaCajan broj
pojedinaCnih i timskih radova. Ti radovi pripadaju razlicitim gene-
racijama i pravcima u pisanju rjecnika, a sluZze za zadovoljavanje
razliCitih potreba. Neki su jeziCki i znanstveni, drugi predstavljaju
radove u podrucju kulture a neki su strucni radovi. Ti radovi razliCiti
su i po obimu: od malih rjecnika, preko srednjih do velikih. Neki
predstavljaju sazetke velikih i srednjih rjeCnika, neki su kompilacija
sadrzaja viSe rjecCnika, a neki su napisani za jasno naznacenu namje-
nu. Autori tih rjeCnika dolaze sa Sireg podrucja islamskoga svijeta,
od srednje Azije i Indije na istoku, do Andaluzije na zapadu.

PRAVCI | METODE
U 1IZRADI ARAPSKIH RIECNIKA

U izradi ranijih rjeCnika Arapi su vodili raCuna o morfoloskoj
i semantiCkoj dimenziji rjeCi pa su i prve rjecnike sistematizirali na
osnovama izgovora rije¢i i njenog znatenja.*® Na osnovama uvaza-
vanja morfoloskih i semantCkih naravi, razvile su se dvije prevla-
dujuce leksikografske Skole.

Prvi pravac u izradi rjeCnika vezuje se za 2. hidzretsko
stoljece i rjeCnik Kitab al- "ayn autora Al-Kalila ibn Ahmada (370.

4 Prema: Mahmud Fahmi Hi\ azi , nav. dj., str. 187.

> Danko Sipka, Osnovi leksikologije i srodnih disciplina, Matica Srpska, Novi
Sad, 1998., str. 135.

16 prema; Ahmed Smajlovi¢, nav. dj., str. 6.

325



ZBORNIK RADOVA, godina XXV1, 2007., br 12

g.h), koji se smatra prvim rjeCnikom i, zadugo, obrascem za izradu
drugih rje¢nika.'” Njegov leksicki fond formiran je matematickim i
logickim putem. Slova su stavljana u sve moguce kombinacije i
tako se dobila odredena leksicka masa. Posto sve teorijske poten-
cijale nije bilo moguce eksploatirati, autor je napravio podjelu
izmedu formi koje su u upotrebi i onih koje su samo teorijski
moguce. U redanju rijeCi koristio je fonetski princip makrela (mje-
sto nastajanja pojedinih slova). RijeCi je rasporedio po mjestu izgo-
vora alfabetskih jedinica, poCevsi s najdubljim grlenim harfovima.
Kako je odlucCio zapoceti s harfom ‘ayn, tako je i djelo nazvao
Kitab al- "ayn. Uzimao je korijen rijeCi i potom odredivao njeno
mjesto. Za svako slovo odredio je po jednu knjigu. U jednu knjigu
stavljao je one rijeCi koje potpuno obuhvataju slovo Cije ime knjiga
nosi. Tako je jedna rije€ bila obradena na sve moguée nacine.
ObjasSnjavao je upotrebljive i neupotrebljive forme rijeCi koje su
nastale kao rezultat matematskih vezivanja. Na taj nacin, trokonso-
nantski korijeni dobivali su Sest razliCitih oblika, Cetverokon-
sonantski dvadeset i Cetiri razliCita oblika a peterokonsonantski
stotinu dvadeset oblika. Prirodno je Sto se u tom broju nalazio i
veliki broj neupotrebljivih formi.*®

Drugi pravac u izradi arapskih rjeCnika bio je naucni i
predstavljaju ga strukturalni rjeCnici. Utemeljitelj ovog pravca je
lingvista Al-Farabi (350 g.h) sa svojim rjeCnikom D/wan al-
"adab. Ovaj rjecnik bazira se na podjeli rijeCi u skladu s
morfoloskim standardom, tj. u skladu sa sistemom strukture, zatim
u skladu s morfoloskim standardom na imena, glagole, da bi ih,
najzad, dijelio u skladu s korijenskim konsonantima. Ovaj rjeCnik
koristan je i po tome Sto precizno odreduje i vokalizira rijeC
proucavajuci njenu morfoloSku strukturu. Rjecnik je dugo vremena
imao snazan utjecaj na veliki broj drugih rjeCnika, osobito

7 0 Al-Kali lu ibn Ahmadu i njegovim leksikografskim zaslugama vidjeti:
Amrudin Hajri¢, Al-Halil ibn Ahmad i prvi arapski rjecnik, «Zbornik radova»
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, Br. IX, str. 303-315., Sarajevo, 2004.

18 |sto, str. 6.
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dvojezi¢nih, medu kojima se istiCu arapsko-turski rjecnici. Veliki
arapski lingvisti tvrde da se i sam autor As-SAafa u odabiru
jezickih jedinica svog rjecnika i njihovom pojasSnjavanju, uveliko
oslanjao o Al-Farabi jev D/wan al-‘adab ali je dodao i
informacije i gradu iz drugih knjiga.*®

Treci pravac u izradi arapskih rjeCnika imao je odgojno-
obrazovni cilj. Najvazniji predstavnik bio je Al-| awhari (393.
g.h) i njegov rjeCnik As-Shah Redanje rjeCi u ovom rjecniku
izvrSeno je po alfabetskom poretku (... ). RjeCnik
tretira samo tacne rijeCi i one koje imaju svoje znaCenje u arapskom
jeziku. Prvobitno se grada redala prema zadnjem korijenskom
konsonantu a kasnije prema prvom. Ovaj rjecnik bio je namijenjen
obrazo-vanim slojevima ljudi i zauzimao je veoma vazno mjesto u
ara-pskom svijetu. Cuveni Lisan al-arab autora lon Manzura
slijedio je isti metod u redanju leksickih jedinica, ali, buduéi da se
radilo o ogromnom djelu, Ciji je autor medu korice njegovih
tomova prenio materijal pet drugih rjecnika, to je As-Shah bio
nezamjenjiv izvor sve dok Al-Fayruz Abadi (817. g.h) nije odlucio
napisati poznati Al-Qamus al-mu/i ¢, s bogatijom jeziCkom
gradom, preciznijim definicijama i pojasnjenjima i bez mnogo
citata. O njemu su napi-sani brojni komentari, a najbolje pohvale je
doZivio u djelu Tal al- "arus autora Az-Zubaydija koje predstavlja
dragulj medu arapskom leksikografskom bastinom.

Cetvrti pravac u izradi rjecnika slijedi metod Suvenog Az-
ZamahSerijevog (538 g.h) rjecnika, Asas al-balaga. Ovaj rjeCnik
imao je odgojno-obrazovne ciljeve. Namijenjen je Citaocima arap-
skog naslijeda i poznavaocima arapskoga jezika kao jezika kulture,
knjizevnosti i nauke. Kako se radi o obrazovnoj osnovi ovog rada,
otuda je velika paZnja posvecena metaforickim znaCenjima i
knjizevnoj upotrebi velikog broja rijeci ali i spominjanju njihove
upotrebe u datom kontekstu. Novo u ovome rjecniku jeste da je

19 prema: Mahmud Fahmi H\ azi , nav. dj., str. 188.
20 |sto, str. 189.
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redanje korijenskih konsonanata bilo u skladu s prvim, potom u
skladu s drugim konsonantom, i tako redom.**

Peti pravac predstavljaju tematski rjecnici, tj. rjecnici koji
klasificiraju znanje po temama ili znanstvenim oblastima. U okviru
svake odredene oblasti spominju se arapske rijeci i fraze specifiCne
za nju. Najpoznatiji i najveci rjecnik koji je slijedio ovaj pravac bio
je Al-Mukassas autora Ibn Si de al-Andalusi ya (458. g.h). Kod
njega su naznaCena najprije op¢a podrucja, potom unutar njih
parcijalna podrucja, a unutar svakoga posebno specificne rijeci, uz
citate, dokumente i poja$njenja.*?

Sesti pravac predstavljaju rjecnici za odredene jeziCke nivoe.
vali su se za tekst Kur'ana. Takve radove nalazimo pod naslovom
Gr/b al-Qur "an ili Alfaz al-Qur’an. Najvazniji rad koji pripada
tom pravcu jeste Al-Mufradat li ar-ragib autora Asf ahaniya (502.
g.h). I hadiska terminologija bila je predmet velike rjeCniCke aktiv-
nosti autora Ibn al-Al i r al-Quzriya (606. g.h).?

Sedmi pravac predstavljaju rjeCnici naucne terminologije. On
je bio veoma zastupljen, zato Sto je arapski jezik tokom nekoliko
stoljeca bio jezik nauke u velikom dijelu svijeta, od Indije na Isto-
ku, preko srednje Azije, Irana, arapskih podrucja i dalje do Evrope.
Najpoznatiji takvi radovi su Al-| ur\ ani jev (816. g.h) At-Ta 'r/fat
i KesSaf istilahat al-funun autora At-Tahanawi ja al-Hindi ya
(1158. g.h). Napisan je veliki broj usko specijaliziranih rjecCnika
kao Sto je Ibn Baytarijew (646. g.h) Al-/ami’ li asma’i al-
adawiyya. Ovaj rjeCnik obuhvata termine koji su u upotrebi u
oblasti medicine, iz arapskih i zapadnih izvora.?*

Osmi pravac obuhvata rjenike stranih rijeCi uvedenih u arap-
ski jezik. To su mnogobrojne knjige koje medu svojim koricama
sadrze rijeCi arabizirane u davnim vremenima ali i rijeCi koje su u

21 |sto, str. 189.
22 |sto, str. 189.
23 |sto, str. 190.
24 |sto, str. 190.
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stolje¢ima islamske civilizacije u arapski inkorporirane iz drugih
jezika s kojima su njegovi bastinici dolazili u doticaj. Najvaznija
knjiga koja je slijedila ovaj pravac jeste Al-Mu "arrab autora Al-
| awali giya (540. g.h). U pisanju ovog rjeCnika autor je imao znan-
stveni cilj. Dobro poznavanje perzijskog jezika, izraza iz aramej-
skoga jezika, koji se kod njega zove nabatejski, kao i poznavanje
grckog jezika, koji se kod njega zove rimski ili grcki, pomoglo mu
je u pisanju ove knjige. Zato je Al-| awali gi znao da se fonetsko-
morfoloski sistem primjenjiv u arapskom jeziku ne moze primije-
niti na rijeCi preuzete iz drugih jezika koji imaju druge fonetsko-
morfoloSke osobenosti, ili, preciznije kazano, ono Sto vrijedi za
arapski, ne vrijedi za grcki jezik. Stoga je i rijeCi u spomenutom
rjeCniku redao sasvim u skladu s korijenskim konsonantima koji su
sastavni dio rijei.?

Deveti pravac u izradi rjeCnika obuhvata geografske rjeCnike
ili rjeCnike koji se fokusiraju na imena zemalja i gradova a njihovi
su izvori mnogobrojni u arapskoj bastini. Najvazniji geografski
riecnik je Mu ™ arh al-buldan autora Yaquta al-Hamawiya (626.
g.h). Ovaj rjecnik obuhvata imena gradova, drzava, mora, rijeka i
dolina u cijelome islamskom svijetu, od srednje Azije do Andalu-
zije. Kako vecina korijena ovih rijeci ne dolazi iz arapskoga kori-
jena, redanje rijeCi u potpunosti slijedi fonetski princip. Dok su po-
jasnjenja informacija enciklopedijske prirode detaljna u pogledu
polozaja i geografsko-historijskih odrednica, stanovniStva i Zivota
uopc€e, dotle su pojaSnjenja o jezi¢koj prirodi rijeCi skromna i
ogranic¢ena.?

Deseti pravac predstavljaju dvojezicni, kombinovani rjecnici.
To su mali i srednji rjeCnici pisani u kontekstu arapskoga kao svjet-
skog jezika. Ovi rjeCnici nastali su kao rezultat vjekovnog suzivota

% Al-| awali i je primijetio da, npr., slovo z u arapskome odgovara slovu ¢ u
aramejskom jeziku. Tako rijeC nat ur koja je strana rije¢ aramejskog porijekla,
ima svoj ekvivalent u arapskome jeziku u rijeCi nazur Cije znaCenje je Cuvar,
poglavar (viSe: ABR, El-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 1506).

% prema: Mahmud Fahmi H\ azi , nav. dj., str. 191.
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muslimana i pripadnika drugih naroda na cijelom prostoru arapsko-
islamskoga svijeta. Jevreji koji su zivjeli u Andaluziji pisali su
hebrejsko-arapske rjecnike, krséani koji su Zivjeli u Egiptu pisali su
male rjeCnike namijenjene pripadnicima koptskih zajednica ali na
arapskome jeziku. Brojne aramejske zajednice koje nastanjuju
prostore sjevernog Iraka i drugih oblasti pisali su sirjanijsko-arap-
ske rjeCnike. Tu su i arapsko-perzijski kao i arapsko-perzijsko-
turski rjeCnici pisani u Indiji, Iranu i Sirokom prostoru Osmanskoga

ske literature.?’

Jedanaesti pravac predstavljaju mali rjeCnici napisani kao
pomagala u ucCenju arapskog jezika nebaStinicima van granica
islamskog svijeta. Najvazniji posao na ovom planu vezuje se za Al-
Qawa'im al-mu " arhiyya, rjecnicke liste, koje su se pojavile u
Spaniji u 13. stolje¢u nakon arapske vladavine. Liste obuhvataju
temeljni vokabular arapskoga jezika s prijevodom na latinski jezik.
One su znaCajno pomagalo u ucenju arapskog jezika na tim
prostorima iz razlicitih razloga. Jedni su ih Koristili uceci arapski
jezik s ciljem ocCuvanja njihova vjerskog identiteta, a drugima su

evropskih drzava.?®

ZAKLJUCAK

Sirenjem nauke i otvaranjem odgojno-obrazovnih institucija,
arapska leksikografija je u drugoj polovini 19. i tokom 20. stoljeca
dozivjela renesansu. NajznaCajniji leksikografski rad vezuje se uz
Stampanje arapskih rjeCnika za potrebe obrazovanja, Stampanje
strucnih rjeCnika, kritiCki osvrt na klasiCne arapske rjeCnike, nova

27 |sto, str. 191.
28 |sto, str. 192.
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izdanja i redizajn starih rjeCnika sa sadrZajem koji ¢e olakSati
njihovo koristenje.

Pisanje novih opcih rjeCnika, naravno, treba odgovoriti zah-
tjevima i izazovima savremenog trenutka, a pisanje Skolskih rjec-
nika zahtjevima velikog broja novootvorenih Skola Sirom arapsko-
ga govornog podrucja.

Posebnu odgovornost podrazumijeva izrada terminoloskih
rjeCnika u okviru projekata velikih jezickih akademija u Kairu,
Damasku, Bagdadu i Amanu, kao Sto su: veliki historijski rjecnik
Akademije za arapski jezik u Kairu, veliki enciklopedijski rjecnik
Akademije za arapski jezik u Kairu, standardni srednji rjecnik Aka-
demije za arapski jezik u Kairu, sazeti rjeCnik, zatim osnovni arap-
ski rjeCnik (Al-Mu " arh al- ‘arab/ al-asas/) koji se radi pod
pokro-viteljstvom Arapske organizacije za obrazovanje, nauku i
kulturu ISESCO, te brojni dvojezicni arapski rjecnici.

IzraZzene aktivnosti na podrucju leksikografske produkcije u
arapskom svijetu rezultat su Sirenja znanosti, obrazovanja i poveca-
nja interesovanja za kulturoloski aspekt Zzivota. PoSto rjeCnike
danas koriste studenti, prevodioci, istrazivaCi, znanstvenici, inte-
lektualci, njihova vaznost nije viSe svedena samo na razumijevanje
klasiCnog teksta nego i na Citanje modernih i znanstveno strucnih
tekstova.

ZnaCajan momenat u izradi modernih rjeCnika, uz planski i
timski rad, moze biti upotreba raCunara u prikupljanju, klasifikaciji
i izradi rjeCnika, te pohranjivanju materijala za nova izdanja.
Upotreba najsavremenijih tehnoloskih dostignuca u izradi rjeCnika
omogucuje plodnu saradnju jezickih stru€njaka iz razlicitih dijelova
islamskog i neislamskog svijeta, koji istovremeno mogu raditi na
provjeravanju, recenzijama i komentarima zajednickih projekata.
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Zehra Alispahi¢, M.A., Senior assistant

ON ARABIC DICTIONARY AND ITS
ORIGINATION

Arabic terms mu \am (pl. ma" aim, mu"~ ahat) and
gamus (pl. gawam/s) are the equivalents for English term
dictionary, French dictionaire, German Worterbuch, as well as
similar terms in other languages which mean dictionary, lexicon
and likewise. Arabic terms mu’ | am and gamus are equally used,
in the same meaning, in the titles of classical language as well as in
the titles of modern dictionaries. Great world linguists have
zealously confirmed that none of the peoples on the planet has such
diverse, rich and developed lexicography as the Arabs do, who
have tried all the possible ways of making dictionaries of all kinds.
Numerous generations of Arabic vocabulary lovers used various
methods and ways in gathering and classification of the language
material having in mind and considering morphological and
semantic characteristics of words. The first dictionaries have been
made by Arabic lexicographers on the basis of the meaning of
words and their pronunciation. Today’s rich lexicographers’ opus is
the result of work of many generations as well as of a planned
collective approach to this serious job.

Key words: Dictionary, vocabulary, lexicography,
lexicology, methods.
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worterbuch:
dictionary dictionaire
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O ETIMOLOGIJI NEKIH RIJECI U
PLEMENITOM KUR'ANU

Tema Clanka je pitanje da li u Kur'an-i Kerimu postoje rijeci
koje nemaju svoje utemeljenje u arapskom jeziku, a uticale su na
jezik prije objavljivanja Kur'ana, koje su obuhvacene nazivom "ara-
bizirana rijec". IstraZivanja ove teme su trajno prisutna, od 1. stoljeca
po Hidzri pa sve do naSeg doba. Studije zastupaju razliita misljenja
koja se mogu sumirati u tri osnovna gledista: 1) potpuno odbijanje
prisustva “arabiziranih rijeCi" u Kur'an-i Kerimu; 2) priznavanje
prisustva "arabiziranih rijeCi" u Kur'an-i Kerimu; 3) pavedene "arabi-
zirane rijeCi" se smatraju leksiCkom podudarnos¢u izmedu arapskog
i drugih jezika kojima se one pripisuju.

NaS stav se grana na dva dijela. Prvi ukazuje na nuznost
revidiranja studija koje su provedene o temi Sto bi trebala poduzeti
ekipa struCnjaka u formi zajedniCkog rada u oblasti etimologije
arapskog i jezika kojima se “arabizirane rijeCi" pripisuju. Drugi dio
je vezan za hipotezu koja ima dvije strane: 1. priznavanje prisustva
"arabizirane rijeCi", te 2. priznavanje postojanja leksicke podudar-
nosti, samo $to ¢emo "arabizirane rijeCi" vezivati za osnove rijeci
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koje ne pripadaju semitskim jezicima; tj. za perzijski, hindu, grcki,
latinski, s obzirom da ih obuhvata indoevropska porodica jezika.
Postojanje leksicke podudarnosti ¢emo vezivati za osnove ri-
jeCi semitskih jezika u koje spadaju arapski, hebrejski, nabatejski,
abesinski, aramejski, sirjanski, a njima se pridodaju koptski i ber-
berski jezici s obzirom na prisustvo zajednickih jeziCkih karakte-
ristika jer se svi vracaju jednoj jezickoj porodici afroazijskih jezika.

Kljucne rijeCi: Kur'an, etimologija, arabizirane rijecCi
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ETYMOLOGY
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Prof. dr. Abulhadi Hamid Merzuq

ETIMOLOGY OF SOME WORDS IN THE
HOLY QUR'AN

The article addresses the question of whether there are
Arabized words, i.e. originally non-Arabic words that spread into
Avrabic, in the Qur'an. Ever since the first century of Hijra studies
and research into this issue has never ceased. The results may be
summarized into three views: 1. there are no Arabized words in the
Qur'an; 2. Arabized words are found in the Qur'an, and 3. the
Qur'an contains words which may be considered paronyms, i.e.
words formed from a word in another language or having a similar
form to that of a cognate foreign word.

The author takes a twofold approach: first, he calls for the
whole issue to be reviewed by research teams of scholars who are
specialists in the etymology of the source-languages of the
Arabized words. Second, he adopts a hypothesis which has two
elements: first, admitting that there are Arabized words in the
Quran, and second, acknowledging also the presence of
paronymous words. However, he links Arabized words to non-
Semitic languages such as Persian, Hindi, Latin and Greek as they
share the same Indo-European linguistic family. He also relates
paronyms to other Semitic languages which include Hebrew,
Aramaic, Syriac, Nabataean and Ethiopian languages. Coptic and
Berber are included too as they form part of a wider Afro-Asiatic
linguistic family.
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