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UVODNA RIJEC

Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim:
Postovani &itaoci,

Ove godine navrSava se punih trinaest soljeca otkako je
islamsko ucenje preneseno na tlo evropskog kontinenta. Naime,
711. godine je sjevernoafricki vojskovoda Tarik ibn Zijad osvojio
Vizigotsko kraljevstvo nakon ¢ega su pridosli i budué¢i muslimani
zasnovali novo dru$tveno i politicko uredenje, donijeli mir medu
narodima, uveli pravdu i potakli raskoSan kulturni i nau¢ni razvitak
ovog podneblja. Islamska civilizacija na Pirinejskom poluotoku
trajala je skoro osam stolje¢a, i za to vrijeme evropskoj i
opceCovjecanskoj civilizaciji podarila krupne umjetni¢ke, naucne 1
misaone plodove ¢ija radijacija u nekom smislu traje i danas.
Upravo u vrijeme zalaska te civilizacije na evropskom zapadu
(krajem 15. st.), islamska civilizacija ¢e po drugi put epohalno
zakucati na evropske kapije osmanskim osvajanjima na
Balkanskom poluotoku. Krajem 20. i pocetkom 21. st. nekoliko
miliona sljedbenika islama, dolazeéi u Evropu razli¢itim povodima
ili se radaju¢i u njoj, ovdje je prona$lo svoj dom i danas oni &ine
znaCajan segment evropskih drustava 1 njihovih politickih,
kulturnih i nau¢nih tokova.



Tim povodom, Redakcija Zbornika radova Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu odlugila je da ovoj velikoj godisnjici
posveti svoj specijalni broj, 1 to tematizirajuéi samo ono prvo
razdoblje islamske civilizacije na evropskome kontinentu —
Endelus: muslimansku Spaniju ili "$panski islam", kako se ono
obi¢no naziva u historijskoj, orijentalistickoj i drugoj literaturi.
Ovdje je prezntirano tridesetak nauénih i struénih radova naSih
nastavnika, asistenata i saradnika, ali — i pored visokog kvaliteta tih
radova — mi smo svjesni da je ova sveska naSeg Zbornika samo kap
u moru kada je rije¢ o spomenutom periodu islamske civilizacije.
No, nadamo se, i ova kap ¢e biti dovoljan poticaj i putokaz
sadasnjim i buduéim istraZivacima da nastave izucavati i nasoj
nau¢noj i kulturnoj javnosti prezentirati ovu, ali i ostale epohe,
domete, reflekse i utjecaje civilizacije koju bastinimo.

Sarajevo, 5. redZeba 1432. /7. juna 2011.

Prof. dr. Ismet Busatli¢, dekan



TEFSIR






A. FATIC, Orijentacije, odlike i nau¢na vrijednost tefsira u Endelusu

Dr. Almir Fatié,
vi$i asistent

ORIJENTACIJE, ODLIKE I NAUCNA
VRIJEDNOST TEFSIRA U ENDELUSU

SAZETAK

Autor na temelju studije Madrasah al-tafsir fi al-andalus
Mugtafe Ibrahima al-Musina i vlastitih uvida sumarno predstavlja
glavne tefsirske orijentacije endeluskih mufessira. Potom ispituje
tefsirske utjecaje koje su ovi mufessiri pretrpjeli od mufessira sa Is-
toka te njihove utjecaje jednih na druge. Kroz Cinjenicu nesumnjive
tefsirske originalnosti endeluskih mufessira i komparativno prika-
zivanje pogleda mufessira iz Endelusa i mufessira sa Istoka autor
izlaze i neke od temeljnih odlika $kole tefsira u Endelusu. U pos-
liednjem dijelu rada govori o naucnoj vrijednosti tefsira u Endelusu
te istiCe najvaznije zakljucke svoga rada.

Kljucne rijeéi: tefsirske orijentacije, tefsirski utjecaji, mufes-
siri iz Endelusa, nauéna vrijednost tefsira u Endelusu
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TEFSIRSKE ORIJENTACIJE
ENDELUSKIH MUFESSIRA

Pitanje tefsirskih orijentacija (ittidzahatu t-tefsir) usko je po-
vezano sa pitanjem metoda tumacenja Kur'ana (menahidzu tefsiri I-
Kur'an). Uobiéajena je praksa da mufessiri u uvodima svojih tefsira
izloZe svoj metodologki pristup, naznace ono 5to je u fokusu njiho-
ve komentatorske paznje, istaknu bitnije znacajke, posebnosti ili
specifiénosti svoga komentatorskog postupka, iz Cega onda proizla-
ze 1 njihove glavne tefsirske orijentacije koje postaju prepoznatlji-
vom odlikom njihovih tefsira. Mufessiri endeluske Skole tefsira
predstavljaju vijerodostojan primjer takve naucne prakse. Mustafa
Ibrahim el-Musgina u svojoj opseznoj studiji o Skoli tefsira u Ende-
lusu upravo na temelju uvoda kao i precizne tekstualne i kompara-
tivno-kontrastivne analize tefsira ¢iji su autori Ibnu I-'Arebi (u.
543./1148.), Ibn 'Atijje (u. 546./1151.), El-Kurtubi (u. 671./1272.) i
Ebu Hajjan (745./1344.), detektira pet tefsirskih orijentacija ende-
luskih mufessira,' koje éemo ovdje, shodno ovom istrazivacu i vla-
stitim uvidima, sumarno elaborirati.

1) Selefijska orijentacija (el-ittidzahu s-
selefi)

Prva orijentacija koja se moZe uo¢iti kod spomnutih endelus-
kih mufessira je selefiiska. Nakon odabranih citata iz tefsira gore
navedenih mufessira, El-Musina zakljuéuje da ovi endeluski mu-
fessiri potvrduju selefijsku orijentaciju te da oni ne izlaze iz okvira
tradicionalnog tefsira (et-tefsiru bi I-me'sur). Zapravo, tradicionalni

' Mustafa Ibrahim al-Musina, Madrasah at-tafsir fi al-andalus, Mu’assasah ar-
risala, Bayrut, 1986, 591. — NaSim razmatranjima pridodat ¢emo i endeluskog
mufessira Ibn Guzayya al-Kilbija al-Garnatija (u. 741./1340.), odn. njegov tefsir
Kitab at-tashil li ‘ulam at-tanzil. Vise o ovom mufessiru i njegovom tefsiru v.:
’Ali Muhammad az-Zubayr, /bn Guzayy wa manhagah {1 al-tafsir, Dar al-kalam,
Dimasq. 1987; Hayruddin az-Zirikli, Al-A am, Dar al-“ilm li al-malayin, Bayrat,
1984, 5/325.

12




A. FATIC, Orijentacije, odlike i nau¢na vrijednost tefsira u Endelusu

tefsir promatraju kao pravilo ili princip na kome poéiva racionalno
tumacenje Kur'ana (et-tefsiru bi r-r'ej). Selefijska orijentacija ende-
luskih mufessira, tvrdi El-Musina, vidljiva je- u njihovom
"tumacenju rije¢i Allahove Knjige, objasnjenju njezinih znacenja i
pojasSnjavanju njezinih indikacija i intencija" (tefsiru elfuzi kitabil-
lahi ve bejani me'aniha ve tevdihi medlulatiha ve mekasidiha).
Mnogobrojni su primjeri za takvo $to, isti¢e EI-Musina, te na prim-
jerima interpretacije tri pitanja: a) BoZanskog "zaposjedanja" Arsa
(el-istiva”), b) negacije antropomorfisti¢ke slike o Uzvisenom Bogu
(nefju t-te§bih) i c) negacije praveca i mjesta u odnosu na UzviSenog
Boga (nefju [-dZiheti ve [-mekan), dokazuje tezu o selefisti¢koj ori-
jentaciji endeluskih mufessira. Na primjer. na osnovu tefsira ende-
luskih mufessira ajeta o istiva’u’ zakljuéuje se da spomenuti ende-
luski mufessiri imaju jednoglasno misljenje o tome da je el-istiva’”:
"neSto Sto je poznato (u lingvistickom smislu), kako ono jeste je
nepoznato, a pitati o njemu je inovacija". Zapravo, ove rijeéi su
znameniti stav imam-i Malika o istiva'u, koje npr. ElI-Kurtubi i Ibn
D7uzejj navode u svojim tefsirima.* Isti je slucaj i sa druga dva pi-
tanja, Sto dokazuje da su ovi endeluski mufessiri dosljedni u privr-
Zenosti poboznim precima (selef —i salih), odn. u slijedenju njiho-
vog ehl-i sunnetskog vjerovanja.

2) Lingvisticka orijentacija (el-ittidzahu I-
lugavi)

- Endeluski mufessiri posvecivali su veliku paZnju jeziku
Kur'ana i njegovim aspektima. Kod nekih endeluskih mufessira ovo
je preovladujuca crta njihovih tefsira. Mislimo na Ibn 'Atijjea i Ebu

* Al-Musina, Madrasah at-tafsir..., 595.

’ Al-Baqara, 29.

* V. Al-Qurtubi, Al-Gami’ li ahkam al-Qur’an, lhya’ at-turat al-islami, Bayriit,
1985, 7/219-220; Ibn Guzayy, Kitab at-tashil li ‘ulam ai-tanzil, Dar al-qalam,
s.l., s.a,, 2/34. Ibn Guzayy jo$ navodi da se iste rije¢i prenose i od Abi Hanifea,
Ga'fara as-Sadiqa i Al-Hasana al-Basrija.

13

.



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

Hajjana c¢ija je orijentacija, kako veli EI-MuSina, u potpunosti gra-
maticka (ittidzahen nahvijjen kamilen). Ovaj njihov pristup je ra-
zumljiv; naime, obojica njih bili su "imami u gramatici”. Es-Sujuti
(u. 911./1505.) za Ibn 'Atijjjea kaze da je bio "izvanredan u knji-
7evnosti; dubokog uvida u arapski jezik".’ Semsuddin ed-Davudi
(u. 945./1538.) za Ebu Hajjana veli: "Bio je izvanredni poznavalac
lingvistike, gramatike i sintakse; imam i samostalni mudztchid u
tim oblastima".® Dakle, to svoje duboko i raskosno znanje arapsko-
ga jezika ova dvojica mufessira demonstrirali su u svojim komenta-
rima Kur'ana. Ibrahim el-MuSina u svojoj studiji dokazuje da su
oba ova komentatora bila pod utjecajem basranske gramatic¢arske
Skole i njezinog rodocelnika, slavnog Sibevejha. Zato oni u svojim
komentarima nude ili preferiraju gramaticka rjeSenja na tragu ove
gramati¢arske $kole, za §to El-Mus$ina navodi nekolicinu primjera.’

El-Musina, takoder, predocava moguce razloge preferiranja
basranske gramaticarske Skole kod ovih mufessira, ali ih 1 kritikuje,
s jedne strane, zbog pretjeranog potpadanja pod utjecaj gramati¢ara
iz Basre, Sto je rezultiralo time da Ibn 'Atijje odbacuje neka
mutevatir Citanja (kiraete) Kur'ana i, s druge strane, §to u svojim
tefsirima daju previSe prostora gramati¢kim pitanjima, misljenjima
i sporenjima; ovo se posebno donosi na Ebu Hajjanov tefsir, "koji

je blizi gramatickom nego tefsirskom djelu".®

3) Fikhska orijentacija (el-ittidzahu l-fikhi)

Endeluski mufessiri su posebnu pozornost usmjerili ka prav-
nim sadrzajima Kur'ana 1 fikhskim pitanjima. Neki od njih su ovu
orijentaciju uzeli kao temeljno polaziste 1 nacelo svog komentator-
skog rada. Ibnu 1-'Arebi (4dhkamu [-Kur'an) i El-Kurtubi (£/-
Dzami'u li ahkami [-Kur'an) u naslovu svojih tefsira isticu da je

* As-Suyuti, Tabaqat al-mufassirin, Maktabah wahbah, Al-Qahira, 1976, 61.
S Nav. prema: Al-Mu3ini, Madrasah at-tafsir..., 605.

7 Sire v. u: Ibid., 608-609.

¥ Sire v. u: Ibid., 613-616.
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njihova temeljna orijentacija — fikhska. EI-Musina primjecuje da su
1 drugi endeluski mufessiri, pa i Ibn 'Atijje i Ebu Hajjan,” veliku
paznju posvecivali fihskim pitanjima u svojim komentarima, ali
kod Ibnu 1-'Arebija i El-Kurtubija pravni aspekt ima dominantno
mjesto. Buduci da oba ova glasovita mufessira pripadaju malikij-
skoj pravnoj Skoli, razumljivo je da u svojim komentarima pravne
ajete promatraju i tumace kroz prizmu ove pravne $kole. To, nada-
lje, podrazumijeva da se u deriviranju pravnih propisa (ahkam) iz
kur'anskoga Teksta pridrzavaju pravnog instrumentarija domislje-
nog i sistematiziranog u okviru malikijskog mezheba. El-Mugina u
svojoj studiji predocava osnovne principe ili izvore (usul) kojih se
pripadnici malikijskog mezheba pridrzavaju u deriviranju pravnih
propisa (istinbatu l-ahkam), zatim navodi brojne primjere iz kojih
se uocava da su Ibnu I-'Arebi, El-Kurtubi i drugi endeluski mufessi-
ri vjerni sljedbenici i protagonisti svoje pravne §kole.'”

4) Sufijska orijentacija (el-ittidzahu r-remzi
evi [-isari)

Sufijska tendencija kod endeluskih mufessira, koje ovdje ra-
zmatramo, ne zauzima istaknuto mjesto. Rekli bismo da Ibnu I-
‘Arebi, El-Kurtubi i Ebu Hajjan imaju strogo tefsirski pristup sufij-
skom tefsiru, tj. snazno insistiraju na pravilima koje je nauka tefsira
postavila kao uvjet za prihvatanje ove vrste tefsira.!' Tako Ibnu I-
‘Arebi, tumace¢i neke kur'anske ajete, odbija sufijski tefsir ili mis-
ljenja sufija smatra neispravnim jer proturjece vanjskom znacenju
Teksta i onome na ¢emu se temelji Seri'atski argument. Na drugim

* Takoder i mufessir Ibn Guzayy u svome tefsiru ajete fikhskoga karaktera pod-
brobnije komentira preferirajuéi rjesenja iz malikijske pravne skole koju bastini.
' Sire v. u: Al-Musina, Madrasah at-tafsir..., 618-638.

"' O uvjetima za prihvatanje sufijskog (spekulativnog i aluzivnog) tefsira v.:
Muhammad Husayn Ad-Dahabi, Ar-Tafsir wa al-mufassiriin, Maktabah wahbah,
Al-Qahira, 1985, 2/410; Muhammad ’Abd al-’Azim az-Zarqani, Manahil al-
irfan 1 “ulam al-Qur ‘an, Dar al-kutub al-’ilmiyyah, 1988, 2/89.
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mjestima svoga komentara on prihvata suftjski tefsir ukoliko: a) ne
izlazi iz vanjskog znaéenja kur'anskoga Teksta, b) ukoliko ga po-
tvrduje arapski jezik i ¢) ukoliko ne proturjeci Seri'atskom doka-
zu.'? Tbn 'Atijje u uvodu svoga tefsira stavove protagonista simbo-
lickog tefsira (ehlu [-kavli bi r-rumuzi ve I-lugz) i onih koji govore
o batinu (ehlu l-kavli bi 'ilmi I-batin) drZi bezboznickim i na njih
upozoraw:l.13 El-Kurtubi, sli¢no Ibnu 1-'Arebiju, prema sufijskom
tefsiru ima uravnoteZen stav: prihvaca ga ukoliko ne proturjeci
vanjskom zna¢enju kur'anskog Teksta, odn. odbija ga u suprotnom
slugaju.'* Ebu Hajjan svoj stav o sufijskom tefsiru iznosi u uvodu
svoga tefsira, koji je identiCan El-Kurtubijevom i Ibnu I-
'Arebijevom, tj. prihvata sufijski ili iSari tefsir ukoliko ne proturjeci
znadenjima kur'anskih izraza, dok aluzivni batinijski tefsir (er-
tefsiru l-iSarijju I-batinij)"® smatra "buncanjem i potvorom" na Al-
laha, dZ.3., i na porodicu Njegovog Poslanika, s.a.v.s.'

Ibn DZuzejj je endeluski mufessir koji nesto vise paznje pok-
lanja sufijskom tefsiru. On smatra da je tesavvuf povezan sa
Kur'anom budu¢i da Kur'anu govori o BoZanskim spoznajama (e/-
me'arifu l-ilahijje), usavrSavanju dusa, prosvjetljenju srca 1
njihovom ogi¢enju sticanjem lijepog ahlaka. Neke sufije su,
navodi Ibn Dzuzejj, "svjetlom svoga unutarnjeg uvida (besire)
doprli do profinjenih znagenja i zadrzali s¢ na osnovnom znacenju,

12y - Al-Musina, Madrasah at-tafsi..., 643.

By Ibn ’Atiyya al-Gamati, Al-Muharrar al-wagk [I tafsir al-kitab al-"uzE,
Wizarah al-awqaf, Al-Qahira, 1999, 1/34.

' Nay. prema: Al-Musina, Madrasah at-tafsir..., 646-647.

'S Tafsir ramzi ili isari valja razlikovati od tafsir isari al-batini Ehl-i sunnet u
cjelini ovu drugu vrstu tefsira osuduje i odbacuje zbog toga Sto batinije negiraju
ocigledna znacenja kur'anskoga Teksta (az-zahir), §to nije slucaj sa prvom
vrstom i§arf tefsira; v.: As-Suyiti, Al-ltqan fi ulam al-Qur ‘an, Dar al-kutub al-
"arabi, Bayrtit, 1999, 2/458; Az-Zarqani, Manahil, 2/87.

' wa taraktu agwal al-mulbidin al-batiniyya al-mufarragin al-alfaz al-
garibah ‘an madldlatiha fi al-luga il hadayan iftarahu ‘alallah wa ala “aliyy
karramallah waghah wa ‘ala durriyyatih wa yusammaunah ‘ilm at-ta wil... (Abu
Hayyan al-Andalusi, Al-Bafr al-mufit, s.a., s.1., 1/104).
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dok su neki prodrli u unutradnja znacenja i interpretirali Kur'an na
na¢in koji ne moZe podnijeti arapski jezik".!” Ibn DZuzejj u svome
tefsiru navodi ono $to je uputno od sufijskih iareta (el-isararu s-
sufijje) ne spominjuci ono Sto je kontradiktorno ili upitno u njima.
Posebno se zadrzava na dvanaest mekama (duhovnih deredza)
tesavvufa i njihovom spomenu u Kur'anu, odn. ajetima koji govore
o tim mekamima.'®

3) Mu'tezilijska orijentacija (el-ittidzahu I-
itizali).

Ovdje se, zapravo, misli na odsustvo mu'tezilijske orijentacije
i doktrine (sublimirane u pet poznatih mu'tezilijskih principa o pi-
tanju vjerovanja) u komentarima Kur'ana endeluskih mufessira.
Drugim rije¢ima, mufessiri Endelusa u svojim komentarima afirmi-
raju ehl-i sunnetsku doktrinu vjerovanja i tumacenja Allahove
Knjige. Otuda govorimo o ehl-i sunnetskom pravcu $kole tefsira
(el-ittidZahu ehli sunneti) u Endelusu. El-MusSina u svojoj studiji
kroz brojne primjere dokazuje da endeluski mufessiri (Ebu Hajjan,
El-Kurtubi i Ibn 'Atijje) stoje na potpuno suprotnim stanovistima
od proklamiranih mu'tezilijskih principa.'® Dakle, u svojim komen-
tarima Kur'ana oni, nasuprot mu'tezilija, npr.: a) afirmiraju BoZan-
ske atribute; b) potvrduju moguénost videnja Uzvisenog Allaha na
Sudnjem danu; c) iznose stav da je UzviSeni Allah stvoritelj ljuds-
kih djela, a da ih ljudi stjecu; d) da je lijepo i ruzno ono §to je Seri'at
tako okvalifikovao, ¢) da veliki grjesnik koji umre u tom stanju pri-
je teobe ne ostaje vje¢no u Vatri, ve¢ da se on prepusta Uzvisenom
Allahu, f) da je Sefa'at istina itd., itd. Ovo govori da endeluski mu-
fessiri nisu imali dileme kada je u pitanju vjerovanje. U svojim

" Ibn Guzayy, " Al-Muqaddimah al-ula", u: Kitab at-tashil li ‘uliam at-tanzil, 1/8.
18w yas

V.: Ibid., 8.
Y Madrasah at-tafsir..., 670. — Za Ibn al-’ Arabija Al-Musina kaZe da se on, s ob-
zirom na njegovu posvecenost pravnim pitanjima u svom komentaru, nije obazi-
rao na mu'tezilijske poglede.

17



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

komentarima eksplicitno su afirmirali i odlu¢no zastupali ucenje
chl-1 sunneta u odnosu na druge $kole i pravee vjerovanja. Evo tri
primjera iz Ibn DZuzejjovog tefsira tome u prilog:

Ona (Vatra) je priredena za neviernike™ — ovo Je dokaz da je
DZehennem ve¢ stvoren, i to je stav ehl-i sunneta i dzemata, za
razliku od onih koji kazu da ¢e se stvoriti na Sudnjem danu. Isto se
odnosi i na DZennet.?!

Allah, doista, neée oprostiti da Mu se neko drugi smatra
ravnim, a oprostit ¢e sve mimo toga kome On hoée™ - u Kur'anu
ima mnogo ajeta koji govori o Bozijoj prijetnji, pa su ih mu'tezilije
protumacili tvrde¢i da se odnose na griesnike, a murdzije da se
odnose na nevjernike. Ehl-i sunnet ih tumadi da se ti ajeti odnose
na nevjernike i na one grje$nike kojima Allah neée oprostiti, kao
Sto ehl-i sunnet tumaci da se ajeti 0 BoZijem obeéanju odnose na:
vjernike koji nisu ¢inili grijehe, na grjesnike pokajnike i na one
grjednike kojima ¢e Allah oprostiti a nisu se pokajali. Dakle, prema
ucenju ehl-i sunneta, nema kontradikcije izmedu ajeta o BoZijem
obecanju i ajeta o BoZijoj prijetnji; njihova znagenja se uskladuju.”?

..objavijuje ga (1j. Kur'an) sa Svojim znanjem™ - ovo je
dokaz ulenjaka ehl-i sunneta da postoji Allahovo znanje
(‘ilmullah), za razliku od mu'tezilija koji kazu da je On znalac bez
znanja (‘alimun bila 'ilmin), 1 ovaj ajet su protuma¢ili na veoma
nesuvisao nacin. -

TEFSIRSKI UTJECAJI U DVA PRAVCA

[brahim Mustafa el-Musina u svoj studiji o endeluskoj $koli
tefsira jedno posebno poglavlje posveéuje odlikama tefsira kod en-

% Al-Baqara, 34.

* Kitab at-tashil, 1/42.
* An-Nisa’, 48.

3 Kitab at-tashil, 1/145.
* An-Nisa’, 166.

* Kitab at-tashil, 1/165.
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deluskih mufessira koje razmatra kroz: (a) utjecaje drugih mufessi-
ra na endeluske mufessira te (b) utjecaje samih endeluskih mufessi-
ra jednih na druge.

Nakon detaljnih komparativno-kontrastivnih tefsirskih anali-
za on dolazi do zakljucka da su endeluski mufessiri pretrpjeli zna-
¢ajan utjecaj od, kako ih naziva, "mufessira sa Istoka", a posebno
od njihovog rodocelnika Et-Taberija (u. 310./922.). Analizirajuci
tefsir Ibnu I-'Arebija, El-Musina otkriva da se Ibnu I-'Arebi obilato
koristio tefsirom Et-Taberija u pogledu: povoda objave (eshabu n-
nuzul), semantike (el-me‘ani) i pravnih sadrzaja (ahkam). Nadalje,
[bnu 1-'Arebi od Et-Taberija preuzima hadise bez njihovog isnada,
a nekada preuzima tekstualni sadrzaj bez naznake da ga preuzima
od ovog mufessira. No, Ibnu I-'Arebi nije samo puki kompilator sa-
drzaja iz Et-Taberijevog tefsira, jer nekada polemizira sa njim i kri-
tikuje njegovo misljenje.**

Sto se ti¢e Ibn 'Atijjea, on iz Et-Taberijevog tefsira preuzima
gradu iz: semantike, kiraeta, gramatike i tradicije, ali u mnogim
slucajevima ne slaZe se sa Et-Taberijem, odn. njegova misljenja iz-
laZe kritici. EI-MuSina jo§ primjecuje da se Ibn 'Atijje koristio tefsi-
rom Ebu I-'Abbasa Ahmeda b. 'Ammara el-Mehdevija (u.
430./1038.), "mufessirom sa Mrclgreba",27 1 tefsirom Mekkija b. Ebi
Taliba el-Kajsija (u. 437./1045.).2

El-Kurtubi je, tvrdi El-Musina, preuzimao od Et-Taberija,
nekada i ne ukazujuéi na tu ¢injenicu, a nekada je, pak, navodio da
su to njegove rijeci, ali u Et-Taberijevom tefsiru ne nalazimo pre-
dmetne rije¢i. "Mozda je El-Kurtubi to prenio od drugoga mufessi-

* Sire v.: Al-Musina, Madrasah at-tafsi..., 676-679.

*’ Vise 0 ovom mufessiru v.: As-Suyuti, Tabaqat al-mufassirin, 30: Az-Zirikli,
Al-A Tam, 1/184.

* Al-Musina, Madrasah at-tafsir..., 686; 688. - Makki b, Abi Talib Hamus b,
Muhammad b. Muhtar Abi Muhammad al-Qaysi napisao je tefsir pod naslovom
Al-Hidaya ila bulug an-nihdya; vise o ovom mufessiru v.: Az-Zirikli, Al-A Tam,
7/1286; "Umar Rida Kahhala, Mu 'gam al-mu ‘allifm, Dar ihya’ at-turati al-“arabi,
Bayriit, s. a., 13/3.
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ra, a ne od njega, ili se prevario pa te rije¢i pripisao Et-Taberiju, ili
ih je ¢uo samo usmeno, ili je, pak, u nekim rukopisima taj dio
ispusten".” Takoder, El-Kurtubi je preuzimao od 'Imaduddina b.
Muhammeda et-Taberija, poznatog pod imenom Elkija el-Herrasi
(u. 504./1110.),% te svojih zemljaka Ibnu 'l-Arebija i Ibn 'Atijjea.
Od Ibnu 1-'Arebija preuzima mnoga fikhska pitanja i pravne propi-
se, dok od Ibn "Atijjea materiju u vezi sa jezikom Kur'ana upustaju-
¢i se, katkada, u polemiku sa njime.”’

Takoder se 1 Ebu Hajjan, iako nekada neprecizno, koristi Et-
Taberijevim tefsirom, zatim tefsirom Perzijanca Zamahserija (u.
537./1142.) te tefsirom Ibn 'Atijjea. Zamah3erija i Ibn 'Atijjea Ebu
Hajjan spominje u uvodu svoga tefsira kao "imame u tefsiru, lin-
gvistici 1 gramatici”. Ukazuje da su djela El-Kessaf i El-Muharreru
l-vedZiz nesto najbolje §to je napisano iz oblasti tefsira.*® Takoder,
Ebu Hajjan se koristio tefsirom Fahruddina er-Razija (u.
606./1209.) od koga preuzima brojne stavove i argumentaciju koju
doslovno navodi i prihvata, a nekada i kriti¢ki promatra.®

Sto se tice Ibn DZuzejja, od "isto¢nih mufessira" najveci utje-
caj na njega, primarno na planu gramatike i stilistike Kur'ana, ima
ZamahSeri, a od endeluskih mufessira, na istom tom planu ali i na
drugim planovima, mufessir Ibn 'Atijje.**

* Al-Mugina, Madrasah at-tafsir..., 694.

AL b Muhammad b. 'Ali Abu al-Hasan at-Tabari: nadimak mu je
‘Imaduddin, a poznat je pod imenom Alkiya al-Harrasi — 3afi'ijski pravnik i
mufessir; roden u Tabaristanu, a Zivio u Bagdadu, gdje je predavao na Nizamijji.
Napisao djelo Afkam al-Our “an (Az-Zirikli, Al-A Tam, 4/329).
' primjere u Madrasah at-tafsir..., 695; 698-704.

*2V.: Abu Hayyan, Al-Bahr l-muhit, 1/111.

* Sire v.: Al-Musina, Madrasah at-tafsiv..., 713-715.

* "Tbn * Atiyye napisao je tefsir na jedan lijep i odmjeren nacin. Imao je uvid u
djela napisan prije njega, koja je preradio i rezimirao na jedan privlacan nagin, s
dubokim uvidom u materiju i vodeéi rauna o sunnetu. Time se zavriava znanje
o Kur’anu u Andalusu, a na ostatku Magreba imamo nasega ejha, profesora Abu
Ga’fara Tbn az-Zubayra, koji Je svoj zivot okoncao sluzeci Kur'anu. Allah mu je
dao veliko znanje o Kur'anu i prodorno razmijevanje njegovih znacenja. Bio je
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ORIGINALNOST
ENDELUSKIH MUFESSIRA

Iz prethodnog odjeljka saznaje se da su endeluski mufessiri
pretrpjeli znacajan utjecaj "mufessira sa Istoka", a takoder i medu-
sobni tefsirski utjecaj. Ova ¢injenica u tefsiru ne treba cuditi jer,
ako se uzme u obzir jedinstveni predmet tefsira kao nauke, zatim
njegovi metodi i ciljevi kao i neophodni uvjeti koji se postavljaju
pred komentatora, onda ne iznenaduje Cinjenica da imamo fenomen
posudivanja sadrzaja ili svojevrsnu interpretativnu podudarnost mu-
fessira sa Istoka 1 Zapada (Endelusa). No, ¢injenica je da svaki tefsir
nosi liéni pec€at svoga komentatora. Ova konstanta vazi za tefsire
svih komentatorskih metodoloskih postupaka. Razlog je jednosta-
van: iskustvo Zivota i svijeta svakoga mufessira, a time 1 njegovog
tumacenja Kur'ana - koje se uvijek dogada u odredenom mjestu i
prostoru, odn. u kontekstu uvjetovanom historijskim okolnostima 1
prilikama — jedinstveno je 1 neponovljivo. Imaju¢i ovo u vidu, pos-
tavlja se logi€éno pitanje originalnosti endeluskih mufessira.

El-Musina, na temelju svojih analiza, zakljucuje da se ne mo-
Ze govoriti o apsolutnoj originalnosti endeluskih mufessira kada su
u pitanju tefsirske metode, jer "apsolutna originalnost u ovom as-
pektu nije moguca" (inne l-istiklalijjete 1-tammete fi haze I-dZanibi
gajru mumkine_).35 El-MusSina u nastavku obrazlaze da je to stoga
Sto tefsir ima svoja pravila i uvjete oko kojih nema rasprave medu
ucenjacima, pogotovo ako se uzme u obzir ¢injenica da su endelus-
ki mufessiri bili pod utjecajem mufessira sa Istoka. I pored toga,
prema njegovom misljenju, moguce je uo€iti izvjesnu notu origi-
nalnosti endeluskih mufessira u tom aspektu u slijede¢im tackama:

precizan i imao profinjena zapazanja. Od djela koja posjedujemo od autora na
Istoku jeste Tafsir lbn al-Kasima az-Zamh3arija, koji posjeduje prodormno
zapazanje, izvanrednost u gramati¢kim analizama i ekspertnost u stilistici. S tim
da je on svoj tefsir ispunio mu'tezilijskom doktrinom..." (Ibn Guzayy, Kitah at-
tashil, 1/10).

* Al-Musina, Madrasah at-tafsir..., 718.
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1) ne ograniCavaju se, u vecini slu¢ajeva, samo na tradirane predaje:

2) iznose stavove i misljenja — mufessira i jezikoslovaca — potom
vrSe njihovu preferenciju ili ih odbaciju, odn. donose vlastita
misljenja koja, zapravo, ukazuju na nauénu samostalnost ili ori-
ginalnost;

3) odstupaju od slijepog slijedenja ili oponaSanja u smislu stila
(pisanja tefsira) i metoda (tumacenja Kur'ana); liSavaju tefsir,
koliko god je to mogude, kazivanja, historijskih dogadaja i
isra'ilijjata,*® zamjenjujuci ih autenti¢nom nauénom gradom.’’

KOMPARATIVNI POGLED NA
MUFESSIRE IZ ENDELUSA 1
MUFESSIRE SA ISTOKA

Da bi doSao do komparativnih rezultata na relaciji endeluski -
"isto¢njacki" mufessiri, El-Musina je izvrSio detaljnu komparativ-
no-kontrastivnu analizu tefsirskih ostvarenja &etverice endeluskih
mufessira (Ibnu I-'Arebija, Ibn 'Atijjea, El-Kurtubija i Ebu Hajjana)
1 Cetverice "istoénjackih mufessira" (Et-Taberija, Ez-Zamah3erija,
En-Nejsaburija®® i Er-Razija). Uprkos razlikama kulturoloske nara-
vi izmedu ovih mufessira i vremenskih epoha u kojima su Zivjeli,
“oni se slazu u pogledu principa tefsira, njegovih pravila i uvjeta, a
bliski su u tefsirskim metodima i temama".”® Dva su temeljna ele-
menta kroz koja ovaj istraziva¢ propituje slutaj komparacije izme-
du navedenih mufessira: metodi (menahidz) i teme (mevdu'at).

* O fenomenu israilijjata (isra¥liyya) i njihovom statusu u tefsiru v.: Ad-
Dahabi, At-Tafsir wa al-mufassiriin, 1/177-181; Enes Kari¢, Kako timaciti
Kur'an, Tugra, Sarajevo, 2005, poglavlje: "Pri¢e komentara Kur'ana", 317-335.

" Al-Mugina, Madrasah at-tafsi..., 718.

¥ Al-Mugina ima na umu Nizamuddina b. al-Hasana an-Naysaburija (u.
728./1328.), autora tefsira pod naslovom Gara’ib al-Qur’in wa raga’ib al-
Jurqan; vise o nmjemu i njegovom tefsiru v.. Ad-Dahabi, Ar-Tafsir wa al-
mufassirin, 1/304-315; Az-Zirikli, Al-4 1am, 2/216.

* Al-Muginna, Madrasah at-tafsir..., 721.
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Sto se tice tefsira spomenutih mufessira sa Istoka, EI-Musina
primjecuje da oni u uvodima svojih tefsira ne objasnjavaju metodo-
logiju koju ¢e slijediti u svojim tefsirima — izuzev En-Nejsaburija,
koji je u uvodu svoga tefsira naznacio metodologiju koju ¢e slijediti
u svom tefsiru, kao $to je objasnio i ciljeve koje je pred sobom pos-
tavio. Za razliku od njih, svaki od navedenih endeluskih mufessira
definira svoju metodologiju i ukazuje na temate kojima ¢ée se najvi-
e posvetiti. Sto se ti¢e tema, "to je vazan element u ovoj kompara-
tivnoj studiji kojim se otkrivaju tendencije, ispoljavaju bitne karak-
teristike 1 objasnjavaju bliskosti i razliCitosti". Ovaj element El-
Musina sagledava u sljedecim tackama:

1) posvecenost tradicionalnom tefsiru;

2) posvecenost kiraetima 1 njihovim aspektima;

3) posvecenost jeziku;

4) stav prema isra'ilijjatima.’

Nakon pomne 1 precizne komprativno-kontrastivne analize
navedenih tematskih sadrZzaja potrijepljenih brojnim primjerima iz
komentara Kur'ana jednih i drugih mufessira, EI-Musina in grosso
modo dolazi do sljede¢ih spoznaja:

0

- obje grupacije mufessira veliku paznju posveéuju tradicio-
nalnom tefsiru buduci da je on temelj na kojem pociva cje-
lokupan tefsir;

- takoder, obje grupacije mufessira razmatraju problematiku
kiraeta s odredenim diferentnim naglascima;

- mufessiri endeluske Skole tefsira pokazuju veéu posvece-
nost gramatickim analizama kur'anskog Teksta: precizno
predo¢avaju sufiksalnu promjenljivost kur'anskih rijeci
(i'rab), a potom, shodno tome, objasnjavaju njihova znace-
nja; izlazu gramaticke poglede gramaticara iz Basre i Kufe,
navode njihove dokaze, polemiziraju s njima argumentujuci
svoja stanovista jezikom Arapa i Tekstom Kur'ana, kao jed-
nima od izvora gramatike arapskoga jezika, te potom prefe-

* Ibid., 723.
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riraju odredena misljenja — §to govori u prilog njihove nau-
¢ne originalsnosti;

- mufessiri  endeluske Skole imaju jednistveniji pristup
isra'ilijjatima: odbijaju ih ili navode veoma oprezno, $to ée
re¢i da imaju i znanstveniji pristup fenomenu isra'ilijjata;
Sto se tice mufessira sa Istoka, kod njih susre¢emo razliéit
pristup: Et-Taberi ih prenosi bez ikakva komentara, pozi-
tivnog ili negativnog; Ez-ZamahSeri, Er-Razi i En-
Nejsaburi, iako navode predaje isra'ilijjata, koje pobijaju,
ipak, njithov pristup tom fenomenu nije jasno definiran, na-
ime, nekada takave predaje navode bez ikakva komentara
ili ukazivanja na oprez.*'

NAUCNA VRIJEDNOST
TEFSIRA U ENDELUSU

Iz dosadasnjeg izlaganja jasno se ocrtavaju dvije karakteristi-
ke endeluskih mufessira: originalnost i nau¢na objektivnost. Ova
vrsta sinteze neminovno podaruje nau¢nu relevantnost i respekta-
bilnost u punom znacenju tih rijeéi. Objektivno vrjednovanje tefsir-
skih prinosa endeluskih mufessira, iz svih mogucih aspekata, vieru-
jemo da ¢e pokazati i dokazati obje ove karakteristike. Dakako, ovo
podrazumijeva pitanje kriterija objektivnog ili nau¢nog vrjednova-
nja tefsira bilo kojeg autora u bilo koje vrijeme.

El-MusSina smatra da dva kriterija imaju odlu¢ujucu ulogu za
ocjenu naucne vrijednosti bilo kojeg djela:

1) ono Sto su naucnici, historicari i bibliografi kazali o autoru i
njegovom djelu u pogledu njegova stila, metoda i tematike i

2) utjecaj koji je to djelo ostvarilo na druge nau¢nike i istrazivace,
tj. da li je to djelo postalo izvor na koji se drugi naslanjaju u do-
sezanju istine.

*' Opsimije v. u: Al-Musinna, Madrasah at-tafsir..., 746-847.
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Ova dva kriterija on primjenjuje na endeluske mufessira. U
slucaju prvoga kriterija, "vidimo historiare i bibliografe ¢ija su
djela 1 studije 1spunjeni imenima endeluskih mufessira; oni navode
njihove biografije i govore o njihovim djelima; hvale ih i pohvalju-
ju zbog toga Sto su ostavili veliki trag, visoko mjesto i nauc¢nu vri-
jednost u tefsiru".** U nastavku El-Musina navode brojne citate is-
taknutih histori€ara i bibliografa® koji su govorili o endeluskim
mufessirima i isticali njihov nau¢ni doprinos u tefsiru. Dakle, ovo
je prvi objektivni kriterij koji govori u prilog nauéne vrijednosti
Skole tefsira u Endelusu.

Za drugi spomenuti kriterij EI-Musina navodi imena mufessi-
ra koji su se obilato koristili tefsirima endeluskih mufessira, navo-
dili njihove stavove 1 misljenja u vezi sa brojnim pitanjima, od ko-
jih su najvaznija pitanja lingvisti¢ke i pravne naravi. Prema uvidi-
ma ovoga istraZivaca, rije¢ je o sljede¢im mufesirima iz novijeg
doba:

1) Sulejman b. 'Amr el-'Udzajli (u. 1204./1789.), autor tefsira El-
Futuhatu I-ilahijje:**

2) Muhammed b. 'Ali b. Muhammed e3-Sevkani (u. 1250./1834.),
autor tefsira Fethu I-kadir:®

3) Muhammed DZemaluddin el-Kasimi (u. 1332./1914.), autor tef-
sira Mehasinu t-te'vil;

4) Muhammed b. el-Emin el-Muhtar e$-Senkiti (u. 1395./1975.),
autor tefsira Adva'u I-bejan.*®

*“ Ibid., 849.

¥ Na primjer: Lisanuddina ibn al-Hatiba, As-Suyutija, Ibn Halduna, Ibn
Taymijjea, As-Safadija, 'Imaduddina al-Hanbalija...

* Biografiju ovog mufessira v. u: Az-Zirikli, Al-A Tam, 3/131; Kahhala, Mu ‘§am
al-mu allifin, 4/271.

* 0 Sawkaniju i njegovom tefsiru viSe v. u: Manna’ al-Qattan, Mabahit fi ‘ulam
al-Qur ‘an, Maktabah al-ma’arif li an-na$r wa at-tawzi’, Ar-Riyad, 2000, 398-
399; Abu Ameenah Bilal Philips, Usool at-Tafseer — The Methodology of
Qur ‘anic Interpretation, International Islamic Publishing House, 2005, Rijadh,
61-62,
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Kada su u pitanju klasi¢ni mufessiri, EI-Musina navodi da je
Ibn Kesir (u. 774./1372. ) preuzimao od El-Kurtubija; Er-Radi Ah-
med b. Muhammad b. Sihabuddin (u. 1069./1658.), autor tefsira
Inajetu [-Kadi ve kifajetu r-Radi, poznatog pod naslovom Hasijetu
§-Sihab 'ale I-Bejdavi, mnogo je preuzimao iz tefsira Ebu Hajjana.
Takoder, El-Alusi el-Bagdadi (u. 1270./1853.), autor tefsira Ruhu I-
me'ani, preuzima od Ibn 'Atijjea i Ebu Hajjana.*’

ZAKLJUCCI

Mufessiri koji su u ovom radu trerirani kao istaknuti preds-
tavnici $kole tefsira u Endelusu tradicionalni tefsir promatraju kao
princip na kojem pociva racionalno tumacenje Kur'ana. 1z ovakve
strateéke pozicije proizlaze 1 njihove temeljne tefbirske orijentaciie
svojim tefsirima snazno afirmiraju i zagovaraju. Endelusklm mu-
fessirima bila su poznata velika tefsirska ostvarenja i pregnuca
slavnih komentatora Kur'ana sa Istoka islamskog svijeta te su pre-
trpjeli znatan tefsirski utjecaj, ponajvise od sljedeé¢ih mufessira: Et-
Taberija, Ez-ZamahSerija i Fahruddina Er-Razija, ali su, takoder,
intelektualano utjecali jedan na drugoga. Dakle, tefsirska razmjena
ideja kretala se u dvostrukom praveu: a) utjecaj mufessira sa Istoka
na mufessire u Endelusu i b) medusobni utjecaji endeluskih mufes-
sira jednih na druge. No, i endeluski mufesiri uzvratili su intelektu-
lanu razmjenu, ond. tefsirski su utjecali prvo na islamski istok svo-
ga vremena a zatim i na tefsirske poglede mufessira novijeg doba.
U toj tefsirsko-intelektulnoj razmjeni ideja, koja uvijek podrazumi-

“ 0 Al-Qasimiju i A3-Sangitiju i njihovim tefsirima Sire v. u; Fahd b. *Abd ar-
Rahman b. Sulayman ar-Rami, Bupur fi usal at-tafsic wa manahiguh, Dar
tayyibah, Ar-Riyad, 2003, 158-159; 163-164; Abdulkadir Muhammed Salih, Tef-
sir i mufessiri u savremenom dobu, El-Kalem, Sarajevo, 2008, 209-248: 341-
415.

7 Al-Musina, Madrasah at-tafsir..., 856. U nastavku ovaj autor reda brojne
primjere iz tefsira spomenutih mufessira u kojima je sasvim vidljiv utjecaj ende-
luskih mufessira.
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jeva 1 njithovo preuzimanje, mufessiri endeluske $kole tefsira nisu
bili puki kompilatori ve¢ su demonstrirali svoju originalnost ili tef-
sirsku inventivnost sretno je spojivsi sa krajnjom nau¢nom objek-
tivnoScu. Upravo ta vrsta sinteze, prema naSem misljenju, osigurala
je trajnu nau¢nu vrijednost njihovog respektabilnog tefsirkog anga-
zmana. S obzirom na tefsirke metode, orijentacije, odlike i nau¢nu
vrijednost tefsira endeluskih mufessira s punim pravom govorimo o
zasebnoj Skoli srednjovjekovnog tefsira na evropskom kontinentu —
skoli tefsira u Endelusu.
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A. FATIC, Orijentacije, odlike i nau¢na vrijednost tefsira u Endelusu
Almir Fati¢, PhD, Senior Assistant

ORIENTATIONS, FEATURES AND
SCIENTIFIC VALUE OF TAFSIR IN
ANDALUS

SUMMARY

The author on the basis of study Madrasah al-tafsir fT al-
Andalus, by Mustafa Ibrahim al-Mushini and his own insights,
summarises the main tafsir orientations of Andalus commentators
of the Qur’an. He then examines tafsir impacts that these commen-
tators suffered from the commentators from the East and their im-
pact on each other. Through the undoubted fact of Andalus com-
mentators’ tafsir originality and through comparative presentation
of their views and the views of commentators from the East, the au-
thor exposes some of basic features of the school of tafsir in Anda-
lus. In the last part of the work he talks about the scientific value of
tafsir in Andalus and highlights the most important conclusions of
his work.

Key words: Tafsir orientation, tafsir influences, commenta-
tors from Andalus, scientific value of tafsir in Andalus.
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E. KARIC, Ibn Haldiinov tretman Kur'ana u al-Muqaddimi

Dr. Enes Kari¢,
redovni profesor

IBN HALDUNOV TRETMAN
KUR’ANA U AL-MUQADDIMI

da 5 Ll L,aj,m ujsd U_.Ji -._aL»Ij.pJI AT M,..:
U‘)‘d‘ J LgJSanS.La ¢ .J|_).>-J|5 J.u.\”j J_’-u.“
“Kad je posrijedi Ibn Haldan, njegov izvor je Kur’an, jer se
Kur’an smatra kod Ibn Halduna vrelom za teorijsko mislje-
nje, a 1 stoga jer se Zivotinje koje se spominju u prethodnim
tekstovima [gréke filozofije i helenizmal, naime: pcele, mravi
i skakavei — spominju sve u Kur’anu“. (‘Ali Sa‘dullah,
Nazariyyatu d-dawlah fri-fikri [-haldaniyyi, Aman, 2003. go-
dine, s. 235-236).

I.

Waliyyuddin Abdurrahmén bin Muhammad bin Muhammad
bin Abi Bakr Muhammad bin al-Hasan, poznatiji pod imenom Ibn
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Haldin (um. 1406. po Isiu, a.s.), po svojoj glavnoj vokaciji je autor
djela iz historije, zatim ogleda o povijesti i tumaéenju povijesti.**

Ima veliki broj tvrdnji i miSljenja da je svoju slavnu al-
Mugaddimu 1li Uvod/Prolegomenu u svjetsku povijest, Ibn Haldin
napisao kao svjesni ocevidac polagahnog, propadanja kraljeva 1 kra-
ljievstava (muliku t-rawa’if — siza JjLa) muslimanske Spanije. Uo-
stalom, njegova je porodica porijeklom iz Spanije, odakle se iselila
bas usljed nestabilnog stanja.*

Kao komentator povijesti i njenih mogucéih putanja koje je
nastojao objasniti unutar svoje filozofije povijesti, u kojoj je ponu-
dio vlastito objasnjenje o ljudskom pripadniStvu (narodu, plemenu,
zajednici, vjeri) ili ‘asabiyyi (isaz), kao svojevrsnom pokretadu di-
namike povijesti, Ibn Haldan se u svojim tumadenjima poziva na
historijske dogadaje, propale drZave, razli¢ite knjige, slavne osobe i
znamenite li¢nosti iz mnogih epoha i vremena.

Stoga Je posve razumljivo da je Ibn Haldanova al-
Mugaddima,™ po svojoj unutarnjoj strukturi, specifi¢na teorija po-
vijesti, uglavnom Covjekove povijesti, ali se mjestimice raskrivaju i
pasaZi o povijesti prirode, kosmosa, pa i metapovijesti, zatim povi-
jesti islamskih nauka, zanata, vjesStina, itd.

U svim tim slojevima al-Mugaddime Kur’an je iznimno frek-
ventno citiran. Prema izvanredno uradenom General Index-u u tro-
tomnom Rosenthalovom prijevodu al-Mugaddime na engleski,’

* Prof. dr Teufik Mufti¢ preveo je na bosanski Ibn Haldanovo glavno djelo,
Muqqadima (izd. El-Kalema u dva opseZna sveska), Sarajevo, 2007.

* O Ibn Haldianovom Zivotu vidi dire u: Enes Karic, Ibn Haldan — Zivot i djelo
(uvod u Citanje al-Muqgaddime), objavljeno kao pogovor spomeputom
Mufti¢evom prijevodu Mugaddime, str. 1165 — 1254. Takoder, §ira verzija toga
pogovora objavljena je u knjizi: Enes Kari¢, Ibn Haldan, uvod u Gitanje al-
Mugaddime, el-Kalem, Sarajevo, 2008.

° Iscrpne podatke o drugim Ibn Haldanovim djelima vidi u: ‘Abdurrahman
Badawi, Mu allafat Ibni Haldana, izd. Al-Maglisu 1-Afla li t-taqifah, Kairo,
2006.

*' Usp. Ibn Khaldun, The Mugaddimah, An Introduction to History, 1 — III,
translated from the Arabic by Franz Rosenthal, Routledge and Kegan Paul,
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Ibn Haldin se na Kur’an izravno poziva nekoliko stotina puta, a
uzmemo li aluzije na Kur’an, onda je broj pozivanja znatno veéi,
sve to u razli¢itim kontekstima i povodima te s razli¢itim autorovim
potrebama za kur’anskom rije¢ju kao potkrepom, kao jamstvom i
objasnjenjem oslonjenim na znanje iz viseg reda.

Metodologija koju Ibn Haldan koristi pri pozivanju na
Kur’an u al-Mugaddimi jeste &esto metoda sawihida (2s133), .
Kur’an se navodi u potkrepu autorovih stavova, na veoma sli¢an
nacin kako se arabljansko (ili perzijsko, itd.) pjesnistvo navodi u
klasi¢nim komentarima Kurina. Kad smo kod njegova parafrazira-
nja Kur’ana, u sredini ili na kraju mnogih odjeljaka u al-
Mugqaddimi veoma su Cesta Ibn Haldianova emfaticka posezanja za
kur’anskim cjelinama. Na primjer, kad govori o vlasti, Ailafetu, ni-
voima vlasti (al-maratib as-sulganiyyah), itd., on Jedan svoj proslov
zavrSava parafrazirajuci Kur’an ovako:

N .f,a,_e" el . }';””’“:‘J"‘
3@.&}&}«‘:#:@3J_<gjﬁjaibghthgbdﬂb

“Bog je moéan da ucini sve §to hoc¢e, On znade svaku

stvar, On nam je dovoljan, o, kako je On divan zastit-
bl

nik!

Takoder, Ibn Haldin najéedée navodi kur’inske ajete na
“svjetovan® nacin, tj. podredeni su kontekstu njegove realisticke
naracije u al-Mugaddimi. 1bn Haldanova pozivanja na Kur’an su
vrlo prakti¢na i, rekli bismo, “utilitarna®, a, opcenito uzev, autor
odstupa od tumadenja kur’inskih ajeta kakva su uobicajena kod
klasi¢nih komentatora Kur’ana.

London, 1958. General Index Je naveden na kraju I1l. sveska, a odrednica o
Kur’anu obradena je na str. 584 -586.
2 Al-Mugaddima, 5. 272.
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IL.

Posve je jasno da mi u ovom eseju ne mozemo pokazati sve
primjere, ponaosob, kako se Ibn Haldun koristi Kur’anom.

Iz naSeg uvida u strukturu a/-Mugaddime, a za potrebe ovog
rada 1 njegovog cilja, uo¢ili smo da Ibn Haldan najces¢e poseze za
Kur’anom kad sa stranica Objavljene Knjige Zeli da opravda (i pot-
krijepi) svoje poglede na postanak, rast, razvoj, zrijenje i propast
[judskih drustvenih organizama: porodice, plemena, naroda, civili-
zacija, drzava, halifata, njihovih dinastija...

Nebrojeno je mnogo mjesta gdje Ibn Haldun u al-Mugaddimi
spominje drevne kur’anske civilizacije, npr. Tamid se spominje
desetak puta,53 spominje se i civilizacija ::11-Higra,54 zatim narod
‘Ada,” itd. Poente koje Ibn Haldin vidljivo pravi ukazuju na nje-
govu opéu tezu da su moralni narodi (al-muttagan - ;1) oni koji
su prezivljavali 1 civilizaciju kontinuirali dalje. Na primjer, on se
pri jednom spomenu naroda ‘Ada poziva na 35. ajet sure az-
Zubruf 555 o) ¥s 5,53 5 Iz konteksta se vidi da Ibn Haldin suge-
rira ovakvo tumacenje tog ajeta: “A konacna (dobra) posljedica za
bogobojazne, sretni zavrsetak za bogobojazne, jeste kod tvoga Go-
spodara.“*®

Nema sumnje da je Ibn Haldiinovo posezanje za kur’anskim
tekstom u takvim kontekstima ponajvise uvjetovano nemirima u
zemljama Magriba u njegovo vrijeme. On veé na pocetku al-
Muqaddime57 poseze za kur’anskom sintagmom “novo stvaranje®
(halqun gadidun — 5,55 5i5).%8

* Usp. al-Mugaddima, s. 106.
** Usp. al-Mugaddima, s. 106,
> Usp. al-Muqaddima, s. 257.
% Usp. al-Muqaddima, s. 257.
& Usp. al-Mugaddima, s. 53.
** Sintagma halg gadid spominje se nekoliko puta u Kur’anu, npr. sura /brihim,
XIV: 19.

L]
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Tu Ibn Haldana vidimo kako na svoj nacin koristi “novo
stvaranje”, koje Kur’an spominje ukazujuéi najéesée na proZivlje-
nje i eshatologiju, dok Ibn Haldin poseZe za tom sintagmom u
smislu ukazivanja na nastanke novih civilizacija, jer su stare nestale
ili bile uniStene. Na ovome mjestu on, u gotovo apokaliptickim ri-
jecima, opisuje kako se propast naroda ili civilizacija ¢ini “kao da
je glas svemira obznanio svijetom (civilizacijski) zastoj i potiste-
nost...“>

0B GE 5 SRl WG G o380 AL ol WTs

Ovim Ibn Haldan naznacava kako smatra da je uloga Boga u
povijesti itekako vaZna, i to on sasvim jasno pokazuje svojom tvrd-
njom: “Bog nasljeduje Zemlju i ono $to je na njoj* ( <ol Al g
lale G g 9'&_’)“2'*),60 a zapravo se radi 0 njegovoj slobodnoj parafra-
zi kur’anskog ajetazeslic (e LA L5 4 Gad¥1 ) - “Bogu sva
Zemlja pripada, On je daje u nasljedstvo kome hoée od Svojih ro-
bova. %!

Ovim ukazujemo na Ibn Haldinova opredjeljenja da iskoristi
brojna kur’anska mjesta kako bi opravdao svoje nazore o povijesti
drustava i civilizacija koja je prougavao. Sva spomenuta posezanja
za Kur’anom imaju ¢esto jedan vazan cilj. Naime, Ibn Haldin uka-
zuje da je moralno kvarenje [judskih zajednica i civilizacija® glav-
ni uzrok njihova propadanja.

Brojna je literatura koja se bavi Ibn Haldanovim pogledima
na ciklicno odvijanje povijesti (nazariyyatuhi d-da’iriyyvatu i (-

* Usp. al-Mugaddima, s. 53.

% Usp. al-Muqaddima, s. 53.

*' Kur'an, al-A raf, VII:128.

% Muhsin Mahdi u svojoj knjizi Ibn Khaldan's Philosophy of History (A Study in
the Philosophical Foundation of the Science of Culture), The Other Press, Kuala
Lumpur, 2006., na mnogo mjesta ukazuje na Ibn Haldanove opservacije o
moralu i ¢udoredu te izravnoj moralnoj determiniranosti trajanja civilizacijskih
epoha.
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tarih —po,80 Gy k). Salim Himmis istide da je Tbn Haldan
bio posve opredijeljen za takvu teoriju, smatrao je da u povijesti
nema napretka (tagaddum - f‘.iij-), postoje samo cikli¢ni usponi i pa-
dovi, odnosno gradnja i razgradnja civilizacija ( ‘umran wa dumran
— Glwy 3 olpee). Salim Himmi§ smatra da je na ovakve Ibn
Haldanove teorijske stavove o nacinu “odvijanja povijesti“ i na pe-
simisticke poglede na povijesna kretanja utjecalo jedno njegovo
strano iskustvo kuge u Tunisu.

Ujjaw1m§@bbglbbfdjlcw_‘)iu5raﬂ|

MozZda ne iskrivljavamo istinu ako primijetimo psiholo-
Ske utjecaje ove kuge medu ucenjacima toga vremena i
njegovim misliocima, ili ako kugom protumacimo, do
izvjesne granice, pesimizam Ibn Haldina...”

Ibn Haldan je imao “sliku kruznosti/cikli¢nosti* (sﬁralu d-
da'iriyyah — L3131 s ),a) povuestl zagovarao je pogled o “nenapret-
ku“ (al-llatamwwur —5w ) u njoj, odnosno taj “napredak*
(tagaddum -—rfm ) u povijesti je posve zanemarivao.*®

Mnogi istrazivaci Ibn Haldanova djela postavljali su pitanja
kao §to je sljedece:

¢ a3 kb 3 B (50 Y 1L

63

* Salim Himmis, al-Halduniyyatu fi daw’i falsafati t-tarihi, Bejrut, 1998, s. 64.
o Kuga je u Tunisu nastupila nakon 1350. god. po ‘Isau a.s. Ona je, izmedu
ostalih uzroka, doprinijela padu lokalne dinastije Marinida. U al-Mugaddimi, na
str. 53., Ibn Haldan sa velikim bolom spominje svoje iskustvo kuge. Na nekoliko
mjesta on spominje i iznenadnu pojavu kuge, tako navodi da je ’sredinom VIII.
stoljeca po Higri na istoku i na zapadu ljudsku civilizaciju zadesila razorna kuga’
(crr 3,501 S5t G 3,00 B 3e il 3 G335 B33 oiialt 359).% Kuga je, veli Tbn Haldéin
na istome mjestu, *desetkovala narode i unistila ovo pokoljenje’ ( Jal Gy ¥ Ui
et ).

% Salim Himmis, isto, s. 64.

% Salim Himmis, isto, s. 144.
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“Zasto Ibn Haldin ne vidi moguénost
kontinuiranog napretka u povijesti? %’

Nasif Nassar smatra da je glavni razlog Ibn Haldanova odba-
civanja progresivnog (ili pravolinijskog) Citanja povijesti u tome
Sto se on u al-Mugaddimi intenzivno bavio beduinskim dru$tvima,
koja imaju veoma razvijenu svijest o smjeni godi$njih doba, o kon-
kretnom “meteoroloskom vremenu* koje se odvija u nekim pravil-
nim kruznim (4. prirodnim) intervalima. Ali, “beduinski ¢ovjek ne
zna bit povijesnog vremena* (fa l-insanu [-badawiyyu [i ya 'rifu
/Jaqiqafa z-zamani t-taribiyyi).** Na svijest beduinskog ¢ovjeka ut-
je¢e “obrazac kruznog kretanja nebesklh sfera™ (numudagu I-
harakati l-falakiyyati d-da’iriyyah).”® kao i “obrazac tjelesnog bio-
loskog razvoja® (numudagu t-tagawwuri [-gismiyyi Z—bz’yulﬁgﬁyyﬁ).m
Ali, beduinski ¢ovjek nije na taj “bioloski tjelesni razvoj*“ gledao
progresivno ili pravolinijski, ve¢ je smatrao da se i on odvija kruz-
no, cikli¢no (radanje, razvoj, mladost, zrelo doba, starost i smrt, pa
potom ltako iznovno zatvaranje kruga kod svakog &ovjeka i kod
svakog plemena/naroda/drzave, drustva...).

Tako, cak i kad beduini svojim plemenskim pripadni§tvom
(‘asabiyyah —iiioe ) uspiju stvoriti drzavu ili Aildfar, itd., to §to su
oni izgradili — propada u nekim pravilnim vremenskim 01klu31ma
Zapravo, prema onome kako Ibn Haldana tumaci Muhammad
‘Abid al-Gabiri,”" kretanje povijesti jeste kretanje kontinuiranog
prelaZzenja od beduinstva/nomadstva do civilizacije (...), i to kreta-

°7 Nasif Nassar, al-Fikru l-waqi‘iyyu ‘inda Ibn Haldina, Bejrut, 1994, . 276.
(Ovo djelo je takoder prevedeno i na francuski: La Pensee realiste d'Tbn
Khaldan, Paris, 1967., kao i na Spanski, El pensamiento realista de Ibn Jaldan,
Mexico, 1980.)
% Nasif Nassar, isto, $. 276. (>, e & Wi S 3 L,j.uu HLIYE ).
v 191301 L 4SJ>J| ,.J,u
: 6’335““” PN Zid

Muhammad’ ‘Abld al-Gabiri, Fikru Ibn Haldan, al- ‘asabiyyatu wa d-dawlah,
Bejrut, 2001, 5. 141.
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nje se ne odvija po “pravilnoj crti (/4 ‘al hattin mustagqimin),”” veé
prema obliku kruznice (bal ‘ali Sakli dawratin).”

Al-Gabiri smatra da se ovaj prijelaz od nomadstva do civili-
zacije odvija uvijek preko drzave, ali kod Ibn Haldiana sama drzava
sa sobom, od svoga osnutka, nosi sjeme svoje propasti...”*

S (P fpeeipert S E T [ T
L»JLM&S; i Gl AL Gl LS5 Jpais o de uj_ﬂl

"Ali  Sa‘dullah u svojoj knjizi TeouJa drzave u
haldanijanskom misljenju“” (Ls-!}-\l:sl‘ DSall 8 Al ‘\JJ-L\-\) u vise se
navrata osvrée na Ibn Haldunove poglede o prolaznosti svega $to
covjek pripravlja ili “stvara®.

‘Ali Sa‘dullah je posebno odusevljen Ibn Haldanovom tvrd-
njom da se stvarl u prirodi ne mijenjaju (wa l-umuaru t-tabi‘iyyah la
tatabaddalu).”® Ali se, stoga, sve covjekovo i ono §to je u ljudskim
drustvima mijenja, pa, npr., “kad starost zadesi drzavu, ne moze se
otkloniti* (&85 ¥ 33 L 03131 2560 &), kaze Ibn Haldan.””

Posve je jasno, 1 ne treba zasebno ukazivati, da Ibn Haldan
ovim ukazuje na kur’anske ajete koji govore o “od Boga odrede-
nom roku trajanja“ (agal - d=1) neke civilizacije ili naroda. 'Iako-
der, Tbn Haldan objaSnjava zaSto do toga dolazi, tvrdi da j e, i nep-
ravda/tlacenje glavni vjesnik propasti civilizacije...” ( Sia ‘,Lloﬂ Ol
u'l_)mdi L_ﬂJ:._u) 78

Dakle, mnogi autori razloZno primjecuju da upravo na ovom i
sli¢nim mjestima Ibn Haldun poseze za kur’anskim ajetima koji, na

” !.m..uh,-. o= N

" 330 J5- ‘_,J* &

" Al-Gabiri, isto, s. 141.

? <Ali Sa‘dullah, Nazariyyatu d-dawlah fi l-fikri I-haldaniyyi, Aman, 2003.
godine,

70 3 Y ol 333 5 - Usp. al-Mugaddima, s. 520. Usp. *Ali Sa‘dullah, isto, s. 153.
77 Ibn Haldan, al-Mugaddima, s. 520.

™ Ibn Haldan, al-Mugaddima, 5. 509., zatim 507. itd.
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izvjestan nacin, govore o odredenosti [determiniranosti] vremena
trajanja, ili o rokovima koje narodi/civilizacije ispune, pa potom
propadaju. Ajet: SIS Jal I8 5 - “Syako doba imalo je Knjigu!“” -
Ibn Haldian smjeSta u kontekst gdje rije¢ kirab znaéi zapravo od
Boga odredeni, “zapisani* rok trajanja neke civilizacije, naroda,
vremena, epohe, itd.

II1.

Ibn Haldan veoma €esto poseZe za mnogim ajetima i “antro-
poloskim® planovima Kur’ana kad god raspravlja o sljede¢im te-
mama:

A. Covjek i njegova iskonska narav (ahlaqu I-basar)*”,

B. Propadanje ljudskih (drustvenih) organizama, odnosno civi-
lizacije (tadahwuru I-hadarah),"

C. Covjek kao bice neke geografske sredine i kao bice svijeta,

D. Covjek kao bi¢e uma,

E. Covjek kao bi¢e koje radi (bice vjeStina, zanata, umijeca...).

Dakle, Ibn Haldan poseze za Kur’anom kad god na stranica-
ma al-Mugaddime posreduje svoje poglede o Eovjeku, koji su u
najvise slucajeva izneseni “realno®.

Realisticko misljenje (ili na arapskom al-fikru I-wagi ‘iyyu —
6:.9!3“ ‘<aif) mnogi istraZivadi su prepoznali kao glavnu karakteristiku
Ibn Haldanova izlaganja i tumacenja kretanja i odvijanja povijesti
u al-Mugaddimi.®

Taj Ibn Haldanov realizam vidi se u najveéem dijelu al-
Mugaddime. Kad u VII. odjeljku prvoga dijela govori o naravi

Ar-Ra ‘d, XIII: 38. Navedeno u al-Mugaddimi, s. 521.
,.un \,>L>|

* Usp. ve¢ spominjano djelo od Nasifa Nassara, al-Fikru l-wagi‘ivyu ‘inda Ibn
Haldiuna, Bejrut, 1994,
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plemenskog pripadnistva, tad nekoliko redaka posvecuje Covjeku.
“Znaj da je Bog Vellcanstvem ustrOJlo u ljudskoj naravi i dobro i
zlo... (G155 J._J_.Jl Sk Lot St l_Li-.‘) 83 Da bi svoju tvrd-
nju potkrueplo Ibn’ HaIdun navodi odmah dva stavka Kur’ana:
AN | nadahnuli smo ga [Covjeka] da dobro i zlo zna-
de“ te i § bjhae Lagll- “Paje [ljudsku dusu] nadahnuo da zna-
de sta zlo joj je, a Sta dobro joj je... :
Ibn Haldin smatra da je “zlo mnogo blize ovieku* ( L33 21 5
<t 5501),* na zlo je spremna najveca vecina ljudi (juasi li;,.j?), jeru

“ljudsku narav i cud spada to da je medu njima
nasilje i agresivnost jednih protiv drugih*.*’

0235 (e 5o B3 5 Il s il T 5 5
Prema Ibn Haldanu, jagma oko imetka i opskrbe je glavni uz-
rok neprijateljstava:

“Kojem covjeku pane oko na imetak njegova brata,
krene mu za njim i ruka da ga zgrabi...

0331 g1 ok S al plil 1 ik B3 b

pa je radi toga potreban uravnotezitelj (wazi ‘un - 'C_,lj) medu-
ljudskih odnosa koji ¢e suzbijati nasilnike i uzurpatore (@rﬁ soed 51,
tvrdi Ibn Haldan.®®

A da bi se odredena ljudska zajednica odbranila od napada
druge zajednice, potrebno je da se povezuje.

Ibn Haldan, naravno, to povezivanje i plemensku koheziju i
zajednidtvo naziva ‘asabiyyah (Giez). Takoder, da bi svoje ucenje o
‘asabiyyi utemeljio na Kur’anu, Ibn Haldan spremno poseze za su-

8 Al-Muqgaddimabh, s. 223.
8 Qur’an, al-Balad, XC:10.
s Qur’an, as-Sams, XCI:8.
5 Al-Mugaddimah, s. 223.
7 Al-Muqaddimah, s. 223.
% Al-Mugaddimah, s. 223.
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rom Yasuf, gdje se spominje rijed ‘ushah (iat) u znacenju “snazna
skupina”, “snazno povezana skupina“. (Inace, u Kur’inu se rije¢
‘ushah spominje Cetiri puta, uvijek u znadenju &vrsto povezane
grupe ili skupine ljudi.)
’x‘:,,}_ﬂ.!._ T phadl, oF N e v R
(V) fyostil & B i Ol W U 2 G i 1516
S 36 (VY) gskaled 4 i By Cy B2 Ga Al

Ao o4 . 23a

ujbl-"' e ‘a.ub t_-u.l.“ USL: ul |._9L>|j 4 Fj.v.ﬁ..b U‘ Ju_)}ud
(Y 2) &gmts] Y Lk 5y L st 3 196 (O F)

[ oni rekose: “'O, nas oce,

Sta je tebi pa nam Jusufa povjerio ne bi,

a mi smo doista oni koji ¢e njega svjetovati?!

Posalji ga sutra s nama da se zabavi i igri prepusti

a mi cemo ga doista cuvati! -

A Jakub rece: “Zbilja ée me u tugu baciti ako ga odve-
dete vi,

A bojim se i da ga vuk pojede kad ga pazili ne budete!*
“E, ako bi ga vuk pojeo a mi snazna skupina* — rekoge
oni —

“e tad bismo tek mi bili izgubljeni! “*’

Iz ova cetiri ajeta Ibn Haldan poseze samo za ovim potonjim
((15) ujf,L:J 151 U Llab (55 L5 Usf 240 18), a ostale podrazumijeva,
kao i rije¢ “vuk®, i “vutije odnose* medu ljudima.

To v1d1m0 iz jedne njegove kratke recenice, gdje kaze da je
znacenje ovog 14. ajeta sure Yasuf sljedece:

2F -4

4.! 4.;.0&“ J;.:»j C; 4.9-1 u.Lc ul_g.).a“ (;.kj.u ‘ﬂ 4_1| u.:.xa.li
Znacenje ajeta je: Nezamislivo je neprijateljstvo protiv
bilo koga kad ima njegova skupina (da ga §titi).”’

¥ Yasuf XI1:11-14.
" Al-Mugaddima, s. 223.

4]



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

I na ovome mjestu vidimo Ibn Haldana kako za Kur’inom
poseze u svrhu opravdanja klju¢ne rije¢i svoje cjelokupne teorije.
Tarije¢ je ‘asabiyyah, a on na njoj temelji svoju teoriju o pripadnis-
tvu, “patriotizmu®, plemenskoj koheziji, drzavnoj &vrstini, itd.

Prema naSem uvidu u cjeline i teme al-Mugaddime, mozemo
zakljuCiti da je najveéi dio Kur’ana naveden upravo u vezi sa op-
ravdanjem Ibn Haldanova ucenja o ‘asabiyyi. Gdje god Ibn Haldiin
vidi priliku da Kur’an moze potkrijepiti njegove poglede, on poseze
za ajetima. Na primjer, u ovom su pogledu karakteristi¢ni ajeti 29-
32. sure TaHa:”!

] .;..;..:,i (v.) L;P'I &’J’JL:‘ ( ) Q'L”i :«"’ I.;)".)é u‘r J"'-;'I.B
(YY) L5.J'”| o “5;«"5 (™) !
“i daj mi pomocnika iz moje porodice,
Haruna, brata mi,
§ njime me osnazi,
i u ovoj zadaci mojoj pridruzi... -

Ibn Haldin veoma vjesto koristi ovu Mojsijevu/Miisiovu
molbu/dovu Bogu da mu da brata Harana za pomagaca, da bi nag-
lasio znaCaj porodicnih veza unutar ljudske saradnje. Jer, Tbn
Haldan je svjestan koliko je tesko ostvariti zada¢u medusobne sa-
radnje i pomaganja ljudi. On u tom smislu navodi poslovicu:

D UG B 3000 5o 116 H3af sl 2 el U5 556

“LakSe mi je upravljati pomjeranjem planina sa njiho-
va mjesta negoli upravijati ljudskim srcima. *
To pokazuje wveliki broj primjera koje on donosi u al-

Muqaddtmz Nadalje, kad govori o prirodi c1v1llzac:1je (rabi’ atu I-
‘umran),” Tbn Haldan® se poziva na ajet: ;u_‘. Js < dlasl sl Lu J6

’! Navedeni su u al- Mugqaddimi, s. 417.
2 Al- Muqaddmm s. 417.
# i
* Usp. al-Mugaddima, s. 67. i dalje.
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| - o % : ;
PNV f.f 5> - “Gospodar na§ je Onaj Koji je sve Svome stvorenju

podario i potom ga uputio!“* Cilj Ibn Haldina je da Kur’anom
potkrijepi svoje tvrdnje o Covjeku kao a) selilatkom/beduinskom i
b) sjedilackom/civiliziranom biéu. Prvo oznagava svojim terminom
badawiyy Cs 522), a drugo terminom hadariyy (fg T Ajet koji je
naveo Ibn Haldianu sluzi za “racionalisti¢ku® argumentaciju da je
sam Bog obdario €ovjeka sposobnostima i “uputom* da nastanjuje
razliCite Zivotne sredine.

Covjeka kao beduina Ibn Haldan opisuje na mnogim plano-
vima: kao stanovnika planina (al-gibal —Jis ), pustara (al-gifar —
;i) Tubnih pustinjskih oblasti (a,erey"u r-rimal —J. ) Uil ), travna-
tih stepa (al-Ailalu I-muntaga ‘ah 5341 J5aJ)), itd.

S druge strane, navedeni ajet posluzio je Ibn Haldinu da pob-
roji civilizirana mjesta gdje Covjek kao hadariyy stanuje 1 Zivi: met-
ropole (bi l-amsar - i), sela/naselja (al-quri - s &), gradove
(al-mudun -3,541), itd.”

Nakon toga Ibn Haldan izravno prelazi na jedan od svojih
glavnih predmeta — ljudsko drustvo ili al- ‘gmfzin (40, 1 tu, izno-
va, navodi ajet: s o &ls o+ 3 s 0 L s G5 J6 - “Gospodar na
je Onaj Koji je sve Svome stvorenju podario i potom ga uputio!* —
sve s ciljem davanja makar blage aluzije da ljudsko beduinsko
drustvo (al- ‘umranu I-badawiyyu)’’ ne bi moglo opstati bez Eovje-
kovih sposobnosti koje mu je podario Bog kako bi mogao Zivijeti i
trajati u tako surovim uvjetima stepe, pustinje i sl.

Ibn Haldan veomg Cesto poseZe za tim 50. ajetom iz sure
TaHa (53 3 Gk e Js @ kil il 1S5) i u nekim drugim prilikama.

Tako, raspra{fljajuéi o skakavcima (al-garad) i péelama (an-
nafil) te fenomenu neke vrste drustvenosti kod Zivotinja, naime da i
te dvije Zivotinjske vrste “slijede nekog svoga predvodnika® ( gLy

” Ta Ha, XX:50.
% Al-Muqaddima, s. 67.
7 Al-Mugaddima, s. 63.
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), Ibn Haldan samo uz €ovjeka spominje politiku (as-siyasah) 1
ideju/misljenje (al-fikrah).

Drugim rije¢ima, on navodenjem ajeta 7aHz 50., izravno po-
ruCuje da je Sam Bog obdario covjeka sposobnoiéu bavijenja poli-
tikom i podario mu je sposobnost misljenja/ideiranja te Covjek nji-
ma ureduje svoj drustveni Zivot.

Kad su Zzivotinje posrijedi, Ibn Haldan tvrdi da se njihov
“drustveni Zivot* odvija u skladu sa prirodom/instinktom (bi
muqtada I-figrah s aik,). &

Dakako, Ibn Haldan kao “realistican mislilac™ tvrdi da je za
razvoj 1 za realiziranje ¢ovjekovih sposobnosti veoma vazna i Zivo-
tna sredina. Tu ga iznova vidimo kako na svej nacin tumaci
Kur’an. Na primjer, kad govori o klimatskim pojasevima, on hvali
regione Sredozemlja, odnosno “umjereni pojas*™ (al-mu ‘tadilu mina
I- aqahm) tvrdi da su se tu javili Boziji poslanici kao “najsavrSe-
niji medu svojom vrstom* (r.g.u, d @...!I 155, jer je upravo i bilo
pogodno da se tu pOJave te da tu nastanu ljud1 kOJ] su najskladm—
BLaY). b

Ibn Haldiin se, potom, posve razlicito od klasiénih komenta-
tora Kur’ana, poziva na kur’anski ajet: .Gl t._a.=-J>| m Jues f..h.s “Vi
ste najbolje zajednica koja se ikad medu svijetom pojavila.., 20 e
konteksta vidimo da navedeni ajet tumaci na nacin da se izuzetnost
koja se tu spominje odnosi na stanovnike ovog umjerenog klimats-
kog pojasa (Sredozemlja), u kojem su procvale kulture 1 civilizaci-
je!

Drugim rije¢ima, on ovaj ajet izmjesta iz uobicajenog selefis-
tickog (as-salafiyyah) tumacenjskog konteksta (Medinska zajedni-
ca i ashabi jesu “najbolja zajednica™ — tako kazu klasi¢ni komentari

% Al-Mugaddima, s. 72.

e ﬁjé";'l i LB

" Al-Mugaddimah, s. 141.
' Al-Muqaddimah, 5. 141.
2 Ali ‘Imran, 111:110.
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Kur’ana) i smjesta ga u kontekst svojih specifi¢nih pogleda na civi-
lizacijske organizme koji su se u tom [sredozemnom] klimatskom
pojasu razvili, i potom ih poimenice nabraja.

Posve je jasno da je Ibn Haldan imao velike simpatije prema
narodima koji su uspjeli stvoriti velike drzave i civilizacije. To je
razlog zaSto on koristi tekstove/cjeline Kur’ana kao svojevrsnu
apologiju za te civilizacije.

Kako smo istakli i u naS$im drugim radovima o Ibn
Haldanu,'” on nije niposto jednostran kad u al-Mugaddimi tretira
Covjeka.

Prema mnogim istraziva¢ima, za Ibn Hald(na je ljudsko dru-
Stvo jedno “Zivo biée®, “Zivi entitet" (6:. s cn_t_xn.”) a ¢ovjek sam
je, po prirodi, druStveno bice (c_.ub Lsm Slg> oliY). Ibn Haldln u
drustvenosti Covjeka uolava kako svrhu, tako i sredstvo. Mnoge
stranice al-Mugaddime posvecene su faktoru prirode, odnosno kli-
matskih pojaseva (‘dmilu l-iglim — ‘,._.Jé}ll Jt2), ali s ciljem da se ob-
jasni fenomen covjeka kao drustvenog bic¢a. Covjek nije sposoban
sam opstati u prirodi, potrebno je da se brani, a da bi se odbranio,
potrebna je pomoé i saradnja pripadnika njegove vrste...'"

Al BV It a5 38 BN B s aaly U5 i

...5.:...1..\.‘2-

Tijelom 1 tjelesno je Covjek u usporedbi sa mnogim Zzivoti-
njama nejak, veli Ibn Hald{in, a potom pOJaanava daj Je, npr., sna—
ga konja umnogome veca od snage Covjeka™ ( pr.< fdm WG oW 5508
oldYl 3,35 o), a tako je, veli on dalje, od éovleka tjelesno jaci i ma-
garac (jsd), 1 bik (30, i lav (3u91), i slon ((ar), jer oni viSestruko
posjeduju ljudsku snagu (35 5 SiGi). 195 Potom zakljucuje da su

'% Usporedi nasu knjigu /bn Haldin — uvod u citanje al-Mugaddime, isto, str.

108. i dalje.
" Al-Mugaddima, s. 42.
' Al-Mugaddima, s. 42.
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Zivotinje tjelesnom snagom u odbrani, zapravo, savrSenije od cov-
Jeka (oL k> b Jas).'

Ovim je Ibn Haldéin umnogome prepoznat kao jedan od anti-
cipatora danasnjih teorija filozofske antropologije koje sasvim jas-
no istiCu tjelesnu retardiranost covjeka u odnosu na Zivotinje, §to je
posebna tema npr. Gehlenove filozofske antropologije.'”” Ali, Gov-
jek svoju tjelesnu retardiranost supstituira na jedan efikasan nacin,
on iz svoga dara druStvenosti uspostavlja mnogolike spektre drus-

tvenih institucija.

Al-Mugaddima je, u tom pogledu, izmedu ostalog, jedna teo-
rija o covjekovom umijecu da gradi i razgraduje mnogolike institu-
cije (porodice, plemena, saveze plemena, grada, drzave, a posvuda
je prisutna ona spona ‘asabiyyata ili drudtvene solidarnosti, grup-
nog pripadnistva na mnogim razinama: krvnim, teritorijalnim, je-
ziCkim, interesnim, poslovnim, saveznickim, drZzavnim, imperijal-
nim, vjerskim...

‘Asabiyya je izvor natjecanja, borbe, kretanja, medudjelova-
nja 1 meduutjecanja u ljudskom drustvu. Dakako, ni Zivotinje nisu
izuzete od borbe. Ibn Hald(n tvrdi sljedece: Buduéi da je borba i
neprijateljstvo prirodno stanje Zivotinja, to je Bog dao svakoj Zivo-
tinji organ/ud kojim se brani... 108

ae Ughs axly JSJ a5 ol b Lasb Sl5anl 515 G §

R

e B

Ali, Ibn Hald(in domalo kasnije dodaje da Covjek na svome
tijelu, u ravni svoje tjelesne prirode, ne posjeduje efikasne udove za

l06At’-Muqaafdifma, 5. 42. 4

"7 Usp. Arnold Gehlen, Covjek, izd. “Veselin Maslesa® i “Svjetlost, Sarajevo,
1990.

"% Al-Mugaddima, s. 42. Misljenjem ovjek dolazi do udruzivanja, medusobnog
pomaganja i saradnje (:;ud) sa pripadnicima svoje ljudske vrste (oix GL),
saradnjom dolazi do hrane (w113 &30) i oruZja za odbranu (L1l ‘CSC.JI).IOS Ruka je,
veli Ibn Halddn, “prigotovljena/pripravljena za vjeStine/zanate™ (st TS,
ona je u ’sluzbi misljenja’ (sdiis,). '
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odbranu. Medutim, umjesto borilackih udova (kljova, surle, rogo-
va, mocne celjusti...) Covjek posjeduje supstitut koji mu je od Boga
dat u misljenju i ruci, tvrdi Ibn Haldtn.'"”

3305 5Sa0 S W5 G Usge olLdU o

IVv.

Ibn Haldin na stranicama al-Mugaddime nastoji proniknuti,
ako ne i objasniti, u uzroke koji stoje iza iznenadnih ustanaka, cije-
panja dinastija, sukoba unutar drZavnih i administrativnih struktura,
itd. On Cesto povezuje propadanje civilizacije na Zemlji sa propa-
danjem ljudstva (,zd1 LsliL o3 sk Gazig), ' pri emu dolazi do
rudenja gradova 1 radionica (c,t_a.mj SLea¥l ws,53), veli da tako isce-
zavaju putevi i marSrute (Jbai; L0 «2553), propadaju kuée i stanovi
(O3t JLar s ).

~ Kako smo rekli naprijed, on €esto poseZe za terminologijom
koja odjekuje bliskim ili dalekim zvénom kur’anskih rijeci.

To se posebno vidi kad opisuje nastajanje i nestajanje drzav-
nih i druStvenih organizama koje je Ibn Haldin posmatrao, kako
smo ve¢ rekli, kao novo stvaranje (.5 55 £5), ponovno nastajanje
(wsliss 5s), novi civilizacijski svijet (i iz).

Ibn Hald{in je smatrao da nam na pitanja o nutarnjoj zakoni-
tosti nastanka i propasti ljudskih drustava i drzava najbolje odgovo-
re daje historijska nauka, i to onako kako je tu historiju on koncipi-
rao. Stoga on, veoma Cesto, mnoge kur’anske ajete i cjeline navodi
u kontekstu svojih pogleda na povijest naroda i civilizacija.

" Ton Haldan, al-Mugaddima, Bejrut, 1981, 5. 42.
"% Tbn Haldan, al-Mugaddima, s. 53.
""'Ibn Halddn, al-Mugaddima, s. 53.
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V.

Radi dodatne ilustracije na koji (a redovito racionalisticki)
na¢in Ibn Haldan poseze za Kur’inom, ovdje ¢emo navesti josS i
ove primjere

. “};qet SRR rl‘fm fljyﬁ L ;- “A vama je dato samo malo zna-
nja,“''* Ibn Haldan' "~ koristi da bi potkrijepio svoje teze da je ‘ilm
ili nauka/znanje fenomen koji je bio poznat drevnim narodima.

Upravo navedeni ajet on kontekstualizira - ne na nacin da se
odnosi na “malo znanja“ koje je svojstveno ¢ovjekovoj vrsti opce-
nito - ve¢ na stranicama al-Mugaddime on daje takva tumacenja s
ciljem sugeriranja da se “malo znanja“ odnosi samo na muslimane
(¢ija je zadaca da “uce od starih civilizacija®).

On navodi svoje tvrdnje da su bila veoma velika zna-
nJa/nauke Perzijanaca (_.; _,.a.TI ‘.}L;) Haldejaca (Gl st +92), Sirijaca ( ;
basl ), Babilonaca (LG 150, Kopta (b s3)... Sve su te nauke
manje ili vise i¢ezle, razumije se iz ovog odjeljka al-Muqaddime.
Ibn Haldan potom zakljucuje da su

“do nas [muslimana] jedino doprle nauke jednoga na-

roda, a to su, naime, Grei... Osim njihovih nauka, dru-
e w i 4

go nam nije doslo. 4

st a2

Ly wbubyrajapijui yi«.u;d,ajmj
ot 3l e oS (e
[z ovoga se vidi da Ibn Haldan koristi ajet “A vama je dato
samo malo znanja“ u skladu sa potrebama koje su mu se ukazale
dok je pisao al-Mugaddimu. ;
Zammljlv je 1 prlmjer kako Ibn Haldun > navodi 63. ajet su-
re al-Anfal: r,wls i eall G B ,_,.a)U| &b caul - “A ti da si sve §to

U2 Al-Isra’, XVII:8S.

"3 Usp. al-Mugaddima, s. 63.
" Al-Mugaddima, s. 63.

'S Usp. al-Mugaddima, 5. 277.
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je na Zemlji potrosio, opet im [Arabljanima] ne bi srca njihova uje-
dinio.” Naime, Ibn Haldan u jednom odjeljku raspravlja kako i sa-
ma vjera, npr. islam, moZe posluziti za ciljeve “asabiyye”, tj. za ja-
¢anje kohezivnoga faktora neke zajednice. On aludira na arabljan-
sku razjedinjenost, ali i njihovo potonje prihvatanje islama i “ujedi-
njavanje srca“. On doslovno kaZe:

- ’.J:.ul..;s.“j U‘BL-:‘-;\JL) Lé; 4_"’}-.1_'3“ ..,.ag |

“Vierski kolorit uklanja medusobnu borbu i zavid-

ii [6
HOSL. 1

Drugim rijecima, ovaj 63. ajet sure al-Anfil posve jasno go-
vori da su Arabljani sa “islamom* nadi3li svoje plemenske partiku-
larnosti.

Ali, kao mislilac koji je sklon realizmu, Ibn Haldan na nare-
dnim stranicama objasnjava da, kad “vjerski kolorit nestane, i kad
se destruira™ (&ils § ol L =J6 151...), tada i iznova zavlada pripad-
nost [predasnjoj plemenskoj] ‘asabipyi...( Gaanht i)'’

Prema ovome se vidi da Ibn Haldain na ulogu vjerske revnosti
gleda na racionalisticki 1 na dinami¢an naéin, vjerski kolorit moze
jacati, ali 1 slabiti, itd.

Napokon, Ibn Haldan vrlo frekventno navodi cjeline Kur’ana
u svojim parafrazama na kraju odjeljaka ili tematskih dionica u al-
Mugaddimi. Najéesce, dio Kur’ana koji je naveo nema izravnu
tenmatsku vezu, osim da sluzi “sve¢anom® zav1 Setku izlaganja gra-
de. Na pr1mjer Ibn Haldin jedan odjeljak''® zavriava rljecnna a1
|JJ_u_. b,ué P Js 3 . Zapravo, on ukazuje na ajet: 5% ¢ 3 35 5
5= “i sve je On stvorio i odredbom odredio. !

Ovakvih nac¢ina upotrebe Kur’ana ima na stotine.

" Al-Mugaddima, s. 278.

" Al-Mugaddima, 5. 279.

" Usp. al- -Muqaddima, s. 467.
" AL Furgan, XXV:2.
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ZAKLJUCAK

Iz navedenog se vidi da Ibn Haldun u svojoj slavnoj al-
Mugaddimi koristi ajete Kur’ana u cilju opravdavanja svojih pogle-
da na ljudsko druStvo, prirodu, uspon i1 propadanje civilizacija, itd.
Ibn Haldan navodi kur’anske cjeline na netradicionalan nac¢in, on
ajetima daje “svoja znadenja®™, te se moze kazati da njegova al-
Mugaddima predstavlja jedan poseban 1 zanimljiv racionalisticki
komentar Kur’ana. U ovom radu mi smo pokazali nekoliko takvih
karakteristi¢nih mjesta.
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IBN KHALDUN’S TREATMENT
OF THE QUR’AN IN AL-MUQADDIMA

SUMMARY

This paper shows that Ibn Khaldin in his famous al-
Mugaddima used verses from the Qur'an to justify his views on
human society, nature, rise and decline of civilizations, etc. Ibn
Khaldtn cites Qur'anic parts in a non-traditional way, he gives the
verses "his meanings", and it may be said that his al-Mugaddima
represents a special and interesting rationalist commentary on the
Qur'an.

In this paper we show several such characteristic places.
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Dr. hfz. Fadil Fazlic,
vanredni profesor

EBU 'L-QASIM ES-SATIBI I NJEGOVO
DJELO HIRZU 'L-EMANI VE VEDZHU 'T-
TEHANI FI 'L-QIRA'ATI S'-SEB'

SAZETAK

U ovom radu predstavljen je velikan kira'etskih znanosti En-
deluzanin E$-Satibi, i njegovo najpoznatije djelo o sedam
kira'etskih skola. U 1173 stiha u formi lamijje, obradene su
fonetske, fonoloske i sintaksi¢ke norme u sedam kira'eta. Me-
todologija Es-Satibija zasniva se na fonetskoj opoziciji, tj.
kada navodi odredena pravila, u isto vrijeme spominje i ona
koja im oponiraju. Tako npr. naspram medda je gasr, nas-
pram idgama je izhar, naspram fetha je imala, itd. Trideset i
tr1 poglavlja u djelu Hirzu 'I-emani sazeta su u ovom radu u
sljedece tematske cjeline: biografija imama E$-Satibija, me-
todologija E§-Satibija, Isti'aza, Besmela i sura El-Fatiha,
asimilacija konsonanata, osnovne i izvedene duZine vokala,
artikulacija konsonanta hemze, akustitke promjene u konso-
nantima r i /, feth i imala, artikulacija li¢nih zamjenica, pau-
zalne forme i zakljucak.
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Kljuéne rijeci: Kur'an, tedzvid, kira'et, rivajet, Isti'aza, Bes-
mela, imam, ravija, sura, simboli, asimilacija, ishodiste, svojstvo,
vokal, konsonant, hemze, ibdal, feth, imala, teshil, naql, sekta, zam-
jenica, pauzalna forma, E§-Satibi, Ed-Dani, Ibn DZezeri

BIOGRAFIJA IMAMA ES-SATIBLJA

Ebu'l-Qasim bin Firrih bin Halef bin Ahmed e§-Satibi el-
Endelusi er-Ru'ajni ed-Darir roden je 1143./538. god. u endelus-
kom gradu Satibi. Najpoznatiji njegovi u¢itelji su: Ebu 'Abdullah
Muhammed bin 'Ali bin Ebu 'l-'As en-Nefezi, Ebu 'l-Hasan 'Ali bin
Muhammed bin Huzejl el-Belensi, Ebu 'l-Tahir es-Selefi el-
Iskenderi 1 dr.

Putovao je u Mekku, Aleksandriju, Kairo i druge gradove,
gdje je sticao znanje iz oblasti kira'eta i drugih znanosti. Cuvsi za
njegovu ucenost, egipatski namjesnik El-Qadi el-Fadil ga je posta-
vio za uCitelja Kur'ana u Kairu, u novoosnovanoj medresi zvanoj
El-Fadilijja. Tada je E§-Satibi napisao svoje &uveno djelo Hirzu 'I-
emant ve vedzhu 't-tehani fi 'l-kira'ati 's-seb’. O ovome djelu napi-
sano je na stotine komentara, a ni danas nije mogucée izucavati
kira'ete bez ovog djela.

Osim navedenog djela, E3-Satibi je napisao i sljedece kaside:

-Aqila etrabi 'l-qasa'id fi bejan resmi 'l-mesahif, u kojoj je re-
zimirao sadrzaj djela El-Mugni’, iz oblasti mushafskog pravopisa,
autora imama Ed-Danija;

-Nazimetu 'zehr fi 'I-ilmi 'l-fevasil, gdje je rezimirao djelo
Kitabu 'l-bejan, posveceno nauci o zavrSecima kur'anskih ajeta, ta-
koder autora imama Ed-Danija,

-kasida Dalija, u kojoj je rezimirao Kitabu 'temhid, autora Ibn
'Abdu 'l-Berra.

Kako kaZe Ibn DzZezeri i mnogi drugi, E$-Satibi je bio geni-
jalna liénost, jedno od Allahovih znamenja, poznavalac mnogih is-
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lamskih disciplina, hafiz hadisa, veliki u¢enjak arapskoga jezika i
knjiZevnosti, poboZan, skroman, povuden i izuzetno ustrajan u
prakticiranju Poslanikovog, s.av.s., sunneta. Imao je veliki broj
u¢enika koje je preslulavao poslije sabah-namaza. Nije dozvolja-
vao da se u njegovom prisustvu razgovara i raspravlja o bilo ¢emu
osim o temama vezanim za Kur'an'®. Poznati mufessir E-Qurtubi
zapisao je sljedece:

.Kada je Es-Satibi zavrio svoju knjigu Hirzu 'l-emani, obi-
Sao je s njom viSe puta oko Kjabe. Na mjestima gdje se dove uée,
govorio bi: 'Allahu moj, Stvoritelju nebesa i Zemlje, Ti koji znas
vidljivi 1 nevidljivi svijet, Gospodaru ovog velikog Hrama, daj da
ova knjiga koristi svakome ko je pro¢ita.",'!

Es$-Satibi je preselio na Ahiret 1193./590. god., a ukopan je u
mezaristanu El-Qurrafa u Kairu. Zivio je 52 hidzretske godine.
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METODOLOGIJA ES-SATIBIJA U DJELU
HIRZU ‘L-EMANI

Djelo Hirzu ‘l-emani ve vedzhu t'tehani fi ‘I-kira’ati s’-seb’
naziva se jo$ i Satibijja - prema mjestu gdje je roden njen autor, ili
Lamijja - zato Sto se stihovi zavrSavaju na konsonant lam. U 1173
stiha rasporedenih u 33 poglavlja objasnjena su pravila sedam ki-
ra’etskih skola. E§-Satibi je u svome djelu rezimirao sadrzaj iz Tej-
sira, Ciji je autor poznati uCenjak kira’etskih znanosti Ebu ‘Amr
Ed-Dani, s tim da su u djelu Hirzu ‘““emani, radi konciznosti, izos-
tavljeni predajni putevi (senedi). Buduéi da svaka kira’etska $kola
ima svoju metodologiju (mezheb), bilo je neophodno imenovati
imame i njihove ravije. E3-Satibi koristi sljede¢e metode:

1. navodi ime imama i ravije;

**Ibn Dzezeri, Gajetu ‘n.nihaje fi tabeqati ‘l-qurra’, 11, Bejrut, 1982., str. 20.-21.

! Dr. ‘Abdu I’-Qajjum bin ‘Abdu ‘I-Gafur es-Sindi, Safehat fi ‘ulumi ‘l-gira’at,
Bejrut, 2001., str 273.-276.
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2. upotrebljava termine koji oznacavaju saglasnost svih ki-
ra’etskih Skola;

3. naglasava sve kira’etske Skole, izuzimaju¢i pojedinog
imama ili raviju;

4. prema ebdzed sistemu odreduje simbole imama i ravija
(remz harfijj ili remz sagir), iz iste ili razli¢itih kira’etskih Skola;

5. rije¢ima simbolizira imena imama i ravija (remz kelimijj ili
remz vesat)), iz razli¢itih kira’etskih Skola.

Metodologki postupak Es-Satibija predstavljen je u sljede¢im

tabelama; '
Tabela br. 1 ,

Imami i ravije Simboli Imami i ravije Simboli

1. Naft', i 5. 'VAsim, &

a) Qalun, o i a) Su'be, e L

b) Ver§ " ® b) Hafs 5 <

2. Ibn Kesir, s 6. Hamza, N

a) El-Bezzi, 5 80 a) Halef, o b

b) Qunbul 3 b) Hallad i

3. Ebu 'Amr, z 7. El-Kisa'i,

a) Ed-Duri, b . a) Ebu el-Haris, | B

b) Es-Susi & &> | b) Ed-Duri EI- | sty
Kisa'i -

4. Tbn 'Amir, |

a) Hisam, J s

b) Ibn Zekvan "

22 Sejjid Lagin i Halid Muhammed el-Hafiz, Tagribu ‘I-me’ani fi Serh hirzi ‘I-
emani fi ‘I-qira’ati s’-seb’, Mekka, 1413. h., str. 23.-26.
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Tabela br. 2
| Imami i ravije Simboli Imami i ravije Simboli
Imami Kufe:
Hla?{l_za,'l .y Asim, )
E _'b ke e Hamza, =
Su'be El-Kisa'i
Hamza ;

e o . Sedam imama, )
ﬁztl'é]sa ) . osim Nafi'a C
Naff', . Imami Kufe i '
Ibn 'Amir = Ibn 'Amir ?
T)aﬁlé : - Imami Kufe i .
s
Ibn Kesir, Ibn Kesir i )
Ebu'Amr il Ebu 'Amr ¢
Ibn Kesir, ]

S A, # LR o >
Ibn "Amir

Nafi', p

Ibn Kesir e

Nafi'i -

imami Kufe i

Koliko je E3-Satibi vjesto i znalacki upotrijebio simbole u
svojim stihovima o kira'etima, moZe se ilustrirati shjede¢im  sti-
hom:'*

S O B b 355 720 gy 0a piz 215

U rijeci ravih konsonant r je simbol za imama El-Kisa'ija, a u
rijeCi nasir konsonant » se odnosi na imama Asima. Njih dvojica
primjenjuju verziju maliki u suri El-Fatiha, dok ostali koriste verzi-
Ju meliki. U rije¢ima (bl_a) i (bl pall), ravija Kunbul artikulira
konsonant (uw), a ostali emfatik (U=).

. . o —
Hirzu “l-emani ve vedshu ‘t-tehani Ji ‘I-gira’ati ‘s-seb’, stih 108.
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SADRZAJ SATIBIJJE

UVOD U DJELO

U uvodnom dijelu, nakon zahvale Allahu i salavata na Mu-
hammeda, s.a.v.s i njegove ashabe, E3-Satibi podstie na ucenje
Kur'ana, koji je milost svjetovima i koji donosi spas i sre¢u na oba
svijeta. U nekim stihovima aludira se na Poslanikove, s.a.v.s., hadi-
seu kopma se govorl o ucenje Kur' ana, kao Sto Je to u stihu: 124

Poruka ovog stiha vezana je za hadis Allahovog Poslanika,
s.a.v.s., u kome se kaze: ,,Ko bude u¢io Kur'an 1 radio po njegovim
uputama, Allah ¢e njegovim roditeljima na Sudnjem danu dodijeliti
krunu, ¢iji sjaj ¢e biti ljep$i od sjaja sunca na ovome svijetu” (Ebu
Davud). Nakon stihova koji podsti¢u na u¢enje Kur'ana, E$-Satibi
navodi imena imama i ravija, izostavljajuéi senede, potom se navo-
de simboli imama i ravija, iz iste ili razli€itih kira'etskih Skola, kako
bi se mogao pratiti sadrzaj djela.

ISTI'AZA, BESMELA 1 SURA EL-FATIHA

Na pocetku uéenja Kur'an izgovara se Isti'aza, o kojoj se u iz-
vorima navodi vise verzija, kao $to su: E'uzu billahi mine's-
Sejtani'r-radzim; Euzu billahi's-semi'i'l-alimi mine'$-Sejtani'r-radzim
itd. Es-Satibi kaZe da se ova sintagma izgovara glasno na pocetku
ucenja, dok ostala pitanja prepusta drugim disciplinama kao §to su:
Da li je obavezno uciti Isti'azu, kada se uci, da li je bolje uciti je
glasno ili u sebi i u kojim prilikama se u¢i 1 sl.

24 Ibid., stih 16.
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Nakon Isti'aze u¢i se Besmela koja je napisana ispred 113 su-
ra. Ova sintagma se ne nalazi ispred sure Et-Tevba te se tokom
ucenja Kur'ana izostavlja. Neki imami i ravije redovno uce Besme-
lu izmedu dvije sure, izuzev izmedu sura El-Enfal i Et-Tevba;
imam Hamza (simbol fesahatun) je izostavlja, a imami Ibn 'Amir,
Ebu 'Amr i ravija Ver§ dozvoljavaju tri moguénosti: ucenje Besme-
le, njeno izostavljanje i primjena sekte izmedu nekoliko sura. O
imamima i raviji Qunbulu koji u¢e Besmelu E3-Satibi kaze: '

B Bene [ wds oo 2 ¥ M Emus
Saxdy Lo basas s, s O3l 0y o

U navedenom stihu ravija Qalun (simbol b), imami El-Kisa'i
(simbol 1), 'Asim (simbol n) i Ibn Kesir (simbol d) uce Besmelu
izmedu dvije sure, osim izmedu sura El-Enfal i Et-Tevba.

Kraj sure, Besmelu i pocetak sljedeée sure dozvoljeno je pro-
uc¢iti u jednom ritmi¢kom dahu, a moguée Je primijeniti jednu ili
dvije pauzalne forme. Isti je sludaj i kada se izgovaraju Isti'aza i
Besmela na pocetku u¢enja Kur'ana.

Uz dvije kira'etske verzije u suri El-Fatiha (Maliki 1 Meliki),
zatim primjenu i8mama u rivajetima Halefa i Hallada j fonetske
promjene poslije mim dZem' (m kao oznaka mnoZzine), navest éemo
stih u kome se o verziji imama Hamze kaze sljedece:'*

ooy 5 Ll 20 L Seesdly 555 o 1

U spomenutoj suri, a i na drugim mjestima u Kur'anu, imam
Hamza rijeci: ‘alejhim, ilejhim, ledejhim izgovara s dammom, 1,
alejhum, ilejhum, ledejhum, kako u pauzalnoj, tako i u kontekstu-
alnoj formi.

' 1bid., stih 100.
"% Ibid., stih 110.
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ASIMILACIJA KONSONANATA

Budu¢i da se u kira'etskim $kolama o istoj tematici primje-
njuje vide razligitih verzija, svoj metodolo8ki pristup E3-Satibi zas-
niva po principu fonetske opozicije, tj. kada navodi imame i ravije
koji primjenjuju asimilaciju, spominje i one koji to ne ¢ine, odnos-
no koji preferiraju izhar, ili je redoslijed obrnut, $to zavisi od toga
koju verziju zastupa veéina. Ista metodologija se Koristi i tokom
obrade ostalih tedzvidskih pravila.

Pravila o asimilaciji konsonanata imami i ravije primjenjuju
prema sljede¢im kriterijima:

1. imobilna pozicija konsonanta » (sakin) 1 tenvina kada su
ispred pojedinih konsonanata;

2. konsonant m kada je imobilan (sakin), a poslije njega budu
odredeni konsonanti;

3. odredeni &lan (el) i grupa konsonanata koji ga slijede;

4. srodni konsonanti po ishodistu (meharidz), ali nemaju za-
jednickih akusti¢kih svojstava (tedzanus);

5. konsonanti koji su bliski po ishodistima (meharidZ) i po za-
jednickim akusti¢kim svojstvima (tekarub);

6. potpuno isti konsonanti (temasul).

Prema spomenutim kriterijima primjenjuje se viSe vrsta asi-

milacije. U vezi sa prvim spomenutlm kriterijem ES- Satibi ka7e 127
Bhs:s_g.lulj r)’Ulvgwb’u |_5.o.c.1| uj-“”} u-»y.d1 r..g,JSj
6 Lk GSeh iy ol 35 e il S Uss

Svi imami i ravije primjenjuju asimilaciju bez nazalizacije
(bila gunne) kada poslije imobilnog konsonanta # 1 tenvina dodu
konsonanti / i 7, a ukoliko budu konsonanti iz skupine jenmu (j, n,
m, V), koristi se asimilacija s nazalizacijom (me’a ‘l-gunne), s tim

27 Ibid., stihovi 286 i 287.
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sto ravija Halef prilikom asimilacije konsonanata v i j izostavlja na-
zalizaciju.

Pisac djela Hirzu 'l-emani u zasebnim poglavljima govori o
asimilaciji koja se primjenjuje ili izostavlja kada odredeni konso-
nanti budu poslije rijeci: iz, qad, hel, bel i konsonanta ¢ za oznaku
zenskog roda (ta'u't-te'nis). Imami i ravije su saglasni da je asimila-
cija tipa sagir obavezna kada poslije spomenutih rije¢i budu poje-
dini glasovi, odnosno primjenjuje se u sljede¢im diftonzima: (3 ),
&9, (33 (2 (290, (), (), (Jd) L)

Buduc¢i da su konsonanti 5 i f bliski po ishodistima, a uz to
pripadaju 1 likvidama, pojedini imami i ravije primjenjuju idgam
mutekaribejn. Es-Satibi o tome kaze:'>

Y Al L 3 ) s L 35 ol b piadl ol L3S

Diftong bf asimiliraju: ravija Hallad (simbol (), imam EI-
Kisa'i (simbol J) i imam Ebu 'Amr (simbol # ), kao u primjeru: (
i gud alay) (En-Nisa', 74.)

Prema kriteriju mobilnosti 1 imobilnosti konsonanata, u
kira'etima se javljaju dva tipa asimilacije:

a. SAGIR, ). prvi konsonant je imobilan (sakin), a drugi je
mobilan (muteharrik);

b. KEBIR, odnosno oba konsonanta su mobilni (muteharrik).

Do sada je bilo govora o asimilaciji tipa sagir koja je zastup-
llena u svim kira'etskim Skolama. Drugi tip asimilacije primjenjuje
se u Ebu 'Amrovoj kira'etskoj $koli, odnosno u pojedinim slucaje-
vima Koristi je ravija Es-Susi, kao u primjerima: (pg22) O W alay),

(B 4, (pesli e b ), 130

¥ Tagribu ‘I-me’ani, oc. str.115.-116.
" Hirzu ‘l-emani, o.c. stih 277.
" Tagribu ‘I-me ‘ani, 0.c. str. 44.
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OSNOVNE 1 IZVEDENE DUZINE VOKALA

Duzine vokala se dijele na: osnovne (aslijj) 1 izvedene
(fer'ijj). E§-Satibi navodi uvijete koji su neophodni za primjenu
spomenutih duzina. Hemze je uzro¢nik za spojenu (muttasil) i ras-
tavljenu (munfasil) izvedenu duZinu. Kao uzro¢nik izvedene duzine
sukun moze biti stalni (lazim ili aslijj) 1 nestalni (‘arid), a uzro¢nici
su za stalnu (lazim), nestalnu ('arid) i poluvokalnu (lin) duzinu. U
sluéaju stalne (lazim) duZine, sukun moze biti u sljede¢im pozici-
jama;

1. on je ortografski oznacen i nalazi se u jednoj rijeci (el-
muhaffefu-'l kelimijju), kao u primjeru (O¥1);

2. on nije ortografski obiljeZen, a sadrzan je u kur'anskim sig-
lama (el-muhaffefu 'I-harfijj), kao u primjeru (<4 - 3);

3. on je u jednoj rijei u osnovi geminacije (el-musekkalul-
kelimijj), kao u primjeru (& sals ()18);

4. sukun je sadrzan u te$didu i primjenjuje se u kur'anskim
siglama, kao u primjeru: (pk),

Prema vremenskom trajanju, duzine se dijele na: qasr (2 ha-
reketa), tevessut (4 hareketa), tul (6 hareketa). Na primjer, o prim-
jen]iﬂpoluvokalne duzine (lin) u VerSovom rivajetu Es-Satibi ka-
28

# e 'E,’_i‘-.” :..-'--- 2 .e: 1
358 Sy SR s R

" Lo 'z
Hoim Ligamsd

Kada su konsonanti j i v u poluvokalnoj poziciji, tj. ukoliko
su izmedu konsonanta vokaliziranog fethom 1 hemzeta koje slijedi (
npr. sev’atuhuma), ravija Ver§ produzava artikulaciju poluvokala v
1 za Cetiri (tevessut) ili Sest (tul) hareketa.

Budu¢i da konsonant hemze trpi odredene fonetske promjene,
o Cemu ¢e biti kasnije govora, u nekim rije¢ima je izostavljeno ili je
transformirano u konsonant j, kao u primjerima: (L_S), (2) i sl.

B Hirzu “l-emani, o.c. stih 179.
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U nekim kira’etskim Skolama navedene rijeci se artikuliraju s hem-
zetom koje uzrokuje spojenu (muttasil) duzinu, a te verzije glase:

(LS)), (seeill).*?

ARTIKULACIJA KONSONANTA HEMZE

S obzirom na poziciju u rijedi, vokalizaciju i utjecaj okolnih
glasova, hemze moze biti:

I. u jednoj rijeci, mobilno (muteharrik) i imobilno (sakin).
Ispred imobilnog mogu doéi sva tri hareketa, a prije mobilnog
hemzeta dolaze imobilni i mobilni konsonanti;

2. dva hemzeta u jednoj rijeci; prvo je upitno, vokalizirano
fethom, a drugo mozZe biti vokalizirano sa sva tri hareketa;

3. dva hemzeta u dvije rijeci, jedno na kraju a drugo na po-
Cetku sljedece rijeci, iste ili razlicite vokalizacije. Ukoliko su hem-
zeta vokalizirana razli€itim hareketima, javljaju se sljedeéi diftonzi:
e-u, e-1, u-¢, i-e, u-i.

U kira’etskim $kolama hemze se artikulira na sljedece nacine:

a. TAHQIQ, Sto znaci da se ovaj konsonant 1zgovara bez fo-
netskih promjena;

b. IBDAL, hemze se zamjenjuje odgovarajuéim dugim voka-
lima, ili konsonantima v i j;

c. TESHIL, tj. umek3ava se artikulacija drugog hemzeta;

d. NAQL, hemze se izostavlja, a njegov vokal se prenosi na
prethodni konsonant umjesto sukuna:

e. SEKTA, odnosno prekidanje glasa uz zadrZavanje daha.

Kada je imobilno hemze u jednoj rijeti, uz odredene 1zuzetke,
ravija Ver§ ga zamjenjuje dugim vokalima a, 7. u, pod uvjetom da
je hemze prvi ili drugi radikal, kao u primjerima: (k- &), (- e

"% ‘Abdu ‘I-Fettah ‘Abdu I'-Gani el-Qadi, El-Buduru “=ahire fi ‘I-gira’ati -
‘asri ‘I-mutevatire, Kairo, 2005., str. 285.1 356.
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Oesd), (08 g - e | (gall), Ukoliko je hemze treci radikal, spome-
nuti ravija artikulira hemze bez promjene (tahgiq). O artikulaciji
hemzeta u rlvajetu Es- Susua Es-Satibi kaze b

»\LMI »am x.w im Mmji ‘Jga

Bez obzira da li je hemze prvi, drugi ili tre¢i radikal, Es-Susi
ga zamjenjuje dugim vokalima, izuzev kada je hemze u skra¢enim
na¢inu, kao u primjerima: (a# s5), (L), (L), (=2¢0), (L) jtd.

Ukoliko su dva hemzeta u dvije rije¢i razlicito vokalizirani, u
kira’etskim Skolama se drugo hemze umeksava (teshil) ili se zam-
jenjuje konsonantima v i , zavisno od vrste hareketa. Tako se, npr.,
drugo hemze u diftonzima: u-e, i-e, zamjenjuje konsonantima v 1 J,
te diftonzi glase u-ve, i-je. S tim u vezi ES- Satibi kaze s

i

a4 4 i it
i f‘,_’ it t_j i :,05 EX

s
/.“,,,...; 3l L& Lﬁjé a ;)w»yﬁ :M,%

EY
/

U primjerima: nesa 'u esabnahum, mines-sema’i evi'tina u ki-
ra’tima se javlja vide verzija, medu kojima je i zamjena drugog
hemzeta odgovaraju¢im konsonantom, te spomenute varijante gla-
se: (palina 5 L), (L5 slasdl (a),

Medu ravijama koji najéei¢e prenose vokal sa hemzeta na
prethodni konsonant (naql) je Vers koji to ¢ini pod sljede¢im uvje-
tima: da konsonant na koji se prenosi vokal hemzeta bude imobilan
(sakin) ili tenvin, da imobilni konsonant ili tenvin budu na kraju je-
dne a stabilno hemze na pocetku sljedece rije¢i, da pozicija sukuna
bude stabilna, odnosno da se prva rije¢ ne zavrSava dugim voka-
lom. Primjeri: kad efleha-kadefleha, kufuven ehad- kbgfuvene,had A

Umjesto naqla, u nekim rivajetima primjenjuje se sekta, zavi-
sno od metodologije doti¢ne kira’etske Skole.

35 Hirzu “I-emani, o.c. stih 216.
134 1bid., stih 210.
5 Tagribu ‘I-me’ani, o.c. str. 90.
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S obzirom na sintaksi¢ke promjene, u istim rije¢ima se kod
nekih imama 1 ravija artikulira stabilno (qat’), a kod drugih nesta-
bilno hemze. Navest éemo sljedeci primjer:"

S URS il g st B b Lisk i

U primjerima (&58) i (&8l o3) (EI-Kehf, 85., 89., 92.), prema
kira’etskim Skolama Ibn ‘Amira, ‘Asima Hamze i El-Kisa’ija, arti-
kulira se stabilno hemze, dok se prema ostalim artikulira nestabilno
hemze, te verzije glase fettebe'a i summettebe’'a. U drugom dijelu
stiha navode se dvije verzije u rijedi ({is) (El Kehf, 86.), u kojoj
imami Hamza, El-Kisa’i, Ibn ‘Amir i ravija Su’be (simbol suhbe-
tun) primjenjuju ibdal, te verzija glasi hamijetin.

AKUSTICKE PROMJENE
U KONSONANTIMA RIL

S obzirom na fonetsko okruZenje, tokom artikulacije konso-
nanta r zastupljena su dva osnovna alofona: visoko-naglasena arti-
kulacija (tefhim) i nisko-nenaglasena (terkik). Imami i ravije slijede
odredenu metodologiju i u mnogo slucajeva postoji saglasnost me-
du njima, posebno kada je konsonant r imobilan (sakin). Prema
VerSovom rivajetu, okolni glasovi mijenjaju akustiku konasonanta
r i onda kada je on mobilan (muteharrik). Radi ilustracije navodimo
sljede¢i primjer: '’

i t 4a " i’ E o '_‘;::‘. > o .‘: B i
v el sty 235 o
LRI Sile S b 5 "'5 Q‘_ﬂ,} ‘«3".,-’.;

* Hirzu ‘I~emani, o.c. stih 849.
57 Ibid, , stih 343.

65



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

Ver$ umeksano (terqiq) artikulira svaki konsonant r ukoliko
je prije njega imobilni konsonant ; ili neki drugi konsonant vokali-
ziran kesrom, kao u primjerima: ('_s&), (U5S), (U8).

Prema akustickom dojmu, konsonant / se artikulira sa dva os-
novna alofona: visoko naglaSena artikulacija (tagliz) 1 nisko nenag-
lasena (terqiq). Karakteristian je VerSov rivajet po kome na artiku-
laciju konsonanta / utje¢u i neki konsonanti emfatici, o ¢emu ES-
Satibi kaze:'*®

Y3 0 oy

e H 1 ok g mige B oo £45
: ot slkdt 4l Laalal oY o8 3 atals,
- Yo Pl K - 2 L ¢ i bl -

Ravija Ver$ artikulira konsonant / krupno (tagliz) kada je
ovaj glas vokaliziran fethom, geminiran ili bez geminacije, u sredi-
ni ili na kraju rije¢i, a prethode mu emfatici: (u=),(&),(£), pod uv-
jetom da su vokalizirani fethom ili su imobilni (sakin). Primjeri:
(3all), (@A), (L),

Imami i ravije su saglasni u vezi sa artikulacijom rijeci (44)).

FETH I IMALA

Zasnivajuci svoju metodologiju na fonetskoj opoziciji, tj. na-
spram uobicajene artikulacije fethe i dugog vokala a, u kira’etima
je zastupljena i fonetska promjena koja se naziva imala. S obzirom
na premjestanje artikulacije fethe i vokala ¢ od “zadnje” na “pred-
nju” realizaciju, imala se dijeli na:

1. IMALA SUGRA, {j. akusticko prelijevanje vokala a prema
vokalu e;

2. IMALA KUBRA, odnosno akusti¢ko prelijevanje vokala a
prema vokalu i.

138 Ibid., stih 359.
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Sto se tice primjene ili izostavljanja imale, kira’etske gkole se
dijele u sljedece grupe:

a. imami koji ne primjenjuju imalu, kao §to je Ibn Kesir;

b. kira’etske §kole u kojima se imala malo primjenjuje;

c. Ver§ primjenjuje malu imalu, dok je velika imala samo u
sigh Ta-Ha;

d. imami i ravije koji podjednako koriste i malu i veliku ima-
lu;

e.imami Hamza i El-Kisa’i redovno primjenjuju veliku ima-
10139

Tako npr. posljednji spomenuti imami koriste imalu kubra u
rijeCima koje dolaze na paradigme: fa'la, fi'la, fu'la, fe'ala u
Ju'ala. Primjeri: (8 55), (& ua), (o 4), (s bai), (8w,

O velikoj imali koju koriste navedeni imami Es-Satibi ka-
0. 140

H i

S prod w o ". , B e B
als Wlad g Lgat®  ad s 84S,
g 3re gl o Se 5 8

U ovom stihu nabrajaju se paradigme koje smo prethodno
spomenuli, a zastupljene su tokom primjene velike ili male imale.
Posljednju koristi ravija Vers.

ARTIKULACIJA LICNIH ZAMJENICA

Prema metodologiji kira’etskih $kola, promjene tokom artiku-
lacije dogadaju se u sljedeé¢im li¢nim zamjenicama: huve, hije, h,
hum, tum, kum, ene i j (1, ni, je).

19 Tagibu "I-me’ani, o.c. str. 123.-124.

M0 Hirzu ‘l-emani, 0.c. stih 294.
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Kada ispred zamjenica (3*) i (*) dodu Sestice: (), (<), (J),
(), konsonant 4 iz mobilne prelazi u imobilnu poziciju (sakin), te
verzije glase. vehve, vehje, fehve, fehje, lehve, lehje, summehve.

Poslije skraéene licne zamjenice treceg lica jednine (h), imam
Ibn Kesir artikulira dugi , dok ostali imami izgovaraju kratki vokal
uzimajuci u obzir u’gecaj okolnih glasova. Primjeri: ((s42- 42), ( ale
st ), (et - 4a). 1

Prema nekim rivajetima, ukoliko poslije zamjenica: hum,
fum, kum, odnosno u rije¢ima koje se zavrSavaju s konsonantom m
za oznaku mnoZime (mimu‘l-dZem’) bude stabilno hemze, konso-
nant m postaje mobilan te verzije glase: humd, tumi, kumii. Prema
Hamzinom kira’etu, konsonant / se artikulira s dammom u rijeci-
ma: ‘alejhim- ‘alejhum, ilejhim-ilejhum, ledejhim-ledejhum.

Ukoliko poslije zamjenice ene dode stabilno hemze vokalizi-
rano fethom ili dammom, imam Nafi’® artikulira dugi vokal te se
zamjenica i u pauzalnoj i u kontekstualnoj formi izgovara kao

-~ 142
end.

Spojena liéna zamjenica prvog lica jednine (ja’u’l- idafe) arti-
kulira se s fethom (je) i kesrom (7). Dolazi uz imenice, glagole 1 ¢e-
stice, a njenc pozicije mogu biti sljedece:

1. poslije liéne zamjenice je stabilno hemze, vokalizirano sa
sva tri hareketa;

2. nakon zamjenice slijedi imenica s odredenim ¢lanom;
3. poslije zamjenice je nestabilno hemze;

4. nakon zamjenice dolazi neki od konsonanata.

Radi 1]ustrac1]e navodimo sljedeci stih: o

JPhe oo

'}Lcj d"j-)"'b 6m’-‘-| u.uJ...n;» g;‘"b"‘" r.g;.o;:- ‘;u)mj

"1 Ibn Zendzele, HudZdzetu 'I-gira'at, Bejrut, 1974, str. 83.

2 En-Nessar, El-mukerre fi ma tevatur mine 'l-gira’ati 's-seb’, Bejrut, 2001, str
125.

" Hirzu ‘l-emani, o.c. stih 397.
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Nafi’ i Ibn Kesir (simbol: hirmijjan) artikuliraju zamjenicu s
fethom u rijeéima: [ijahzununije, ete’iddaninije, haSertenije,
te ‘murtinnije, a ostali imami i ravije preferiraju izgovor s kesrom
(lijahzununi...).

Konsonant j koji je u funkeiji spojene licne zamjenice prvog
lica ili je tre¢i radikal (ja’u‘z-zeva’id) nije napisan u mushafima do-
lazi uz imenice i glagole, u kira’tskim Skolama se artikulira ili izos-
tavlja, odnosno izgovara se samo kesra koja semanticki zamjenjuje
zamjenicu, kao u primjerima: (Jiall), (22 5), (3ls). U djelu Hir-
zu’'l-emani se kaze:

Ll
8 223

S A ok ol L, U3 3 S5 ¢l 3503 s

U kontekstualnoj formi (vasl) imam Ebu ‘Amr i ravija Vers
artikuliraju dugi vokal 7 u rije¢ima (') 1 (Fle2), ravija Qalun
dozvoljava obje verzije, ali je verzija s kesrom bolja, dok ostali
imami i ravije artikuliraju kesru, te spomenute rijeci glase: (¢1)) i
=)

PAUZALNE FORME

_ Fonetske promjene koje nastaju usljed pauzalne forme (vaqf)

E3-Satibi obraduje u tri poglavlja, a ta su:

1. pauzalna forma tokom artikulacije hemzeta prema ki-
ra’etskoj 8koli imama Hamze i ravije HiSama,

2. pauzalna forma na kraju pojedinih rijeci,

3. pauzalna forma prema kriteriju mushafskog pravopisa.

U kira’etu imama Hamze i Ibn ‘Amirovog ravije HiSama zas-
tupljene su sljedec¢e fonetske promjene vezane za pauziranje na
konsonantu hemze:

a. zamjena konsonanta hemze nekim drugim glasom ili kon-
sonantima v i j (ibdal),

69



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011.,br 15

b. prenoSenje vokala sa hemzeta na prethodni konsonant
(nagl),

c¢. umeksavanje hemzeta (teshil),

d. izostavljanje hemzeta (hazf).

O spomenutim fonetskim promjenama govorili smo ranije, a
u vezi s ovim poglavljem navodimo sljedeci primjer: 4

g “ s
‘}’W i i}q E W -Lmﬁ M;‘! ‘J\,a..*;h .Mﬂ..liﬁ wﬁu»{ji w )‘!.MQ

Kada poslije konsonanata vokaliziranih kesrom i dammom
dode hemze, imam Hamza ga u pauzalnoj formi zamjenjuje konso-
nantima v 1 j, kao u primjerima: mi'etun, fi'etun, ju'ejjidu,
mu'edzZdzela, te navedene rijeCi glase: mijetun, fijetun, juvejjidu,
muvedzdzZela.

Tokom pauziranja. na nekim rije¢ima pojedini imami i ravije
primjenjuju revm i iSmam. Prema definiciji Ibn Dzezerija, revm je
artikulacija dijela hareketa, a moZe se primijeniti onda kada je rije¢
u nominativu ili genitivu. Akusticka promjena koja je bliska revmu
je ihtilas koji se primjenjue na hareketima u sredini rije¢i, odnosno
izgovara se samo dio hereketa, pri ¢emu se artikuliraju ultra-kratki
vokali. Primjeri: je 'murukum, bari'ikum, erina.

Ibn DZezeri definira iSmam na sljedeci nadin:

“To je akustitka aluzija na dammu specifiénim poloZajem
usana, nakon artikulacije posljednjeg imobilnog konsonanta, a
primjenjuje se u rije¢ima koje su u nominativu”.'*

U ovom slu€aju glas se ne artikulira, nego se samo na njega
akusticki signalizira.

O pauzalnoj formi E$-Satibi govori i u drugim poglavljima,
kao Sto je poglavlje o primjeni imale prema kira’etskoj $koli imama
El-Kisa’ija. gdje se, npr., kaze da spomenuti imam, pod odredenim

" Ibid., stih 241,
S Ibn Dzezeri, Tagribu ‘n-nesr fi "I-gira'ati 'I-'§r, tahqiq: Ibrahim 'Utve ‘avd,
Kairo, 1960., str. 108.
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uvjetima, primjenjuje veliku imalu u slu¢ajevima kada prije konso-
nanta / za Zenski rod (ha’u’t -te’nis) dodu glasovi sadrzani u rijeci
G,

Najduze poglavlje u djelu Hirzu ‘I-emani vezano je za sintak-
sicke promjene u kira’etskim $kolama koje su obradene kroz sve
kur’anske sure. Djelo se zavrSava poglavljima o Tekbiru, ishodistu
glasova (meharid;‘:y‘l-huruf) 1 svojstvima glasova (sifatu‘l-huraf).
Na kraju djela ES-Satibi zahvaljuje Allahu, dovu ¢ini i donosi sala-
vat na Muhammeda, s.a.v.s.

ZAKLJUCAK

Jedan od najpoznatijih uenjaka iz oblasti kira’eta je Ebu'l-
Qasim bin Firrih bin Halef bin Ahmed es-Satibi el-Endelusi er-
Ru'ajni ed-Darir. Roden je 1143./538. god. u endeluskom gradu Sa-
tibi. Putovao je u mnoge gradove i u¢io je kod najpoznatijih ude-
njaka toga vremena. Preselio je na Ahiret 1193./590. god., a uko-
pan je u mezaristanu El-Qurrafa u Kairu. Zivio je 52 hidzretske
godine.

Najpoznatije njegovo djelo, koje sadrzi 1173 stiha rasporede-
nih u 33 poglavlja, zove se Hirzu "I-emani ve vedzhu ‘t-tehani fi 'l-
gira'ati 's-seb’ E$-Satibi je u ovome djelu rezimirao sadrZaj iz djela
Et-Tejsir koga je napisao poznati uéenjak iz oblasti kira'etskih zna-
nosti Ebu "Amr ed-Dani. Metodologija E3-Satibija zasniva se na
fonetskoj opoziciji, odnosno kada navodi jedno pravilo, odmah
spominje i ono koje mu oponira. Metodologki postupak je primije-
njen na sljedeéi naéin:

izvedena duzina (med fer'ijj) naspram osnovne duzine (medd
aslijj), artikulacija rijeéi ili konsonanta (isbat) naspram izostavlja-
nja rijeci ili konsonanta (hazf), uobicajena artikulacija fethe ili du-
gog vokala a (feth) naspram ,,prelijevanja“ fethe ili dugog vokala a

b, Tagribu 'I-me‘ani, o.c. str. 141.
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(imala), asimilacija konsonanata (idgam) naspram potpunog izgo-
vora konsonanata (izhar), artikulacija hemzeta naspram njegovog
izostavljanja, forma muskog roda (tezkir) naspram forme Zenskog
roda (te'nis), forma tredeg lica (gajb) naspram forme drugog lica
(hitab) itd.

Bez ovog djela nije moguée izucavati kira'ete. Budu¢i da je
kod nas bilo, a ima i danas kurra' hafiza, ovo djelo je prepisano na
desetine puta, a rukopisi se uvaju u mnogim bibliotekama. Najvise
ih je u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sarajevu.
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ABU AL-QASIM AL-SHATIBI AND HIS
WORK

HIRZAL-AMANIWA WAJH AL-TAHANT
FI AL-QIRA'AT AL-SAB*

SUMMARY

This paper presents a great Andalusian qira’at scientist, al-
Shatibi, and his most famous work on the seven gira’dts schools.
The phonetic, phonological and syntactic norms of the seven
gira’ats are examined in 1173 verses in the form of lamiyya. Al-
Shatibi 's methodology is based on phonetic opposition, i.e. when
he states certain rules, he at the same time mentions the rules which
oppose the previous ones. For example, madd is opposite to gasr,
idgam to izhar, fathto imala, etc.

Thirty-three chapters from the work Hirz al-amani are sum-
marized in this paper under the following topics: Biography of
Imam al- Shatibi, Methodology of al- Shatibi, Isti‘adha, Basmala
and Surat al-Fatiha, Assimilation of consonants, Basic and derived
lengths of vowels, Articulation of consonant ham:za, Acoustic
changes in consonants » and /, Fath and imala, Articulation of per-
sonal pronouns, Pause forms and Conclusion.

Key words: Qur’an tajwid, gira'at, riwayat, isti‘adha, basma-
la, imam, rawi, surat, symbols, assimilation, origin, property, vocal,
consonant, hamza, ibdal, fath, imala, tashil, naql, sect, deputy,
pause form, al- Shatibi, al-Dani, Ibn Gazari.
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visi asistent

EL-KURTUBI
— SLAVNI ANDALUZIJSKI MUFESSIR

SAZETAK

Istaknuti andaluzijski u€enjak ebu Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, pripadnik malikijske pravne $kole, dao je
znaCajan doprinos razvoju razli¢itih islamskih znanosti, pose-
bno razvoju kur’anske egzegeze. Njegovo djelo El-Dzami* li
‘ahkami’l-Kuran, pisano u vise od dvadeset tomova, smatra
se jednim od najvrijednijih tefsirskih ostvarenja. U njemu se
tretira ne samo normativni (fikhski) aspekt Kur’ana, nego i
brojni drugi aspekti tefsirskog zahvaéanja kur’anskog teksta,
kao Sto su: lingvisticki, kira‘etski, stilisticki, hadiski, leksicki,
semanticki i dr. Osim 7efsira, Kurtubi je napisao i brojna
druga djela, od kojih je najpoznatije Et-Tezkire fi ‘ahvali’l-
mevta ve ‘umuri’l-"ahire.

Kljuéne rije¢i: EI-Kurtubi, tefsir, normativni aspekt, kira’eti,
pravno tumacenje, gramaticka analiza, kur’anski tekst, arapski jezik
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Tako obiman i sveobuhvatan tefsir kao §to je Kurtubijev £/-
DzZami’ li “ahkami’l-Kur an, koji nudi gotovo svu potrebnu her-
meneuticku gradu za pravilno razumijevanje Allahove rijeci, zav-
rijeduje izrazitu paznju i posStovanje. Skoro sve metode i izvore
tumacCenja Kur’ana svojstvene klasi¢nom periodu, od vremena
Poslanika, s.a.v.s., do sedmoga stolje¢a po Hidzri, naéi ¢emo u
njegovom tefsiru. Pored iscrpnih Serijatsko-pravnih opservacija,
taj tefsir poklanja dovoljno paZnje tradicijskim predajama, povo-
dima Objave, derogiranim i derogirajuéim ajetima, kira’etima,
gramatici, morfologiji i stilistici arapskoga jezika, a nerijetko ce-
mo se susresti 1 sa arapskom poezijom kojom se Kurtubi sluzi u
argumentaciji gramatickih pravila te otkrivanju etimoloskog pori-
jekla neuobicajenih kur’anskih rije¢i. lako se Kurtubi u svome
tefsiru, u velikoj mjeri, oslanjao na djela ranijih autoriteta iz ob-
lasti tefsira, arapske lingvistike i islamskog prava, poput ibn ‘Ati-
Jjeh, ebu DZa‘fera en-Nehhasa, el-Maverdija, et-Taberija, ibnu’l-
‘Arebija i drugih, njegov znanstveni duh se eksponirao u svjetlu
brojnih komentara, jezi¢kih analiza, kritickih osvrta, argumentira-
nih stavova i misljenja.

Zahvaljujuéi spomenutim odlikama, tesko je naéi ozbiljnog
mufessira da se u svojim djelima ne poziva na Kurtubijev tefsir.
Cinjenica da su velikani tefsirske znanosti, poput ibn Kesira, ebu
Hajjana i eé-Sevkanija, bili odusevljeni Kurtubijem i da su u svojim
tefsirskim djelima, u velikoj mjeri, koristili njegov El-DzZami* do-
voljno govori o kakvom tefsirskom geniju je rijec.

1. BIOGRAFIJA

Puno ime Kurtubija je ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
cbu Bekr b. Ferh el-Ensari el-HazredZi el-Kurtubi. Tacan datum
njegova rodenja nije poznat. Zna se da je na Ahiret preselio 9. Sev-
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vala 671. h. g. ili 28. 4. 1273. p. m. u Egiptu. Naziv El-Kurtubi do-
bio je po mjestu svoga rodenja — Qurtubi (Kordovi).'*’

Roden je za vrijeme vladavine dinastije muvehhida, tanije u
vrijeme halife Ja‘kuba b. Jusufa b. ‘Abdu’l-Mu’mina (umro 595./
1163.). O njegovoj skrbi 1 odgoju brinuo se njegov otac Ahmed. U
historijskim 1 biografskim izvorima nema detalja o njegovom dje-
tinjstvu. Zna se da mu je otac ubijen u jednom od krstaskih pohoda
dok je radio sa nekolicinom muslimana na svojoj oranici u blizini
Kordove.'*®

Kurtubi je u djetinjstvu postao hafiz Kur’ana. Zanimao se za
arapski jezik 1 poeziju. Svoje obrazovanje sticao je u kordovskim
dzamijama sluSajuci predavanja eminentnih znanstvenih autoriteta
toga vremena. Edukativni kruZoci bili su organizirani i u drugim
centrima tada$nje Andaluzije. U ruralnim sredinama otvarane su
osnovne Skole, a u gradovima vise Skole i biblioteke. Takve institu-
cije bile su rasadnik znanja ne samo za Andaluziju vec i za ostatak
tadasnje Evrope buduc¢i da su studenti iz evropskih zemalja dolazili
u andaluzijske gradove i studirali razli¢ite nauke. Ne zna se koje je
sve Skolske pohadao Kurtubi, ali se moze kazati da je vjerska, drus-
tvena 1 kulturna klima pogodovala njegovom intelektualnom i du-
hovnom razvoju.'*’

Kurtubi je sticao znanje pred brojnim uciteljima. Najcesce se
spominju ebu DZa‘fer Ahmed b. Muhammed el-Qajsi, poznat kao
ibn ebi HudZzdze (umro 643. h. g.), i Rebi* b. Abdu’r-Rahman b.
Ahmed b. Abdu’r-Rahman b. Rebi® el-Es‘ari (umro 633. h. g.),
stru¢njaci u oblasti kiraeta i arapske lingvistike, obojica iz Kordo-

"7 Abu Bakr ‘Abd al-Rahman al-Suyuti, Tabaqat al-mufassirin, Dar al-kutub al-
‘ilmiyya, Bejrut, bez. godine izdanja, [I sv., str. 69-70.

"8 Vidi: Al-Gami’ li'afkam al-Qur'an (Obradu, reviziju i komentar uradio dr.
Muhammed lbrahim al-Hafnawi, a identifikaciju i provjeru hadisd dr. Mahmud
Hamid ‘Utman) Dar al-Hadis, Kairo, izd. II, 1996. sv. 1V, str. 282., mes’ela 5.

"7 Vidi: al-Qasabi Mahmud Zalat, Al-Quritbi wa manhaguh fi al-tafsir, Dar al-qalam,
Kuvajt, 1981, str. 9-10.
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ve. Osim utitelja, na raspolaganju su mu bila brojna pisana djcla
pohranjena u onda$njim bibliotekama iz razli¢itih nau¢nih oblasti:
tefsira, hadisa, arapskoga jezika, poezije. historije, knjizevnosti i sl.
Zahvaljujuéi trudu i svestranom naucnom interesovanju, Kurtubi je
izrastao u mladog alima irokih pogleda i velikog istraZivaca. Pre-
laskom u Egipat, njegovo pero ¢e zablistati punim sjajem; tu ¢e na-
pisati svoje najvece zivotno ostvarenje — tefsir El-DZami* li "ahka-
mi’l-Kur 'an.">

Kada je do3ao u Egipat, vjerovatno nakon pada Kordove u
kricanske ruke 633. h. g., Kurtubi se prvo zadrzao u Aleksandriji,
potom je presao u Kairo, da bi se, pred kraj Zivota, nastanio u gradu
el-Munja, gdje je preselio na Ahiret. Tu mu je 1971. god. sagrade-
no turbe i podignuta dZamija koja nosi njegovo ime."!

2. OSVRT NA DRUSTVENO-HISTORIJSKE
PRILIKE KURTUBIJEVOG DOBA

Kurtubi je Zivio u vrijeme dinastije muvehhida. Pojavom i
misionarskim radom muslimanskog reformatora, Berbera, Ahmeda
b. Abdullaha b. Tumarta (1078. — 1130.), poznatog po nazivu el-
Mehdi, doglo je do ujedinjenja brojnih marokanskih plemena. To je
bila uvertira u nastanak muvehhidske dinastije ¢iji je osniva¢ Ab-
du’l-Mu’min b. Ali (umro 1163.). Stvoreno je carstvo koje ¢e, pod
njegovom komandom, od 1144. do 1147. god., do temelja srusiti do
tada vladajuéu dinastiju murabita, a izmedu 1145.1 1150. god. nje-
gova vojska osvojit ¢e cijeli muslimanski dio Spanskog poluotoka.
Nakon toga, njegova osvajanja ¢e se prosiriti na AlZir, Tunis 1 Tri-
politaniju, tako da ¢e cijela obala od Atlantika do Egipta, zajedno
sa Andalusom, biti ujedinjena u jedno carstvo.

130 Isto, str. 12.
15! Isto, str. 12.
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Poslije smrti Abdu’l-Mu’mina, na prijestolju su se smjenjiva-
li njegovi nasljednici, medu kojima je najpoznatiji bio ebu Jusuf
Ja*qub el-Mensur (1184. — 1199.). Dolaskom na vlast njegovog si-
na Muhammeda en-Nasira 1212. god. dogodila se presudna bitka
isto¢no od Kordove, zvana El-Uqab, u kojoj su kri¢anski saveznici
na ¢elu sa Alfonzom VIII nanijeli veliki poraz muslimanskoj voj-
sci, nakon Cega je uslijedio pad dinastije muvehhida. Spanija se na-
lazila na koljenima pred osvajac¢ima. Kordova je pala 1236., a Sevi-
lja 1248. Tek dva stoljeca poslije toga dolazi do slabljenja Granade,
kojom je vladala dinastija Nasrida, usljed medusobnih svada i ob-
rauna njezinih emira, $to je ubrzalo konaéni pad Granade 1492.
god. Time je vladavina muslimana u Spaniji bila definitivno zavr-
Sena. Uslijedio je nemilosrdni progon muslimana sa Poluotoka, dok
je preostalo stanovnistvo bilo izloZzeno nasilnom pokrstavanju i
asimilaciji.'>

U Egiptu i Siriji muslimani su takoder vodili ratove protiv
krScanskih vojski. Predvodeni poznatim vojskovodom Salahuddi-
nom Ejjubijem (1138. — 1193.) muslimani su nanijeli tezak poraz
franacko]j armiji. Godine 1187. osvajaju Tiberijadu, a iste godine,
poslije bitke kod Hitina, oslobadaju i Jerusalem. Pred kraj 1189.
god. Franci su skoro bili protjerani sa teritorije svoje drzave. Ubrzo
nakon toga, krS¢anski vladari zapadne Evrope se yjedinjuju 1 pok-
re¢u “trecu krstaSku vojnu” (1189. — 1192.), $to je rezultiralo po-
novnim vracanjem gradova koje je bio osvojio Salahuddin, u pos-
jed franackih vladara, ukljuéujuéi i Jerusalem.

Prvi ozbiljniji sukobi izmedu Franaka i muslimana dogodili
su se na egipatskom tlu za vrijeme vladavine el-Kamila Muham-
meda (1218. — 1238.). U ratu protiv Franaka, od 1219. do 1221., el-
Kamil je prisilio Franke da napuste Dimjat kojeg su ranije bili zau-
zeli.

" Vise o navedenim dogadajima vidi: Filip Hiti, Istorija Arapa od najstarijih
vremena do danas, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1988., str. 493-497, s engleskog
preveo Petar Pejéinovié.
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Kada je na prijesto stupio el-Kamilov nasljednik es-Salih Ne-
dzmuddin Ejjub (1240. — 1249.) francuski kralj Luj IX pokrenuo je
“Sestu krstasku vojnu” zauzimajuci ponovo Dimjat. Krstaski pohod
na Kairo zaustavila je kuga, koja je unistila francusku vojsku aprila
1250. god.

Nakon smrti es-Saliha 1249. god., vlast prelazi u ruke
memluka. Cetvrti memluk Malik ez-Zahir Bajbars (1260. — 1277.)
zapotinje seriju ratova koji su zadali presudan udarac krstaskim ci-
lievima. Osim toga, Bajbars je zasluzan $to Mongoli nisu uspjeli
prodrijeti u Egipat i zauzeti Kairo, s obzirom da im je zadao tezak
poraz kod Ajn Dzaluta 3. septembra 1260. god."?

3. ZNANSTVENI AMBIJENT
KURTUBIJEVOG DOBA

Kulturni i znanstveni Zivot u Andalusu doZivio je svoju eks-
panziju u vrijeme drzave muvehhida (514 — 668. h. g.), To je raz-
doblje Kurtubijevog rodenja, njegovog fizickog, duhovnog i inte-
lektualnog stasanja.

Muhammed b. Tumart (1078. — 1130.), osniva¢ muvehhids-
ke dinastije i istaknuti alim svoga vremena, zalagao za oZivljavanje
znanstvenog pokreta podrzavajuéi sve drustvene aktivnosti koje su
podsticale razvoj nauke i kulturnog zivota crpc’:e:nito.]54 Takvo opre-
djeljenje spram nauke imali su i njegovi politicki i drzavni nasljed-
nici. Posebno su bili zainteresirani za razvoj arapskoga jezika, knji-
Zevnosti 1 poezije. Osnivali su Skole, biblioteke, institute 1 univerzi-
tete, a sakupljanje privatnih kolekcija dragocjenih rukopisa, doku-
menata i knjiga bilo je opsesija kako vladajuce elite, tako i obi¢nih

133 Isto, str. 583-590.

1" Muhammed ‘Utman, ‘Asr al-murabitin wa al-muwahhidin fi al-Magrib wa al-
Andalus, Lagnat al-ta’lif wa al-tarfame wa al-nasr, Kairo, bez godine izdanja, str
65.

80




Hfz. DZ. SOSIC, EI-Kurtubi — slavni andaluzijski mufessir

ljudi. Razvijale su se i $irile brojne znanosti, kao $to su: tefsir, is-
lamsko pravo, hadis, kiraeti, gramatika arapskoga jezika, stilistika,
knjizevnost, poezija, historija, filozofija i dr. Mnogo je ucenjaka
toga vremena Cija imena vrijedi spomenuti, poput Davuda b. Su-
lejmana el-Ensarija (522. — 621. h. g.) i Muhammeda b. Muham-
meda el-Jahsabija (561. — 631. h. g.) iz oblasti hadisa; Muhammeda
b. Abdullaha el-*Abderija (umro 567. h. g.) i ebu Bekra Muham-
meda b. Ahmeda el-Endelusija (umro 599. h. g.) iz tefsira; Ahme-
da b. ‘Alija el-Ensarija, poznatog kao el-Hassar (umro 609. h. g.), 1
Muhammeda b. Hasana b. Halefa el-Ensarija, poznatog kao Ibnu’l-
Hadzdz (umro 609. h. g.) iz kiraeta; [shaga b. Ibrahima el-
DZaberija (umro 609. h. g.) i Muhammeda b. Muhmmeda b. Se‘ida
el-Isbilija, poznatog kao Ibn Zerqun (umro 621. h. g.) iz fikha; Mu-
hammeda b. “Alija b. Harufa (umro 609. h. g.) i Abdullaha b. Mu-
hammeda b. Sa‘duna el-Ezdija (umro 622. h. g.) iz arapske lingvis-
tike; Ebu Bekra b. Tufejla (umro 581. h. g.) i Ebu’l-Velida b. Rug-
da (umro 594. h. g.) iz filozofije, te mnogih drugih.'”

Kada se Kurtubi nastanio u Egiptu, na vlasti je bila dinastija
Ejjubija. Biografi su okarakterizirali predvodnike te dinastije kao
ljude moralnih vrlina i izrazitog interesovanja za nauku i knjizev-
nost. Sam Salahuddin Ejjubi bio je zaljubljenik islamskih nauka. Sa
svojom djecom posjecivao je dzamije u kojima su drzali predavanja
eminentni ucenjaci toga vremena. Njegovi nasljednici, poput el-
‘Aziza Usmana (umro 595. h. g.) i el-Kamila Muhammeda b. Meli-
ka el-Adila (umro 635. h. g.), zanimali su se za islamsko pravo, ha-
dis, gramatiku arapskoga jezika i druge nau¢ne discipline. Gradili
su dZamije, Skole i biblioteke s ciljem da se unaprijedi vjerski, ob-
razovni i kulturni Zivot u drzavi. Sli¢no je bilo i u vrijeme memlug-
kih sultana koji su vladali Egiptom nakon dinastije Ejjubija.

Od istaknutih ucenjaka toga podneblja spomenimo sljedece:
ebu’l-Hattaba ‘Umera b. Hasana el-Endelusija (umro 633. h. g.) i
Zekijjuddina *Abdu’l-Azima el-Munzirija (umro 656. h. g.) iz ha-

155

Vidi: A-Quribi wa manhaguh fi al-tafsir, n. d., str. 65-81.
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disa; ibnu’l-Munira Ahmeda b. Muhammeda (umro 683. h. g.) i
ebu Abdullaha Muhammeda b. Sulejmana el-Mugaddesija el-
Hanefija (umro 608. h. g.) iz tefsira; Ebu ‘Umera ‘Usmana b.
‘Umera el-Malikija, poznatog kao ibnu’l-Hadzib (umro 646. h. g.),
i ebu Muhammeda Abdullaha b. el-Berrija el-Muqaddesija el-
Masrija (umro 582. h. g.) iz arapske lingvistike; ebu Muhammeda
el-Qasima b. Firruha e3-Satibija (umro 590. h. g.) i ‘Alija b. Mu-
hammed es-Sehavija (umro 643. h. g.) iz kiraeta; ebu’l-Hasana
‘Alija b. Muhammeda, poznatog kao ibnu’l-Esir (umro 630. h. g.), i
Abdur-rahmana b. ‘Ismaila el-Mugaddesija (umro 665. h. g.) iz his-
toriografije, i dr."°

Bilo je to vrijeme nastajanja raznorodnih pisanih djela, encik-
lopedija i velikih znanstvenih ostvarenja iz razli€itih oblasti. U tom
miljeu Kurtubi je napisao svoj veliki komentar Kur’ana — FI-
Dzami ' li "ahkami’l-Kur'an.

4. KURTUBIJEVO NAUCNO DJELO

Dr. Muhammed Husejn ez-Zehebi u svome djelu Et-Tefsir
ve I-mufessirun o Kurtubiju kaze sljedece: “Bio je — Allah mu se
smilovao — dobri Allahov rob, eminentni uéenjak, skroman u ovo-
svijetskom Zivotu, posvecen ahiretskim brigama, umjeren u svojim
rije¢ima i stavovima; hodio je u istoj odjeci, a na glavi nosio saruk;
zivot mu je bio ispunjen ibadetom i nau¢nim stvaralas§tvom; ostavio
je ljudima veoma korisna djela...”"’

Popularni muslimanski historicar, biograf i hadiski ucenjak
Semsuddin ez-Zehebi, hvale¢i Kurtubija, kratko izjavljuje: “Imam

®Isto, str. 83-98.
7 Dr. Muhammad Husayn al-Dahabi, a/-Tafsir wa al-mufassirun, Mekteba
Wahba, Kairo, 1989., IV izd., sv. 11, str. 437-438.
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Kurtubi posjedovao je respektabilno znanje i svestrano naucno
umijeée.”]Sg

lako o Kurtubijevoj moralnoj i znanstvenoj li¢nosti biografski
izvori ne iznose nikakve pojedinosti, o njegovim dugotrajnim istra-
zivackim aktivnostima i izrazitoj nau¢noj erudiciji dovoljno govore
njegova pisana djela kojima je dao ogroman doprinos razvoju is-
lamske znanosti 1 tako zaduZio muslimanski ummet u cijelosti.

Najzna€ajnije Kurtubijevo djelo svakako je njegov komentar
Kur’ana. Puni naziv tog djela je: El-Dzami‘ li ahkami’l-Kur ani
ve 'l-mubejjin lima tedammenehu mine ’s-sunneti ve ‘aji’l-Furgan.
Osim Tefsira, Kurtubi je napisao i sljedec¢a djela:

. Et-Tezkire fi 'ahvali’l-mevta ve ‘umuri’l-'ahire, poznato
jo$ 1 po nazivu Er-Tezkire el-Kurtubijje. Stavise, distinkcije radi, u
brojnoj historijskoj i biografskoj literaturi Kurtubi je identificiran
po nadimku Sahibu't-Tezkire — Pisac Tezkire. U njemu je Kurtubi
sakupio tradicionalne predaje o eshatolodkim temama kao $to su:
smrt i Zivot poslije smrti, predznaci Sudnjeg dana i njegovo nastu-
panje, DZennet i DZehennem, itd. Djelo sadrzi vise poglavlja; svako
poglavlje sadrzi zaseban odjeljak u kome se pojasnjavaju konfuzne
1 manje poznati stvari. U svome 7efsiru Kurtubi se &esto poziva na
navode iz ovog djela.'>’

2. Et-Tizkar fi ‘efdali’l-ezkar — U njemu Kurtubi govori o
vrijednostima ucenja i sluSanja Kur’ana, o nadinu njegovog pra-
vilnog izgovaranja, o vrlinama onih koji prakticiraju njegove pro-
pise i sl. Et-Tizkar je koncipiran u &etrdeset poglavlja, Stampan je
1 distribuiran.

3. El-Kitabu'l-Esna fi Serhi ’esma’illahi’l-husna — Knjiga sa-
drzi 41 odjeljak o Allahovim lijepim imenima i propisima u vezi s
tim, zatim Cetiri odjeljka u kojima Kurtubi polemizira sa zagovor-

"*¥ Navedeno prema: Muhammad b. ‘Aliyy al-Dawudi, Tubagat al-mufassirin,
Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bejrut, bez godine izdanja, sv. I, str. 69.

*** Djelo je prevedeno sa arapskoga na bosanski Jjezik pod naslovom Podsjetnik
na stanja umrlih i ahiretska desavanja, Libris, Sarajevo, 2003. god. (prijevod
Almira Fatica, Sabahudina Skejica i Sabahete Ceman)
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nicima fedzsima i tesbiha. U svome Tefsiru Kurtubi ¢esto usmjera-
va ¢itaoce na eksplikacije sadrzane u ovoj knjizi.

4. El-Misbah fi'l-dZem" bejne’l-'ef*al ve’s-sihah — Knjiga o
arapskoj lingvistici u kojoj je Kurtubi objedinio djelo El-Efal Ib-
nu’l-Qatta‘a i rjeénik Esihah El-DzZevherija.

5. El-'I'lam bima fi dini'n-nesara mine l-mefasidi ve'l-
‘evham ve izhar mehasin dini’l-'islam — Sam naslov govori o sa-
drzaju ove monografije. U njoj se na komparativan nacin, sa stano-
vista naCela islamskog vjerovanja, iznose zablude prisutne u krs-
¢anskoj religijskoj doktrini.

Osim navedenih, Kurtubi je autor i sljedecih djela: FEl-
Mugtebes fi Serh Mevti’ Malik b. Enes, Menhedzu’l-'ibad ve me-
hadzd?etu’s-salikin ve z-zuhhad, El-Lume ‘u’l-lu’lu’ijje fi Serh el-
i Srinat en-nebevijje, El-'I'lam fi mevlid el-Mustafa, s.a.v.s., El-
'Urdsuze, Serh et-Teqassi, Qam ‘u'l-hirs bi’z-zuhd ve'l-qana‘a ve
redd zelli's-su’al bi’l-keff ve’§-§udia‘a, Risale fi ‘elgabi’l-hadis,
Et-Tagrib li kitab et-Temhid i'Ihtisar et-Temhid.

5. KURTUBIJEVA TEFSIRSKA KONCEPCIJA

Kurtubi se u svome tefsiru fokusirao na normativni aspekt
kur’anskog teksta, ali se, po ugledu na svoje prethodnike, ibn *Atij-
jeh, et-Taberija, Mekkija b. ebi Taliba i dr., bavio i drugim tefsir-
skim disciplinama kao §to su: kiraeti, povodi objavljivanja Kur’ana,
arapska poezija, hadis, semantika Kur’ana te arapska gramatika i
stilistika. To znaci da je Kurtubi pripadao onim mufessirima koji su
u svome tefsiru nastojali harmonizirati tradicionalni i racionalni
pristup tumacenju Kur’ana. Tradicija je sluZila kao “kompas™ u
svekolikim tefsirskim nakanama i kao dragocjen izvor tefsirskih
naputaka, dok je racionalna strana davala dragocjen fmpuls otvore-
nijem, §irem i detaljnijem zahvacanju kur’anskog teksta.

Na tradicionalnom planu, Kurtubi se ponegdje zadovoljava
citiranjem Poslanikovih, s.a.v.s., hadisa ne ulaze¢i u njihov komen-
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tar; ponekad uz hadise citira misljenja ashaba i tabi‘ina preferiraju-
¢i tekst hadisa kao neosporan argument u deriviranju Serijatsko-
pravnih normi i odredivanju pravog znacenja tematske rijeci ili aje-
ta. Nastojao je, kada je to bilo moguée, dovesti u sklad razlicita mi-
Sljenja mufessira otkrivajuéi njihovu zajedni¢ku smisaonu vezu, a
kada to nije bilo moguce, pribjegavao je preferiranju onog mislje-
nja koje je, na osnovu utvrdenih kriterija, imalo najjacu argumenta-
ciju.

Sto se tice racionalnog tumacenja, Kurtubi smatra da se tefsi-
rom moZe baviti svaka osoba koja zadovoljava opce kriterije kao
Sto je, npr., poznavanje tefsirskih disciplina bez kojih se ne moze
ispravno razumjeti kur’anska poruka. Da bi dokazao ispravnost
svoga stava, Kurtubi se poziva na ajete koji podsti¢u ljude na ra-
zumijevanje, promi§ljanje i proudavanje Kur’ana. Takav podsticaj
bio bi apsurdan, smatra Kurtubi, ako bi se osudivala Interpretacija
kur’anske poruke zasnovane na ljudskoj spoznaji. SuzdrZanost ne-
kih ashaba spram vlastite interpretacije znacenja kur’anskog teksta
nije obavezujuca za ostale muslimane, pogotovo ako se ima u vidu
da su mnogi ashabi i tabi’ini svojim znanjem, razumijevanjem i
tumacenjem Kur’ana bili svjetionici ljudima, otkrivagi njegove po-
ruke 1 znafenja. Ako bi se shvatanje kur’anske poruke ogranicilo
samo na ono Sto je kazano u predaji od Poslanika, s.a.v.s., i njego-
vih ashaba, to bi znatilo da niko nema pravo govoriti o Kur’anu
osim ono $to je ve¢ ¢uo ili procitao. Racionalno tumacenje moze se
osporiti u dva slucaja: prvi — kada je tumacenje Kur’ana predodredeno
ljudskim stavovima, predrasudama, ideoloskim potrebama i ciljevima,
kao 3to je slu¢aj sa raznim ideoloskim pokretima i vjerskim sektama, i
drugi — kada se tumacenje Kur’ana zasniva na povrsnom jezickom
shvatanju, bez uvida u tradicionalne predaje u vezi sa tumacenjem ne-
uobicajenih ili tesko razumljivih kur’anskih rijeci, ili bez poznavanja
stila kur’anskog izraza kao $to je: konciznost, inverzija rijeci, izostav-
ljanje recenica ¢ija se znagenja podrazumijevaju i sl. Prije svega, tu-
macenje Kur’ana mora poceti predajom, tamo gdje je ona nemi-
novna, kako bi se izbjegle o¢ite greske i odstupanja u interpretaciji
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znaCenja. Tek nakon toga otvara se prostor ljudskom idZtihadu.
Brojne su kur’anske rije¢i koje se ne mogu pravilno razumjeti bez
predaje, tako da ne bi trebalo hrliti ka ezoterijskom tumacenju prije
nego §to se dobro ispita egzoterijska strana kur’anskog teksta, sma-
tra Kurtubi.'®”

Kurtubi se u svome tefsiru permanentno bavio gramatickom i
semanti¢kom analizom kur’anskih rije¢i kombinirajuci stavove bas-
ranske i kufanske lingvisticke Skole. Gramaticka nacela je nastojao
argumentirati stihovima iz arapske poezije, zatim kur’anskim, a
ponegdje i hadiskim tekstovima, ne ulaze¢i znacajnije u gramaticku
analizu cijelih recenica i njihovu stilisticku narav.

Naporedo s gramatickim analizama Kurtubi se bavio kiraeti-
ma obja$njavajuéi morfoloski, sintaksi¢ki ili semanticki aspekt nji-
hove divergencije.

Kod pravnih tumadenja Kurtubi je koristio sve raspolozive
tefsirske instrumente, ukljuéujuéi gramaticku analizu pojedinih ri-
jeci sadrzanih u tematskim ajetima kao i njihovu sintaksicku rekon-
strukciju u svjetlu razliéite kiraetske primjene.

ZAKLJUCAK

Kurtubijev El-Gami‘, bez ikakve sumnje, spada medu naj-
znadajnija tefsirska ostvarenja u cjelokupnoj islamskoj kulturnoj i
znanstvenoj povijesti. Izrazitu vrijednost ovome tefsiru, pored ono-
ga §to smo spomenuli u radu, pruZa nacin prezentacije njegovog
sadrzaja. Komentari su podijeljeni na tzv. mes’ele (tematska pita-
nja). Broj mes’ela (nekada preko dvadeset) podreden je sadrZaju i
poruci ajeta. U jednoj mes’eli se, npr., razmatra gramaticki aspekt
tematskog ajeta, u drugoj normativni, u tre¢oj semanticki, u Cetvrtoj
kiraetski, u petoj akaidski, u $estoj tradicijski itd. Svaki od tih as-
pekata §to ih Kurtubi rasvjetljava u svome tefsiru predstavlja pod-

V60\ridi: al-Gami” li*atkam al-Qur’an, 1. d., sv. 1, str. 47-50.

86




Hfz. DZ. SOSIC, El-Kurtubi - slavni andaluzijski mufessir

ru¢je vrijedno zasebnog nau¢nog istraZivanja. Napomenut ¢u da e
kiraetski aspekt Kurtubijevog tefsira bio predmet istraZivanja u na-
S0j doktorskoj disertaciji pod naslovom: Kiraeti u tefsiru El-Dzami
li “ahkami’l-Kur 'an. Nadam se da ¢e takav trend biti nastavljen te
da ¢e 1 drugi aspekti Kurtubijevog tefsira biti predmet interesovanja
naSih mladih istrazivaca.
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Dzevad Sosi¢, PhD, Senior Assistant

AL-QURTUBI - THE FAMOUS
ANDALUSIAN MUFASSIR

SUMMARY

A prominent Andalusian scholar Abu Abdullah Muhammad
b. Ahmad al-Qurtubi, 2 member of Maliki Law School, made a sig-
nificant contribution to the development of various Islamic scien-
ces, particularly the development of Qur’anic exegesis. His work
Al-Jaami® 1i ahkam al-Qur’an, written in more than twenty volu-
mes, is considered to be one of the most valuable achievements of
Qur’an interpretations. It treats not only normative (figh) aspect of
the Qur’an, but also many other aspects of the Qur’anic text and its
tafsir interpretation, such as: linguistic, gira’at, stylistic, hadith,
lexical, semantic, etc. Besides tafsir, Qurtubi has written numerous
other works, of which the best known Al-Tadhkira fi alval al-
mawta wa umir al-akhira,

Key words: Al-Qurtubi, Tafsir, the normative aspect, qi-
ra’ats, legal interpretation, grammatical analysis, the Qur’anic text,
the Arabic language.
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7. HASANOVIC, Baqiyy ibn Mahlad — utemeljitelj skole hadisa u Endelusu

Dr. Zuhdija Hasanovié,
docent

BAQIYY IBN MAHLAD - UTEMELJITELJ
SKOLE HADISA U ENDELUSU

1‘*’-’“ L‘_,A_:-)” 4'.1111»..44

SAZETAK

Kao i u drugim dijelovima islamske drzave, i u Endelusu, vec
u prvim stolje¢ima po Hidzri, dolazi do razvoja hadiske zna-
nosti, stasava veliki broj hadiskih znanstvenika koji ¢e vre-
menom u svojoj oblasti posti¢i svjetski nivo izucavajuci hadis
u prvim stolje¢ima, na Istoku, a u kasnijim vremenima na Pi-
ringjskom poluotoku. Oni sastavljaju znacajne hadiske zbir-
ke, komentiraju ve¢ postojece i poucavaju osnovnim islam-
skim vrijednostima, ali i primjetno utje¢u na pojedine ende-
luske vladare. Vremenom ¢e utjecaj hadiskih znanstvenika na
druStvena zbivanja slabiti da bi ponovno do$ao do izrazaja u
vrijeme slabljenja islamskih drzavica u Endelusu, ali ¢e tada
za radikalniji preokret i ozdravljenje muslimanskog drustva
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ved¢ biti kasno. Jedan od najznacajnijih hadiskih znanstvenika
Endelusa koji se smatra i utemeljitelj $kole hadisa na ovim
prostorima je Baqiyy ibn Mahlad, ¢&iji je Musnad jedna od na-
jobimnijih hadiskih zbirki opcenito. Upravo zbog te Cinjenice
osnovno mjerilo za utvrdivanje ukupnog broja hadisa koje
prenose svaki od ashaba pojedinacno jeste broj hadisa koji se

navodi u Musnadu Bagiyya ibn Mahlada

Kljuéne rijedi: Bagiyy ibn Mahlad, hadit, musnad, edukacij-
ska putovanja

UvoD

Bududéi da je Endelus bio dio islamske drzave, sva kulturna i
civilizacijska dogadanja u istoénom dijelu islamske drzave mogla
su se primijetiti i u njezinom zapadnom dijelu, naravno, ¢esto s od-
redenim specifi¢nostima i posebnostima.

Kraj drugog stoljeca po Hidzri u isto¢nom dijelu islamske dr-
7ave (HidZzaz, Irak i Egipat) karakterizira procvat hadiske znanosti i
pojava prvorazrednih hadiskih znanstvenika kao $to su Sa‘id ibn
Mansir (u. 227./842.), Ahmad ibn Hanbal (u. 241./855.), Abu Bakr
ibn Abn Sayba (u. 235./849.), Yahya ibn Ma‘in (233./847.), Yahya
ibn Bukayr (u. 231./845.) i dr., koji su svojim tumacenjem i prakti-
ciranjem sunncta demonstrirali kako on treba biti sastavni dio oso-
bnog, porodi¢nog i drustvenog Zivota svakog muslimana.

U to vrijeme hadiska znanost dolazi i do Endelusa i tu nalazi
plodno tlo tako da ¢e vrlo brzo stasati hadiski znanstvenici ¢iji ¢e
struéni, duhovni i moralni kvaliteti postati poznati Sirom svijeta.'®!

6! Vie o izutavanju hadisa u Endelusu v.: Husayn Mu'nis, Suyith al-asr fi al-
Andalus, Dar ar-Ragad, Kairo, 1997.; Hamidatt Mustafa Muhammad, Madrasa
al-hadit f7 al-Andalus, Dar 1bn Hazm i at-tiba‘ wa an-nasr wa at-tawzi*, 2007.;
Muhammad Zayn al-‘Abidin Rustum, As-Sahihan f7 al-Andalus min al-qamn al-
hamis ili al-garn at-timin al-higri, Dar al-kutub al-‘ilmiyya; Isabel Fierro, "The
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‘Abdullah ibn Muhammad ibn Yaisuf, poznatiji kao Ibn al-Faradi,
autor djela 7arth al-ulama bil-Andalus (Povijest islamskih znan-
stvenika u Endelusu), kaze da je Sa‘sa‘ ibn Salam as-Sami (u.
180./796.), prvi koji je hadisku znanost donio na prostore Endelu-
sa,lél a onda ¢e sukcesivno, kako nastaju najznacajnije hadiske
zbirke, 1 one nalaziti svoje mjesto u Endelusu, gdje ¢e biti ¢itane,
tumacene 1 u praksu provodene. Tako se kaZe da je Al-Gazi ibn
Qays (u. 199./814.) prvi donio Muwattu u Endelus, Sahih al-Buhari
je prvi donio ‘Umar ibn al-Hasan al-Hawzani (u. 460./1067.), Abt
Bakr ibn al-Ahmar Muhammad ibn Mu‘awiya ibn Marwan (u.
358./968.) prvi je donio Sunan An-Nasd’iya, dok je Ibn ad-Dabit
Abt ‘Amr ‘Utman ibn Abun Bakr as-Sadafi prvi donio Al-
Hattabiyev Garib al-hadit'®

Veliki je broj hadiskih znanstvenika koji su u nepunih osam
stoljeca djelovali u Endelusu. Navest ¢emo samo neke od njih:
Muhammad ibn ‘Abdussalam al-Hu$ani (u. 286./899.), Muhammad
ibn Ibrahim ibn Hayyun al-Higari (u. 305./917.), Muhammad ibn
Futays ibn Wasil al-Gafiqi (u. 319./931.), Ahmad ibn Halid ibn
Yazid, poznat kao Ibn al-Habbab (u. 322./934.), Qasim ibn Sa‘dan
(u. 347./958.), Ibn ‘Abdulbarr al-Qurtubi (463./1070.), nadaleko
poznati ‘All ibn Hazm (u. 456./1064.), Abt al-Walid Sulayman ibn
Halaf al-Bagi (u. 474./1081.), Abn ‘Abdullah Muhammad ibn abu
Nasr al-Humaydi (488./1095.); Abu ‘Ali as-Sadafi (u. 514./1120.),
Abll Muhammad ‘Abdulhaqq ibn ‘Abdurrahman al-Isbili (u.
581./1185.), Abu al-‘Abbas Ahmad ibn ‘Umar ibn Ibrihim al-
Qurtubi (u. 611./1214.), Aba Hayyan al-Garnati (u. 745./1344.) i
mnogi drugi.

Introduction of Hadith in al-Andalus", http://www reference-
global.com/doi/abs/10.1515/islm.1989.66.1.68 (24. 1. 2011.);

http://www.alandilus.com/vb/showthread.php?t=1700 (31.1.2011.)

"2 Tbn al-Faradi, 7arif al-‘ulama wa ar-ruwat lil-“ilm bi al-Andalus, Matba“ al-
Madani, Al-Qahira, 1988., I, str. 240.

" ‘Abdul‘aziz bin ‘Abdullah, "Al-Fikr al-Qurani bi al-Magrab",
http://arrabita.ma/almithag/contenu.aspx?C=2607. (30.1.2011)
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Da se hadisom u Endelusu nisu bavili isklju¢ivo muskarci
govore i sljedeéi slutajevi. Jedna od robinja Muhammada ibn
Yazida uéila je hadise od medinskih ucitelja da bi je ropstva oslo-
bodio poznati $panski muhaddis Habib ibn al-Walid Dahhan, koji
je bio zadivljen njezinim znanjem o hadiskoj literaturi. Odlucio je
da se s njom oZeni i zajedno su se vratili u Endelus. Za nju je rece-
no da je napamet znala deset hiljada hadisa koje je ¢ula od imam-i
Malika.'®* Drugi je sludaj ‘Aise, koja je dosla u Endelus kada je
muslimanska vlast bila na vrhuncu svoje mo¢i. Njezina memorija je
bila takva da je pamtila, takoder, oko deset hiljada hadisa, ali i1 sve
prenosioce od Muhammeda, a.s., do njezinih dana.'®® Takoder je
medu poznatim hadiskim znanstvenicima Endelusa bila Umm al-
Hasan bint Aba Liwa’ Sulayman ibn Asbag al-MiknasT iz Kordobe,
koja je utila hadis s Bagiyyom ibn Mahladom i prenosila hadise od
njega.166 Ova i sli¢ne pravovjerne Zene poticale su iz najrazlicitijih
porodica i sredina §to sluzi kao Cinjenica da su one svoje zasluge
kroz islamsku naobrazbu stekle ¢istim trudom i radom, a nikako
drustvenom klasom iz koje poticu, niti spolnom pripaclnoéc’:u.167

Karakteristika islamskih znanstvenika u Endelusu, koja se ri-
jetko mogla i moZe naci u drugim krajevima islamskoga svijeta,
jeste da su, bez obzira na blisku saradnju s nosiocima vlasti, bili ja-
ko obrazovani i krajnje moralni. Upravo ta ¢injenica izgradit ¢e im
jak autoritet medu muslimanima koji su time iskazivali vece povie-

104 vige v.: Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 47.; Muhammad Zubayr Siddiqi,
Hadith literature: Its Origin, Development & Special Features, The Islamic
Texts Society, Cambridge, 1993, str, 118;
http://www.turntoislam.com/forum/archive/index.php/t-68492.html __ (30. 1.
2011.);

165 hitp://alkhilafah.net/womenscholars.html (30. 1. 2011.)

16 1bn al-Abbar al-Quda‘i, A¢-Takmila li kitib as-sila, Dar al-fikr 1i at-tiba‘,
Lubnan, 1995., 1V, str. 244.; Mohammad Akram Nadwi, Al-Muhaddithat: the
women scholars in Islam, Interface publications, Oxford, London, 2007., str.
271.

167 vige 0 7enama iz Endelusa v.: Ahmad ibn Muhammad at-Tilmisani, Nafh at-
tib min gusn al-Andalus ar-ratib, Dar Sadir, Bayrat, 1988., 111, str. 139-142
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renje 1 poStovanje i prema samim vladarima. Medu najzasluznijim
za odgajanje i obrazovanje ovakvih islamskih znanstvenika bili su:
Bagiyy ibn Mahlad i Muhammad ibn Waddah (u. 287./900.), oboji-
ca iz Kordobe. '

U nastavku govorimo o Baqiyyu ibn Mahladu i njegovom ra-
du na polju hadisa, posebno njegovom Jedinstvenom djelu Musna-
du.

Ne zanemarujuéi doprinos Muhammada ibn Waddaha izu¢a-
vanju hadiskih znanosti u Endelusu, s punim pravom moze se reci
da je utemeljitelj Skole hadisa u Endelusu bio Baqiyy ibn Mabhlad.
Zahvaljujuci svojim intelektualnim, duhovnim i moralnim sposob-
nostima, * Baqiyy je vrlo brzo (iako se spominje i medu zasluzni-
ma za donoSenje 3afijske pravne gkole Endelus), izrastao u znan-
stvenika koji se oslobodio slijedenja jedne pravne Skole.

Slobodno se moze re¢i da je njegovo djelovanje predstavljalo
prekretnicu u povijesti znanja i miljenja u Endelusu. Prije njega
znanje se svodilo na izu¢avanje i nekriticko slijedenje malikijske
Serijatskopravne 8kole, dok je njegovim i djelovanjem Muhammada
ibn Waddaha izuc¢avanje islama dobilo na $irini i intenzitetu gdje se
sve vise insistira na promisljanju temeljnih izvora islama, Kur'ana i
sunneta, a manje na bezuvjetnom prihvatanju miSljenja Serijatskih
pravnika,'’

168

Vise v.: Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 43,
169

O njegovim moralnim i profesionalnim kvalitetima napisana su i zasebna
djela, kao $to su Fada il Bagiyy ibn Mafilad Abu al-Hasana *Abdurrahmaina ibn
Ahmada ibn Baqiyya (u. 366.), njegovog unuka, i A/-Muskita 7 1ada’il Bagiyy
1bn Mafilad Aba Muhammada *Abdullaha ibn ‘Abdurrahmana an-Naisira (Akram
Diya’ al-*Umari, Baqiyy ibn Mahlad al-Qurfubi, 1984, str. 35

" Vige v.: Mahmad ‘Ali Makki, "At-Taqafa ad-diniyya fi al-Andalus fi asr
‘Abdurrahmin an-Nasir", http://vb.altareekh.com/t44162/ (5. 2. 201 1)
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BAQIYY IBN MAHLAD AL-QURTUBI

Nastojeéi rasvijetliti bar najznalajnije detalje iz Zivota i djela
Baqiyya ibn Mahlada,'” posebnu paZnju ¢emo posvetiti njegovim
edukacijskim putovanjima na Istok, njegovom najznacajnijem djelu
Musnad, a onda i njegovom utjecaju i ugledu koji je uZivao u znan-
stvenim krugovima kako svoje, tako i kasnijih generacija.

Obrazovanje i profesionalno djelovanje

Abii ‘Abdurrahmin Bagiyy ibn Mahlad ibn Yazid al-
Andalusi al-Qurtubi roden je 201./816. godine u Qurtubi (Kordo-
bi).'”* Djetinjstvo i mladost je proveo obrazujuéi se uglavnom kod
velikog islamskog znanstvenika tog vremena Muhammada ibn
‘Isaa al-Ma‘afiriya al-Qurtubiya, poznatijeg kao Al-A'asa (u.
221./836.), koji je hadis sludao od Sufyana ibn ‘Uyayna, Waki‘a
ibn al-Garraha i Yahyaa ibn Sa‘ida al-Qattana. Buduci da su poseb-
no u njegovo vrijeme osnazile ekonomske, naucne 1 kulturne veze
izmedu Kordobe i Bagdada, Baqiyy u dva navrata odlazi na Is-
tok.'” Prvi put u trajanju od dvadeset, a drugi put zadrzao se Cetr-
naest godina. Na tim putovanjima posjetio je Egipat, HidZaz, Sam,
Kufu, Basru, Vasit, Bagdad i Kajrevan i u njihovim znanstvenim
centrima slugao 284 islamska znanstvenika'"*, medu njima Ahmada
ibn Hanbala, Halifu ibn Hayyéta (u. 240./854.), Abt Bakra ibn Abt
Saybu, ‘Ubaydulldha ibn ‘Umara al-Qawaririya al-Basriya (u.

"0 zivotu i djelu Baqiyya ibn Mahlada takoder  wv..
http://ejabat.google.com/ejabat/thread?tid=3bedf608b2767c8e (5. 2. 2011.)

"2 Akram Diya’ al-‘Umari, nav. djelo, str. 35.; Al-Bidiya wa an-nihdya, XI, str.
57.

' O edukacijskim putovanjima na Istok vide v.: Maria Luisa Avila, "The Search
for Knowledge: Andalusi Scholars and their travels to the Islamic East",
http://digital.csic.es/bitstream/10261/10607/1/Avila_The Search_for_Knowledg
e.pdf (30. 1.2011.)

'™ Detaljnije o Baqiyyevim profesorima v.: Akram Diya’ al-‘Umari, nav. djelo,
str. 42.
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235./849.),' Yahya ibn Yahya al-Laytiya, Yahya ibn ‘Abdullzha
ibn Bukayra”é, Sahnitina ibn Sa‘ida, Abti Kurayba Muhammada ibn
Kurayba, Muhammada ibn Bas$ara Bundara.!”’ Nije propustio slu-
Sati ni jednog profesora Muhammada ibn Waddaha, ali je slusao i
Abn Tawra, Aé-‘::‘»ﬁﬁ‘iyevog ucenika, Ibrahima ibn Muhammada a3-
Safi‘lya, Ahmada ibn Muhammada ibn Hanbala, ‘Abdussalama ibn
Sa‘ida i mnoge druge.

U Endelus se vratio 244. god. sa znanjem koje nije posjedo-
vala ni jedna druga osoba na ovim prostorima. Sa sobom je donio i
djela koja su bila nepoznata ¢ak i u znanstvenimvkrugovima, kao
Sto su: A-Figh al-kabir Muhammada ibn Idrisa as-S afi‘iya, Musnad
Abi Bakra ibn Abu Saybe, Kitab at-tarih 1 Kitab at-Tabagat Halife
ibn Hayyata 1 Siyar ‘Umar ibn ‘Abdul‘aziz Ahmada ibn Ibrihima
ad-Dawraqiya. 178

Za razliku od drugih podru¢ja gdje su islamski znanstvenici
relativno blagonaklono prihvatali sva nova djela i mislj enja, narav-
no, ako nisu izlazila izvan okvira islamske doktrine i prakse, ende-
luski ucenjaci, uglavnom Serijatski pravnici malikijskog mezheba,
iskazali su veliku rezervu prema ovim novim djelima. Podsjecamo
da je u Endelusu bila uspostavljena izuzetno &vrsta veza izmedu
nositelja vlasti 1 uleme. I dok su drzavni upravitelji ocekivali po-
drsku uleme protiv svih ovih koji bi se podigli protiv njihove vlasti,
na isti na¢in malikijski pravnici su oéekivali podriku drzave protiv
onih koji ne dijele njihov 3erijatskopravni pravac. Argument islam-
skih znanstvenika za ovakav stav bio je sasvim jasan. Oni su isticali
da je ideolosko jedinstvo preduvjet politickog jedinstva i da ¢ée sva-
ka konfuzija na nivou $erijatkopravne prakse imati negativan utje-

'™ Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 51.

h_ttp://www.islamweb.net/new]ibrarv/showalam.phn‘?id:2374 (30.1.2011)

http://www.sonnaonl ine.com/SubMosanfeen.aspx?FilelD=mosanefo&ID=173
(30.1.2011.)

i Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 52.

176
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caj na politicko jedinstvo muslimana u Endelusu 1 na odanost eme-
vijskoj dinastiji.'”

Bagiyy ibn Mahlad je u odnosu na Ibn Waddaha imao sasvim
drukg¢iji pristup razumijevanju osnovnih izvora islama. I dok se prvi
zadovoljavao verbalnim pozivanjem muslimana na izuc¢avanje ha-
disa ostajuéi dosljednim sljedbenikom malikijske pravne Skole,
Baqiyy je zagovarao povratak izu¢avanju temeljnih izvora islama,
Kur'ana i sunneta, protiveéi se nekritickom slijedenju Malikovih
stavova. Tako je poCeo s javnim predavanjima na kojima je €itao i
komentirao Musnad Ibn Abu Saybe i Kitib al-Umm imama AS-
ééﬁ‘Iya.'gO

Iako je Malik ibn Enes bio jedan od najveéih hadiskih znan-
stvenika, opéenito i sam se protivio onima koji su Zeljeli njegovu
hadisku zbirku Muvattu uzeti uz Kur'an kao jedini kriterij vjerodos-
tojnosti islamske doktrine i prakse, djelovanje Bagiyya ibn
Mahlada je za malikijske Serijatske pravnike bilo neprihvatljivo.
Oni su do tada imali monopol nad znanjem i na njemu je pocivao
njihov ugled kako u masama, tako i kod vladara. Otuda je
Bagqiyyev rad bio prijetnja njihovim privilegijama 1 drustvenoj po-
ziciji, zbog Cega su se pozalili i emiru Muhammadu ibn
‘Abdurrahmanu'®' upozoravajuéi ga na politi¢ku opasnost od ova-
kvog djelovanja. S druge strane, huSkali su mase protiv Bagiyya
govoreci da je on otpadnik od vjere. Na kraju su mu zabranili da ¢i-
ta Musnad Ton Abu Saybe u centralnoj dZamiji, a Asbag ibn Halil
(u. 273./886.), malikijski pravnik staroga kova, rekao je: "Draze bi
mi bilo da se u moj tabut stavi svinjska glava nego Musnad lbn
Abt ‘3:;lybe."182

17 1sto, str. 52.

'®0 Ibn al-Faradi, nav. djelo, 1, str. 108.-109.; Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 53.
'8! Upravljao je Endelusom nakon svoga oca ‘Abdurrahmana II skoro punih 35
godina. Naslijedio ga je sin Al-Mundir. Umro je 29. safara 273./5. augusta 886.
god.

12 Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 54.
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Zbog ovih negativnih reakcija koje je izazvalo Baqiyyevo
djelovanje, pozvao ga je emir Muhammad ibn ‘Abdurrahman, i na-
kon razgovora s njim, zatraZio je od svoga bibliotekara da mu pre-
pise Musnad Tbn Abu éaybe, a Baqiyyu naredio da $iri hadis i da
organizira skupove s tim ciljem, a ostaloj ulemi da se ne protive
njegovom radu. Nakon susreta s emirom Bagqiyy je nastavio pouca-
vati i pisati. U skladu s ovakvim razvojem dogadaja, s jedne strane,
dubokoj ukorijenjenosti malikijskog mezheba ne samo u Serijats-
kopravnu praksu, nego i u ukupni Zivot Endelusa, a, s druge strane,
neminovnost uvazavanja sunneta, koji se razaznaje na osnovu hadi-
sa pohranjenih u hadiskim zbirkama, kasnije generacije pokuSavaju
uskladiti ova dva pristupa. Medu najpoznatijim takvim islamskim
znanstvenicima bio je Ahmad ibn Halid ibn al-Habbab (u.
322./934.), koji je bio imam u obje znanosti, o demu svjedo€i i nje-
gova knjiga Musnad padit al-Muwatta.'™

Bagiyy ibn Mahlad ibn Yazid al-Andalusi al-Qurtubi umro je
276./889. god.

Da su potomci nastavili njegovim putem ne zanemarujuci
znacaj tradicije, svjedoci sljedeci slu¢aj vrlo rijedak u hadiskoj lite-
raturi da deset prenosilaca unutar jedne porodice, jedan od drugog,
prenosi hadis.'®

Abt Hayyan kaze: "Prenio nam je Ibn Abi al-Ahwas od Abua
al-Qasima Ahmada ibn Yazida ibn ‘Abdurrahmana ibn Ahmada ibn
Muhammada ibn Ahmada ibn Mahlada ibn ‘Abdurrahmana ibn
Ahmada ibn Baqiyya ibn Mahlada ibn Yazida al-Qurtubiya od
svoga oca Yazida, on od svoga oca ‘Abdurrahmana, ovaj od svoga
oca Ahmada, on od svoga oca Muhammada, on od svoga oca
Ahmada, ovaj od svoga oca Mahlada, a ovaj od svoga oca
“Abdurrahmana, on od svoga oca Ahmada, a ovaj od svoga oca
imama Baqiyya ibn Mahlada od Abu Bakra al-Mugaddamiya od

" Mahmud ‘Ali  Makki, "At-Taqafa ad-diniyya fi al-Andalus fi asr

“Abdurrahman an-Nasir", http://vb.altareekh.com/t44162/ (5.2.2011.)
¥ Vise v.. Muhammad Yasin al-Fadani, A/-Ugila £ al-ahadit al-musalsala, Dar
al-basd'ir, Dimasq, 1985.. str. 69.
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‘Umara ibn ‘Aliya i ‘Abdulldha ibn Yazida od ‘Abdurrahmana ibn
Ziyada od ‘Abdurrahmana ibn Rafi‘a od ‘Abdullaha ibn ‘Amra da
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., prosao pored dva skupa. Jedan je upucivao
dovu Allahu 1 pozivao Mu, a drugi je u¢io znanje i poucavao mu,
pa je rekao: "Oba skupa su dobra, ali je jedan bolji od drugoga. Ovi
se obrazuju i neuke poucavaju, i oni su bolji, a ovi drugi se
obracaju Allahu i upucuju Mu svoje Zelje; ako htjedne dat ée im, a
ako hoce, uskratit ¢e im, a ja sam poslan kao uéitelj!" Potom je sjeo
medu njih.'®

Iza sebe je ostavio veliki broj ucenika, od svoga sina
Ahmada, preko Muhammada ibn 'Umara ibn Lubabe (u. 314./926.),
Aslame ibn ‘Abdul‘aziza ibn Ha$ima, Muhammada ibn Vazira,
Ahmada ibn ‘Abdullaha al-Amawija do Hisama ibn al-Walida al-
Gafigiya i mnogih drugih.'®® Qasim ibn Asbag (u. 340./952.), koji
¢e 1 sam kasnije postati jedan od istaknutih hadiskih znanstvenika,
govori 0 svom zaljenju §to nije hadis sluSao od Baqiyya ibn
Mahlada: "Napustio sam Endelus, a da od Bagiyya nisam prenio ni
jedan hadis. Kada sam dolazio u Irak i druga mjesta, sluSao sam o
njegovim vrlinama i veli¢ini, §to je izazvalo veliko kajanje u meni
budu¢i da ni$ta od njega ne prenosim. Rekoh tada sebi: 'Kada se
vratim, pratit ¢u ga sve dok ne prenesem sve $to zna.' Kada sam bio
u Tripoliju, uo sam vijest o njegovoj smrti."'*’

Knjizevni opus

Bez sumnje, radi se o prvom autoru u Endelusu na polju me-
todologije Serijatskog prava. Sa¢inio je izvanredan komentar
Kur'ana pod naslovom A#-7afsir al-kabir za koji Ibn Hazm kaze da
se s njim ne moZe mjeriti ni jedan drugi, pa ni At-Tabariyev, a onda
je safinio i jednu od najobimnijih zbirki hadisa opdéenito, Al-

1 At-Tilmisani, nav., djelo, il Str. 5754

http://www kulalsalafiyeen.com/vb/showthread.php?t=21266 (30. 1. 2011.)
"% Vige o u¢enicima Baqiyya v.: Akram Diya’ al-‘Umari, nav. djelo, str. 47.
Akram Diya’ al-*Umari, nav. djelo, str. 47.

187
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Musnad al-kabir: Posebnost ove hadiske zbirke je u tome §to je
predaje poredao po njihovim prenosiocima, kakav je slucaj 1 kod
drugih musnada, ali je onda predaje unutar svakog od prenosilaca
poredao po temama na nalin kako je to ucinjeno kod musannaf
zbirki.'®®

Takoder je autor djela Musannaf fi fatawa as-sahaba wa at-
tabi'm wa man danahum. lako za ovo djelo Al-Kattani kaZze da ve-
¢inu hadisa iz njega biljeze Al-Buhari, Muslim i autori sunana,’gg
ipak ostaje sumnja, kako su ve¢inu tih hadisa, koji su u ovakvim
zbirkama mawqiif; {). rijeci ashaba, naveli autori navjerodostojnijih
zbirki gdje se podrazumijeva da se radi o rije¢ima BozZijeg Poslani-
ka, s.a.v.s., (marfit). Njegovo djelo Kitab al-Hawd wa al-Kawtar se
ranije smatralo zagubljenim, medutim, ono je danas dostupno i
preko interneta.

Musnad Bagiyya ibn Mahlada i njegovo po-
redenje s Musnadom Ahmada ibn Hanbala

Musnadi koji sadrze najveci broj hadisa, a nastali su u tre¢em
stoljecu po HidzZri, jesu Musnad Ahmada ibn Hanbala i Baqiyya ibn
Mahlada. Prema ranijim hadiskim izvorima, u Ahmadovom Mus-
nadu ima 40.000 hadisa, od kojih je 10.000 ponovljenih, dok se po
Stampanim izdanjima moze utvrditi da se radi o brojci od 26.363,
odnosno 27.100 hadisa, s tim da se ovoj brojci treba dodati jo§ oko
10.000 hadisa koje je u Musnad uvrstio sin Ahmada ibn Hanbala
‘Abdullah. Otuda je upravu Ahmad Muhammad Sakir kada kaze da
u Musnadu nema manje od 35.000, a ni vise od 40.000 hadisa."”"

Musnad Baqiyya ibn Mahlada sadrzi 30.969 hadisa. Nemo-
guce je utvrditi koliko je hadisa ponovljeno zbog nestanka ovog

" Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 55.; Ibn Baskuwal, Kitib as-Sila, str. 78.

" Al-Kattani, Ar-Risala al-mustaprafa, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrat, 1995,
str. 41,

"% http://www.vb.islamdm.com/t4810/ (31. 1. 2011.)

! Akram Diya’ al-‘Umari, nav. djelo, str. 11.
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Musnada."”? Muhaddis Al-Mubarakfuri (u. 1253./1837.) u uvodu
svoga djcla 7uhfa al-ahwadr istiCe da se Musnad Baqiyya ibn
Mahlada nalazi u nekoj od biblioteka u Njemackoj. Medutim, dr.
Al-‘Umari tragao je po bibliotekama u Berlinu i Lajpcigu i nije na-
$ao nikakva traga ovom musnadu. Dr. Al-‘Umari se nada, buduéi
da je veliki broj jo§ uvijek nekatalogiziranih rukopisa u ovim bibli-
otekama, da je medu njima i Musnad Bagiyya ibn Mahlada. %3 pos-
toje, ¢ak, informacije da je rukopis naden u Afganistanu.'”*

Postoje razli¢ita definiranja pojma ashab, a onda i razlicite
procjene ukupnog broja ashaba. Naravno, ni svi ashabi nisu preno-
sili hadise. Tako se u literaturi navodi da je ukupan broj ashaba koji
su prenijeli bar jedan hadis 1.565, s tim Sto i unutar ovog broja ima

onih ¢iji je status ashaba diskutabilan.'”

Ahmad ibn Hanbal biljezi hadise od 904 ashaba, dok je
Bagqiyy ibn Mahlad uvrstio u svoju zbirku hadise od 1.013 ashaba,
iako je veliki broj medu njima onih o ¢ijem statusu ashaba se ras-
pravljalo.'®® Ukupan broj hadisa koji se nalaze u Musnadu Baqiyya
jeste 30.969, dok je ukupan broj hadisa u Musnadu Ahmada ibn
Hanbala, bez onih koje je dodao njegov sin ‘Abdulldh, 30.000 ha-
disa. Kada je u pitanju ukupan broj prenesenih hadisa jednog pre-
nosioca, takoder je u prednosti Musnad Bagiyya ibn Mahlada, jer
on od Abt Hurayrea, r.a., npr., biljezi 5.374 hadisa, dok Ahmad ibn
Hanbal navodi 3.879; od ‘Abdulldha ibn ‘Umara biljezi 2.210, dok
Ahmad ibn Hanbal navodi 2.029 hadisa... itd., 1ako ima 1 obrnutih
slu¢ajeva. Tako Ahmad ibn Hanbal biljeZzi od ‘Aliye ibn Abu
Taliba 819, a kod Bagiyya se navode 586 njegovih predaja.197 Bu-

2 A.D. al-‘Umari, nav. djelo, str. 11,

12 Isto, str. 28.

i Vise V..
hitp://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=36695&highlight=%C8%DE
%ED+%E3%CE%E1%CF (4. 2. 2011.)

195 Al-‘Umari, nav. djelo, str. 19.

19 Isto, str. 20.

Y7 A.D. al-‘Umari, nav. djelo, str. 20.
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du¢i da je Baqiyy ibn Mahlad u¢enik Ahmada ibn Hanbala, bitno je
naglasiti da hadisi u njegovom Musnadu nisu preuzeti od Ahmada
ibn Hanbala. Baqiyy prenosi hadise od 284 prenosioca, medu koji-
ma nema ni deset slabih, dok su ostali istaknute osobe, za razliku
od Ibn Hanbala koji biljezi hadise od 283 prenosioca. Znagajno je
naglasiti da je hfz. Ad-Dahabi imao uvida u dva toma Bagiyyevog
Musnada i da u njima nije naSao ni jednu predaju od Ahmada ibn
IfI::u’lbala.lc)8

Posebnost Musnada Baqiyya ibn Mahlada u odnosu ne samo
na Ibn Hanbalov, nego i na ostale musnade jeste u tome da se on
nije zadovoljio samo time da sakupi predaje jednog prenosioca i da
ih uvrsti u njegov musnad, nego je i predaje jednog prenosioca ras-
poredio po Serijatskopravnim temama; tako je jedino Bagiyyeva
hadiska zbirka istovremeno musnad i musannaf.

Budu¢i da se radi o jednoj od najobimnijih hadiskih zbirki, na
osnovu Musnada Baqiyya ibn Mahlada mogu se dobiti sasvim re-
levantni podaci o0 ukupnom broju hadisa koje su prenijeli ashabi po-
jedina¢no. U nastavku navodimo ashabe koji su prenijeli vise od
dvije stotine hadisa:'*’

Red. Ime ashaba Broj Red. Ime ashaba Broj
br. prenesenih | br. prenesenih
hadisa hadisa
Abt Hurayra 5.374 | 2. ‘Abdullah  ibn 2.630
‘Umar
Anas ibn Malik 2.286 | 4. ‘Aisa bint Aba 2300
Bakr
‘Abdullah ibn al- 1.660 | 6. Gabir ibn 1.540
Abbas ‘Abdullah
Abt  Sa‘id al- 1.170 | 8. ‘Abdullah  ibn 848

o Isto, str. 21.

0 ostalim ashabima i broju hadisa koje su prenijeli vide v.: Akram Diya’ al-
‘Umari, nav. djelo, str. 81.- 168.
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Hudri Mas‘ud

9. ‘Abdullah ibn 700 | 10. ‘Ali  ibn Abn 586
‘Amr ibn al-‘As Talib

L1k ‘Umar ibn al- 537 | 12 Ummu Salama 378
Hattab

13. Abt  Misa al- 360 | 14. Al-Barad’ ibn 305
As‘ari ‘Azib

15. Ablt  Darr al- 281 | 1e6. Sa'd ibn AbQ 271
Gifari Waqqas

17, Abli Umama al- 250
Bahili

Znacajnija prednost Musnada Ahmada ibn Hanbala u odnosu
na Baqgiyyev jeste kra¢i niz prenosilaca buduci da je Ibn Hanbal
ucitelj Baqgiyyev, pa je manji broj prenosilaca izmedu njega 1 Pos-
lanika, s.a.v.s. 2%

Naucni ugled i utjecaj

Baqiyy ibn Mahlad je i kao li€nost bio veoma interesantan.
Volio je iéi pjesice i nikada nije viden da jaSe, a toliko je bio darez-
ljiv da je znao na ulici siromahu skinuti sa sebe odjecu 1 dati mu je.
Noéi bi provodio u ibadetu pa bi na trinaest rekjata proucio cijeli
Kur'an, danju bi klanjao i po stotinu rekjata, a nekada samo petkom
nije postio. Sam bi govorio da je u toku svoga obrazovanja dolazio
u takve situacije da nije imao druge hrane do odbacene liske kupu-
sa koju bi sa zadovoljstvom jeo. Ad-Dahabi za njega kaZe da je na
Bozijem putu ucestvovao u sedamdeset bitaka."!

Znacajno je za Baqgiyya da je islamske znanosti u Endelusu
podigao na visi nivo koji je bio u skladu s drustvenim i ckonom-

20 Akram Diya’ al—‘UmrarT, nav. djelo, str. 22.
21 Ad-Dahabi, Tarih al-islam wa wafayat al-masihir wa al-a‘lam,Dar al-kitab al-
‘arabi Bayrat, 1987., XX, str. 320.; Akram Diya’ al-‘Umari, nav. djelo, str. 56.
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skim napretkom i stabilno$¢u politicke vlasti u tom periodu. On je
dao znacajan doprinos pretvaranju Endelusa iz emirata, koji je nas-
tojao ucvrstiti svoje postojanje politickom i vojnom snagom, ali i
ugledom 3erijatskih pravnika, u drzavu &vrstih temelja, Cije se pos-
tojanje prihvata i uvazava. Tako ¢e i formalno ‘Abdurrahman I11.
an-Nasir li dinillah, unuk ‘Abdullahov,”” preimenovati kordopski
| emirat u hilafet (krajem 316./0dnosno pocetkom 929. god.).

Kao Sto smo ve¢ istakli, djelovanje Bagiyya ibn Mahlada nije
se svodilo na nekriticko slijedenje jedne Serijatskopravne skole, ne-
go je bilo obiljeZeno obnoviteljskim zanosom kroz koji je insistirao
na osobnom promisljanju temeljnih izvora islama, Kur'ana i sunne-
ta. Ipak, uvaZavao je malikijski mezheb kao praksu endeluskih mu-
slimana smatrajuci ga znacajnim elementom ocuvanja nacionalnog
jedinstva na ovim prostorima.

Iz ranije re¢enog jasno se vidi da je Baqiyy ibn Mahlad pozi-
ciju neprikosnovenog autoriteta u hadiskim znanostima izgradio na
osnovu znanja i znanstvenog djelovanja, a ne na osnovu bliskosti s
vladaju¢im strukturama. Tako ¢e od polovine III. st. po Hidzri u
Endelusu znanje biti osnovni kriterij na osnovu kojeg ce islamski
znanstvenici dobivati svoje pozicije. Preciznije, od njegovog vre-
mena nastupit ¢e jasnija polarizacija medu islamskim znanstveni-
cima. Veliki dio Serijatskih pravnika ¢e se prihvatiti sudstva i vrsiti
druge sli¢ne administrativne poslove u drzavi, dok ¢ée se druga gru-
pa islamskih znanstvenika znadajnije posvetiti osobnoj duhovnoj,
moralnoj i intelektualnoj nadgradnji s ciliem efikasnijeg poucava-
nja i djelovanja na mlade, ¢ime ée izrastati u duhovne, moralne i in-
telektualne autoritete svoga vremena. 2

NaZalost, bez obzira na veliko znanje i moralnost koji su ga
krasili, utjecaj Bagiyya ibn Mahlada se u njegovo vrijeme ograni-

*2 Osmi emevijski vladar u Endelusu. Smatra se jednim od najuspjesnijih

arapskih vladara opéenito. Vladao je Endelusom pedeset godina, od 300./912.-
330/961. godine.

' Vite v.. Mahmad ‘Ali Makki, "At-Taqifa ad-diniyya fi al-Andalus fi asr
‘Abdurrahman an-Nasir", http://vb.altareekh.com/t44162/ (&5 222011
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ava na prostor Endelusa. Ipak, preko drugih autora za Bagiyyevo
ime ¢e se ¢uti Sirom islamske drZave, pa i u kasnijim generacijama.
Tako se istide ¢injenica da je veéinu hadisa koje je koristio Ibn
Hazm u svojim djelima preuzeo od Cetverice hadiskih znanstvenika
Endelusa: Bagiyya ibn Mahlada, Kasima ibn Asbaga (u. 340./952.),
Ahmada ibn Halida i Muhammada ibn ‘Abdulmalika Aymana (u.
330./941.). Zbog toga se u njegovim djelima mogu naci predaje ko-
jih nema u djelima isto¢nih autora, jer, uprkos njihovoj vaznosti,
ova djela do tada nisu uspjela dospjeti na Istok. Neophodno je nag-
lasiti da se ovo odnosi samo na stoljeéa u kojima su Zivjeli ovi ha-
diski znanstvenici, ali ne i na kasnija vremena.

Ibn al-Faradi kaze: "Bagiyy je Endelus ispunio hadisom i
prf:d::ljom!“205 Ahmad ibn Abt Haytama je, govoreéi o Baqiyyu,
rekao: "Tma li ikakve potrebe da se putuje za naukom iz grada u ko-
jem se nalazi Baqiyy?!"206

ZNANSTVENICI HADISA
U KASNIJEM PERIODU

Bez obzira na trud koji su ulagali hadiski znanstvenici u izu-
gavanje i istraZivanje hadisa, njihovo memoriranje, kritiku prenosi-
laca, komentiranje teksta, safinjavanje razli€itih zbirki, ono nije
donijelo bitnije prakti¢ne rezultate. Ocekivalo se da taj nemjerljivi
trud na polju hadiskih znanosti dovede do znacajnih promjena u
zakonodavstvu, ili bar do podizanja opéeg nivoa znanja i razumije-
vanja, kao $to se desilo na [stoku, jer se moze govoriti o tome da je,
iz velikog zanosa za izu€avanjem hadisa, doslo do razvijanja meto-
dologije 3erijatskog prava, a onda i do sveobuhvatnog procvata os-

204 y7i%e v hitp://www.ibnamin.com/Manhaj/ibn_hazm.htm (24. 1. 2011.)

205 Akram Diya’ al-‘Umari, nav. djelo, str. 50. :

206 Ad-Dahabi, Sivar alam an-nubali’, Mu’assasa ar-Risala, Bayrat,, 1413. god.
po H., XIII, str. 287.
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talih islamskih znanosti. Medutim, nista od toga se nije desilo na
Zapad 0,207

‘Abdurrahman III. an-Nasir nije u dovoljnoj mjeri iskoristio
moguénost konsultiranja s ovim velikim znanstvenicima o tada ak-
tualnim problemima i na¢inima njihovog rjeSavanja. Hadiski znan-
stvenici u vrijeme ‘Abdurrahmana II1. an-Nasira, njegovog sina Al-
Mustansira i Al-Manstira ibn Abti ‘Amira vise su podsjecali na as-
kete 1 isposnike koji su Zivjeli na marginama dru$tva nego na anga-
zirane intelektualce koji trebaju predvoditi sve pozitivne akcije u
drustvu. Tada se javljaju: Yahya ibn Malik ibn ‘Ayid iz Turtuge
(Tortose), Wahb ibn Masarra (u. 346./957.), Yahya ibn ‘Abdullah
ibn Yahya ibn Yahya al-Layti (u. 367./977.-978.), Muhammad ibn
Ahmad ibn Muhammad ibn Yahya (u. 380./990.), Muhammad ibn
Futays ibn Vasil al-Gafiql (u. 319./931.) i Qasim ibn Sa'ddn (u.
347./958).%% Ipak, na znanstvenom planu postignuti su znacajni re-
zultati. Ahmad ibn Sa‘id ibn Hazm as-Sadafi (u. 350./961.) napisao
je u 85 tomova najobimnije djelo o kritici prenosilaca hadisa ikada
napisano. Bez obzira na ovako veliki doprinos hadiskoj znanosti,
ipak se najve¢im hadiskim autoritetom u ovom periodu smatra
Halid ibn Sa‘d al-Qurtubi (u. 352./963.), koji se, kao 1 As-Sadafi,
bavio kritikom prenosilaca, ali, 5to je posebno interesantno, nikada
nije putovao na [stok radi sticanja znanja. I sam ovaj podatak do-
voljno govori o podizanju nivoa obrazovanja u Endelusu, pa ¢ak i u
specijalistickim disciplinama, kao $to je pozitivna i negativna kriti-
ka prenosilaca.””

Abu Bakr ibn al-Ahmar Muhammad ibn Mu‘awiya ibn
Marwan je 295./907. god. otiSao na Istok i trideset godina putovao
od jednog do drugog velikog obrazovnog centra da je ¢ak do3ao i
do Indije. Na tim putovanjima sakupio je veliki broj hadisa koje ée

*" Husayn Mu'nis, nav. dielo, str. 73.

H. Mu'nis, nav. djelo, str. 75.
Mahmtd “Ali Makki, "At-Tagafa ad-diniyya fi al-Andalus fi asr
‘Abdurrahman an-Nasir", http://vb.altareekh.com/t44162/ (5. 2. 2011.)
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na povratku u Endelus 325./936. uvrstiti u Musned od 4.033 hadi-
g

Daleko pozitivniju ulogu ulema ¢e preuzeti u vrijeme pojave
smutnji, razjedinjavanja muslimanskog dru$tva i gubitka sigurnosti
tokom V. st. po Hidzri.

Medu savjesnim islamskim znanstvenicima koji su se zalagali
za vide vrijednosti, zanemarujuéi prolazne povlastice i privilegije
koje su im vladari nudili, posebno se isti¢u Abtt ‘Umar Ahmad ibn
Muhammad at-Talamanki (Salamanki) (u. 429./1038.), Yunus ibn
‘Abdullah ibn Muhammad ibn Mugit (u. 429./1038.), autor vise
djela o biografijama i vrlinama poboznih, Ahmad ibn Muhammad
ibn Muhammad ibn ‘Ubayda al-Amavi, poznat kao Ibn Maymun
(u. 400./1009.), Tbrahim ibn Muhammad ibn Husayn ibn Sanzir al-
Amavi (u. 402./1011.-1012.), za koga se kaze da se kod njega od
ovoga svijeta spominjalo samo znanje, i dr.2'" Oni su odgojili mla-
diée, duhovno, moralno i intelektualno jake, koji ¢e nastojati sprije-
&iti daljnje razjedinjavanje muslimanskog drustva i sprijeciti samo-
volju vlastodrzaca. Takvi su bili kadije Muhammad ibn Isma‘il ibn
‘Abbad u Isbiliyyi (Sevilji) i Ya‘%§ ibn Muhammad ibn Ya'ss al-
Asadi (u. 418./1028.) u Tulaytalu (Toledu); neki su usli na polje
politike pomazuéi one koji su se zalagali za hilafet nadajuci se pop-
ravku postojeceg stanja, pa kada su izgubili nadu u to, posvetili su
se znanosti, kao §to je slu¢aj sa Aba Muhammadom ‘Aliyom ibn
Hazmom,”'” dok su drugi istrajali na tom putu poput Abu al-
‘Abbasa Ahmada ibn Dakwana, Yahyaa ibn ‘Abdurrahmaéna ibn
Wafida al-Lahmiya, koji je kao kadija Qurtube (Kordobe) umro u
zatvoru, a Muhammad ibn al-Hasan, kadija Malage (Malage), je
ubijen.

Medu najveéim moralnim i intelektualnim autoritetima u
drugoj polovini V. st. po Hidzri i po€ecima VI. st. bili su Abu ‘Ali
ibn Sakra as-Sadafi (u. 514./1120.), koji se u Sezdesetim godinama
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Isto.
211 1. Mu'nis, nav. djelo, str. 93.-94.
e Husayn Mu'nis, nav. djelo, str. 96.
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borio protiv Aragona i njegove vojske i u toj borbi pao kao $chid,
Abt al-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Ahmad ibn Rusd, djed
poznatog islamskog mislioca Ibn Rudda (u. 520./1126.), &ije je
mjesto u povijesti islamskog misljenja u Endelusu dobro poznato, a
Abu ‘Abdullih Muhammad ibn Ahmad ibn Halaf ibn Ibrahim ibn
Jijitir at-Tugibl, poznatiji kao Ibn al-Hagg (u. 529./1034.), uéenik
Abt ‘Aliya as-Sadafiya, u svoje vrijeme jedan od najveéih autorite-
ta za izdavanje fetvi, ubijen je u kordopskoj dzamiji.*"?

Nakon ovih autoriteta u drugoj polovini VI. st. po Hidzri po-
jatava se poziv na vracanje osnovnim izvorima islama, Kur'anu i
sunnetu. Kako se pojacavala kriza muslimanskih drzavica u Ende-
lusu tako se poja¢avao i poziv islamskih znanstvenika na slijedenje
muslimana prvih generacija. Medu onima koji posebnu paznju u
ovom vremenu posvecuje hadisu i slijedenju sunneta BozZijeg Pos-
lanika, s.a.v.s., su: ‘Abdullah ibn Muasa ibn Sulayman ibn ‘Ali ib-
nus-kurta al-Azdi, poznat kao Ibn Burtula (u. 563./1168.), uéenik i
zet Abli ‘Aliya as-Sadafiya, koji je zivot proveo u Mursiji, i
‘Abdullah ibn Muhammad ibn ‘Ali ibn Dun-Naon al-Hagri (u.
592./1196.), koji je uziman kao primjer sposobnosti memoriranja,
znanja i pobozZnosti.

Mnogi su se islamski ucenjaci nakon pada Garnate iselili na
muslimanski Zapad, neki su posli i dalje na istok, ali veliki broj
alima ostao je u Endelusu Sto je bila prevaga velikom broju musli-
mana da i sami tu ostanu. Mnogi od njih su pou¢avali Kur'anu sve
do posljednjeg trenutka dok grad ne bi pao u ruke kri¢ana, kada bi
prelazili u drugi grad ne prestajuci poucavati, pa u treéi... Takav ] je
bio ‘Abdurrahman ibn ‘Abdullah ibn ‘Abdurrahman, &iji su preci iz
Balansiyye (Valensije), a on je roden u Al- -Mariyyi (Almeriji)
504./1110. god., putovao je Endelusom odgajajuéi i obrazujuéi, a
onda se ponovno vratio u Al-Mariyyu pouc¢avajuéi Kur'anu. Kada
542./1147. god. grad biva napadnut preseljava se u Mursiyyu
(Mursiju), nakon toga na otok Suqr (Alzira), a onda ponovno u
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X H. Mu'nis, nav. djelo, str. 110.
14

Isto, str, 112.
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Mursiyyu 556./1161., gdje obavlja sudske poslove sve do svoje
smrti 584./1188. godine.?”

Vazno je istaci da ni jedno stoljece nije tako ispunjeno hadis-
kim i opéenito islamskim znanstvenicima kao vrijeme od polovine
V1. do polovine VII. st. po HidZri. Historiografi 1 biografi spominju
oko 5.700 onih koji su se u nepunih osam stoljeca bavili islamskim
znanostima u Endelusu.*'®

Kada letimi¢no pogledamo ove najpoznatije hadiske znan-
stvenike Endelusa te nakon pet stoljeca na izrastanje nove generaci-
je mladih muslimana koji se obrazuju na svojim naucno-
obrazovnim ustanovama uvaZavaju¢i temeljne izvore islama,
Kur'an i sunnet &¢ine nam se sasvim opravdanim rije¢i Baqiyya ibn
Mahlada koji je, nakon §to su ga protivnici nastojali sprijeciti u ra-
du, rekao:

"Ja sam u Endelusu posijao zasad kojeg ¢e moéi iS€upati sa-
mo pojava Dedzdzala."*"”

ZAKLJUCAK

Krajem II. st. po HidZri hadiska znanost dolazi do Endelusa i
tu nalazi plodno tlo tako da ée vrlo brzo stasati veliki broj hadiskih
znanstvenika ¢iji ¢e kvaliteti postati svjetski poznati.

Karakteristika islamskih znanstvenika u Endelusu, koja se ri-
jetko mogla nac¢i u drugim krajevima islamskoga svijeta, jeste da
su, bez obzira na blisku saradnju s vladaju¢im strukturama, bili ja-
ko obrazovani i krajnje moralni. Upravo ta ¢injenica izgradit ¢e im
jak autoritet medu muslimana koji su time iskazivali vece povjere-
nje i poStovanje i prema samim vladarima. '

215 Isto, str. 116.
218 Isto, str. 117.
217 Ad-Dahabi, Tarih al-islam..., XX, str. 316.
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Ne zanemarujuéi doprinos Muhammada ibn Waddaha izuca-
— vanju hadiskih znanosti u Endelusu, s punim pravom moze se reéi
da je utemeljitelj Skole hadisa u ovoj zemlji bio Baqiyy ibn Mahlad.
Nakon edukacijskih putovanja §irom islamske drzave, na ko-
jima je proveo trideset i Cetiri godine, Baqiyy ibn Mahlad je u En-
delus donio nekoliko djela koja su bila nepoznata ¢ak i u znanstve-
nim krugovima, medu kojima i Musnad Abt Bakra ibn Aba Saybe.

Vrlo objektivno moZe se re¢i da je djelovanje Bagiyya ibn
Mahlada na komentiranju i tumadenju Musnada Abu Bakra ibn
Abn Saybe predstavljalo prekretnicu u povijesti znanja i misljenja u
- Endelusu. Prije njega znanje se svodilo na izu¢avanje i nekriti¢ko
‘ s}ijedenje malikijske Serijatskopravne $kole, dok je njegovim i dje-
1ovanjem Muhammada ibn Waddﬁha izuéavanje islama dobi]o na
nih izvora islama, Kur'ana i sunneta, a manje na bezuvjetnom przh—
- vatanju malikijske pravne skole.

Musnad Baqiyya ibn Mahlada je jedna od najobimnijih hadi-
- skih zbirki buduci da sadrzi 30.969 hadisa. Upravo zbog ove &inje-
- nice iz Musnada Baqiyya ibn Mahlada mogu se izvuéi sasvim rele-
- vantni podaci o ukupnom broju hadisa koje je svaki od ashaba po-
- jedinacno prenio.

‘ Utjecaj islamskih znanstvenika na drustvena zbivanja u Ende-
- lusu je bio promjenljivog karaktera. Nekada je on bio sasvim prepo-
- znatljiv i djelotvoran, a u drugim vremenima skoro neprlmjetan Ta-
ko se u drugoj polovini VI. st. po HidZri pojac¢ava poziv na vradanje
- osnovnim izvorima islama, Kur'anu i sunnetu, i ugledanje na praksu
- prvih generacija muslimana, ali taj poziv nece uspjeti sprijediti pad
- Garnate, koji je oznacio kraj muslimanske vladavine u Endelusu.

 Ipak, uspostavljanje Islamske zajednice u Spaniji u XX. st. sa naué-
- no-obrazovnim ustanovama potvrduje istinitim rije¢l Bagiyya ibn
- Mahlada koji je jednom prilikom rekao: "Ja sam u Endelusu posijao
- zasad kojeg ¢e moci i5¢upati samo pojava Dedzdzala."
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7. HASANOVIC, Bagiyy ibn Mahlad — utemeljitelj $kole hadisa u Endelusu
Zuhdija Hasanovi¢, PhD, Docent

BAQIYY IBN MAKHLAD -
FOUNDER OF AHADITH SCHOOL IN
ANDALUS

SUMMARY

In Andalus as in other parts of the Islamic state, in the first
centuries of the Hijra, there was a development of hadith sciences,
since there matured a large number of hadith scientists who would
eventually achieve world-level in the field of studying hadith in the
first centuries in the East, and in later times on the Iberian Peninsu-
la. They compiled a significant collection of ahadith, commented
on existing ones and thought the basic Islamic values, but also
exerted a noticeable impact on individual Andalus rulers. A the ti-
me was passing, the impact of hadith scientists on social events
weakened, and later, once again came to the fore during the
weakening of Islamic states in Andalus, but it was too late for a ra-
~ dical reversal and recovery of the Muslim society in the area. One
of the most important hadith scholars of Andalus considered to be
- the founder of the school of hadith in this region is Bagiyy ibn
Makhlad, whose Musnad is one of the most extensive collections of
- ahadith in general. Due to that fact, the basic criterion for determi-
- ning the total number of ahadith transmitted by each of the compa-
- nions individually, is the number of the ahadith referred to in Maus-
- nad of Baqiyy ibn Makhlad.,.

_ Key words: Baqiyy ibn Makhlad, hadith, Musnad, educatio-
~ nal travels.

-
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Dr. Omer Nakicevié,
profesor emeritus

| KADI JAD
i njegov doprinos hadiskoj nauci*'®

SAZETAK

Kadi Ijad je znanstvenik i mislilac malikijskog mezheba s
magrebskog podrucja. Obrazovao se u gradu Sebti u Maroku,
specijalizirao u Endelusu u oblasti hadisa i hadiskih naué¢nih
disciplina, gdje se susreo u Mursiji i Kordobi sa brojnim
znanstvenicima iz oblasti hadisa. U tim i drugim mjestima
Endelusa proveo je u specijalizaciji i konsultacijama sa tam-
noSnjim znanstvenicima, posebno hadisa, vise od godinu da-
na. Na insistiranje stanovnika Garnate i na njihov poziv i po-
ziv vrhovne vlasti Garnate, postavljen je za vrhovnog sudiju
Garnate. Zbog njegove odanosti Serijatu i primjeni njegovih
odredaba past ¢e u nemilost vlasti i biti liSen duznosti sudije.

28 Za podlogu ovom c¢lanku koristen je, izmedu ostalog, &lanak Abdullaha

Kenana, objavljen u mjese¢nom ¢Easopisu Da'watu'l-haqq — poseban broj koji
govori o ulozi al-Qadi 'lyada, br. 3.,god. 22., redZeb 1401./maj 1981. god., Rabat
— Kraljevina Maroko, str. 4-31.
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Tada se vraca u rodno mjesto Sebtu, postaje ¢lan Savjeta (Su-
re) 1 kadija, a 1 tu ima neprilika.

Kadi [jad je znanstvenik i drugih brojnih naué¢nih disciplina:

- egzegeze Kur'ana (tefsir),

- genealogije (el-ensab),

- historije (sira),

- ratne proslosti (el-¢jjam),

- knjiZzevnosti (u prozi 1 stihu).

Protezirao je malikijski mezheb i mnogo radio na njegovom
Sirenju u Africi.

Autor je brojnih djela, veoma znacajnih, prihvacenih 1 cije-
njenih u islamskim zemljama. Neka su Stampana vise puta,
neka su 1 danas u rukopisu, a mnoga su i zagubljena. Posebno
prihvadena u islamskim zemljama a i1 kod nas su djela E3-
Sifa' i Mesariku'l-envar tako da se medu rukopisima Gazi
Husrev-begove biblioteke nalazi i danas deset primjeraka
Mesarika i dvanaest primjeraka Es-Sifa’.

Kljuéne rijedi: Sebta, Endelus (Andaluzija), Kordoba
(Qurtube), savjet (Sura), kadija, muhaddis, malikija

ULOGA KADI IJADA

Ideje Kadi ljada dovele su do pojave veoma snaZne naucCne
aktivnosti koja se nije ogranicila samo na Maroko, odnosno zemlje
Magreba, nego se protegla Siroko i na zemlje islamskog svijeta.
Njegova brojna djela izazvala su Zestoke polemike ne samo za vri-
jeme njegova zivota, nego i poslije njegove smrti. Njegova djela:
Mesariku el-envar, El-Gun'je, Et-Tevbihat, E.,v'—ﬁifa, El-Medarik,
itd., nasla su mjesto u skoro svim zna¢ajnim bibliotekama islam-
skog svijeta.

Proucavanje ovih djela odvijalo se u viSe smjerova koje je
nametala priroda historijskih faza u kojima je i sam Zivio, kao i no-
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ve okolnosti koje su ga usmjeravale da oZivi misaonu djelatnost
medu ljudima. Ovakvo njegovo nastojanje i rad privukli su paznju
ucenjaka raznovrsnih naucnih disciplina. Osim toga, i sami znalci
toga vremena jako su se interesovali za li¢nost Kadi Ijada koja je
privukla njihovu paznju da se pozabave o njemu samom i mjestima
u kojima je djelovao, tako da su neki dali naziv svojim djelima
"Cvije¢e Rabata u vrijeme ljada", dok bi drugi govorili: "Da nije
bilo [jada, o Maroku ne bi bilo ni spomena".

Cak neki za njega kazu da je on posljednji drevni ucenjak
(Ahiru al-mutagaddimin).

Kadi Ijad je jedan od trojice koji su Maroko izveli na visoki
nivo islamskog studiranja, posebno u oblasti hadisa (rivajeten ve
dirajeten), u oblasti fikha i razilaZenja medu mezhebima i imami-
ma. Njegovi stavovi o tome zasnivaju se na glavnim izvorima
(Ummahat al-kutub), zatim prou¢avanju komentara hadisa, fikhskih
djela i usula. Zahvaljujuci povoljnim okolnostima, ve¢ina njegovih
djela saCuvana je u nau¢nim riznicama, bibliotekama.

Kadi [jad dobro je poznat i u knjizevnosti, podjednako u stihu
1 u prozi, zatim govorniStvu, pri¢ama o ratnim sukobima (ejjam),
historiji itd.

O njegovom porijeklu, osobinama, ahlaku i ¢vrstom vjerova-
nju te drustvenoj ulozi govore posebno njegovi biografski podaci i
na istoku i na zapadu. Pravo mu je ime Ebu el-Fadl Ijad ibn Musa
ibn [jad ibn Amr ibn Ijad Jahsebi, a Jahsebi ibn Malik je pleme iz
Humejza es-Sebti. Njegovi su porijeklom iz Endelusa, koji su se
preselili u Fes. Jedno vrijeme su boravili u Kajrevanu dok je njegov
djed Amr preselio iz Fesa u Sebtu.

Kadi Ijad roden je polovicom $a’bana 476. god. Razvijao se u
sticanju znanja, rano je nau¢io Kur'an napamet, dobro savladao se-
dam kiraeta, u¢io hadis pred Ebu Abdillahom Muhammedom ibn
Isa  et-Temimijem i Ebu'l-Kasimom Abdurrahmanom el-
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Me'afirijem, islamsko pravo (fikh) pred Ebu Ishakom Ibrahimom
ibn Dzaferom el-Levatijem i E:Pijelom grupom fakiha.*"

OBLAST USAVRSAVANJA I DJELOVANJA

Istakao se u oblasti fikha, hadisa, tefsira, arapskoga jezika i
knjizevnosti, ali ponajvise se predao izuCavanju rivajeta hadisa.
Zbog toga je otputovao u Endelus 507. h. god., a tada je imao 31
godinu. Ué&io je hadis u Kordovi pred Ebu'l-Husejnom ibn Serra-
dzom, Ebu Abdillahom ibn Hamidinom, Ebu'l-Kasimom ibn Nuha-
som, Ebu Velidom ibn Rusdom, Ibn Itabom, Ebi Bahrom el-
Esedijem i mnogim drugima. Potom je otputovao u Mersiju s nam-
jerom da se susretne sa Ebu Anaom es-Sudfijem, ali kad je tamo
dosao, ovaj je ve¢ bio otiSao nekoliko dana ranije, pa je pronasao
neke rehhale (vodice) koji ¢e ga odvesti do njega, a koji bi istovre-
meno uéili kod ovog Ebu Alije. Za njih je, ¢ak, podnosio sve tros-
kove. Mnogi od ovih rchhala koji su doputovali s njim vratili su se
u svoja mjesta, a neki su ostali i dalje sluSajuci hadis kod ovog uce-
njaka. Za vrijeme ovog putovanja susteo se sa nekima od rodbine
ovog u¢enjaka i od njih zapisao neke podatke o njemu. Pretpostav-
lja se da je i ovo radio na zahtjev ovog svog ucitelja (Sejha). Ovo
iznosi Ibnu'l-Abar u Mu'dzemu ashabi Ebi Ali es-Sudfi i dodaje:
"Vidio ga je poslije njegova izlaska, §to zna¢i da je ta njegova od-
sutnost potrajala, osjetio je potrebu da ponovo otputuje do tog

29 5 djelu Hedijjetu'l-'arifin (Hadiyyat al-‘arifin) od Ismaila Bagdadija, str.
5/805, navodi se da je Kadi ljad muhaddis malikija, roden 476. h.g. u Merakesu,
umro 544. Djela su mu: al-Agwibat al-Muhbirat ‘an al-Asilat al-Muhbirat,
Ahbar al-Qurtubin, al-I'lam fi hudud al-ahkam, Tkmal al-mu'allim, Sarh Sahih '
Muslim, al-Ilma' fi dabt al-Riwaja wa taqyid al-sima’, Buqyat al-ra'id. Tartib al-
madarik wa tagrib al-masalik, al-Tanbihat al-mustanbita, al-Say! al-maslul, al-
Sifa bi ta'rif huquq al-Mustafa, Gami'u al-tarih, al-Sifa bi tahrir al-Sifa, al-'Uyun
al-Sitta fi ahbar Sabta, Gunya fi asma’ al-Suyuh, Gunyat al-katib wa gunyat al-
talib, Kitab al-'agida, Masariq al-anwar fi igtifa’ sahih al-atar al-Muwatta’ wa ;
sahihayn, Masariq al-anwar fi tafsir garib al-hadit, itd.
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mjesta kako bi bio s njim i otputovao je potajno do njega i nastavio
dalje slusati predavanje iz usula, jer je i kod ljada bila Zelja za pre-
kidanjem nauc¢nog putovanja.*

Ovo kazuje da je Es-Sudfi mnogo cijenio Ijada, da je time
htio reci da je Ijad porijeklom iz porodice poznate u nauci.

U svom Fihristu zvanom El-Gun'je Ijad navodi, ono §to je sa-
zeo i Ibn el-Abas u svome djelu El-Mu'dZem, a §to je vezano za
dva Sahiha Buharija i Muslima o njihovim istovjetnim hadisima,
razli¢itim i sli€nim, koji se pripisuju Abdi el-Guniju, Sehabu od
Kaija, Edebu Suhbe od Sulme i Sujuhu'l-Buhari od Ibn Adije... Ku-
rau u DZami'i't-Tirmizi i Rijadu'l-Mutealimin od Ebu Naima i Sej-
banija, En-Nasih ve'l-mensuh od Hibbetullaha, El-Istidrakat ‘ale’l-
Buhari ve Muslim, Et Tetebbu' ve'l-ilzamat od Darukutnija, sva tri
dijela od Erbe'une hadisen od Ne'ima i E§-Sejbanija, Evhamu'l-
hakim od Abdu'l-Gunja.

Ibnu'l-Abas dodaje da se kod njega nalazi autograf Ebu Ali-
jevog djela Kitabu'-mu'tefi ve'l-muhtelifi od Darukutnija, u kome je
rukopisom Ijada upisano li¢no suprotstavljanje. Ebu Ali je njemu
izdao diplomu na sve svoje rivajete u kojoj je iznio brojne koristi.
Ebu Ali el-Gasani, Halis ibn Abdullah, Ebu Zejd ibn Kifal,
Ebu Zejd ibn Rivak i mnogi drugi izdali su Kadi ljadu idZazet o ha-
disu. Neki hoce da kazu da mu je dalo idazer na hadis oko stotinu
profesora, koje je on susreo bilo u gradu Sebti ili su mu taj idzazet
poslali pismeno s Istoka (islamskih zemalja) npr. Ibn Nasr en-
Nehavehri, Tartusi, Ebu Abdullah el-Marizi i dr.

Kadi Ijad vratio se iz Endelusa 508. god. po Hidzri, gdje se
zadrzao oko godinu dana, ali je bio veoma aktivan zavrsio obrazo-
vanje, jer njegov susret sa $ejhovima (profesorima) imao je jedini
cilj produbljivanje saznanja u oblasti rivajeta i uspostavljanje veza
s muhaddisima Endelusa toga vremena.

Poseban je susret sa Sudfijem koji je proputovao Istokom,
- 1zu€avao rivajet pred velikim muhaddisima i ¢iji je metod bio veo-

ma karakteristi¢an i odli¢an.
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Kadi [jad je izucavao hadis 1 pred Sejhovima u Sebti od kojih
se posebno isti¢e Ebu Abdillah et-Temimi koji je nastojao da ga
oblikuje u ucenu licnost u oblasti rivajeta na najvisem nivou. Ovaj
susret sa svojim profesorom Ebu Abdillahom et-Temimijem Kadi
[jad navodi u svome djelu El- Gunlje, da je s njim mnogo polemi-
sao o strukturi hadisa, Muvetti, gdje je sluSao pred njim Musannefa-
fe metodom Citanja i izlaganja i odslusao mnoga druga djela, pa mu
je Temimi izdao idZazet na sve svoje rivajete, na sve ono Sto je [jad
odslusao pred njim i ¢itao. Dao mu je idzazet na Muvetta' Imam-i
Malika, Sahih Buharija, Sahih Muslima, Sunen Ebu Davuda, Ko-
mentar Garibu'l-hadis Kasima ibn Selama, na djelo Islahu'l-Galat
od Ibn Kutejbea, na djelo Garibu'l-hadis od Hitabija, na djelo
Ulumu'l-hadis od Ebu Abdillaha el-Hakima, na djelo Kitabu't-
tabakat od Muslima ibn HadZdZadZa, na djelo Kitabu'd-du'afa ve'l-
metrukin od Nesaija, na djelo El-Mudevvene od Ibn Kasima, na dje-
lo El-Mulehhas, na Musned el-Muvetta' od Kabisija, na djelo Et-
Taksi, Musned el-Muvetta' od Ibn Abdu'l-Berra, na Musned el-
Muvetta' od Ebu'l-Kasima el-Dzevherija, na Risalu od Ibn Ebi Zej-
da el-Kajrevanija, itd.

Sve su to rasprave, rivajeti 1 oznake kako se imena ¢itaju i
idZazet za sve ono §to je proslo. Neka od ovih djela Citao je vise pu-
ta.

Ako je pred jednim od svojih profesora u zemlji ovoliko ucio,
Sta onda znaci ako je studirao pred svim ovim znalcima 1 preuzeo
od njih sve ono $to su oni predavali i ranije sticali?

Zbog toga, primjetit ¢emo da su, kada se vratio s ovog puta,
znalci iz ove oblasti, grada Sebte, provjerili njegovu struc¢nost iz
djela El-Mudevvene. On je tada imao svega 32 godine, kako to bi-
lieZi njegov sin u djelu u kome govori o njemu i predstavlja ga.
Neposredno poslije toga izabrali su ga u Vijeée (Sura), tj. Vijece
sudstva. Godine 515. postavljen je za vrhovnog kadiju obavljajuci
sudijsku duznost na najbolji nacin i primjenjujuci sve odredbe koje
Serijat zahtijeva. Tom prilikom je dogradio na zapadnoj strani dza-
mije u Sebti posebo odjeljenje za vrSenje islamskog prava (fikha),
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zatim je podigao na uzvisini El-Munija poznatu Rabitu (odmoriste)
i mnogo drugoga, Sto je uvelic¢alo njegovu li¢nost i ugled.

Njegov sin u ovom svom zapisivanju govori nasiroko o svo-
me ocu [jadu vezano i za njegov drustveni i nauéni ugled koje niko
ne moze osporiti.

Ljudi su puni hvale o njemu i prizivanju atributa struénjaka iz
oblasti hadisa, tako da o njemu kaze Ebu Muhammed ibn Ebi Dza-
fer: "... Niko plemenitiji i plodonosniji nije se pojavio na Magrebu
od Jjada".

Ebu'l-Husejn ibn SiradZ kaZe za njega:

, .Kad bi neko odlucio da otputuje do nekog nauénog centra u
- Endelusu, bilo bi mu prece da se obrati ljadu nego da otputuje u
Endelus.*

Ibn'l-Abar govore¢i o njemu (u Mu'dzemu) kaze: "Niko nije
~ dostigao njegov ugled niti stepen u oblasti hadisa, registrovanja i
usluge nauci o hadisu uz veoma lijepu struénost pri tome i komple-
tno izraZavanje u vezi sa razumijevanjem znaenja hadisa, zatim
njegov uvid u knjiZevnost, bilo stih ili prozu, njegovu vjestinu u
oblasti islamskog prava (fikha), njegov udio u arapskome jeziku.
- Ukratko, on je bio savrienstvo toga stoljeéa i ponos ovog prostora.*

Ibn Ferhun, govore¢i u Dibadzu, namjeravajuci da se osvrne
na njegovo ucestvovanje u raznim nau¢nim disciplinama, kaze: "
Kadi Ebu'l-Fadl je bio predvodnik svoga vremena u oblasti hadisa i
_ :Tsv'im disciplinama o nauci hadisa, struénjak u oblasti tefsira i svim
tefsirskim disciplinama, fakih, znalac u oblasti gramatike, jezika i
- narjeja Arapa, njihovih ratnih podviga i porijekla (ensaba). Bio je
dalekovidan i pronicljiv u sudstvu, odluéan u provodenju odluka
udstva, zastitnik malikijskog mezheba, slavan pjesnik, poznavalac
1 prenosilac arapske knjiZevosti i izvanredni govornik".

Ovo su istovremeno i rije¢i njegovog sina, kojima on govori i
definige struénost svoga oca, ali istovremeno i svih onih koji su pi-
sali 0 Kadi Ijadu, potvrdujuéi da su te rijedi istinite. U ovom osvrtu
0 njemu nedostaje ponesto §to je vezano za njegov rad i moral. Mi
€emo ovdje prenijeti dopunu onih koji su pisali o njemu. Razumlji-
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vo je da je njegov sin bolje poznavao svoga oca od drugih, a i sam
je bio znalac i jedno vrijeme kadija kao i njegov otac. Prema tome,
njegovo svjedo€enje o liénosti Kadi [jada bilo bi najvjerodostojnije
1 najtacnije. On kaze: ‘

"Moj otac je odrastao u skromnosti, u duhovnom zdravlju.
Bio je lijepe rijeci i djela, plemenit, razumljiv i virtuozan, predan
nauci. Ulagao je krajnji trud u obrazovanje, bio je postovan od
strane Sejhova (struénjaka) hadisa, mnogo se druZio s njima pa i ra-
zilazio dok nije postao struénjak svoga vremena i nadmasio sve
svoje savremenike. Bio je hafiz Allahove Knjige, lijepog ucenja,
privlaéne melodije, jasnoga glasa, dobro je poznavao komentar
Kur'ana i sve znanosti iz te oblasti. Bio je jedan od imama (ucenja-
ka) u hadisu svoga vremena, kompletan usulija (poznavalac meto-
dologije islamskog prava). Pri tome, pamtio je brojna pitanja, odlu-
¢an u provodenju Serijatskih odredaba, gramaticar, dobar poznava-
lac knjizevnosti, slavan poet, izvanredan spisatelj, govornik, dobar
poznavalac jezika, dogadaja 1 historije, lijepog ponaSanja na sastan-
cima, rijetko plemenit, veseo, strpljiv 1 blag, lijepog druZenja, tole-
rantan, mnogo darezljiv, ustrajan u radu, ¢vrst u pravu, izvrstan u
naucnim disciplinama, a §to je cuveno i u svijetu poznato."

Ibn Beskeval, govore¢i o [jadu, u djelu Es-Sille kaze: "Kadi
[jad je doputovao u Endelus radi sticanja nauke, a potom je do$ao i
nama, u Kordovu, posljednje ¢etvrti 531. h. god.Tada smo slusali
njegova predavanja..." Drugi put, on bi dopunio svoje rijeci pa kaze
da on u Endelus nije otiSao sve dok nije zavrSio obrazovanje iz ha-
disa 1 zadovoljio se naukom. Njegova namjera da otputuje u Ende-
lus bila je da sluSa predavanja tamosnjih muhaddisa (Sujuh) i prosi-
ri svoje znanje o rivajetu. U protivnom, Ibn Beskeval ne bi govorio
0 njegovom putu, a to je 1 jedino njegovo putovanje kada je dosao u
Endelus, gdje ¢e biti postavljen za kadiju, o ¢emu ¢e kasnije biti ri-
jedl. '

Svoje daljnje obrazovanje prosirio je nau¢nim putovanjem u
Endelus, pred tamno$njim uéenjacima koje je sreo, §to potvrduju i
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svjedoCenja onih koje smo mi spomenuli 1 drugih, §to bi bilo pre-
‘dugo da navodimo.
Sto se tie njegove drustvene uloge, moZemo reci da je u to-
~ me imao uzore u plemenitosti svojih djedova. Njegov djed, Amr,
‘koji se doselio iz Endelusa u grad Sebtu, bio je veoma plemenit,
~dobrotvor i vjernik. HadZ je izvrSio nekoliko puta, Cesto ucestvovao
~ u borbi, izgradio jednu dZamiju i u tu svrhu uvakufio nekoliko ob-
jekata (kuca). Istovremeno je uvakufio i dosta zemlje za ukop mrt-
yih. Nema sumnje da je njegovo dijete naslijedilo ovu inteligenciju
3 i ostvarilo lijepu uspomenu, i da je to nastavio i povecao njegov
unuk. Gradio je vitalne civilizacijske projekte, kao §to je proSirenje
-:ﬁiamije (univerziteta), izgradnja Rabite (odmoriSta) 1 drugoga s
~ gime se uzdigao njegov sin u plemenitosti o kojoj smo govorili. To
3 :éu potvrdili i drugi koji su pisali njegovu biografiju. To je nesto Sto
 je ucinilo njegovu liénost veoma ponosnom, ako necemo redi da je
to prva licnost u zemlji (Maroku).
= Ugled Jjada je rastao. Pozvan je da preuzme sudstvo u Garna-
ti. Time je presjekao obicaj po kome su kadije dolazile iz Endelusa
‘u zemlje Magreba. Da poslusamo izjavu jednog znalca iz Garnate,
~ato je Ebu Zejd Abdurrahman ibn El-Kasir koji opisuje dolazak
Tjada u Garnatu: "Kada nam je dolazio Kadi Ijad u Garnatuu, svijet
ohrlio njemu u susret i pokazao takvu paznju da nisam vidio da
- takvo nesto uéinjeno prema bilo kojem emiru'l-umera' (vlasto-
Scu). Svi uglednici (ajani) grada bili su upozoreni da izadu pred
ega kao konjanici, bilo ih je viSe od 200 jahaca, a od obi¢nih gra-
a toliki broj da se ne moZe ni pobrojati, pa sam 1 ja iziSao sa
jim rahmetli ocem, za masom koja je izisla, i susreli osobu koja
zraCi gospodstvom 1 najavljuje da zasluzuje visoki polozaj".
Kadi Ijad je preuzeo sudstvo u Garnati u vrijeme Tasifina ibn
“el-Emetuni el-Murabitina 1. safera 531. h. godine. Njegov sin
aze u djelu Et-Ta ‘rif (Biografija) da je postavljen na taj polozaj 1
bnasao polozaj sudije u Garnati skladno svojoj sunnetskoj prirodi
zadovoljavajuéem moralu. Svi ljudi su mu bili zahvalni. Medutim,
Kadi [jad je zasmetao Tasifinu te ga je ovaj poceo kontrolisati, ali
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Kadi Ijad je odvracao svoje prijatelje od neistine i poslugu TaSifina
od nasilja, pa je Tasifin smijenio Ijada s polozaja kadiluka — sud-
stva, mjeseca ramazana 532. godine. Ovo znaci da je njegovo up-
ravljanje sudstvom u Garnati trajalo samo godinu i nekoliko mjese-
ci, nakon §to se postavio vrlo ozbiljno i ispravno te primjenjivao
stroge kazne prema nemarnicima 1 smutljivcima, pa je preuzeo od
svoga sina rukovodenje sudstvom grada Sebte. Veoma lijepo se
ponaSao 1 primjenjivao je kazne (hudud). Ovdje iznosimo jedno ka-
zivanje o njemu a to je da je primijenio kaznu (had') za pice, na po-
znatom piscu, El-Fethu ibn Hakanu, autoru djela "El-Kalaid ve'l-
Matmah". Ovaj je pristupio Kadi [jadu, a bio je pijan. Kadi ljad mu
je naredio da hukne i primijetio da iz njega bazdi vino, pa je nare-
dio da se nad njim izvrsi kazna (had'). Kada je iziSao, naredio je da
ga slijedi pratnja. To je bio njegov kraj kao sudije.

Neki kazu da je ovaj postupak Kadi Ijada bio uzrok da ga je
ovaj knjiZevnik izbacio iz svoga djela "El-Kalaid", a kaze se i to da
je ovo uradio radi popularisanja ovog sudskog procesa, pa su se
ljudi pitali zasto El-Feth ibn Hakan nije i Kadi Ijada spomenuo u
ovom djelu, a on je i znalac i spisatelj i uglednik, pa je ovaj knji-
zevnik odustao od svoje namjere.

Kazivanja Amrija u Mugazijatu'l-Ahbar ukazuju na podatke o
njemu koje biljezi njegov sin u djelu Kitabu't-ta'rif iz opreza prema
istini, jer ono $to je uradio sa poznatom osobom ima svoga znacaja
1 vrijednosti u knjiZzevnim i misaonim krugovima, §to znaci da je
sigurno i sa drugima postupao u sudstvu na isti na¢in kao $to je po-
stupio sa ovim knjizevnikom. Zbog toga je Kadi [jad odstranjen iz
sudstva u Garnati od strane Tasifina ibn Alija, kako biljezi njegov
sin, zbog strogosti prema nasilnicima i pokvarenjacima i sljedbeni-
cima TaSifina.

Bit ¢e interesantno da ovdje navedemo i ono $to je zapisao
ovaj knjizevnik u svome djelu El-Fezleke, koje je neka vrsta astro-
loSkog rada, u kome je opisao Kadi [jada kao karakteristi¢nu osobu.
On kaze: "Fakih, hafiz, kadija, Ebu'l-Fadl [jad ibn Musa ibn Ijad,
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neka mu se Allah smiluje, dostigao do plemenite uzvisenosti Zureéi
ka cilju, probudio se u tim visinama, a ljudi stoje...

Poslije ovoga Kadi [jad se smirio u svome mjestu kao vrlo
ugledan i plemenit ¢ovjek baveci se predavanjem i pisanjem djela.
Vrlo lijepo je izlagao razumna pitanja i pisao da se dalje prenose.
~ Brojni su se ucenjaci koristili njegovim predavanjima i pisanom ri-
jegju, da im se ni broj ne zna, medu koje spadaju Ebu Zejd ibn Ka-
sim, Ebu Dza'fer ibn Neda, Ibn Beskuval, Ibn Gazi es-Sebti, Ebu
- Dza'fer ibn Hakem 1 dr. Preko ovih se prenose njegova djela, jer je
~ on posvecivao veoma veliku paznju pisanju 1 imao veoma lijep ru-
~ kopis. Ibn Hatem kaZe u knjizi El-Mezzijje, a §to prenosi el-Mekarri
- u djelu Ezharu'r-Ribar (Cvijece Rabata): "NaiSao sam na rukopis
~rahmetlije (misli na Tjada) i primijetio da je veoma lijep. Pisao je
djela vrlo brzo, na Sto ukazuju mnoge njegove knjige i radovi. Lig-
'~ no je napisao svojom rukom mnoge od njih".

. Ovakva je situacija bila s njim dok nije preuzeo sudstvo u
1 @adu Sebti po drugi put 539. h. god. Ubrzo se Kadi Ijad pridruzio
muvehhidunima, odmah po njihovoj pojavi. Abdu'l-Mu'min potvr-
édlo mu je taj polozaj sudstva, pa mu je ¢ak povjerio neke poslove
ave. Obracao mu se hvale¢i ga i ukazujuéi mu &ast. Sa ovim
du'l-Mu'minom se susreo u gradu Sela (?) kada je ovaj krenuo
opsjedne Marakes. I ovdje mu je ukazivao svaku pocast, sve dok
nije uzdrmala snaga muvehhiduna 543. h. god., kada je doslo i
revolucije u zemlji. Tada su ga prebacili u Marakes gdje je i um-
mjeseca dzumadel ahira, a neki kazu mjeseca ramazana, 544. h.

Kazu da su mu povjerili sudstvo u mjestu Daj, a to je mjesto

Ina isposnicka ¢elija. O njemu govori i jedna pjesma u kojoj se

zali na izolaciju i osjec¢a CeZnju da se vrati u grad Sebtu.

Brojne glasine kruze oko njegove smrti. Pri¢a se da je El-

chdi ibn Tumret naredio da Kadi Ijad bude ubijen. KruZe i kazi-

ija da je nenadano umro u kupatilu zbog toga $to ga je Gazalija
co jer je Kadi Ijad izdao fetvu da se spali "Ihjau'l-ulum". Ima
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kazivanja da je umro otrovan od strane nekog jevreja. Sva ova ka-
b 2
zivanja nisu pouzdana. Y

Taéno je da je on umro prirodnom smréu, poslije kraceg bo-
lovanja, protjeran iz svoga mjesta zbog ucestvovanja u revoluciji
protiv muvehhiduna, pa su ovi s njim postupali posebno s obzirom
na njegovo znanje i plemenitost. Ukopan je u Marakesu u Babi Ila-
nu, gdje mu se i sada nalazi mezar, neka je na njega Allahov rah- '
met 1 zadovoljstvo.

NEKA PISANA DJELA KADI IJADA

Kadi Tjad napisao je nekoliko veoma cijenjenih 1 korisnih dje-
la. Za neka od njih, moze se kazati, nema ni priblizno nesto sli¢no.
Kitabu's-Sifa fi't-ta'rifi bi hukuki'l-Mustafa, s.a.v.s. je djelo €iji se
glas progirio na sve strane u islamskom svijetu, rado primljeno od
svih muslimana, postalo je veoma cijenjeno i od ucenjaka i od obi-
¢nih ljudi — vjernika. Ibn Ferhan kaZe: "Kadi Jjad je tu potpuno ori-
ginalan, dostigao je vrhunac u tome, niko se o tome nije s njim spo-
rio, niti ga je u tome prestigao, nego su se zadrZavali na njemu pro-
udavajuéi ga. Njegovi su primjerci nasli mjesto i na Istoku i na Za-
padu islamskih naroda.”!

Ovo djelo hvaljeno je mnogo i u stihu i u prozi, mada mu je
Hafiz ez-Zehebi prigovorio zbog toga §to sadrzi i apokrifne hadise 1
slabe interpretacije. Medutim, apokrifni hadisi u ovom djelu su vrlo
neznatni, a tako 1 slabi.

Poznato je da se i slabi hadis koristi kada je rije¢ o vrlinama,
a ¢injenica je da je djelo Es-Sifa’, gradeno na ajetima Kur'ana, vje-
rodostojnim hadisima, stavovima uleme, pouzdanim sudovima tef-

20 | Hajruddin al-Zirkli kaze da je otrovan, al-1‘lam, str. 5/99.

2! Gazi Husrev-begova biblioteka ¢uva u svojim trezorimal0 rukopisa
Mesariku'l-anvar i 12 djela E$-Sifa’. (V. Omer NakiGevi¢, Arapsko-islamske
znanosti i glavne $kole... (Sarajevo, Mostar, Prusac), Sarajevo, 1988, str. 187.
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sirske uleme i prenosilaca sire. Sve ono §to se u njemu smatra sla-
bim i to bi moglo biti apokrifno, on to navodi radi prisnosti i uzi-
manja u obzir. Hafiz Sujuti izvukao je sve njegove hadise koji se
nalaze u ovom djelu i sakupio ih u djelo pod nazivom Menahilu's-
Sifa', gdje je objasnio sve §to treba. Kako je divno regeno u ovom
smislu u kasidi Sejha Ebu Muhammeda ibn Abdi'n-Nura el-
Umranija:

Sve 5to je u dusama ljudi, Sifaom je lijecio,

Nista od toga, bilo javno ili tajno, nije izostavio.

Sifa’ je na cjeline i dijelove, istovremeno, podijelio,
Hadisom i1 Kur'anom sve to ispunio.

Prvo ajete iz Kur'ana u njemu naveo,
Kur'an iznad visokih predjela i uzleta orlova izdigao.

Hadisom pouzdanih Sihah djela to popratio,
Poput Mjeseca $to horizontom Sunce prati predoéio.

Koliko je duboko u more spoznaja zaronio
Da bi iz morske dubine skrivene bisere izvadio!

Sve §to je bilo daleko i udaljeno pribliZio,
I 3to su propustili hafizi hadisa ranijeg perioda istrazio.

~ Metod preno8enja Garib-hadisa nau¢no istrazio
I od teksta hadisa svako negiranje otklonio.

~ Svesto je bitno medusobno povezao,

- Poput derdana na vratu ljepotice krupnih o¢iju rasporedio.
~ Nauku o hadisu time je uzdigao!

- 0O, kako lijepo je to kazao! O, kako lijepo je to izloZio!
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Na djelo Es-Sifa' sacinjeni su brojni komentari. To je poslje-
dica brojnih dokaza o vaznosti ovoga djela 1 njegova priznavanja
od strane znalaca svih stolje¢a poslije stolje¢a u kome je Zivio nje-
gov autor.

Medu njegova veoma cijenjena djela spada 1 Mesariku'l-
envar ala sahahi'l-asar u kome je protumacio garib hadise djela El-
Muvetta, Buharije 1 Muslima 1 objasnio kako se Citaju termini i
imena prenosilaca, upozorio na sumnjiva i kritiéna mjesta. O ovom
djelu Ibn Ferhan kaze: "Kada bi ovo djelo bilo napisano zlatom, ili
mjerena njegova tezina dijamantom, bilo bi malo za ono koliko ono
vrijedi". Neki mislioci za ovo djelo kazu:

b GLadl S e oo g B 2l _)1}3}!‘ Gl

Istoci bljestavila pojavili su se u Sebti!
Cudno je da su istoci na Magrebu (Maroku)!

Za ovaj stih koga citira Ebu Amr ibn Salah kaZe Ibn Abar da
mu ga je prenio.jedan od njegovih saputnika koji ga je ¢uo. Neki od
uleme kaze za ovo djelo:

"Ja nemam potrebe da djela o hadisu osim Mesarika i$Cita-
vam, pa ako pri sebi imam ovo djelo, nista ne mari Sto ostalih ne-
mam."

Ovo znaéi da Mesarik moze zamijeniti brojna hadiska djela, s
obzirom da komentari$e termine hadisa koji se nalaze u spomenuta
tri temeljna hadiska djela, Sto objasnjava smisao tih hadisa, ozna-
¢ava kako se ¢itaju imena prenosilaca, upozorava na manje razum-
ljiva mjesta i ispravlja sumnjiva mjesta i pogreske koje su se pot-
krale u senedima (lancima prenosenja) tih djela, tj. njihovih teksto-
va itd. Jer kada ¢italac spozna smisao o ovim hadiskim djelima, ri-
vajetima, i pronikne u to, ukoliko je muhaddis i fakih, onda nece
imati potrebe da se obraca, pored Mesarika, na druge komentare
koji su pisani na glavna hadiska djela — Kutubu's-sitte. Zatim §to je
tema djela MeSarik $to 1 drugih djela, Sto je ve¢ina hadisa triju
spomenutih Sihaha i u drugim djelima, u Me§ariku je iskometarisa-
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no. Zbog toga se Kadi Ijad mnogo navodi u brojnim djelima znala-
ca hadisa i komentara Sunena kao §to kaze Scjh Muhammed el-
Enim el-Husravi u svome djelu El-Medzdu't-ta'rifu ve dzelid: "Pog-
ledaj u Ijad i neces naci nijedno znacajno djelo medu djelima mu-
haddisa, ni u djelima autora sire, niti djelima fakiha i islamskih
pravnika, a da neces primijetiti da su ta djela puna Ijada, premda on
nikada nije putovao na Istok". Ovo znaci da su prenosili od njega,
oslanjali se u svojim stavovima na njega, podjednako u&enjaci Ma-
Srika kao 1 Magreba, Stavise, ucenjaci Masrika vise su se oslanjali
na njegova djela. Ukratko, vrijednost djela El-Mesarik moze se
spoznati jedino njegovim Citanjem, primjenom sadrzaja i ¢itanjem
njegove mukaddime (uvodne rijeci).

| Medu vazna njegova djela iz oblasti hadisa spada i Tkmalu'l-
mu'allim u kome je dopunio komentar svoga $ejha El-Mazirija, dje-
la tzv. El-Mu'allim, sa koriStenjem Muslimova Sahiha. U uvodu
ovoga djela kaZze da su ga njegovi slugaoci zamolili da sagini SVOj
komentar na to djelo, da objasni problemati¢na mjesta, da ukaze na
zanemareno, jer komentar Mazirija na djelo Mu'allim niko nije
prokomentarisao, osim $to je [jadov profesor Ebu Ali el-DzZejani
ukazao na propuste u osvrtu na probleme seneda u tom djelu i prob-
leme u senedima djela Buharija i knjige Mazirija. Jjad tu dodaje da
ljudi katkad ne mogu sve obuhvatiti, a oblast ljudskog uma za istra-
Zivanje je veoma prostrana. U spomenutom djelu on kaZe: "Zadrza-
li smo se na problemati¢nim hadisima koji nisu dovoljno objasnjeni
1 poglavljima koja zahtijevaju objasnjenja..."

Potom dodaje da je primjetno da sastav djela koje komentari-
Se osnovno djelo nije dovoljan u odnosu na brojne koristi koje se
nalaze u djelu e/-Mu'allim, pa ponovo navodi doti¢ni hadis. Zbog
toga je i nazvao ovaj svoj komentar glosom, zejlom, dopunom ko-
mentara svoga Sejha, i naveo prvo $to je rekao njegov Sejh u svome
komentaru, a potom dodaje ono §to on Zeli. Zbog toga ga je i naz-
vao [Tkmalu'l-mu'allim, priznajuéi pozitivou stranu djela El-
Mazirija. I ovo njegovo djelo je naislo na dobar prijem muhaddisa i
ostavilo lijepo sjecanje medu njima na njega. Djelo zavriava istim
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rije¢ima kako je pocelo i prethodno djelo, poprativsi to hadisima iz
Muslimovog Sahiha upravo onako kako je uradio i u predgovoru
(mukaddimi) djela MeSariku'l-envar.

Medu njegovim djelima iz oblasti hadisa je i djelo El-lima’
koje govori o tome kako spoznati principe rivajeta i uenja hadisa
metodom sluSanja (es-sima'a). Ovo je jedinstveno djelo iz oblasti
hadisa u kome se sabiru sadrzaji disciplina vezanih za hadis iz dru-
gih djela ranije sa¢injenih, ali i dodaje interesantne dosjetke nave-
dene u predgovorima o hadisu i glavnim djelima iz oblasti hadisa,
zatim vazna poglavlja o rivajetima i ucenju hadisa (tehamul) doda-
juci objasnjenje kako se ispravno €itaju pojedini termini, ucenje
hadisa metodom slusanja (es-sima') 1 prenoSenje predavanja drugi-
ma (el-eda). Koliko je zna¢ajno ovo djelo najbolje govore rijeci dr.
Eseda Rustama koji kaze: "Premda je pro§lo sedam stoljeca od pi-
sanja ovoga djela, ipak historicari Evrope 1 Amerike nisu u stanju
napisati nesto bolje od toga. Preciznost u razmisljanju i izvlaenju
zakljudaka koji se susreu u rivajetu 1 navodenje termina sli¢i ono-
me §to je najpreciznije i $to se moZe sabrati o sli¢nim temama naj-
vaznijih stranih djela u Njemackoj, Francuskoj, Americi i Engles-
koj.*™

Medu njegovim djelima iz oblasti islamskog prava (fikha)
Imam-i Malikova mezheba je djelo FEt-Tenbihatu'l-mustenbitatu
‘ale'l-Mudevveneti ve'l-muhtelifati. Tu je rijeSio termine djela El-
Mudevvene, vokalizirao problemati¢na mjesta, unio rivajete i ime-
novao ravije tako da je to prihvaceno kao komentar s obzirom da
dovodi u sklad metod Iracana koji smatraju tretiranja pitanja djela
El-Mudevvene kao osnovu i na bazi toga definisu jedan mezheb ne
osvréuci se na vjerodostojnost rivajeta i rasprave o terminima, 1 iz-
medu metode u¢enja muhaddisa Kajrevana koji proucavaju termine
1 ispituju rivajete. Na taj naéin on je postavio novi metod islamskim
pravnicma i istraziva¢ima o osnovnim principima jednog mezheba.

Medu njegovim pisanim djelima od velike koristi o generaci-
jama (et-tabekat) i biogratijama (et-teradzim) je djelo Tertibu'l-
medarik ve Takribu'l-mesalik koje govori o istaknutim ucenjacima
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alikija. Ovo je djelo poznato i po imenu El-Medarik. U ovom dje-
Ju on je ispunio brojne praznine o ovom predmetu kako niko prije,
ani poslge njega nije ucinio, nego su prenosili iz ovog djela, sazi-
‘mali i objasnjavali prema knjizi Et-TeradZimu ve't-tabekat. Pa 1 po-
red toga, oni nisu uspjeli da ga oponasaju niti da mu se pribliZe, bo-
e receno, da urade neSto vrijedno poput ovog njegovog djela. Mo-
emo reci da je to njegovo djelo bilo uzor za sve one koji su pisali
@ drugim mezhebima i o generacijama (tabekat) ucenjaka svojih
-mez.heba

~ Ovo djelo je zapogeo bogatim predgovorom objasnjavajuéi
ednost malikijskog mezheba i1 osnove na kojima on pociva i po-
deéi ga s drugim mezhebima. Potom se zadrZava na opSirnoj bio-
afiji Imam-i Malika ne zanemarujuci ba$ niSta $to bi bilo vezano
y njegov li¢ni i naucni zivot. U nastavku iznosi biografije ucenja-
ovog mezheba prateci ih kroz generacije (tabekat). U tom podu-
atu je bio veoma neobican, posebno kod osvrta na biografije ve-
ana ovog mezheba, pridrzavajuci se pri tome naucno-kritickog
etoda, skladno pravilima slijeda posmatranja kod istaknutih uce-
a hadisa u odnosu na rivajete i prenosioce. O ovome je nesto
govorio i ranije, a sada ispravljajuci u tome eventualne greske.

~ Govoreéi o Imamu el-E§'ariju, isti¢e: "Prenosi se o njemu i
ivanje, a ne znam da li ima ikakvu podlogu, niti sam ja to prenio
ti bilo kad spomenuo, pa onaj ko misli da je E§'ari u pocetku svo-
jelovanjna bio mu'tezilija, zatim se povukao ka ovom mezhebu,
'ne umanjuje njegovu vrijednost, jer je bilo i takvih koji su bolji
d njega, a bili su u pocetku nevjernici, a potom primili islam. Ovo
zuje da je i%ao &vrstim koracima i bio ispravnog uvjerenja kod
eznosti sunneta, jer on nije bio vezan niti je odrastao na tome
ni vjerovao kao "mukallid" (onaj koji oponasa bez uvjerenja),
dok mu Allah nije osvijetlio njegovo srce i ojacao ga Svojim

i

U ovom djelu on obraduje biografije brojnih uenjaka, medu
a su:
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- Muhammed ibn Jahja ibn Lubabe ibn Ehi ibn Lubabe el-
Kebir,

- El-Beradi, za koga kaze da je to Muhammed 'Abdi'l-hakk,

- Abdullah ibn Mensur 1

- Ibn Gatfik, a on se obrazovao pred Alijom ibn Zijadeom.

Ovo su navodi ljadovi u djelu Et-Teradzim u kojem on ra-
svjetljava imena nekih li¢nosti 1 opovrgava ranije tvrdnje.

Drugo njegovo djelo je takoder o biografijama, Kitab el-
Gun'je, a to je, ustvari, katalog ili pregled njegovih Sejhova (profe-
sora) u kojem govori i §ta je uéio pred njima metodom cCitanja
(kira'e) i kako je dobio idZazet sa senedima preko kojih se prenosi
doti¢no znanje. Ovdje navodi stotinu imena svojih profesora od ko-
jih je preuzeo znanje iz hadisa, ali isti¢e i da je zanemario jednu
grupu Sejhova s kojima se susreo, konsultovao i prisustvovao nji-
hovim sastancima, sastancima fakiha i prenosilaca hadisa, ali ne
prenosi nista od njih.

Ostala njegova djela su:

- Bugjetu'r-Raid,

- Mu'dZemu Sujuhi Ebu Ali us-Sudfi,

- El-‘llam bi hududi kavaidi'l-islam,

- Nuzumu'l-Burhan fi zedzmi'l-ezan,

- El-Fununu's-Sittetu fi tarihi Sebte (nije kompletirano),

- Gun'jetu't-Talib fi's-suduri ve't-tersil,

- Zbirka predavanja i odgovora na postvaljena pitanja, itd.

Od ovih navedenih djela §tampana su:

- Kitabu's-sifa (toliko puta da mu se ne zna ni broj),

- Kitabu'l-medarik,

- Kitabu'l-mesarik,

- Katabu'l-"ilm,

- Kitabu kavaidi'l-islam

Neka djela su jos u rukopisu (za druga vlada misljenje da su
zagubljena).
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Kadi Ijad pisao je u prozi i poeziji.

O ovim knjizevnim odlikama govorio je ranije spomenuti El-
Feth u djelu El-Kalaid, gdje isti¢e: "Iz njegovih rijeci iskrsavaju
poetski termini, koji viSe op€aravaju nego pogledi krupnih djevo-
jagkih o¢iju". Kao primjer toga navodi se pismo koje je uputio emi-
ru Ebu Abdurrahmanu ibn Tahiru. To je retori¢ki izrazeno pismo
koje nije ispod nivoa najboljeg retoricara ili vjeStaka koji se pridr-
zava ove visoke umjetnosti. Brojne je svoje misli Kadi [jad izrazio
u stihu pa ¢ak i u djelu £5-Sifa’,

kkk

S ovim $to je reCeno nije kompletirano kazivanje o Kadi Ija-
du. Bilo bi potrebno kazati vise $to je vezano za ovog znanstvenika,
~ viSe 0 nau¢nim centrima u kojima je Kadi Ijad stasavao i djelovao,
- posebno o gradu Sebti i njenoj okolini, gdje je Kadi Ijad roden, ob-
razovao se i kasnije djelovao i u kojem su odsjedali mnogi znan-
stvenicl iz islamskih zemalja sa istoka, na putu prema Endelusu, bi-
~ lo kao izraziti struénjaci ili koji putuju radi zaokruZenja obrazova-
- nja poput Kadi [jada, ili u povratku iz Endelusa.
‘ U oba slucaja, Sebta je bila mjesto odsjedanja ovih uéenjaka i
centar odrzavanja naucnih skupova, od kulturnog pa i ekonomskog
- znacaja, centar susreta brojnih domacéih i stranih znanstvenika.

Za sve to treba viSe reci, npr. o:

- [jadu u Fesu i Marake3u i tamo3njem djelovaniju,

- ljadu medu plejadom od sedam znanstvenika,

- utjecaju djela E3-Sifa’ u Africi,

- ljadu kao mufessiru i drugim mufessirima grada Sebte,
- jadu kao filologu i retoricaru, i jo§ mnogo toga.
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Omer Nakicevi¢, PhD, Professor Emeritus
AL-QADI ‘IYAD AND HIS
CONTRIBUTION TO HADITH SCIENCE

SUMMARY

Al-Qadrt ‘Iyad is a scientist and thinker of Maliki madhhab
from the Maghreb region. He was educated in the city of Sabta in
Morocco, specialized in the field of hadith scientific disciplines in
1§§ndalus, where he met in Mursia and Cordoba numerous hadith
scientists. In these and other places of Andalus he spent more than
;'gyear in specialized training and consultation with local scholars,
“especially in hadith. At the insistence of the inhabitants of Granada
“and the call of the supreme authority of Granada, he was appointed
the Supreme Judge of Granada. Because of his loyalty to Shari‘a
law and the application of its provisions he will fall into disgrace
and be deprived of power as a judge. After that he returned to the
hplace Sabta, became a member of the Council (Shira) and the
judge, where he also had some troubles.

Al-Qadi ‘lyad is also a scientist in many other disciplines:
- Qur’an exegesis (tafsir),

- Genealogy (al-ansab)

- History (sira)

- War history (al-ayyam)

- Literature (prose and verse).

He favoured Maliki madhhab and worked hard on its
ansion in Africa.

He is the author of very important and numerous works ac-
d and respected in Islamic countries. Some of his works were
ed multiple times, some are still in manuscript, and many of

are also misplaced. Some of his works as al-Shifa’ and
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Masharik al-anwar are particularly recognized in Islamic countries
and here with us, so at Gazi Husrev-bey's Library are now kept ten
copies of Masharik twelve copies of al-Shifa’.
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E. LIEVAKOVIC, Imam E3-Satibi i njegovo razumijevanije ciljeva Serijata

Dr. Enes Ljevakovic,
vanredni profesor

IMAM ES-SATIBI | NJEGOVO
RAZUMIJEVANIJE CILJEVA SERIJATA

Imam E§-Satibi je jedna od najznacajnijih i najmarkantnijih
liénosti muslimanske Spanije. Zivio je u vrijeme odbrane
Garnate, posljednjeg muslimanskog uporista u Endelusu, od
neprijatelja koji su je okruzivali sa svih strana. Njegovo ime i
djelo dosli su u fokus savremenih fikhskih i usul-i fikhskih is-
trazivanja u kontekstu sve veceg zanimanja teoreticara islam-
skog prava i istrazivata opCenito za njegovo razumijevanje i
elaboraciju ciljeva Serijata (magasidu Seria’), odnosno njegov
metod ciljnog idztihada (el-idztihadul-maqasidijj) koji su
uzeti kao polazna osnova i orijentir u gotovo svim savreme-
nim teorijsko-pravnim radovima u kojima se zagovara i pro-
movira ideja obnove idztihada 1 preispitivanja ranijih pravnih
misljenja na temelju novog ¢itanja normativnih Tekstova,
Kur'ana i sunneta, u svjetlu ciljeva i duha Serijata.

Kljuéne rijeti: ciljevi Serijata (megdsid), dobrobit (masle-
ha), idztihad, razloZnost normi, nuzne vrijednosti, fetva
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1. ZIVOT 1 DJELO IMAMA ES-SATIBIJA

Njegovo puno ime je: Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-
[ehami el-Garnati, Ebu Ishak e$-Satibi. Muhammed Mahluf** svrs-
tao ga je u 16. generaciju (tabaqa) malikijskih pravnika koji su Zivje-
li i djelovali u Endelusu. Nijedan od njegovih biografa nije spome-
nuo ta¢an datum niti mjesto njegova rodenja. PreteZze misljenje da je
roden u periodu izmedu 720. 1 730. po Hidzri u Garnati.*”? Njegovo
prezime po kojemu je poznat (E3-Satibi) veZe se za Satibu, mjesto
koje se nalazi na istoku Endelusa u pokrajini Valensija, u blizini oba-
la Sredozemnog mora. Njegova porodica je napustila ovaj grad i pre-
selila se u Garnatu najkasnije 1247.g. nakon §to je ona pala u ruke
kralja Aragona, koji ju je opsjedao punih devet godina i koji je, na-
kon §to ju je zauzeo, iz nje protjerao sve muslimane.***

[zvjesno je da je E3-Satibi roden u Garnati i da je cijeli svoj
zivotni vijek proveo u tom gradu. Nije zabiljeZeno da je putovao i
selio se. Po preteznom misljenju njegovih biografa umro je u Gar-
nati 790./1388.

Es-Satibi je ucio razli¢ite islamske nauke pred brojnim uce-
njacima Garnate, starosjediocima i pridos§lima, specijalistima u raz-
nim tradicionalnim islamskim disciplinatma.225

222y Sadzara an-nur az-zakiyya, Dar al-kitab al.'arabi, Bayrut, 1349.h., str. 231.

23y Al-Raysuni, Nazariyya al-maqasid 'ind al-imam A3-Satibi, Al- M'ahad al-
‘alami lil-fikr al-islami, SAD, II, 1992, str. 90; Hammadi al-'Ubaydi, As-Satibi
wa magqasid a$-Zari'a, Tarablus, 1992; str. 11-12.

2%y, Hammadi al-'Ubaydi, isto, str. 12.

% Spomenut ¢emo neke od njih: Ibnul-Fehhar el-Piri, izuzetan poznavalac
arapskoga jezika, od kojega se E-Satibi nije odvajao sve do njegove smrti i pred
kojim je ucio, izmedu ostaloga, sedam kiraeta; Ebu DZ'afer es-Sekuri, gramaticar
i poznavalac nasljednog prava; Ebu Se'id b. Lubb, muftija, hatib i Cuveni
muderris u Garnati; Ebu Abdullah el-Belensi, mufessir 1 gramati¢ar; Ebu
Abdullah e3-Serif et-Tilmisani, najve¢i malikijski ucenjak u tom vremenu; Ebu
Abdullah el-Mekkari, usulist i fakih; Ebul-Kasim es-Sebti, vrsni poznavalac
lingvisti¢kih znanosti; Ebu 'Ali ez-Zevavi, Es-Satibijev ugitelj usul-i fikha.
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Naucni profili i usmjerenja njegovih uéitelja utjecali su na
Eé-ﬁatibijevo intelektualno i znanstveno zanimanje i oblikovanje.
[zvori koji tretiraju njegovo obrazovanje saglasni su da se posebno
posvetio izu€avanju triju disciplina: usul-i fikha, fikha i arapskoga
jezika te da je u njima dostigao zavidnu razinu. Osim spomenutih
disciplina bavio se, takoder, hadisom i tefsirom. E§-Satibi je prezi-
rao usku naucnu specijalizaciju smatraju¢i da su nauke komple-
mentarne te da treba ovladati svima njima koliko to moguénosti
dozvoljavaju. On je zaista imao dubok uvid u nauke koje su u bit-
nome oblikovale islamsku kulturu, a koje je ulema svrstala u dvije
grupe: nauke o sredstvima (lingvisti¢ke nauke) i nauke o ciljevima
(ostale tradicionalne islamske discipline).

Biografi koji se osvréu na njegove li¢ne osobine i karakter is-
ticu da su njegovoj li€nosti osnovni ton davala svojstva skromnosti,
poboZnosti, predanosti Kur’anu i sunnetu i naglasene odbojnosti
prema novotarijama u vjeri. Prezirao je pokazivanje svoje ucenosti,
svadljivost i polemiku. Izbjegavao je i osudivao usiljenost, preveli-
ko detaljisanje i cjepidlacenje u propisima smatrajuéi da to nije u
duhu Serijata. Zestina koju je pokatkad pokazivao prema onima ko-
je je smatrao sljedbenicima novotarija u vjeri nije bila njegova ka-
rakterna osobina, ve¢ poseban stav uvjetovan naroéitim okolnosti-
ma koje su utjecale na Zivot u Garnati u to vrijeme, a koje su neki
njegovi biografi**® okarakterisali kao “pokvarenost vremena”
(fesadul-‘asr) i “neispravnost u vjerskoj praksi” (fesadu-ddin).

Zbog svog principijelnog stava i otvorenog protivljenja novo-
tarijama u vjerskoj praksi koje su se namnozile u njegovom vreme-
nu pao je u nemilost vode¢ih alima u Garnati na &elu sa muftijom,
njegovim uciteljem, Ebu Seidom b. Lubbom. Mada je kasnije pro-
mijenio metod i opredijelio se za fleksibilniji pristup i postupnost u
tretiranju spomenutog problema, to mu nije pomoglo jer su njegovi
protivnici bili dosta kruti i neumoljivi; odbacili su njegova reforma-
torska nastojanja u cijelosti i nastavili su s njegovom diskreditaci-
jom. OptuZen je, izmedu ostaloga, za slijedenje $iizma i rafidizma

&y Hammadi al-'Ubaydi, isto, str, 12.
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te da mrzi Hulefa-i ragidine zato §to ih u hutbi nije posebno spomi-
njao, dozvoljavanje pobune protiv vladara zbog toga §to ih nije
spominjao u hutbi uz dobre prethodnike (selef-i salih), ekstremizam
i strogo¢u zato §to se pridrzavao raSirenog misljenja u mezhebu, a
izbjegavao slaba i izolirana misljenja, neprijateljstvo prema BoZi-
jim evlijama zato §to je osudivao one koji su protivrjecili sunnetu
tvrde¢i za sebe da su sufije, a zapravo su bili daleko od istinskog
sufizma, suprotstavljanje ehl-i sunnetu vel dZzema'atu na osnovu
miSljenja da je to pravac koji slijede muslimanske mase, $to je pre-
lilo ¢asu njegovog strpljenja te je svoje protivnike optuzio da ne
znaju pravo znacenje pojma “chl-i sunnet vel-dZzema’at™.

Uzrok ovog iskusenja koje su mu priredili neki alimi u Gar-
nati, predvodeni muftijom Ibn Lubbom, Es-Satibi je vidio u svojim
fetvama koje su se razlikovale od njihovih. On je, kako sam istice,
davao fetve shodno raSirenome misljenju u malikijskom mezhebu
ne odstupajuci od toga, dok su drugi odstupali dajuéi fetve prema
onome §to je lakse za pitaoca makar se radilo o izdvojenom mislje-
nju (§dzz) u malikijskom ili nekom drugome mezhebu. UnatoC ne-
videnoj kampanji i opasnim optuzbama koje su mu upucene, ES-
Satibi nije odstupio od svojih stavova koje su od njega zahtijevale
vjernost nauci 1 osjecaj odgovornosti prema znanju. Medutim, op-
tuzba da je novotar, koju su mu upucivali protivnici, mada se on us-
trajno borio protiv novotarija, te njihovo hugkanje vlasti protiv nje-
ga ostavilo je bolan trag u njegovoj dusi. Usamljen i rezigniran po-
7elio je da $to prije napusti ovaj svijet.

Cijeneéi imama E3-Satibija i uvazavajuci njegov doprinos ra-
zvoju islamske pravne nauke, posebno u oblasti istrazivanja ciljeva
Serijata, ne moZemo a da ne primijetimo stanovitu krutost koju je
pokazivao u oblasti davanja fetvi, osobito ako se uzme u obzir nje-
govo ukazivanje na potrebu izutavanja drugih fikhskih mezheba
kao i vrijeme i prostor u kojima je Zivio, $to je i dovelo do njego-
vog sukoba sa ostalim fekihima u Garnati. Naime, u sredini kakva
je bila Garnata u ono vrijeme posve je razumljivo da poznato mis-
lienje (meshur) u malikijskome mezhebu nije uvijek bilo adekvatno
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za tu sredinu te su fekihi posezali za drugim misljenjima makar i
onim slabijim, ili nekim rjeSenjem iz drugih mezheba koje su smat-
rali cjelishodnijim 1 korisnijim u konkretnoj situaciji. Zato je poma-
lo zaCudujuce to njegovo uporno insistiranje na preovladujuc¢em
miSljenju u malikijskome mezhebu u svakom sluéaju i pitanju, ¢ak
i kada je ocigledno da je neko drugo misljenje svrsishodnije. Raz-
log ovakvog njegovog stava treba traZiti u njegovoj zelji da sacuva
Serijat od prigodnicarskog modeliranja i prilagodavanja shodno us-
kim, li¢nim prohtjevima pojedinaca i grupa.

2. ES-SATIBIJEVA CILJNA
JURISPRUDENCIJA (FIQHUL-MEQASID)

2.1. Definicija i pojam meqdsida

Iako je dao nemjerljiv doprinos izdvajanju megdsida u zascb-
nu nau¢nu disciplinu, E§-Satibi nije ponudio vlastitu definiciju
ovog pojma, odnosno ove nauke. Pretpostavljajuéi da je proucava-
teljima njegovog djela o megdsidu (E1-Muwéfeqat) ova definicija
poznata, on je svoju paznju odmah usmjerio na pojasnjavanje nje-
govih vrsta. Takoder, ni autori koji su ranije govorili o ciljevima
Serijata nisu ponudili neku konkretniju definiciju.

Istaknuti tunizanski alim Muhammed et-Tahir b. 'ASur jedan
Jje od prvih autora koji je pokusao definirati meqdsid rijeCima: «Op-
 Gi ciljevi Serijata jesu znacenja i svrhe koje je Zakonodavac imao u
vidu u svim propisima ili u veéini njih, tako da se njihovo uvazava-
ne ograni¢ava na neku posebnu vrstu Serijatskih normi. Tu spa-
u: karakteristike Serijata, njegov opci cilj 1 znacenja koja se uvi-
Jek uvaZavaju u zakonima. Takoder, tu spadaju i znacenja koja se
‘uvazavaju u vecini, ali ne i u svim vrstama normiy.

in 'ASur, Magasid a3-Sari'ah al-islamiyyah, Ad-Dar at-tunisiyya, 1984., str.
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Na tragu navedene definicije, Allal el-Fasi utvrduje da je
.opéi cilj Serijata civiliziranje zemlje, ofuvanje sistema suZivota na
njoj i osiguranje kontinuiteta blagostanja dobrim ponasanjem nje-
nih stanovnika i izvr$avanjem obaveza kojima su zaduZeni ... na
dobrobit svih».*®

Na osnovu definicija i pojas$njenja ciljeva Serijata koje su dali
Ibn Asur i Allal el-Fasi i na temelju razli¢itih upotreba i razjasnje-
nja ucenjaka koji su pisali o temi meqdsida, moze se dati slijedeca
definicija ovog pojma: Megdsid Serijata jesu ciljevi radi ¢ije reali-
zacije je objavljen Serijat, a za dobrobit ljudi.

2.2. RazlozZnost Serijatskih
normi (t'alilul-ahkam) u
Es-Satibijevoj ciljnoj jurisprudenciji

Pitanje razloZnosti normi Serijata usko je povezano s teori-
jom megdsida i cilinom jurisprudencijom. Jer, ako norme nisu raz-
loZne, onda je bespredmetno govoriti o njihovoj svrhovitosti, odno-
sno o njihovim ciljevima. Otuda su svi autori koji su ozbiljnije is-
trazivali problem megdsida posvecivali posebnu paZnju problemu
razloZznosti normi.

[5-Satibi je u formi kategori¢kog suda, a na temelju zakljudi-
vanja njegovom omiljenom induktivnom metodom, zauzeo stav da
su $erijatski propisi razlozni. Serijat je, tvrdi on, opcenito i u poje-
dinostima ustanovljen radi dobrobiti ljudi. Ako je potvrdeno da je
cilj Zakonodavca u propisima ostvarenje ahiretskih i dunjaluckih do-
brobiti ljudi, na na¢in da se ne remeti sistem Zivota u cjelini niti u
pojedinim njegovim dijelovima, bez obzira da li se radilo o nuZnim,
potrebnim ili poZeljnim vrijednostima, neminovno je da je to tako
oduvijek i opéenito u svim vrstama zaduZenja, za sve adresate 1 u
svim situacijama. ,,Poznato je - konstatira on u Poglaviju o norma-

228 'Allal al-Fasi, Maqasid a$-Sari'ah al-islamiyya wa makarimuha, Ad-Dar al-
Bayda!, str. 3
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ma - da je Serijat propisan radi dobrobiti ljudi, da sva zaduZenja
imaju za cilj otklanjanje Stete ili pribavljanje koristi, ili oboje«.***

Radi cjelovitog uvida u njegov stav o pitanju razloznosti
normi, neophodno je spomenuti da on pravi razliku izmedu obicaj-
no-drustvenih i obrednih normi. RazloZnost i svrsishodnost je te-
meljni princip kod prve, a nerazloznost i religijska predanost kod
druge vrste normui.

Oslanjajuci se na princip nerazloZnosti obrednih normi, osim
u rijetkim izuzecima, E$-Satibi smatra da Je usiljeno i nategnuto
obrazlaganje 1 odredivanje ,,razloga i tajni* nekih obrednih normi
,'I";mje ¢ine pojedini ucenjaci neutemeljeno. Stoga to i nije ubrajao u
..sustinsku nauku* ve¢ u ,,nauc¢ne pikanterije. On smatra da se ti
~ usiljeni pokusaji otkrivanja “razloga i mudrosti” nekih propisa u
oblasti ibadeta temelje na pretpostavei i nagadanju, bez jasnog kri-
terija, a k tome su teorijski i prakti¢no beskorisni.?*
E Ako je teza o razloZnosti normi druitvenoga karaktera jasna i
"“anje—viée prihvacena, teza o nerazloznosti normi u oblasti ibadeta
kako je sporna. Treba ukazati da E§-Satibi nije jedini koji je us-
dio da je osnovni princip u obredima nerazloznost normi. Napro-
v, to je stav veéine uleme. Cesto se taj princip pripisuje imamu
' . El-Mekkari (Es-Satibijev ucitelj) uvrstio ga je u Fs-
fijjeve principe, nasuprot Ebu Hanifi koji smatra da je osnovni
incip razloznost sve dok ne postane nemogucéom da bi potom re-

JIstina je da je obaveza slijediti formu i sadrZaj racionalno ne-
znatljivih stvari i djela.«**?

- Medutim, neki autori, poput savremenog marokanskog alima
Rejsunija, osporavaju princip da se obredi prakticiraju u formi u
j su propisani bez osvrtanja na njihove ciljeve, mudrosti i svr-
Naime, oni isticu da su svi ibadeti u svom osnovnom utemelje-
tazloZni, da su njihova obrazloZenja tekstualno naznacena, a ne

Muwafagqat, 1/199.
1/80.

2/304, Al-I'tisam, 2/132.
a'id al-figh, Pravilo 73.
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izvedena ili pretpostavljena. U Kur’anu su jasno obrazloZene zapo-
vijedi o klanjanju namaza, postu, zekjatu, hadzdzu....*

Ni sam E§-Satibi nije negirao da su ibadeti u svojoj osnovi
razloZni, ali je smatrao da u njihovim detaljima preovladava neraz-
loznost. U tom smislu on kaZe: ,,Poznato je da su ibadeti propisani
radi dobrobiti ljudi na ovom i buduéem svijetu, mada to nije pozna-
to u detaljnim propisima. Valjano je ciljati ostvarenje njihovih ovo-
svjetskih i onosvjetskih posljedica (plodova i nagrada koje se oce-
kuju) opc':enito“.zg'4 _

Prema tome, oblast ibadeta nije zatvorena i zabranjena za in-
tenciono obrazlaganje. Naprotiv, i u toj oblasti ima mjesta za obraz-
laganje propisa, s tim $to je F§-Satibi taj prostor ograni¢io samo na
neusporedive slucajeve, poput teSkoce kao razloga skra¢ivanja i
spajanja namaza te nepostenja tokom putovanja i s1.“.?** Cini nam
se da je F&-Satibi u ovom pitanju bio pod utjecajem svoga ucitelja
El-Mekkarija, koji je bio protiv pretjerivanja u traganju za razlozi-
ma i mudrostima pojedinih normi, osobito u oblasti ibadeta, ubraja-
juéi to u nauéne pikanterije a ne u sudtinsko znanje, za razliku od
istrazivanja zakonskih razloga normi u oblasti druStvenih odnosa.

2.3. Pojam dobrobiti i Stete

Prethodno istraZivanje problema razloznosti normi (¢'alil)
ticalo se same osnove ciljeva Serijata, dok je istrazivanje o dobro-
biti i Steti istrazivanje o samoj sustini megdsida. Kao $to sa da
zakljuéiti iz ve¢ recenoga, ciljevi Serijata se mogu sazeti u dva
op¢a cilja: pribavljanje koristi i otklanjanje Stete. U ovom dijelu ra-
da iznijet ¢emo Es-Satibijeve stavove o pojmovima dobroviti 1
Stete.

23y, sljedece ajete: Taha, 14., E-'Ankebut, 45., El-Bekara, 183., El-Hadzdz, 27-
28.

4 Al-Muwafagat, 1/201.

23 Ysto, 2/302.
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Nedvojbeno je da u pojam «dobrobit» (el-masleha) 1 «Stetay
(el-mefseda) opcenito ulaze ovosvjetske 1 onosvjetske koristi i
stete. Ranije smo iznijeli E3- Satlbijev stav da su ,,vjerozakoni usta-
novljeni radi dobrobiti ljudi na ovom i buduéem svijetu
istodobno®.*® Jasno je da se ahiretska dobrobit ostvaruje &injenjem
djela kojima se postize BoZije zadovoljstvo 1 nagrada, a da je ahi-
retska Steta posljedica djela kojima se zasluzuje Bozija srdzba i ka-
zna.
Usulisti definiraju “dobrobit” (masleha) kao «pribavljanje
Koristi i otklanjanje 3tete».”” “Korist” je izraz koji oznacava uZitak
ili ono sto vodi n}emu dok je “Steta” izraz kojim se oznacava bol ili
~ ono $to vodi njemu. £ Drugim rije¢ima, “dobrobit” nema drugi
smisao osim uZzitka ili sredstva koje njemu vodi, a “Steta” nema
“drugo znacenje osim bola ili sredstva koje njemu vodi. 5% Ove defi-
~ nicije obuhvataju osjetilne i duSevne uZitke i bolove. Zato je Ibn
~ Abdusselam svoju definiciju dodatno ras¢lanio: «Cetiri su vrste do-
- brobiti: uzici i njihovi uzroci te radosti i njihovi uzroci, a Cetiri vrs-
te §teta: bolovi i njihovi uzroci te brige i njihovi uzroci. Dalje se di-
jele na ovosvjetske i onosvijetske...»™*" Distingvirao je izmedu uZit-

Isto, 2/6.
* Definicija Ibn Kudame u njegovom djelu «Rawda an-nazir wa dZanna al-
wnazir, 1/412. Ranije ju je naveo El-Gazali, ali je iskazao rezerviranost spram
(Al-Mustasfa, 1/286). U sustini, ako uzmemo u obzir vjersku i eshatolosku
enziju ove definicije, nema razloga za rezerviranost spram nje. Tako
nicija koju e prihvatio El-Gazali, prema kojoj je dobrobit: «zastita cilja
jata, a cilj Serijata u pogledu ljudi ogleda se u pet stvari: da zadtiti njihovu
U, Zivot, razum, potomstvo i imovinu..» nije nista drugo do podrobnije
aSnjenje prethodne definicije. V. Al-Mustasfa, 1/287.
V. Al-Mahsul, 2/2/218, IrSad al-fuhul, 215.
V. Al-Mahsul, 2/3/240.

awa'id al-ahkam, 1/11-12.
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Es-Satibi, takoder, skreée paznju na taj duhovni aspekt u
svom definiranju ovosvjetskih dobrobiti rije¢ima: «Pod pojmom
«dobrobit» (masleha) mislim na ono $to ¢ovjeku omogucava zZivot i
¢ini ga potpunim zadovoljavajuci njegove intelektualne i1 tjelesne
potrebe opéenito, na natin da postigne apsolutnu sreéuy.*"!

Na osnovu svih prethodnih definicija moZe se re¢i da pojmo-
vi “dobrobit” 1 “Steta” kod islamskih u¢enjaka obuhvataju:

- dunjalu¢ke i ahiretske koristi, njihova sredstva 1 uzroke,
- dunjalucke i ahiretske $tete, njihova sredstva 1 uzroke.

Da bi se izbjeglo bilo koje suzavanje ili dvosmislenost u po-
imanju dobrobiti, E3-Satibi je izri¢ito naglasio da su sustinske dob-
robiti one koje vode zastiti Zivota, a ne njegovom ugrozavanju 1
unistenju, i koje vode dobitku i uspjehu na Ahiretu. Dakle, pod na-
vedenim pojmom on podrazumijeva dobrobit koja je temeljni oslo-
nac vjere i Zivota na ovome svijetu, a ne ona kojom se udovoljava

: o e 240
strastima duse™.

Zato je Serijat postavio kriterije i pravila kod pribavljanja ra-
znovrsnih dobrobiti i uZivanja u njima. Jer, covjek katkada, zbog
svoje lahkomislenosti, zudi da pribavi neku korist koja u sebi krije
Stetu, ili koja uzrokuje gubitak vaznijeg interesa. Katkada bjezi od
trenutne $tete da bi upao u jos vecu Stetu.

Ovdje se javlja problem pomijesanosti dobrobiti i Stete u smi-
slu da jedno djelo bude korisno s jedne strane, a Stetno s druge stra-
ne, korisno u sadasnjosti, $tetno u buduénosti, ili korisno za jednog,
Stetno za drugog ¢ovjeka. MozZe se reéi da gotovo i ne postoje Ciste
dobrobiti i Ciste Stete. U tom sludaju dunjalucke dobrobiti 1 Stete
treba razumijevati - smatra E3-Satibi - prema kriteriju preteznosti,
sukladno uobi¢ajenom razumijevanju.**’

H1 Al-Muwafagqat, 2/25.
M2 1st0, 2/37-39.
“he Al-Muwafaqat, 2/26.
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O pomijeSanosti koristi i stete govorili su neki fekihi prije E§-
Satibija. Tako je, npr., El- Karafi*** ustvrdio da proucavanije Serijata
ukazuje da ne postoji korist a da u njoj nema neke Stete ma koliko
mala 1 daleko bila, te da nema Stete a da u njoj nema neke koristi
ma koliko mala 1 daleko bila, ilustrirajuéi to ajetom koji govori o
vinu i kocki: ,,Reci: ,,Oni donose veliku Stetu, a 1 neku korist ljudi-
ma, samo je Steta od njih veca od koristi (El-Bekare, 219). Prije
njega Ibn Abdusselam je zakljucio da su Ciste koristi rije‘[ke.z“5
Medutim, E3-Satibi je u svojoj elaboraciji ovog problema bio
precizniji i odredeniji. On je naglasio da, kada Zakonodavac naredi
neku korist koja sadrzi odredenu dozu Stete, naredba ne obuhvata tu
Stetu, a kada zabrani neku Stetu koja sadrzi odredenu dozu koristi,
zabrana ne obuhvata tu korist. U konacnici, gerij atom uvazene dob-
robiti su Ciste, bez primjese bilo Cega Stetnog, bilo ono malo ili ve-
liko.***

Buduc¢i da su dobrobiti i Stete u realnom zivotu isprepletene,
izmijeSane 1 u medusobnoj interakceiji i sukobljavanju, neophodan
je Zakon koji ¢e regulirati te sukobljene interese kao 5to je neopho-
“dno da se ljudi potéine odredbama Zakona. To je glavna od svih
dobrobiti, ili opéa dobrobit u ¢ijem okrilju nastaju sve druge dob-
- robiti. Stoga, Serijat kao vjerozakon u cjelini predstavlja opéu dob-
- robit, ali i partikularne dobrobiti koje se postizu primjenom pojedi-
- nacnih njegovih normi.

Po sebi je razumljivo da Serijat, kada je rije¢ o poimanju dob-
robiti, podrazumijeva zastitu svih vrsta dobrobiti i na svim nivoi-
“ma. Obuhvatio je zastitu neophodnih, potrebnih i poZeljnih vrijed-
'~ nosti te njihovih nadopunjujuéih elemenata. To znaéi da Serijat nije
- zanemario niSta $to se odnosi na dobrobiti i $tete, ni malo ni veliko.
Ono Sto nisu obuhvatili posebni, obuhvatili su tekstovi opéega ka-

' Sarh Tanqih al-fusul, 78.
Qava'id al-ahkam, 1/7.
" Al-Muwafaqat, 2/26-27.
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SPOZNAJA DOBROBITI
(EL-MASLEHA) PUTEM RAZUMA

Rasprave o moguénosti spoznaje dobrobiti i Stete, odnosno
dobra i zla putem razuma u usul-i fikhu predstavljaju manje-vise
refleksiju sli¢nih rasprava vodenih u okviru discipline ilm-i kelama.
Poznato je da su se u ilm-i keldmu izdiferencirala tr1 stava 0 ovom
pitanju. Krajnje restriktivan stav zauzeli su e§’ arije”’, prema koji-
ma se dobro i zlo saznavaju putem Objave, a ne putem razuma.

Raspravljaju¢i o ovom pitanju u okviru eksphkacue problema
dobrobiti (masleha) i na¢ina njene spoznaje, ES- Satibi se priklonio
e¥’arijskoj doktrini. On je izriito naglasio u svojoj raspravi da se
njegovo gledanje temelji na postavkama utvrdenim u ilm-i kelamu
misleéi pri tome na e§'arijski kelam. Vise puta je istakao da se oc-
jena da je neSto korisno ili Stetno utvrduje normom Serljata To jeu
nadleznosti Zakonodavca i razum tu nema $ta da trazi.” V]erovat-
no je i on smatrao, poput ostalih autora koji su prihvatili ¢§ "arijsku
doktrinu o spoznaji dobra i zla, da prihvatanje ideje o odredivanju
dobra i zla putem razuma otvara vrata sumnji u vjerovanje o potre-
bi vjere i Serijata. Iako se priklonio e¥’arijskoj doktrini, ni on ni
drugi autori nisu potisnuli i zanemarili ulogu razuma u razumijeva-
nju i tumacenju zakonskih tekstova. Ova uloga se ogleda u sljede-
¢em:

1. Interesno/ciljno tumacenje tekstova

Pod ovim pojmom se misli da se u pravni¢kom tumacenju
zakonskih tekstova i izvodenju propisa u obzir uzimaju znacenja,

X7 Mu'tezilije su zauzeli stav da je moguce razumom, bez pomodi Objave,
spoznati dobro i zlo, te da je obligamo postupati na temelji te spoznaje, dok su
maturidije zauzeli srednji, kompromisni stav, dozvoljavajuci mogucnost razumu
da spozna dobro i zlo, ali rezervirajuéi obligatnost postupanja po toj spoznaji kao
i eshatolosku nagradu i kaznu za takvo postupanje samo za Objavu.

298 1sto, 2/315.
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mudrosti i dobrobiti koje Serijat Zeli realizirati i zadtititi. To ima ut-
jecaja na razumijevanje i izvodenje propisa iz Teksta; katkada
Tekst udaljavaju od vanjskog smisla, ograniavaju ili specificiraju
njegovo opée znacenje, a katkada mu se daje opéi smisao iako je po
vanjskom znaenju specifi¢an. Uloga razuma ovdje se ogleda u ot-
krivanju dobrobiti ¢iju realizaciju Tekst podrazumijeva, naravno
ukoliko nije eksplicitno naglasena, te interpretaciji Teksta na nadin
kojim Ce se ta dobrobit realizirati. Poznato je da je jedan od metodi
obrazlaganja propisa metod saobraznosti (el-munaseba) norme i
njenog razloga. To je u velikoj mjeri racionalni metod. Veéina ob-
razloZenja fikhskih propisa temelji se na ovom metodu, tako da se
na njemu grade bezbrojni idztihadi, analogije i deriviranja. Sve je
to u izvjesnom smislu jedan vid interesnog/ciljnog tumacenja za-
konskih tekstova. Nekada Zakonodavac propisuje normu, a da se u
tekstu ne spominje dobrobit koju namjerava ostvariti propisom.
Mudztchid je svjestan da razumijevanje teksta i definiranje njegova
sadrzaja i opsega primjene zavise od spoznaje ove dobrobiti te ula-
Ze maksimalan napor u procesu njene identifikacije rukovodeéi se
uobiCajenim Serijatskim normativnim rezonom, logikom i duhom
Serijata. Kada otkrije svrhu propisa i identificira dobrobit, protu-
macit ¢e tekst u tom svjetlu i odredit ¢e opseg njegove primjene.**?

Tekstovi koji su u najveéoj potrebi, odnosno koji su najotvo-
reniji za ciljno tumadenje jesu opéi i neograniceni tekstovi kao $to
su zapovijed da se pravedno postupa, dobro &ini, pomaze rodbini,

zabrana Cinjenja Stete i nasilja itd. Unato¢ &injenici da postoje deta-
- ljizirajuéi tekstovi, oni ih ne ograni¢avaju niti pokrivaju sva njihova

Cenja. Ostaje Sirok prostor za idztihad i postupanje sukladno
thovim opéim znaCenjima. E§-Satibi o tome kaze: ,Svaki Seri-
ki iskaz koji se u Kur'anu navodi u bezuvjetnoj formi, bez ogra-
nja, specificirajuceg propisa ili klauzule, ima racionalno znage-
¢ koje je prepusteno razumijevanju adresata.“**" U primjeni ova-
tekstova i odredivanju njihovog sadrzaja, opsega vaZenja i na-

V Husayn Hamid Hassan, Nazariyya al-maslaha fi al-figh il-islamiiji, str. M.
Al-Muwafaqat, 3/46,
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¢ina izvrSenja ostavljen je Sirok prostor za oslanjanje na razum i
uvazavanje interesa. ,,Zapovijedi 1 zabrane, sa stanovista izraza - ka-
7e Es-Satibi - jednako ukazuju na podrazumijevajuéa znaéenja. Dis-
tinkcija izmedu naredbe koja znaci obligatnost i one koja znaci pre-
poruku, te zabrane koja znadi strogu zabranjenost i one koja znaci
pokudenost Cesto nije moguce saznati na osnovu samih iskaza. Ako
se 1 sazna jedan dio, onaj veci dio ostaje nepoznat. Distingvirati me-
du njima moZemo samo slijedenjem intencija, prou¢avanjem interesa
i definiranjem kategorija vrijednosti koje se njima 3tite.'

2. Procjenjivanje
promjenljivih i oprecnih interesa

Ovo je pitanje povezano s prethodnim 1 moZe se posmatrati
kao njegov produzetak. Obuhvata dva dijela: 1. racionalnu procjenu
promjenljivih dobrobiti 1 Steta, 2. racionalnu procjenu oprecnih dob-
robiti 1 Steta. Pod prvim dijelom se misli na opéeprihvaéenu ¢injeni-
cu da se mnoge dobrobiti mijenjaju usljed promjene vremena i okol-
nosti. Ova promjena unekoliko utjeCe na Serijatske propise koji su
vezani za te dobrobiti. Neophodno je da mudztehid ovdje upotrijebi
svoju ingenioznost, pronicljivost i inventivnost kako bi razluc¢io dob-
robiti 1 Stete Cije su se okolnosti i posljedice sustinski promijenile te
da li ta promjena iziskuje preispitivanje i korigiranje propisa koji se
odnose na njih i do koje granice. Nema sumnje da je to tezak i sloZen
posao, ali ga ulemu mora obaviti. U protivnom, izgubit ¢e se ciljevi
Serijata, a mozda, ¢ak, i njegove odredbe. Prema tome, nije moguée
negirati da postoje mnogobrojne dobrobiti i Stete na koje utjece
promjena stanja i okolnosti tako da se njihove situacije i redoslijed
prioriteta mijenjaju, kao 1 njihova korist ili steta.

Kada je rije¢ o drugom dijelu, tu se misli na proteziranje iz-
medu dobrobiti 1 Stete u situaciji kada se u ofima obaveznika,
mudztehida, ili muftije ucine proturje¢nim. Pomijesanost 1 ispreple-

21 1sto, 3/153.

154




E. LIEVAKOVIC, Imam E3-Satibi i njegovo razumijevanje ciljeva Serijata

tenost dobrobiti 1 Steta uzrokuju medusobnu konkurenciju i protus-
lovlje u razli¢itom obimu i nijansama. Nema dobrobiti ili $tete a da
joj ne konkuriSu i protuslove brojne druge dobrobiti i $tete. U mno-
gim sluCajevima situacija je jasna, pa je i proteZiranje lahko, bilo na
osnovu tekstova ili na osnovu racionalne procjene. Medutim, to ¥e
malo u poredenju sa slozenim i teskim situacijama. Stanje jos vise
komplicira Cinjenica da su mnoge dobrobiti i Stete relativne ili su
dopunskoga karaktera. ,.Koristi i $tete su - kaze E$-Satibi - u veéini
relativne, Sto znaci da predstavljaju koristi ili tete u nekoj situaciji,
u odnosu na neke osobe, ili u nekom vremenu. Mnoge koristi su
~ Stetne za neke ljude, ili su $tetne u nekom vremenu ili u nekoj situ-
aciji, a u drugoj ne...“.*?

' Bez obzira na postojanje pravila i kriterija®> koje su islam-
~ski pravnici ustanovili za lak$e rjesavanje nejasnih situacija, kod
- praktiCne primjene postoji velika potreba za dodatnim sagledava-
njem, razluCivanjem i procjenom kako bi se odredilo koji je inte-
res preteZan, koja je od dvije dobrobiti korisnija, koje je od dva
a podnosljivije, koja je od dvije 3tete veca, $§ta spada u pribav-
anje koristi, a Sta u otklanjanje §tete, $ta je ahiretska, a $ta dunja-
ka dobrobit. U okviru svega toga ima bezbroj formi i situacija
kojima se desava protuslovlje, a koje treba procjenjivati i vrsiti
roteZiranje razumom.

. 2/39-40,

spadaju sljedeca pravila: otklanjanje Stete ima prednost u odnosu na
yljanje koristi; propusta se manja dobrobit da bi se zatitila veca: opca
obit ima prednost u odnosu na posebnu; veca se Steta otklanja manjom
Steta se ne otklanja istom Stetom; podnosi se posebna radi otklanjanja
ete; nuzda Cini zabranjene stvari dozvoljenim (nuzda zakon mijenja):
€ Ograni¢ava samo na ono Sto je nuzno.
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3. Procjenjivanje pravno indiferentnih dobrobiti
(el-mesalihul-mursela)

U biti, ne postoji pravno indiferentna dobrobit u apsolutnom
smislu. Ono §to se naziva pravno indiferentnim dobrobitima u sus-
tini jesu Serijatski uvaZene dobrobiti. Radi se samo o tome da se o
njihovoj zastiti ne govori u posebnim zakonskim tekstovima, vec
ona opc¢enito ulazi u jasnu nakanu éerijata da §titi dobrobiti, kao $to
je obuhvaéena opéim tekstovima kojima se nareduje ¢injenje dobra.
Ova vrsta dobrobiti nije malobrojna niti bezna¢ajna. Dovoljno je
znati da se ono $to je poznato kao ,.Serijatskopravna politika™ (es-
sijasa es-Ser’ijja) u osnovi temelji na zatiti pravno indiferentnih
dobrobiti. Kroz proces razumijevanja normi 1 ciljeva Serijata, is-
kustvenog upoznavanja stanja i potreba Ummeta te posredstvom
racionalnog promisljanja i valorizacije, definiraju se pravno indife-
rentne dobrobiti i pozicioniraju na odgovarajuci nivo.

Na temelju svega reenoga, postaje oigledno da je Bozija
mudrost zahtijevala da se ljudskom umu i idZtihadu ostavi Sirok
prostor za djelovanja, sazrijevanje i razvoj.

2.4. Pet nuznih vrijednosti

Na tragu stavova ranijih usulista El-Dzuvejnija, El-Gazalija 1
drugih, E3-Satibi je potvrdio da su Serijatska zaduzenja u funkeciji
zastite tri kategorije vrijednosti: nuznih (ed-dardrijja), potrebnih
(el-hddzijja) i pozeljnih (et-tahsinijja) vrijednosti.

Nuzne vrijednosti jesu one koje su neophodne za ostvarenje
dobrobiti na ovom i buduéem svijetu i zbog &ijeg bi nestanka doslo
do poremecaja na oba plana. U mjeri u kojoj one nedostaju, deSava
se nered i poremecaj u sistemu Zivota.

Potrebne vrijednosti imaju funkciju otklanjanja tjeskobe 1 te-
tkote u Zivotu obaveznika, dok su poZeljne vrijednosti u funkeiji
upotpunjenja prethodne dvije kategorije, a odnose se¢ uglavnom na
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lijepe obicaje, plemenite eticke osobine, kulturu ponasanja 1 dobro-
voljne ibadete.

Induktivnom metodom je utvrdeno da nuznih ciljeva ili vrije-
dnosti ima pet: vjera, Zivot, razum, potomstvo/Cast 1 imovina. Islam
ove vrijednosti garantuje svim ljudskim bi¢ima bez obzira na nji-
hovu vjersku, rasnu, etni¢ku i socijalnu raznolikost. Ako im se pri-
doda vrijednost slobode, koja je, uz razum, pretpostavka zaduzenja
obavezama, onda je pred nama sistem nuznih vrijednosti koji u do-
broj mjeri korespondira s modernim sistemom ljudskih prava.

Zastita nuznih i drugih vrijednosti u Serijatu odvija se na dva
medusobno nadopunjujuca nacina: pozitivnom zastitom, . dono-
Senjem propisa koji osiguravaju njihovo opstojanje, uévrcuju ga i
tite, te negativnom zastitom, tj. otklanjanjem onoga $to vodi nji-
hovom nestanku, uni$tenju ili blokiranju, bez obzira da li se to do-
godilo u stvarnosti ili se ofekuje da ¢e se dogoditi u perspektivi.
Pozitivna zastita viere ostvaruje se putem osnovnih doktrina i glav-
‘nih obreda, dok se negativna zaStita ostvaruje putem propisa o dZi-
hadu, zabranom vjeroodstupnistva, Stetnih novotarija u vjeri sl.
Propisi iz oblasti drustvenih odnosa i poslovanja u funkeiji su pozi-
tivne zastite ostalih nuZnih vrijednosti, a propisi iz oblasti krivi¢nog
‘prava u funkciji su njihove negativne zatite.*
| NuZne se vrijednosti smatraju temeljnim vrijednostima. Pot-
- rebne vrijednosti opsluzuju i nadopunjuju nuzne vrijednosti, dok
‘pozeljne vrijednosti opsluZuju i nadopunjuju potrebne vrijednosti.
. Sve, prema tome, kruze u orbiti nuznih vrijednosti, snaZe ih, upot-
~ punjuju i unaprjeduju. Stoga se ne trebaju koristiti u svrhu njihovog
“medusobnog isklju¢ivanja, suprotstavljanja i blokiranja, a posebno
~ nije dozvoljeno koristiti nizu radi ponistenja viSe. Da bi osigurao
~ njihov hijerarhijski poredak, E§-Satibi je formulisao pet pravila:

1) nuzne vrijednosti su osnov potrebnih i pozeljnih vrijednosti;

P V. Er-Rejsuni, Ciljevi Serijata - E3-Satibijeva teorija, El-Kalem - CNS,
‘Sarajevo, 2009, str. 145, 146.
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2) poremecaj nuzne vrijednosti neminovno vodi poremecaju
ostalih dviju vrijednosti;

3) poremecaj ostalih dviju vrijednosti ne vodi nuZno
poremecaju nuzne vrijednosti;

4) moguce je da opéi poremecéaj potrebne ili poZeljne
vrijednosti dovede do odredenog poremecaja u nuznoj
vrijednosti;

5) =zaStita potrebne i poZeljne vrijednosti treba biti u funkciji
zaStite nuzne Vrijcdnos‘[i.255

2.5. Vaznost uvazavanja meqasida u savre-
menom idztihadu

Utvrdivanje zaSticenih vrijednosti u Serijatskom pravu ima
dvojaku vaZznost u savremenom idztihadu: a) za proces tumacenja,
odnosno izvodenja normi na temelju Izvora prava i b) za kriticko
propitivanje ranijim idztihadom formulisanih normi. U postupku
samostalnog tumacenja glavnih izvora Serijata opéi ciljevi islams-
kog vjerozakona, odnosno zasticene vrijednosti, imaju funkeciju
usmjeravajucih principa. Novoiskrsli slucajevi treba da se regu-
liraju na takav nacin da te vrijednosti budu uvazene u najvecoj mje-
ri. Postoje¢e norme koje je islamska vjersko-pravna nauka formuli-
rala treba preispitati u svjetlu uvazavanja glavnih ciljeva i
zagtiéenih vrijednosti. Ciljevi Serijata i zasti¢ene vrijednosti imaju
funkciju instrumenata i kriterija “Seri’atsko-pravne politike™ (es-
sijdsa es-Ser’ijja). Serijatska aksiologija ima poseban znadaj za
muslimane koji Zive u sekularnim drustvima. U tim drZavama Seri-
jat uglavnom nema karakter pravne norme, odnosno norme sankci-
onirane drzavnom vlaséu. U takvoj situaciji, na svijest i ponasanje
muslimana jedino mogu efikasno da utjeCu moralni segmenti sa-

25 Al-Muwafagat, 2/21-22.
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drzani u Serijatskim normama, vrijednosti koje norme 3tite i opéi
ciljevi islamskog vjerozakona >

ZAKLJUCAK

Znacaj istrazivanja Eﬁ-éatibijevog djela, posebno njegove in-
teresne i ciljne jurisprudencije, kod nas pokazuje se, izmedu osta-
- loga, i u tome §to je on jedan od najznacajnijih evropskih islamskih
pravnih teoretiCara. Dao je ogroman doprinos razvoju islamske
avne nauke, posebno u oblasti istrazivanja ciljeva Serijata. Svo-
m djelom ,.El-Muwifeqét“ na¢inio je odlucujuéi iskorak u osamo-
staljenju ‘i/mu ‘l-meqdsida kao posebne Serijatsko-pravne nauke.
Buduci da je svoje ideje o ciljevima Serijata izloZio u 8. /14, stolje-
¢éu, Es-Satibija s pravom moZemo smatrati svojevrsnom pretetom
Skole interesne 1 ciljne jurisprudencije u evropskoj pravnoj nauci
~ opcenito koja se razvila tek u 19. stoljecu.

. V. Dr. Fikret Kar¢ié, Studije o Serijatskom pravu, Zasti¢ene vrijednosti u
skom pravu, Bemust, 1997., str. 17-18.
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Enes Ljevakovic, PhD, Associate Professor

IMAM AL-SHATIBI AND HIS
UNDERSTANDING OF THE
OBJECTIVES OF SHARI‘AH

SUMMARY

Imam al-Shatibi is one of the most important and most outs-
tanding personalities of Muslim Spain. He lived at the time of de-
fence of the last Muslim stronghold in Andalus — Granada - from
the enemy who surrounded it from all sides. His name and work
came into focus of contemporary figh and usul al-figh researches in
the context of their increasing interest in his understanding and ela-
boration of the objectives of Shari‘ah (magdasid al-Shari ‘ah) as well
as his method of al-ijtihad al-maqasid which were taken as a star-
ting point and a landmark in almost all contemporary theoretical
and legal papers in which the idea of renewal of ijrihdd and
questioning of earlier legal opinions are being promoted and advo-
cated on the basis of new readings of normative texts, the Qur'an
and Sunnah, in light of the objectives and spirit of the Shari‘ah.

Key words: Objectives of Shar‘iah (maqasid), public interest

(maslaha), ijtihdd, reasonableness of norms, the necessary values,
 fatwa.
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Dr. Mustafa Hasani,
predavac

IBH HAZM 1 NJEGOV ODNOS
PREMA IZVORIMA SERIJATSKOG PRAVA

Ibn Hazm spada u red predvodnika intelektualne elite medu
muslimanskim uéenjacima i autorima muslimanske Spanije.
On je endeluski poet, knjiZevnik, historiCar, pravnik, filozof,
teolog i jedan od najveéih islamskih mislilaca koji su se javili
u muslimanskoj Spaniji. Pisac Je brojnih djela iz 3erijatskog
prava, logike, etike, historije, komparativnih religija i teologi-
Je. Pripadnik je zahirijske pravne $kola koja se isti¢e po svom
literarnom, vanjskom metodu tumacenja Kur'ana i sunneta,

zabrani taklida i negiranju autoriteta analogiji (giyas) kao
pravnom izvoru Serijatskog prava.

Kljuéne rijeéi: Ibn Hazm, Spanija, zahirijska pravna 3kola,
taklid, negiranje kijasa
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A. BIO-BIBLIOGRASKI
PODACI O IBN HAZMU

Ibn Hazm je roden 384./994. u Kordobi a umro 456./1064. u
Manta Lisham, nedaleko od dananje Huelve u Spaniji. Puno ime
mu je Abu Muhammad °Ali b. Ahmad b. Sa“id b. Hazm, poznatiji
kao Ibn Hazm. On je endeluski poet, knjiZzevnik, historiCar, prav-
nik, filozof, teolog i jedan od najvecih islamskih mislilaca koji su
se javili u muslimanskoj Spaniji.

Njegov otac Ahmad je bio visokopozicioniran funkcioner na
emevijskom dvoru Spanije, a jedno vrijeme je obavljao sluzbu mi-
nistra. Ova pozicija omoguéila je mladom Ibn Hazmu da u izobilju
i rasko$i dvorskog Zivota uzme ono najvrjednije: obrazovanje. Prva
a time i najbolja znanja sti¢e na dvoru i, kako sam kaZe, prvi ucite-
lii koji su ga uveli u nauke jezika, historije i islama bile su Zene.
Taj ukupan ambijent u kojem je stasavao mladi Ibn Hazm samo je
razvijao njegovu genijalnost. Vrlo brzo, ve¢ u svojoj Cetrnaestoj
godini, pogeo je saznavati i druge strane Zivota: lagodan nacin Zi-
vota na dvoru zamijenit ¢e patnjom Zestoke politicke borbe za
vlast. Njegov otac umire 402./1013. god. u vrijeme kada nasilje i
borbe uzimaju svoj vrhunac. Ko muhadzir se preseljava u Almeriju,
gdje boravi do 403./1016. god., kada namjesnik grada sklapa spo-
razum s Berberima. Pridruzuje se Abdurrahmanu IV. koji je Zivio u
Valensiji i koji je sakupljao vojsku za borbu protiv Berbera u Kor-
dobi. Ibn Hazm je vrlo kratko bio njegov vezir i borio se u njegovoj
vojsci. Zarobljen je i domalo pusten. Otrprilike 412./1022. god. on
se preseljava u Jativu, gdje pise Golubicinu ogrlicu, u kojoj biljeZi
brojne autobiografske podatke.

Berberi su ponovo zauzeli Granadu 414./1023. god., a na
mjesto emevijskog halife dosao je Abdurrahman V. Al-Mustazhir,
koji na mjesto vezira imenuje svoga prijatelja Ibn Hazma. Nazalost,
halifa je nakon sedam sedmica vlasti ubijen, a Ibn Hazm ponovo
uhapsen i smjesten u zatvor. Ponovo se vra¢a u Jativu. Politika ko-
joj je bio sviedok i dijelom ugesnik unistila je njegove ideale koje
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je imao u mladosti. Od tada se okrece intelektualnom radu i ucenju,
pisanju i poducavanju. Na intelektualnoj sceni poceo se obrauna-
vati s u¢enjem i pripadnicima malikijske pravne $kole koja je poli-
tikom priklanjanja vlastima odnosila prevagu u odnosu na druge
sklole kada je u pitanju utjecaj na politiku i drustvo. Takoder je to
period pojave razli¢itih sljedbi i u¢enja koja su u dosluhu s vlagéu
imala razli€iti stepen utjecaja na drustvo i politi¢ka i vjerska desa-
vanja. 1z tih razloga, ali i zbog svojih stavova, jer je proizveo broj-
ne neprijatelje, Ibn Hazm se povukao na porodi¢no imanje u Manta
Lisham. Malo se zna o njegovom Zivotu u kasnijim danima. Bile su
poduzete mjere kako bi se on uSutio, pa je tako, u cilju smanjenja
njegovog utjecaja, bilo zabranjeno da se oko njega okupljaju stu-
denti. Samo nekoliko u€enika, medu njima i ¢uveni histori¢ar Al-
Humaydi, bili su hrabri da ga traze i slusaju njegova predavanja.*’
Umro je u ovom selu i, prema kazivanju njegovog sina
Abdurrafiya, iza sebe je ostavio oko 400 naslova, a do sada je pro-
nadeno Cetrdesetak njegovih djela. Njegovo najpoznatije djelo po
kojem je postao poznat na Zapadu je prozno djelo Golubicina ogr-
lica®* koje je i kod nas prevedeno. Pored ovoga, ¢itaoci na bosan-
skome jeziku mogu procitati i drugo njegovo djelo Lijecenje du-
$a”’. Od ostalih djela u kojima je pisao kao stucnjak vjerskih dis-
ciplina pogotovu Serijatskog prava medu muslimanskim autorima i
istraziva¢ima posebno su cijenjena i citirana dva djela: Al-Ihkam f7
usil al-abkam i Al-Muballa®®

" The encyclopaedia of Islam, New edition, V. I1I, H-IRAM, E. J. Brill, Leiden,
~ 1986., str. 790-791.

% Ibn Hazm Al-Andalusi, Golubicina ogrlica, preveli Gordana Stojkovi¢ i
Aleksandar Badnjarevi¢, NIRO ,,KnjiZevne novine®, Beograd, 1985; Ibn Hazm,
Golubicina ogrlica, preveo Teufik Mufti¢, SNL, Zagreb, 1987.

* Ibn Hazm El-Endelusi, Lijecenje dusa (odgajanje duia i suzdrzavanje od
- poroka), preveo Mehmedalija HadZi¢, Islamski centar Mannheim, Sarajevo,
1997,

'm Hayruddin Al-Ziriqli, A/-I'lam, IV, Dar al-“ilm lil-malayin, Bejrut, 1995, str.
- 254-255.

165



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

B. ZAHIRIJSKI MEZHEB

Pojava zahirijske pravne Skole medu brojnim mezhebima jes-
te pokazatelj dinamike s kojom su pravnici nastojali razvijati vlasti-
tu metodologiju u cilju tumadenja Izvora. Mnoge od tih pravnih
$kola ili pokusaja da se razvije odredena metodologija islamskog
prava zavriavane su u ranoj fazi postojanja, a vrlo Cesto 1 sa smrcu
mudztehida ili alima koji je i izgradivao taj metodoloski pristup.

Medu pravnim $kolama koje su imale duzi vijek postojanja 1
u kojoj se stolje¢ima razvijala zasebna metodologija, a koje su,
ipak, nakon izvjesnog vremena, izgubile na snazi 1 iSCezle sa scene
jeste i zahirijska §kola. Ustvari, moZe se reci da je to jedna od rijet-
kih pravnih 8kola koja se u tako velikom obimu razvila, imala veci
broj pristalica, a potom isCezla.

Kao moguéi razlog ove pojave treba navesti ¢injenicu da se
zahirijski mezheb javlja u vrijeme treceg hidzretskog stoljeca, u
vrijeme dinami¢nog razvoja islamskih nauka i kada se na pravnoj
sceni etabliraju, iako jo nedovoljno uvjerljivo i ¢vrsto, neki mez-
hebi, odnosno u stoljeéu u kojem ¢e se neki mezhebi tek javiti.

Prvi koji je razvio i izloZio metodologiju zahirijskog mezheba
bio je Dawud b. “Ali b. Halef Al-Bagdadi Al-Asbahani, (201./816.-
270./884.). Bio je uenik Cuvenog Safija i o njegovim vrlinama je
gak napisao i jedno djelo. Njegovi biografi, ali 1 intelektualci opo-
neneti, opisuju ga kao izuzetnog alima, originalnog mislioca, veo-
ma poboznog i skromnog. Dawud je na sebe skrenuo paznju najvi-
Se svojim stavom o negaciji analogije (qiyas) kao izvora islamskog
prava. Kada je bio upitan za ovu situaciju, jer je Safi prihvatio kijas
kao izvor, on je odgovorio da je prihvatio argumente kojima je Safi
pobio valjanost skrivene analogije, tj. pravne preferencije (istihsan)
kao pomoénog izvora i primijenio ih na kijas.

Odbacivii autoritet kijasa, on je u¢inio metodologiju zahirij-
skog mezheba vrlo jednostavnom, tako da taj mezheb, u pravnote-
hni¢kom smislu, nije razvijao nove koncepte nego je insistirao na
negiranju drugih. Zahirijski mezheb je, ustvari, metod .,puritaniz-
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ma* u metodologiji islamskog prava, na na¢in da je naglasak na
negiranju drugih metoda, a ne na razvoju originalno novih. To je
rezultiralo vrlo jednostavnom metodologijom koja seZe samo za
vanjskim znacenjem te otuda i naziv ovog mezeba: zahirijski tj,
vanjski, literarni, bukvalni. Tekst se treba shvatiti u doslovnom
znaCenju, bez traZenja zakonskog razloga (‘illa) i bez poopcavanja
pravnih normi na sli¢ne slu¢ajeve o kojima Tekst ne govori. U tom
smislu pravni instrumentarij ove Skole je jednostavan, tj. za pitanje
treba naci odgovaraju¢i odgovor u Tekstu. Zbog toga je udenje
Dawtda utemeljeno na brojnim hadisima iz kojih izvodi svoje uce-
nje, Sto je odredilo i karakter njegovih djela koja su vise zbirke ko-
dificiranih hadisa nego fikha. To je, prema Muhamadu Abu Zahri,
razlog Sirenja ovoga mezheba u prvo vrijeme, ali ujedno i razlog
zbog kojeg se rijetko citiraju njegova originalna rje$enja jer su ona
veé izreéena u hadisima koje navodi.”®!
Zbog ovakvih i brojnih drugih stavova Dawid je jos za Zivota
imao veliki broj oponenata, ali i simpatizera. Na $irenje ovog uée-
nja i njegovo uobliavanje u zaseban mezheb posebno je utjecao
sin Dawiida Abu Bakr Muhamad (255./869.-297./920.) koji je nas-
tavio 1 razvijao ucenje svoga oca i radio na njegovoj popularizaciji.
Tako se ovaj metod doslovnog razumijevanja Izvora islamskog
pravnog ucenja posebno prosirio na Istoku u tre¢em i &etvrtom sto-
lje€u po hidZri, na kojem je, pored Safijskog, hanefijskog i malikij-

*! Primjerice, Dawud je zastupao stav o stvorenosti Kur'ana, a posljedica ovog
stava jeste stav da nije grijeh dZzunup osobi, Zeni u mjese¢nici i nifasu doticati
mushaf. Ovim stavom izdvojio se u odnosu na temeljno ucenje ehlisunnetske
- uleme i stava o nestvorenosti Kur'ana kojeg je tako gorljivo i pod prijetnjom
Zivota branio Ahmad b. Hanbal. Medutim, on je ovim stavom iznio svoje
razumijevanje ovog pitanja. Razlika se javlja zbog tumacenja kur'anskih ajeta.
Prema Dawidu, kur'anski ajeti: ,Dodirnuti ga smiju samo oni koji su &isti* (Al-
‘Wagqi“a, 79) i ,Na Plogi pomno cuvanoj* (Al-Burag, 22) govore o nestvorenom
Kur'anu, dok je mushaf na kojem su zapisane kur'anske rije&i stvoren, pa prema
‘tome je dopusteno njegovo doticanje dzunup osobi i Zeni u menstruaciji i sl. V,
hamad Abu Zahra, /bn Hazm, Dar al-fikr al-‘arabi, (bez mjesta i godine
1zdanja), str, 265.
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skog mezheba, zahirijski bio Cetvrti i na taj nain zauzeo mjesto
hanbeljskog mezheba. Medutim, ve¢ u petom stoljeéu na Istoku je
djelovao ¢uveni hanbelijski pravnik Qadi b. Abu Ya‘la, (u. 458. h.)
koji je svojim znanjem i utjecajem hanbelijski mezheb etablirao
kao etvrti mezheb i time potisnuo prisustvo zahirijskog mezheba.

U isto vrijeme kada je djelovao Qadi b. Abu Ya‘la na Istoku,
na Zapadu u Endelusu je Zivio i djelovao Ibn Hazm, pa su ova dvo-
jica velikana pripadali istoj generaciji alima. Kada je zahirijski
mezheb gubio na intenzitetu pristalica na Istoku, u isto vrijeme se
budio na krajnjem Zapadu magrebu islamskog svijeta.

Vrijeme Zivota imama Dawuda je vrijeme intelektualnog za-
maha u kojem je ulema u traganju za znanjem i naukom prelazila
istoéne i zapadne krajeve u Zelji za znanjem i susretom 8 velikim
uéiteljima. Mnogi su dolazili slusati Ahmada b. Hanbala, ali su se
odusevljavali i Dawadom. Sigurno je da su t1 sustreti imali utjecaja
da se ideje i uéenje Dawiida proSiri i na ostale krajeve tadaSnjeg
muslimanskog svijeta. ZabiljeZeno je da je Dawudu do$la grupa
uleme iz Kordobe koji su na tome putovanju Zeljeli da upoznaju
ulemu i uéenje muslimanskog Istoka. Medu endeluskom ulemom
posebno su se isticala trojica alima koji su, iako nisu zvani¢no bili
zahirije, utjecali na irenje ovoga mezheba medu Endeluzanima. To
su: Baqa b. Mahlad (201./817.-276./889.), Muhammad b. Waddah
(u. 287./900.), Qasim b. Asbag (u. 340./952.). Prva dvojica su se li-
&no sreli s Dawiidom, dok je treéi bio ucenik njih dvojice. Kasnije
se ovaj pravac nastavio 3iriti i prenositi u Endelusu iz generacije u
generaciju do pojave Ibn Hazma, koji je svojim genijem produZio
ivot ovome mezhebu i udinio ga sve do danas najzna¢ajnim i5¢ez-
lim mezhebom koji se u historiji Serijatskog prava poj avio.”*?

%2y Muhamad Abu Zahra, Tarif al-madahib al-islamiyyah, 11, Dar al-fikr al-
‘arabi, (bez mjesta i godine izdanja), str. 358-361.
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C. IBN HAZMOVO RAZUMIJEVANJE
PROBLEMA TAKLIDA (POVODENJA)

Intelektualnom geniju kakav je bio Ibn Hazm, zaljubljeniku u
nauku i znanje a time 1 slobodu koju mu je to znanje davalo, odgo-
varao je u potpunosti stav zahirija o zabrani taklida nekog imama
ili mezheba. Zahirije su u€ile da nema taklida ovog mezheba ali niti
bilo kojeg drugog, jer je to mezheb koji slijedi slovo Kur'ana, sun-
neta i idZma’a ashaba. Stoga nije nikome dopusteno da se povodi
za stavom nekog drugog. Pojava taklida je, prema Ibn Hazmu, jed-
na od pojava koje se kvalificiraju novinom u vijeri tj. bid'arom, a to,
s obzirom da nije dopusSteno Kur'anom, sunnetom i idzma’om, tre-
ba ostaviti. Ibn Hazm je rekao: ,,Taklid je haram i nije dopusteno
" nikome da se povodi za drugim bez jasnog argumenta.“ Prema
njemu, haram je taklid u svim sferama vjerskog uéenja, pitanjima
- vjerovanja (akaid) ili, pak, u stvarima vjerske prakse - ako se za to
nema valjani argumenat iz Izvora. Obja3njavajuéi zato je taklid
nedopusten, on pravi usporedbu s odnosom potonjih generacija
- prema ashabima. Njegov je stav da se potonji pravnici nisu vezali
~samo za jednog ili samo za neke ashabe a zanemarili druge, nego
:?ju_uzimali za argumente sve ono Sto su ashabi rekli vodedi rac¢una o
~argumentima koje su koristili bez obzira koji je ashab to izrekao.
Stoga, zakljuduje Ibn Hazm, nije dopusteno oslanjati se i povoditi
ucivo za stavovima jednog pravnika ili samo jednog mezheba
‘uvida u argumentaciju na kojoj taj pravnik ili pravna kola gra-
vlastiti stav. Ibn Hazm isti¢e da utemeljivaci Getiri pravne $kole
u trazili da ih se slijedi, nisu bili iskljuéivi u svojim stavovima,
gotovu ako bi takav odnos prema njima bio bez uvida u argu-
nte koje su koristili i metodologiju kojom su izvodili pravne
e. Ako bi se za nekim trebalo povoditi, onda su to ashabi, jer
i blize Poslaniku, a. s., u odnosu na utemeljivace, odnosno vri-
nastanka mezheba. Shodno ovom principu, Ibn Hazm smatra
je dopusteno ¢ak ni muslimanima neupucenim u islamske na-
da se povode za stavom ili ucenjem isklju¢ivo samo jednog
li neke pravne skole a da ne traze dokaze i da po snazi doka-
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za ne prihvate tude misljenje. Ibn Hazm sugeriSe da se alimi, ali i
ostali muslimani, trebaju zanimati i tragati za dokazima na kojima
se bazira odredeno tumacenje te da je snaga argumenata presudna
da li se povoditi za ne¢ijim stavom ili ne. Na taj nacin se iskljucuje
povodenje iskljucivo za stavom samo jednog mudztehida ili, pak,
samo jedne pravne $kole.

Argument za ovakav stav izvodi iz kur'anskih ajeta u kojima
se govori o slijedenju (ittiba“u) objavljenoga. , Slijedite ono §to
vam se od Gospodara vaseg objavljuje i ne uzimajte, pored Njega,
nekog drugog kao zastitnika! - A kako vi malo pouku primate!*%
.A kad im se govori: "Slijedite ono §to vam Allah objavijuje!" -
odgovaraju: "Ne, mi slijedimo ono §to smo zapamtili od predaka
nasih." Zar i onda kad ih Sejtan poziva na patnju u ognju?!”%
“Zato obraduj robove Moje koji Kur'an slusaju i slijede ono naj-
ljepSe u njemu; njima je Allah na Pravi put ukazao i oni su pamet-
ni.*? A ako se u necemu ne slazete, obratite se Allahu i Poslani-
ku, ako vierujete u Allaha i u onaj svijet; to vam je bolje i za vas
riesenje ljepse.”**® Iznad svakog povodenja za stavom ili uéenjem
nekog pojedinca, prema Ibn Hazmu, stoji slijedenje dokaza, argu-
menta. Snaga argumenta je kriterij koji legitimira slijedenje a ne
osobe koja je izrekla taj stav. Istina se slijedi radi same istine, a ne
radi toga $to ju je neko vazan i znacajan izrekao. I u ovom slucaju
ulema nije u nekom izdvojenom poloZaju u odnosu na masu, tj. mus-
limane manje upucene u islamske nauke. Razlika izmedu alima i
muslimana neupucéenog u islamske nauke jeste u tome $to alim moze
sam izvestl pravnu normu iz Tekstova, dok su muslimani koji nisu
na rangu alima upuceni da se obracaju ulemi i da od njih traze rjese-
nja i dokaze. Ibn Hazm nije trazio od mase ono 5to oni nisu bili kadri
razumjeti, saznati i sl. Prema njemu, musliman je duZan traziti fetvu,
ali ujedno traziti i dokaz. Ako je dokaz iz Kur'ana, obavezan je pos-

263 Al-A'araf, 3.
*** Lugman, 21.
65 Al-Zumar, 17-18.
66 Al-Nisa’, 59.
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tupiti po fetvi, a ako muftija kaze da je to njegovo misljenje i ne
navede neki od argumenata, treba traZiti drugog muftiju.’®’ Ibn
Hazm se slaZe s ostalim pravnim $kolama da Je neophodno da neu-
pvuéeni traZe rjeSenja od muftija, jer je, kako isticu Eetiri pravne
skole, mezheb muftije ujedno i mezheb mase muslimana. Razlika
je u tome Sto ¢e muftija - pripadnik nekog mezheba upitaniku re¢i
da je to stav mezheba, dok, prema Ibn Hazmu, muftija treba reéi da
je ta fetva ili rjeSenje Allahova odredba i da je kao takvu treba sli-
jediti.
Pojednostavljen pristup Izvorima Serijatskog prava je za pos-
liedicu imao 1 vrlo simplificirano tumadenje Izvora, §to je u konag-
nici razvijalo jednu idealiziranu sliku koju su zahirije ocito stvarale,
kada je u pitanju islamsko uéenje u cjelini. U osporavanju teze da
masa freba slijediti odredeni mezheb Ibn Hazm racionalizira situa-
ciju do krajnjeg pojednostavljenja. On se pita pretpostavljajuéi da u
mjestu ima dvojica alima da li ¢e se masa u tome mjestu povoditi
za stavovima njih obojice o istom pitanju. Ili, kako je moguce da
musliman u Endelusu prakticira stav malikijskog mezheba, u Egip-
tu Safijskog, odnosno musliman u Horosanu stav hanefijskog mez-
heba o istom pitanju a jedna te ista je vjera i svi slijede jednu te istu
Objavu 21**® Ve¢ smo rekli da Jje poziv ka direktnom obracéanju na
Izvore svakog muslimana, bez povodenja za nekim odredenim
imamom ili mezhebom, doprinio Sirenju ovoga pravea, ali i odrza-
vanju ovakvih ideja do danas. Naime, poziv ka direktnom i nepos-
rednom obracanju na Kur'an i sunnet Je jedna od osnovnih karakte-
ristika nekih savremenih muslimanskih ideologkih pokreta, a, us-
tvari, rije¢ je 0 neozahirijskom metodu tumacenju islama i izvora

* Muhamad Abu Zahra, Ibn Hazm, Dar al-fikr
 izdanja), str. str. 280.

™" Imami Malik se suprotstavio halifinom prijedlogu da se njegovo djelo Al-
Muwatta’ proglasi obavezuju¢im na teritoriji tadasnje drzave, jer bi ta unifikacija
- predstavijala atak na slobodu misljenja koju je Boziji Poslanik, a. S., razvijao

medu ashabima, a onj su Je kasnije u punom kapacitetu praktcirali i prenijeli kao
bitnu karakteristiku ulemanske tradicije.

al- “arabi, (bez mjsta i godine
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Serijatskog prava. Radi se o stavovima nekih selefistickih grupa,
kako same sebe nazivaju, jer slijede praksu prvih generacija mus-
limana, koji se ne deklaridu kao henefije, Safije i sl., veC one koji
slijede Poslanika, a.s, 1 s1.2%?

D. IZVORI PRAVA PREMA IBN HAZMU

Pravne $kole se slazu da su izvori Serijatskog prava: Kur'an,
sunnet i idzma’. Kur'an je temeljni izvor cijelokupnog islamskog
uenja pa time i erijatskog prava. Na osnovu njega sunnet je legiti-
man izvor $erijatskog prava i, na kraju, konsenzus (idZzma’). I, prema
Ibn Hazmu, etvrti izvor islamskog prava je argument ili dokaz tj.
delil koji se oslanja na ova tri prethodno spomenuta izvora.

1. Kur'an

Kur'an je Allahov govor koji je sam po sebi jasan, odnosno
jasnoéu postize tumadenjem ajeta drugim ajetom, odnosno tumace-
nje ajeta sunnetom. Prema tome, u Kur'anu nema nejasnih ajeta ko-
ji se ne mogu prethodnim redosljedom pojasniti. Izuzetak od ovog
stava su: slovne inadice na pocetku sura (awa’il al-suwar) 1 zaklet-
ve, takoder na pocetku sura.

Sunnet je tumaé Kur'ana. ,, 4 tebi objavijujemo Kur'an da bi
objasnio ljudima ono $to im se objavijuje. i da bi oni razmislili. el
Ibn Hazm potcrtava da je ajetom ukazano na ¢injenicu da su pojas-
njenja Muhammeda, a. s., objava koja ima zada¢u da bude objas-
njenje ljudima.

29y, raspravu izmedu dr. Butija i grupe autora koju je predvodio Nasruddin Al-
Albani, a koji su zagovarali ideju potiranja mezheba, za koje su drzali da su
novotarija i da se u tom smislu musliman treba direktno obracati na Kur'an i
sunnet.

V. vige: Dr. Muhammad Sa‘id Ramadan Al-Buti, Al-La madhabiyva, Muassasah
al-risalah, Damask, 1984.

1 Al-Nahl, 44.
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i Jbn Hazm se u svojim razmiSljanjima oslanja isklu¢ivo na
“yanjsko znaCenje ajeta 1 na stavu da su sva rjeSenja sadrzana u
 Kur'anu. ,, Mi tebi objavijujemo Knjigu kao objasnjenje za sve i kao
uputu i milost i radosnu vijest za one koji jedino u Njega vjeruju, i
3 Metodologija tumacenja Kur'ana koju je prihvatio Ibn Hazm
tumacenje Kur'ana Kur'anom i Kur'ana sunnetom opéeprihvaceni je
_' postupak kod islamskih ucenjaka i u tome nema nikakve posebnos-
. t1 Ono u ¢emu se ogleda njegova posebnost jeste doslovan, jezicki
 pristup razumijevanju kur'anskih ajeta i hadisa. Takoder, on uvaza-
va i ¢injenicu da je Covjek taj koji vr8i tumacenje i, shodno ljuds-
Vlm kap301tet1ma ta su tumacenja razli¢ita. Prema tome, Kur'an je
‘sam po sebi jasan, ali se ljudi razlikuju u svojim metodima i kapa-
e 1tet1ma te su otuda 1 tumacenja razlicita.

2. Sunnet

Gradaciju izvora Ibn Hazm je postavio shodno ajetu: “O
rnici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku i preds-
nicima vasim. "> Pokornost Allahu se ostvaruje slijedenjem
r'ana, pokornost Muhammedu, a. s., se ostvaruje vracanjem na
net i pokornost ,,predstavnicma® jeste pokornost onom oko ¢ega
¢ ulema sloZila, jer su, prema shvatanju Ibn Hazma, alimi ,,preds-
vnici“ o kojima se u ajetu govori.

Ibn Hazm slijedi stav Safija koji je smatrao da su Kuran i
et dvije forme Objave koji se medusobno dopunjuju, te ih je
ednicki imenovao Tekstovima (Nusus). Naravno, Ibn Hazm i os-
mudztehidi koji izjednagavaju rang Kur'ana i sunneta ¢ine to da
ukazali na izvornost ovih Izvora s tim da, kada je rije¢ o sunnetu
tavljaju kriterije autenticnosti i vjerodostojnosti hadisa, dok se
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Kada je u pitanju podjela sunneta, ulema prihavata definiciju
da je sunnet ono §to je Poslanik, a. s., rekao, uradio i Sutnjom odob-
rio. Ibn Hazm je ovu trojaku podjelu sunneta iskoristio u gradaciji
stepena obaveznosti tih radnji. Naime, na koji nacin ili kojim krite-
rijem odrediti §ta je u sunnetu na rangu obaveze, a Sta na rangu
preporuke i sl? Ibn Hazm prihvata prethodnu podjelu sunneta, ali
smatra da se samo iz verbalnog sunneta moze izvesti da je radnja
obavezna (wagib) izuzev ako nekim drugim argumentom nije do-
kazano da se radi o nizoj kategoriji pravne norme; iz prakticnog
sunneta se moZe izvesti norma na rangu mogucnosti (qudrah), .
nije vadzib/farz izuzev ako nije u funkciji objasnjenja naredbe ili
potvrdivanja obavezujuée norme. Sto se ti¢e radnji i djela koje je
Boziji Poslanik, a. s., preSutio one spadaju u kategoriju mubaha, t.
dopustenih djela, tj. djela koja nisu naredena niti preporucena. Al-
lah, dz. $., je naredio Posalniku da te radnje i djela samo prenese,
saopéi, 1 one su u funkciji pojasnjenja ljudima onoga Sto im se ob-
javljuje.’” Prema tome, jasno je da Tbn Hazm smatra da je samo
verbalni sunnet jasan izvor ili argument 1 da se samo na osnovu ove
vrste sunneta moze izvesti zakljucak da je nesto naredeno, obavez-
no i sl., jer je Poslaniku, a. s., naredeno da dostavi ono Sto mu se
objavljuje, a to je moguce jasno i precizno izvrSiti samo verbalnim
sunnetom, dok njegova praksa i radnje imaju jedan Siri kontekst
njegove poslani¢ke zadace dostavljanja, . tebliga.*™ Obaveza se
moze izvesti jedino iz verbalnog sunneta dok je prakti¢ni sunnet
samo primjer (uswa), a primjer ima, prema Ibn Hazmu, kvalifikaci-
ju ili moguée znadenje lijepoga djela (mustahsan), a ne obaveze
(fard/wagib). Ovakvo razumijevanje gradacije normativnosti sun-
neta Ibn Hazm izvodi iz &itanja kur'anskog teksta: |, Vi u Allahovom
Poslaniku imate divan uzor (uswatun hasanatun). »7 U ajetu se

*™ lbn Hazm, Al-Ihkam fi usa al-ahkam, 11, Maktaba Al-Hangi, 1342. H, Kairo,
str. 6-8.

%V, Dr. Zuhdija Hasanovié, Rad H. Mehmed-ef. Hand?iéa na polju hadiskih
znanosti, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 20004, str. 207-208.

*"* Al-Abzab, 21.
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kaze: ,Laqad kana lekum* a ne: ,Laqad kane ‘alaykum®, §to bi
znatilo: ,,.Divan uzor u Allahovim Poslaniku je vama obaveza“, jer
da je ovako receno, to bi znacilo da se iz prakti¢nog suneneta treba
izvoditi obaveza. To je u principu moguée, kako smatra Ibn Haz-
ma, ako je praktiéni sunnet vezan za verbalni sunnet, poput hadisa
u kojima BozZiji Poslanik, a. s., kaze da muslimani klanjaju ili vrie
obrede hadZa na nacin na koji je on to ¢inio.

Ibn Hazm se izdvaja u odnosu na opéeprihvaceni stay i u pi-
tanju podjele sunneta s obzirom na broj rivajeta. On prihvata podje-
lu na mutevatir 1 ahad predaju. Mutevatir hadisi su hadisi koji su
preneseni tolikim brojem rivajeta da nema sumnje u njihovu vjero-
dostojnost, dok je haberi vahid hadis koji je kroz generacije prene-
sen jednim rivajetom.

Za razliku od drugih alima, on ne uzima broj rivajeta kao je-
dini 1 iskljucivi kriterij da li je odredeni hadis mutevatir. Naime,
moguce je i da samo s dva rivajeta jedna predaja dobije kvalikifaci-
ju mutevatira ako se ustanovi da su te predaje nezavisne, da se ravi-
je nisu nikada susrele te je na taj nacin iskljudena moguénost pod-
vale i sl. U tom smislu, Ibn Hazm propituje hadis i po znagenju, t].
- ne samo po broju rivajeta, ve¢ postavlja pitanje da li je mogude da
su se ravije dogovorile u lazi ili nisu.

3. Idzma’
: IdZma’ je konsenzus uleme ili mudtehida jedne generacije
nakon smrti BoZijeg Poslanika, a. s, 0 odredenom vjerskom pita-
u.””® Ibn Hazm u definiranju prirode id?ma’a kaZe da se norme
vedene iz Objave i sunneta dijele u tri kategorije: a) one koje se u
'@mmetu prenose iz generacije u generaciju, poput: Sehadeta, na-
maza, posta, zekjata, hadza; b) one koje su prenesene mutevatirom,
medutim, ne dostiZu stepen idzma’a; c) one koje prenose pouzdani

V, Abu Bakr Al-Gasas, Al-Igma u, Dar al-muntahab al-“arabi, Bejrut, 1993,
sir. 47-93,
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od strane pouzdanih prenosilaca (tiqa) i oko Cega ima razli€itih sta-
vova. Oko prvog oblika izvedenih normi postoji idzma’ u svim ge-
neracijama jer je rije¢ o nuznom vjerskom znanju ( ilm min al-din
al-darari) koje svaki musliman mora posjedovati.

Kada je rije¢ o tome da li je u svakoj generaciji mogu¢ idz-
ma’, odnosno da li se priznaje idZma’ i drugim generacijama osim
generacije ashaba, Dawuid Al-Zahiri je smatrao da je moguce govo-
riti jedino i isklju€ivo o idzma’u prve generacije tj. ashaba, jer idz-
ma’ je takva vrsta znanja koje mora biti preneseno tevaturom, ispu-
njavati visoki stepen uvjeta vjerodostojnosti i biti vezan za BoZijeg
Poslanika, a. s. Stoga je Dawud i zauzeo misljenje da je to jedino
ostvarivo u prvoj genaraciji te da nema idZzma’a osim idZma’a as-
haba. Naime, on smatra da je generacija ashaba jedinstvena u odno-
su na sve ostale generacije jer su se oni svi redom isticali u svojoj
vjeri i bili vjernici, tj. mu'mini. Objasnjavaju¢i ovaj idealizirani
stav, on je smatrao da je prva genaracija dostigla jedinstven i nepo-
novljiv genaracijski stepen imana. Da bi ponudio bilo kakav kriteri-
ji za ovakav stav on isti¢e da je ashaba bilo malo pa se moglo saz-
nati koje stavove su zauzimali, §ta su govorili, dok to isto nije mo-
guce utvrditi kod drugih generacija

[ zahirijska pravna Skola kao i ostale pravne Skole smatra da
je idzma’ treéi izvor islamskog ucenja. Kao dosljedan zahirija koji
u svemu, a pogotovu kada je rije¢ o izvorima, vodi racuna da su oni
izvedeni shodno doslovnom slovu Objave, Ibn Hazm propituje pri-
rodu idzma’a. Da li uvodenje treceg izvora, pored dva prethodna
objavljena izvora, znaéi da Poslanik, a. s., nije izvrSio svoju misiju i
dostavio Objavu, i da li to znati da vjera koja nam je dostavljena
nije upotpunjena iako Kur'an govori: ,,Sad sam vam vasu vjeru
usavrsio... **’’? Za Tbn Hazma, naravno, nema nikakve dileme u to
da je Boziji Poslanik, a. s., u potpunosti izvrsio svoju misiju te da je
neophodno da se da adekvatno tumacenje ove dileme ili pitanja.
Zbog neophodnosti da se idZma’ oslanja ili izvodi iz teksta Objave,

27 Al-Ma’ida, 3.
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Ibn Hazm kaZe da nema idZma’a osim onoga koji se veze za Tekst,
a on moze biti, kada je rije¢ o sunnetu Bozijeg Poslanika, a.s, ono
Sto je on rekao, uradio ili Sutnjom odobrio. Vezanje id7ma’a izvan
ovog okvira znaci da se taj idZma’ ne oslanja ili ne veZe za Tekst i
da je, shodno tome, niStavan (batil). Ako se id?ma’ ne oslanja ili ne
veze za Tekst, onda je on u funkciju dodatka Objavi, §to je u supro-
tnosti sa kemalijjetom ili potpunogéu Objave.

4. Delil (argument)

U pokuSajima da se pojasni $ta zahirije podrazumijevaju pod
pojmom delil, neki su alimi rekli da je rije¢ o kijasu kojeg ovi ne
Zele tako zvati. Medutim, zahirije su odluéno odbijale takvo preds-
tavljanje njihovog pojma delil, kao i shvatanje drugih koji su delil
smatrali kao nesto izvan Teksta i idzma’a.

Prema tome, delil ne predstavlja novi sadrzaj izvan Teksta ili
idZma’a niti je on dodatak tome. Delil jeste sadrzaj izveden iz
Kur'ana, sunneta i idZma’a, odnosno razumijevanje argumenata lz-
vora. Delil je argument izveden iz samog Izvora, a ne na osnovu
njega, pa se stoga razlikuje od kijasa. Analogija (qiyas) izvodi se na
osnovu iznoSenja zakonskog razloga (“illa) iz Teksta i prenosenje
pravne norme iz Teksta na sluéaj koji ima isti zakonski razlog.*"®
Delil se oslanja na sam Tekst a da ne pravi pravnu analogiju slucaja
0 kojem je Tekst izrekao normu (hukm) sa slu¢ajem koji je istog
opisa (wasf), odnosno identi¢nog zakonskog razloga.

Zasto je Ibn Hazm imao potrebu da posebno imenuje ovaj iz-
vor ako je zahirijski metod izvodenja pravne norme iz Teksta takav
da ga izvode shodno njegovom vanjskom znacenju? Ovakav reduk-
- cionisticki pristup tumacenju Izvora imao Je za potrebu uvodenje
- Jos jednog izvora koji se vise namece kao metod tumacenja ili ra-

Zumijevanja negoli sam izvor, a koji odustaje od tuma&enja prema

* 7O kijasu vidi vige: Dr. Enes Ljevakovi¢, Analogija (Qijas) u teorijskopravnim
dielima Mustafe Ejubovica (Sejh-Juje), Fakultet islamskih nauka u Sarajevu,
Sarajevo, 2004., str. 94-104.
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slovu Objave, ve¢ se poziva ili uzima u obzir i druga znacenja
Teksta, a ne samo njegovo prvo vanjsko znacenje koje se saznaje
kod prvog Citanja.

E. NEGIRANJE ANALOGIJE (QIYASA)

Tbn Hazm je kategoricki protiv upotrebe ili deriviranja pravne
norme iz Izvora putem re'ja, tj. misljenja. Re)j se obicno prevodi
kao slobodno misljenje. U ranoj islamskoj pravnoj nauci javlja se
nedefinirani pojam re'ja, pa su ga neki autori poistovijetili s 1dzti-
hadom. Medutim, pojam re'ja je u toj fazi konstituiranja i razvoja
metodologije islamskog prava (usil al-figh), do njenog kona¢nog
uobli¢avanja i definiranja, obuhvatao i sve ostale pomocéne 1zvore
koje su pravnici koristili poput: kijasa, obicaja (‘urf), opceg ili jav-
nog interesa (maslaha al-mursala) 1 s1.27° Kasnije ¢e ovaj pojam us-
tupiti mjesto kijasu i drugim terminima naprosto zbog toga Sto ce
upotreba re'ja kao slobodnog misljenja biti ograni¢ena upotrebom
kijasa, tj. analogijom, koja se vrSi odredenim metodoloSkim pos-
tupkom, a koji ima za cilj da donese normu 0 slu¢aju o kojem Tekst
ne govori.

Tbn Hazm je, naravno, bio kategoricki protiv upotrebe 1 pozi-
vanja na re'j smatraju¢i da se norma izvedena na re'ju ne moze naz-
vati Allahovom, te da bi u tom slugaju takvo $to predstavljalo laz na
Allaha. Ibn Hazm smatra da je takav postupak izvodenja pravne
norme putem re'ja zabranjen, jer je to dodavanje ljudskog Allaho-
vom savrsenom govoru. Ovakvim stavom I[bn Hazm je zauzeo nega-
tivan stav prema pomo¢nim izvorima koje su razvijale 1 prihvatale
pravne kole u cilju razumijevanja odnosa univerzalnih Izvora i sub-
jektivnih, konkretnih i promjenljivih ljudskih drustvenih stvarnosti.

[bn Hazm niStavost kijasa argumentira istim redoslijedom Iz-
vora na koje se shodno zahirijskoj metodologiji, inae poziva:

2%y Ibrahim DZananovi¢, [ditihad u prva Cetiri stoljeca islama, Vrhovno
starje§instvo Islamske zajednice u SFRJ, Sarajevo, 1986, str. 12-14.
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Kur'an, sunnet i idZzma’. U Kur'anu Allah kaze: ,, U Knjizi Mi nismo
nista izostavili. **** Isto tako, u nastavku ajeta u kojem Allah poziva
na pokornost Njemu, Njegovom Poslaniku i predstavnicima mus-
limana, kaze se: ., 4 ako se u necemu ne slazete, obratite se Allahu i
Poslaniku, ako vjerujete u Allaha i u ongj svijet, to vam je holje i
za vas rjesenje ljepse. “21 Hadis koji u ovom kontekstu citira Ibn
Hazm je hadis u kojem se kaZe da nece nestati znanja time §to ¢e
ono nestati iz ljudi, nego ¢e znanje nestati nestankom alima. Po
njemu, umjesto stvarnih alima, znalaca, doéi ¢e neznalice koje ¢e
se pozivati na slobodno misljenje, analogiju, pa ¢e druge u zabludu
navoditi a i sami ¢e biti medu zabludjelima. Sto se tiGe stavova as-
haba, izmedu ostalog, Ibn Hazm navodi ¢uvene rije¢i imama h. Ali-
~ je ukojima kaze: Da ima upotrebe logike u stvarima vjere, mesh po
mestvama bi se ¢inio odozdo a ne odozgor, kakav je propis, jer je
Boziji Poslanik, a. s., ¢inio mesh po mestvama odozgor.

Argumente na koje se poziva zahirijska $kola ostale pravne
Skole osporavaju, jer, recimo, kod ajeta u kojem se trazi pokornost
Allahu, Poslaniku i predstavnicima muslimana nigdje se ne ospora-
va pozivanje na kijas. Tome isti pravnici koji zagovaraju upotrebu
kijasa dodaju i €uveni hadis u kojem je zabiljezen razgovor izmedu
Muhammeda, a. s., i Mu‘aza b. Gabala prije nego je otifao za Je-
- men u koji ga je Boziji Poslanik poslao kao svoga izaslanika: ,,Po
€emu ¢e§ suditi? Prvo je odgovorio: Po Kur'anu, pa zatim po sun-
- netu. A na upit Sta ¢e uraditi ako i tu ne nade odgovor, on je odgo-
-~ vorio: ,,Tada ¢u upotrijebiti svoj vlastiti idztihad.*

Ibn Hazm osporava vjerodostojnost ovog hadisa shodno njego-
vim kriterijima i smatra da se na njega ne moze pozivati kao na argu-
ment. Ovakav stav Ibn Hazma osporila je hadiska ulema jer su naveli
brojne druge rivajete istog hadisa zabiljeZene u hadiskim izvorima. 22

0 Al-An‘am, 38.

' AlNisa’, 59.

At-Tirmizi, Sunen, 111, str. 616, br. hadisa 1327; Abu Dawad, Sunen, 111, str.
03, br. 3592 i drugi. A Ibnu-I-Qayyaim je rekao da je ovaj hadis toliko poznat
‘da nema potrebe tragati za senedom!
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F. ZAKLJUCAK

Zahirijska pravna Skola se pojavila na centralnom prostoru
tadainjeg muslimnskog svjeta u tre¢em stoljecu po Hidzri, a jedno
vrijeme po broju svojih pristalica zauzimala je mjesto Cetvrte ehl-i
sunnteske pravne $kole. Medutim, potpunu pravnu i teorijsku afir-
maciju ovaj mezheb dozivljava u tadaSnjem Endalusu u petom sto-
lie¢u po Hidzri zahvaljuéi Tbn Hazmu, endeluskom poetu, knjizev-
niku, histori¢aru, pravniku, filozofu i teologu. Njegov rad na teorij-
skom razvoju zahirijskog mezheba, ali i ugled velikog alima kojeg
je uzivao medu endeluskim muslimanima omogucio je da se zahi-
rijski mezheb prosiri medu tamo$njim muslimanima i da se desi je-
dinstveni fenomen, tj. da u trenutku gubljenja popularnosti u koli-
jevci gdje je nastao, jedan mezheb doZivi ekspanziju na potpuno
drugom kraju muslimanskog svijeta, odnosno, da se popularnost
ovog mezheba preseli na krajnji zapad tada$njeg muslimanskog
svijeta.

Za jednog poeta poput Ibn Hazm zaista ¢udi da je kao prav-
nik pripadao i zagovarao zahirijski metod tumacenja izvora prava.
Glavna karakteristika ovog mezheba jeste jednostavna metodologi-
ja tumacenja Izvora koja seZe samo za vanjskim znaCenjem, te otu-
da i naziv ovog mezeba zahirijski tj. vanjski, literarni, bukvalni.
Kao knjiZzevnik je u svom knjizevnom opusu pokazao sav svoj poe-
tski raskos, ali kada su u pitanju Izvori prava i njihovo tumacenje,
ovaj genij se vierno pokoravao doslovnom, litararnom znacenju
Objave.

Zbog ovakvog metoda ovaj mezheb u pravnotehni¢kom smis-
lu nije razvijao nove koncepte nego je insistirao na negiranju dru-
gih, $to se moZe karakterizirati kao metod ,puritanizma* u metodo-
logiji islamskog prava. Tako zahirije negiraju koncept taklida, tj.
povodenja za stavovima ili u¢enjem alima, mudztehlda ili mezheba,
ili negiraju autoritet analogije (qiyasa) i drugih pomocnlh izvora
koje su razvile ostale pravne $kole. Izvori prava kod zahirija a time
i kod Ibn Hazma jesu: Kur'an, sunnet, idzma’ i delil, s tim da se
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pravne norme izvode iz doslovnog znacenja slova Izvora. Ovaj me-
todologki princip je u prvo vrijeme pojave ovoga mezheba doprinio
njegovom Sirenju ali 1 njegovom i§¢ezavanju, jer nisu razvijani me-
hanizmi njegovog pracenja promjenljive stvarnosti.

O popularnosti i prihvatljivosti ovog metoda direktnog i
doslovnog obracanja Izvorima govori ¢injenica da neki savremeni
islamski ideoloSki pokreti zastupaju identine stavove, pa je,
ustvari, rije¢ 0 pojavi neozahirijskog metoda u tumacenju islama i
izvora Serijatskog prava, iako ti pokreti sami sebe ne nazivaju
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Mustafa Hasani, PhD, Docent
IBN HAZM AND ITS RELATION TO THE
SOURCES OF SHARI‘A LAW

SUMMARY

Ibn Hazm is one of the leaders of the intellectual elite among
Muslim scholars and authors of Muslim Spain. He is Andalusian
poet, novelist, historian, jurist, philosopher, theologian and one of
the greatest Islamic thinkers who appeared in Muslim Spain. He is
- the writer of numerous works of shari‘a law, logic, ethics, history,
- comparative religion and theology. He is also a member of the
Zahiri law school that stands out for its literary, external method of
interpreting the Qur'an and Sunnah, ban of taqlid and denying the
authority of the analogy (qiyas) as a legal source of shari‘a law.
Key words: Ibn Hazm, Spain, Zahiri law school, taqlid, de-
nial of qiyas
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Dr. Enes Kari¢, redovni profesor

IBN HAZM I NJEGOVO DJELO AL-FISALU
FI L-MILALI WA L-AHWA* WA N-NIHALI

Sazetak

U ovom kratkom eseju autor se bavi Ibn Hazmovim djelom
al-Fisalu fi I-milali wa I-ahwa’ wa n-nihali. Autor isti¢e da je
to djelo Ibn Hazm napisao sa egzoteriCkog stanovista, $to
znaci da je Ibn Hazm ponudio i svoju vlastitu kritiku razlici-
tih vjera, sekti i sljedbi.

Takoder, u ovom eseju se naznacava uloga i drugih musli-
manskih autora koji su, kao i Ibn Hazm, ucestvovali u zasni-
vanju svojevrsne nauke o komparativnom izu¢avanju religije.

1.

U ovom radu osvrnut ¢emo se na Ibn Hazmovo znamenito
teolosko djelo al-Fisalu fi I-milali wa I-ahwa’ wa n-nihali ( & Jail

=

5 5 oAN g Jiﬁ\),zg zapravo na jedno od najvrjednijih musliman-

** Dobro izdanje ovoga Ibn Hazmova djela priredili su Muhammad Ibrahim

Nasr i ‘Abdurrahman ‘Umayrah, u pet svezaka, Bejrut, 1995.
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skih srednjovjekovnih (enciklopedijskih) pregleda religija, religij-
skih sekti, sljedbi, pravaca, usmjerenja, raskola, Sizmi...
Filip Hiti ukazuje na ovo djelo sljede¢im rijecima:
[ITbn Hazmovo] najvrjednije satuvano djelo [...] je al-Fasl fi
al-Milal w-al-Ahwa’ w-al-Nihal (Odlucna rijec o sektama, he-
rezama 1 vjeroispovijestima), koja mu je pribavila slavu pr-
vog nauénika na polju komparativne religije. U ovom djelu
on je istakao poteskoce biblijskih pri¢a, koje nisu uznemira-
vale druge duhove sve do pojave visoke kritike u Sesnaestom
stoljecu.”

I Seyyed Hossein Nasr ubraja Ibn Hazma medu “muslimane
. ol S . (285
koji su bili utemeljitelji nauke o komparativnoj religiji.

2.

Uz Ibn Hazmovo ime Nasr kao religijske komparativiste me-
du muslimanima spominje 1 sljedeée autore: Sa‘d ibn ‘Abdallah al-
A§‘ari al-Qumi (Kitabu I-magalat wa l-firaq), an-Nawbahti (Kitabu
I-firagi $-$i‘ah), al-Bagdadi (Farg bayna I-firaq), Abu 1-Hasan al-
As‘ari (Magalatu l-islamiyyin), Fahruddin ar-Razi (I ‘tigadatu firaqi
I-muslimin), Abu |-Fath Muhammad as-Sahrastani?®® (al-Milalu wa
n-nihalu) i druge. I mnogi drugi poznavatelji i proucavatelji islama
sazeto su se bavili ovakvim Zanrom hereziografske i sektadke lite-
rature. Tako Jane Dammen McAuliffe kaze:

Ovakva djela katalogiziraju i raspravljaju, na razlic¢ite nacine,
0 heterodoksnim verzijama islama, verzijama nemuslimanske
religije 1 oblicima filozofskih spekuliranja. Daljnja refleksija

284

Filip Hiti, Istorija Arapa, izd. Veselin Maslesa, 1988., str. 505.

% Usp. Seyyed Hossein Nasr, Sufi Essays, izd. ABC Intrenational Group, Inc.,
Chicago, 1999, p. 144,

286 Ax-Sahrastanijevo djelo je sadrzajem najsli¢nije ovom Ibn Hazmovom djelu o
kojem ovdje raspravljamo. As-Sahrastani je umro 548./1153. godine. On je
umnogome ovisan o podacima koje iznosi Ibn Hazm.
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o jevrejskoj 1 kr§canskoj gradi osigurana je pomocu djela koja
razmatraju odnos ranijih svetih Knjiga i kuranske Objave.
Postoji duga tradicija muslimanske biblijske ucenosti koja
obuhvata djela iz povijesti, tumacenja i hereziografije.

3.

Prije negoli ponudimo kratak pregled ovog Ibn Hazmova dje-
la i njegova komparativistikog kompendija, potrebno je protuma-
¢iti sam njegov naslov.

Uocljivo je da jedni autori tvrde da se ono zove al-Fisalu f7 -
milali wa l-ahwa’wa n-nihali, dok drugi tvrde da se zove al-Faslu
fil-milali wa [-ahwa’wa n-nihali.

Na primjer, Seyyed Hossein Nasr i Filip Hiti se opredjeljuju
za verziju al-Faslu fi [-milali wa l-ahwa’ wa n-nihali. Medutim, ka-
ko smo ve¢ rekli, bejrutsko izdanje umjesto al-Faslu (?1=ill) ima al-
Fisalu (Juadh),

Ove razlike u naslovu su veoma vazne. Varijanta al-fasiu
(?k=4)) ukazuje da se Ibn Hazm bavio “odsje¢nom rije¢ju”, “ned-
vojbeno jasnim razlikama® izmedu sekti, sljedbi, raskola, $izmi. To
je poruka koja se dobija iz rije¢i al-faslu (2}241) u ovom kontekstu.
Medutim, varijanta Citanja koja se nudi u al-fisalu (Ji=d) je daleko
zanimljivija jer rije¢ al-fisalu (Juad) u arapskom, u svojoj osnovnoj
klasi¢noj upotrebi, znaci “odbijanje djeteta od sise®, “prestati dojiti
dijete®.

Cini se da je Ibn Hazm imao u vidu da poruci upravo to zna-
Cenje u svome naslovu, jer je insistirao na tome da pokaZe, dakako
na metaforicki nacin, da sljedbe, raskoli, Sizme, sekte, itd. odvode
- Covjecanstvo od BoZanskog Vrela bas kao §to majka odbije dijete
- odsise, 1o jest: religijska sektaSenja i stranCarenja razjedinjuju ljud-

?37 Clare Wilde i Jane Dammen McAuliffe, Religious Pluralism and the Quran
- (Religijski pluralizam i Kur*an), objav. u Encyclopaedia of the Quran, izd.
Brill., Leiden 2004., svezak IV, p. 414.
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stvo, te se, tako, ¢ovijekova pokoljenja udaljuju od praizvorne vjere
u Boga...

Bilo kako bilo, potrebno je imati u vidu oba varijantna Citanja
naslova Ibn Hazmova kompendija.

4.

Da bi se objasnila pozicija Ibn Hazma kao religijskog kom-
parativista i hereziografa od velike je vaZnosti znati da je on bio
dosljedni egzoterik (az-zahiri).

To znaéi da je on trazio da se unutar pravne spekulacije teks-
tovi Kur’ana, a posebno hadira - u slu¢ajevima kad se €ini da ima
vige sli¢nih ili srodnih tradiranih formi o jednoj temi ili predmetu -
trebaju tumaciti posredstvom vanjske elaboracije (izlaganjem same
rije¢i, bez upletanja ili “uéitavanja“ znaCenja izvana). Drugim rije-
¢ima, Ibn Hazm je traZio da se zna€enja ahadita svedu i ogranice,
te da se, unutar pravne spekulacije, reduciraju na “minimum razli-
ke®.

Ukratko, bio je protiv pravnih zavrzlama, zackoljica 1 onoga
Sto je smatrao ispraznim spekuliranjem.

U djelu al-Fisalu f7 I-milali wa l-ahwa® wa n-nifali (3 Jiadl
J»Ji 3 ¢133Y1 3 JLJl) Ibn Hazm je unio ovu SVD_]U egzotericku strogo-
¢u. Djelo govori kako o muslimanima, tako i o nemuslimanima.
Ono raspravlja kako o muslimanskim, tako i o nemuslimanskim
sektama, sljedbama, herezama, raskolima, zastranama, “strastima’
(al-ahwa?).

Spanija je bila Ibn Hazmova domovina te je krscane i krS¢an-
ske sljedbe posmatrao ‘iz prve ruke” u svojoj sredini. K tome, jev-
reji su u Spaniji njegova vremena bili prisutni sa svojim rasprava-
ma, debatama, podjelama, zakucastim teoloskim raskolima... Sve
njih Tbn Hazm opisuje, citira tekstove iz Biblije u arapskom prije-
vodu, suodava postavke jedne sljedbe sa postavkama druge i tako
iznosi i argumentira svoje poglede.
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 tako on postupa i sa sektama i herezama islama. Po-
‘kako tvrdi Marshall G. S. Hodgson, bila jednostavna:

‘ je [...] razvio jednu jasnu kritiku muslimanskih i
anskih teoloskih pozicija sa jednog u biti zdravora-
..otriﬁta. To motriste je odbacilo sve duhovne ili

. istanc¢anosti zarad monoteisticke ispravnosti i
[bn Hazm je odbacio kalamske ragprave kao tak-
pomno raspravlja dok ih odbacuje.

velikih svezaka Ibn Hazm raspravlja o kaysaniyama,
zamiyama, bayaniyama, kamiliyama, ‘isawiyama,
 yunisiyama...

0, uglavnom, jedno mrtvo doba, mnoge sekte su i$-
topile u druge sekte, ili su se raskolile na dvije ili tri
uda i velika teskoca koja stoji pred citateljima ove
fmanske hereziografije; naime, kako detektirati pros-
nikle ove sljedbe i kako restaurirati razloge (ideolos-
icke, ekonomske...) njihova nastanka?

ra na sve te teSkoce u danaSnjem recipiranju izumrlih
loba, treba reci da je Ibn Hazm jedan od najvaznijih
zontalnog Sirenja islama, judaizma i kr3éanstva i ra-

vih vjerskih nacela u Sirokim geografskim, povijes-
1, civilizacijskim, folklomim... prostranstvima ¢ovje-

razlozi da Ibn Hazma trebamo proucavati i danas.

‘Hodgson, The Venture of Islam, Conscience and History in a
sveska 1[I, izd. The University of Chicago Press,

n, p.31.
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Enes Karic, PhD, Professor

IBN HAZM AND HIS WORK
AL-FISALU FIAL-MILAL WA AHWA’ WA AL-NIHAL

Summary

In this short essay the author deals with Ibn al-Iazm's work Ai-
fisalu fi al-milal wa ahwa’wa al-nijal.

The author points out that this is a work written by Ibn Hazm
from the exoteric point of view, which means that Ibn Hazm of-
~ fered his own critique of various religions and sects. The roles of
- other Muslim writers, who, like Ibn Hazm, participated in estab-
~ lishing a kind of science in comparative studies of religion, are also
- outlined in this essay.
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Dr. Adnan Silajdzi¢,
redovni profesor

MUSLIMANSKI TEOLOSKO-FILOZOFSKI
DOPRINOS RAZVOJU EUROPSKOGA
KULTURNOG IDENTITETA

U ovom tekstu se govori o muslimanskom doprinosu razvoju
europske kulture. U susretu sa europskim narodima srednjega
vijeka (Sicilija i Spamja) muslimani su potaknuli snazan za-
mah njihovom znanstvenom i kulturnom razvoju. U prvom
dijelu teksta ukratko je predstavljeno muslimansko-kriéansko
iskustvo medukulturne razmjene te pravei medusobnih utje-
caja u procesu oblikovanja klasi¢ne islamske i srednjovje-
kovne kri¢anske kulture i civilizacije. U drugom dijelu anali-
ziraju se arapske ranomuslimanske filozofsko-teoloske teorije
Cije ideje Ce, na ovaj ili onaj nacin, biti ucijepljene u kulturni
identitet europskih naroda narogito u kulturno-historijskoj
epohi novovjekovlja. Tu su prikazane teorije o Bozijim atri-
butima, odnosu vjerovanja i znanja, atomistickoj strukturi ko-
smosa, teoloSkom voluntarizmu, filozofskom okazionalizmu
itd. U trecem dijelu ovoga teksta kratko je naznacen perzij-
sko-islamski teolosko-filozofski doprinos obogacivanju eu-
ropske kulturne povijesti od 18. do 20. st. S tim u vezi, pose-

A. SILAIDZIC, Muslimanski teologko-filozofski doprinos razvoju europskoga
kulturnog identiteta
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bno je razmatran znacaj Mesnevije u vrijeme curopskoga ro-
mantizma, te utjecaj al-Sirazijeve transcendentne theozofije
na stvaranje dijaloskih struktura modernog zapadnoeurops-
kog svijeta i senzibiliziranja zapadnoeuropskih kulturnih na-
roda za iskustvo univerzalnog humanizma.

Klju¢ne rijeéi: europski kulturni identitet, medukulturna ra-
zmjena, srednjovjekovna filozofija, ideja multilateralizma, Boziji
atributi, odnos vjere i razuma, teoloski voluntarizam, atomisti¢ka
metafizika, filozofski okazionalizam, transcendentna theozofija.

Tema ima svoju nesumnjivu teorijsku i povijesno-kulturnu
punovaznost. Njen znacaj ogleda se prije svega u ¢injenici Sto se u
dana$njem razumijevanju odnosa Istoka i Zapada, odnosno musli-
manskih i curopskih naroda otvara pitanje re/definiranja kako cu-
ropskog, jednako tako i muslimanskoga kulturnog identiteta. Poz-
nato je da se u okviru politike identiteta Europske unije vode veo-
ma odtre i kontroverzne rasprave o tome Sta &¢ini supstancu njenoga
kulturnog identiteta, §to umnogome otezava proces njenog politic-
ko-pravnog zaokruzenja. Mnogi ozbiljni kulturolozi smatraju da
osnovu europskog kulturnog identiteta ne sadrzavaju samo kr§c¢an-
stvo i prosvjetiteljstvo, nego kulturne i civilizacijske vrijednosti
drugih naroda medu koje, nesumnjivo, spadaju i muslimani.”*

S druge strane, danas se vode rasprave 1 0 tome Sta sve obuh-
vata islamski kulturni identitet u suvremenosti. Brojni autori su
skloni tvrditi da se suvremeni islamski kulturni identitet ve¢ dugo
vremena ne razvija prirodno i iznutra ve¢ kao hibridni ili virtualni
muslimanski kulturni identitet pod utjecajem Moderne ili, bolje re-
&eno, kao kulturni stereotip koji ima iskljucivo funkeiju povijesnog
paméenja. Te &injenice u ovakvim raspravama treba ozbiljno uzeti
u obzir. No, ostavimo postrani geografsko, metafizi¢ko i kulturno-
antropologijsko odredenje europskog i posebno islamskoga kultur-

%% vidi, Tomas Meyer, Identitet Evrope-jédinsniena dusa Evropske unije?, Alba-
tros Plus, Beograd, 2009.
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nog identiteta. To pitanje prevazilazi okvire postavljene teme i kao
takvo zahtijeva posve izdvojeno razmatranje. Vratimo se postavlje-
noj temi!

Nepodijeljeno je misljenje autora koji se danas bave proble-
mom swodnosa Istoka i Zapada, a sasvim posebno islama i Zapada,
da je nuZno pristupiti re/aktualizaciji fenomena meduduhovne i
medukulturne razmjene europskih i islamskih kulturnih naroda za-
pocete jo$ u kulturno-historijskoj epohi srednjovjekovlja. Nazalost,
ovu veoma vaznu povijesno-kulturnu ¢injenicu jo§ jedino rijetki
znanstvenici naglaSavaju, a u projekeiji politickog razvoja Europs-
ke unije preko nje se veoma Eesto olahko prelazi. Pored veé razvi-
jenih politika (ideologija) europskog identiteta i obnavljanja starih
pred/rasuda prema islamu i muslimanima, nema se snage niti
spremnosti suo€iti sa kulturnim pregnu¢ima muslimana u obliko-
vanju duha ponajprije mediteranskog, a kasnije europskoga kultur-
nog identiteta u cjelini, pocev od Endelusa pa sve do danasnjih da-
na. Zbog toga smo se odlu¢ili da u ovom tekstu ponovno aktualizi-
ramo Ovo veoma vazno pitanje i da samo nazna¢imo moguce okvi-
re za njegovo svestranije komparativno proucavanje.

Tekst se sastoji iz cetiri dijela. U prvom dijelu bit ¢e govora o
pravcima muslimansko-kr$¢anske kulturne razmjene; u drugom di-
jelu cemo govoriti o islamu i teorijama arapsko-islamskih mislilca
u djelima europskih teologa i filozofa; u treéem o perzijsko-
islamskom teolosko-filozofskom doprinosu obogacivanja europske
kulturne povijesti, i na kraju éemo dati kraci zakljucak.

1. MUSLIMANSKO-KRSANSKO ISKUSTVO
MEDPUKULTURNE RAZMJENE

Nesporna je povijesna ¢injenica da je Islam, odnosno njegovo
intelektualno naslijede utjecalo na oblikovanje europskoga kultur-
nog identiteta, ba§ kao §to su orijentalni kr$¢anski mislioci imali
udjela u stvaranju klasi¢ne muslimanske kulture i civilizacije. Po-

1897



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br I3

najprije su orijentalni kr¢ani imali aktivnu ulogu u razvoju arapske
kulture. $to se u muslimanskoj historiografiji, nazalost, nedovoljno
vrjednuje. Naime, usljed toga §to su bili iskljuceni iz politicke 1
voine djelatnosti te iz upravnih sluzbi, krS¢ani su se posvecivali
administrativnim 1 kulturnim poslovima, posebno filozotiji 1 zna-
nosti. Poznavanje grékog i sirijskog omoguéilo im je da na arapski
prevedu glavne gréke filozofe i time pridonesu muslimanskoj kul-
turi koja je svoj vrhunac doZivijelau 11.1 12 st.?* Potom ée islam i
muslimani u procesu geografskog Sirenja muslimana na Stari kon-
tinent svojim vlastitim teorijama, koje su plod pozitivne apsorpcije
indijskog i grékog filozofijskog naslijeda, ostvariti znacajan utjecaj
na intelektualni i kulturni Zivot srednjovjekovne Europe. 2T ut-
jecaji su otpogeli procesom meduduhovne i medukulturne razmjene
muslimanskih i juZnoeuropskih naroda na $irem podru¢ju Medite-
rana.
Ti procesi su se odvijali ponajprije preko:
a) Sicilije i Napulja,
b) zatim Endelusa ( Toleda i Burgosa) i,

2
¢) naravno, Balkana. “

% Usp. A. Badawi, La Transmission de la philosophie grecque au imonde arabe,
Paris, 1968.

21 M. Watt, Marshal Hodgson, The Venture of Islam, Vol. 1, . The Classical Age
of islam*, University of Chicago Press, Chicago, 1974., str. 58-60).; M. Watt, 4
short history Islam, Oxford, 2002.

= Brojne su monografije posvecene utjecaju arapsko-muslimanskih znanosti na
zamah europske renesanse. Na nefem jeziku, npr., vidi, Arapsko-islamski utjecaj
na evropsku renesansu, Sarajevo, 1999. (priredila grupa autora); Muslimanski dop-
rinos svjetskoj civilizaciji, uredili: M. Basheer Ahmed, Syed A. Ahsani, Dilnawaz
A. Siddiqui, El-Kalem i CNS, Sarajevo, 2010. Suvremeni islamski apologeticari
apostrofiraju jedan posebno vazan aspekt, a to je da su europske znanosti proizile
iz arapskih, odnosno muslimanskih znanosti, u ¢emu prepoznajemo odredena pret-
jerivanja i uopcavanja. Naravno, nuzno je govoriti o podsticajima u smislu pro-
svje¢ivanja dotadasnjeg zarobljenog zapadnokricanskog dogmatiziranog i ideolo-
giziranog Uma ( podsticajima znanstvenog duha, znanstvenog i kriti¢kog istraZiva-
nja koje je svojstveno islamu), a ne u smislu naslanjanja postrenesansne znanosti
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Ono S§to na samom pocetku treba istaknuti jeste ¢injenica, ko-
ju viSe niti 1 jedan ozbiljan proucavalac historije europske kulture
ne moze poreci, da je Europa preko muslimana otkrila svoje nekoé
zaboravljene duhovne korijene, tj. gréku mudrost, a posebno aristo-
telijansku filozofijsku misao. Muslimani su kroz vlastite kulturne i
civilizacijske projekte ,,posredovali® gréku misao europskim naro-
dima u 12. st. Naravno, kada govorimo o islamu, odnosno islam-
skoj civilizaciji kao posredujucoj civilizaciji, moramo biti veoma
oprezni. Zasto?

Zato §to se dugo vremena u Europi mislilo da su muslimani
bili samo puki prenositelji indijske, a posebno gréke nauke i filozo-
fije. 8 Medutim, sada je posve izvjesno da su oni duhovno i inte-
lektualno obogacivali sadrZaje koje su primili od dalekoistoénih ci-
vilizacija 1 Grka i dalje ih prenosili, stvarajuéi veoma &esto nove
teorije u podrucju znanosti, filozofije, teologije, umjetnosti, knji-
zevnosti, arhitekture itd. Takve zasluge muslimanima priznat ce
brojni krsc¢anski autori kao $to je, npr., poznati orijentalista Carra
de Vaux, inae ¢ovjek koji nije ba pretjerano bio naklonjen Ara-
pima odnosno muslimanima.***

Stoga je besmisleno tvrditi kako se izmedu René Descartesa
(1596.-1650.) i Grka u oblasti filozofije, teologije i nauke nije po-
javilo niSta novo niti zna€ajno. Jer, s pravom ée primijetiti odgo-
vorni i nepristrasni proucavatelji srednjovjekovne filozofije. bez
skolastike shvacene u njenom policentricnom i polivalentnome
znacenju, Sto ukljucuje i klasi¢no filozofsko-teolosko iskustvo mus-
limana, koja je uspjela sjediniti objavljene istine sa filozofskim ide-
jama Grka, novovjekovna filozofija i nauka nikada ne bi mogle po-
sti¢i ono §to su veé postigle.*”

na epistemoloska nacela arapskoislamske nauke. Postoji odredena i oc¢ita suprot-
nost izmedu moderne civilizacije, u njenom temeljnom odredenju (karakteru), i ne
samo islama, nego opéenito religije kao takve.

5 Vidi, E. Renan, ,.De la part”, in Qeuvres completes, Paris, 1948., str. 332.

™ Vidi, The Legacy of Islam, Oxford, Clarendon Press, 193 1.

¥ 0 tome vidi, Stjepan Kusar, Srednjovjekovna filozofija, Skolska knjiea,
Zagreb, 1996. g., str. 41-43.

199



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

U tom smislu Muhammad Zaqzouk u svojoj knjizi Gazalijeva
filozofija u usporedbi sa Dekartom 2% ypozorava na teoriju (pred-
rasudu ili ra/sudu) tzv. strukovnih znanstvenika o toboZe pukoj pos-
redujucoj djelatnosti klasi¢nog islamskoga misljenja. Brojni doku-
menti svjedoe da muslimanska klasika nije bila samo mehanizam
pukoga prijenosa, nego je istovremeno izgradila vrijedne forme mi-
§ljenja koje ¢e kasnije, kao $to cemo vidjeti u nastavku teksta, bitno
utjecati na razvoj ideja u novome vijeku, a samim time i uspostav-
ljanju novih drugtvenih i historijskih procesa.

U spomenutoj Zaqzoukovoj knjizi Osman Qa‘ak uporeduje
duveno Descartesovo djelo Rasprava o metodi i al-Gazalijevo djelo
Al-mungiz min al-dalal i zaklju€uje kako je u Pariskoj sveucilisnoj
biblioteci pronasao al-Mungiz na latinskome jeziku na cijim je
marginama Descartes izri¢ito ustvrdio da ce el-Gazalijevu sumnju
(Sakk), koja nije ni skepticka, ni agnosticka, niti ateisticka, kao me-
todu (methodos) uvrstiti u svoje djelo koje uskoro treba otpoceti pi-
sati. O vaznosti spomenutog Descartesova djela unutar zapadnoeu-
ropske filozofske tradicije, odnosno o promjenama koje je ono pro-
uzroilo u praksi misljenja europskoga Covjeka suvisno je govoritl.
Jako se radi o divergentnim metodi¢kim pozicijama, jer Descarte-
sovo prirodno svjetlo ne vodi, poput al-Gazalija (1058.1111.), u
prosvijeceni fideizam, ve¢ u egzakine znanosti i znanje, paralela
izmedu al-Gazalijevog djela i Descartesova djela Rasprava o meto-
di i Meditacije o prvoj filozofiji vise je nego ocita. el

Da je kartezijanski filozof ¢itao i studirao al-Gazalijeva djela
pored Qa‘aka potvrduje nam i Vitalij Naumkin pozivajuci se na bi-
ljesku u kartezijanskoj kolekciji koja se nalazi u Bibliotheque Nati-
onale u Parisu. ** O utjecaju al-Gazalijeva djela na Descartesa ras-

2% M. Zakzouq, Gazalijeva filozofija u usporedbi sa Dekartom, El-Kalem, Sara-
jevo, 1999.

297 vidi R. Descartes, Rasprava o metodi, Matica hrvatske, Zagreb, 1951,
Meditacije o prvoj filozofiji, Beograd, 1998., preveo Tomislav Ladan.

2% vidi, Vitalij V. Naumkin, ,, Some problems related to the Study of Works by
al-Ghazzali®, in Ghazali, la raison et le miracle, Paris, 1987
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pravljalo se na sumpozijumu pod naslovom Ghazali, la raison et le
miracle koga je 9.1 10, decembra 1985. organizirao UNESCO. Na
njemu su uzeli uéedca, izmedu ostalih, poznati zapadnoeuropski is-
trazivaci Istoka, sasvim posebno islama, kao §to su M. van Ess. M.
Arnaldez, M. Atay, M. Diagne, M. Gueroult, kao i brojni musli-
manski mislioci poput M. Arkoiina. M. Turkija, M. Badawija itd.
Njihove ocjene o tome moguée je pronaci u ve¢ spomenutom zbor-
niku radova.”*

U nekom smilu ovakav methodos u razumijevanju vlastite
tradicije stolje¢ima nakon al-Gazalija u svojoj filozofskoj i znan-
stvenoj tradiciji slijedit ¢e europski intelektualci doprinoseéi razvo-
ju kritickoga duha Europe koji Je nekad resio muslimanski svijet.
Naravno, kriti¢ki duh Europe prevaziéi ée granice dozvoljenoga u
traganju za slobodom, gdje je uloga ,,bezgrani¢no™ slobodnoga
c¢ovjekova razuma bila prenaglagena u odnosu na vjersku Tradiciju,
¢ime se polahko europska kultura pocela vracati svojim paganskim
korijenima, a njeni intelektualci upustati u veliku duhovnu pustolo-
vinu, ili, genonovskim jezikom receno, bezgrani¢nu intelektualnu
avanturu. Posljedice tzv. ,,0slobodenoga Uma“ i danas snasno osje-
camo u sveopcoj desakralizaciji svijeta i dehumanizaciji ¢ovijeka.

2. ARAPSKO-ISLAMSKI TEOLOSKO-
FILOZOFSKI DOPRINOS RAZVOJU
EUROPSKE KULTURNE POVLJESTI

Postavlja se pitanje u kojem opsegu je arapsko-islamsko inte-
lektualno naslijede utjecalo na srednjovjekovni Zapad, i kasnije, na
europsku renesansu, koliko je Zapad poznavao arapsko-islamsko
miSljenje i kroz njega gréku filozofijsku mudrost i koje u¢inke su

ovi kontakti imali u postupnom razvijanju moderne europske histo-
rije.

o Ghazali, la raison et le miracle, Maisonneuve-Larose, Paris, 1987. godine '
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Na samom pocetku treba naglasiti da se dolaskom muslimana
na prostore gréko-rimskog mediteranskoga kri¢anskog svijeta po
prvi put u europskoj kulturnoj povijesti artikulira ideja multilatera-
lizma i multikulturalizma, koja ¢e kasnije biti prenesena na ostatak
europskoga kontinenta. Zasto to naglasavamo? Zato 3to Qur an vec
na prvim stranicama vodi dijalog sa drugima, naglasava nacelo plu-
ralnosti svijeta. To vjersko-teolosko iskustvo pluralnosti svijeta
muslimani unose u europsku kulturu, koja je do tada kr§canstvo
poznavala i priznavala kao jedino istinitu i autenti¢nu religiju, a
krééansku kulturu kao jedino znagajnu. Nije poznavala uopce dale-
koisto¢ne vjerske tradicije sa kojima se Islam suoc¢io ve€ u samom
pocetku svoga geografskog sirenja. Zbog toga je jedna obrazovana
osoba u Bagdadu, odnosno Isfahanu u to vrijeme mogla ¢itati knji-
ge na arapskom i perzijskome jeziku o hinduizmu, budizmu, judai-
7mu i kré¢anstvu, dok je u isto vrijeme obrazovana osoba u Parizu 1
Bolonji jedva imala ikakvog pristupa tradicijama izvan tada uobica-
jene abrahamovske Ekumene u kojoj je judaizam imao iskljucivo
ulogu prijelazne faze ili uvoda u zavréno Bozije objavljenje (prepa-
ratio evangelica), dok mu je videnje islama bilo ograni¢eno na pre-
dod7bu o neznabosicima i paganima, ¢ija religija mozda, ipak, pos-
jeduje nesto $to je dovoljno za njihovo ogranieno spasenje (prelu-
dia fidei), naslijedenu iz ranijeg perioda europske historije. Da je to
doista bilo tako svjedoge nam brojni komentari i izvanredne studije
o muslimanskoj percepciji navedenih religijskih tradicija, a poseb-
no velikih monoteistickih religija.””

Nazalost, u kasnijim stolje¢ima iskustvo pluralnosti svijeta ce
biti potisnuto ideologijom unilateralizma, u religioznoj filozofiji
stare Europe idejom kristocentrizma, odnosno socijalno-politickoj
filozofiji modernog Zapada idejom eurocentrizma, kolonijalizma,
neokolonijalizma, danas neoliberalizma. Tek ¢e se sa Drugim vati-
kanskim koncilom otvoriti prostor za rehabilitiranje ideje multilater-
lizma kakvog je Europa poznavala i njegovala stolje¢ima nakon su-

e Guy Monnot, Islam et religions, Paris, 1986.; Maturidi, Kitab al-tawid,
Fathalah Kholeif-Dar al-Mashriq, Beirut 1970., str. 34, 150.
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sreta s muslimanima Sicilije i Endelusa. Zato Je mediteranski pros-
tor za nas i za buduénost svijeta izuzetno vazan, Slazemo se sa
onim misliocima koji smatraju da Jjedino multikulturni duh Medite-
rana, koji je vise puta kroz povijest umirao i oZivljavao, Ausvic te
Drugi svjetski rat i Drugi vatikanski koncil nam to svjedoce, odno-
sno bastina juZnoeuropskih naroda moZe spasiti svijet od njegova
duhovnog i kulturnoga uniStenja. Takve ideje, odnosno teze izlozili
su brojni intelektualci na skupu odranom na ,»[eramo univerzite-
tu™ (Universita degli Studi di Teramo) u martu 2005, god., prilikom
osnivanja Medunarodnog interjadransko g haucnog centra.

Pored ideje pluraliteta ovdje svakako treba istaci ranomusli-
mansku teoriju o BoZijim atributima (sifdtallan), koja ée terminolo-
Ski (Cuvene muslimanske gramati¢arske odnosno lingvisticke sko-
Ie) ali i sadrZajno (kalam i islamsku filozofiju) uéi u skolasticko
misljenje, a potom kroz zidovsku skolasticku misao u Spinozinu,
odnosno kroz kr$¢ansku skolasti¢ku misao u Descartesovu filozofi-
ju. Do tada se u zapadnoeuropskoj filozofskoj tradiciji rijetko spo-
minjala rije¢ «BoZiji atribut i BoZije ime». Takvo $to nas i ne ¢udi
buduci da se u krs¢anskoj filozofskoj teologiji odnosa Boga prema
svijetu i Covjeku BoZanskim atributima i imenima nije posveéivala
znacajnija paznja. Zapravo krséanska teologija vise se zanimala za
misterij i otajstvo Bozijega Biéa, odnosno &to je to Bog u Sebi (De
Deo Uno in se), kao i unutrasnje relacije BoZanskog misterija (De
Deo Uno et Trino).

Premda postoji klasi¢na kri¢anska literatura o BoZijim ime-
nima, kao 3to je djelo De Divinus Nominibus od Denisa Areopagi-
tasa, ona nema karakter sistemati¢nih i minucioznih komentara Bo-
zijih imena i atributa poput onih muslimanskih koji su temeljne as-
pekte apsolutne BozZanske volje prema stvorenjima u kojima se ne
dogada istodobno ponazocenje BoZije esencije i egzistencije na na-
¢in kric¢anske Utjelovljene Rije¢i Bozije ( De Verbo Incarnato),
podjednako tretirali u njihovoj ontoloskoj ili metafizi¢koj (al-
Suhrawardi, Tbn ‘Arabi, ‘Abd al-Halim Mahmud, F. Schuon), od-
nosno semantickoj razini ( al-As‘ari, al-Maturidi, al-Gazali, Ibn
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Sina, Ibn Rudd itd.), ¢ije jeke ¢e se Cuti u filozofskim teorijama o
istini ili naravi Boga i svijeta zapadnoeuropskih novovjekovnih fi-
lozofa poput ve¢ spomenutog Baruha de Spinoze &ija Supstancija,
Bog ili Priroda, koja je uzrok same sebe (causa sui), ima beskrajno
mnogo atributa od kojih ¢ovjek poznaje samo dva, a to su protez-
nost (extensio) i misljenje (cogitatio), ili, recimo, René Descartesa,
koji, u nastojanju da artikulira dokaze za BozZiju egzistenciju, sas-
vim posebno naglaiava znacaj Bozanskih atributa. *"’

Potaknuti brojnim qur anskim ajetima koji govore o simboli-
zmu prirode i tragajuci za idejom jedinstva u svijetu mnostvenosti,
muslimani su razvili i zanimljivu filozofiju prirode, odnosno veoma
zanimljive i samosvojne kosmoloske teorije. U€enje o atomima te
kategorijama mjesta 1 vremena u muslimansku filozofsku teologiju
uslo je iz Indije, a ne jedino i iskljucivo, kako se to Cesto naglaSava,
iz grcke filozofije. Indijske ontoloske teorije prihvatili su filozofi
ranoga kalama da bi osporili aristotelijansku teoriju o materiji 1
formi, supstancijama, unutarnjoj naravi stvari, odnosno njenom nu-
ynom uzroku, stvarajuéi pretpostavke za pojavu okazionalisti¢kih
teorija odnosno teorije neprestanog stvaranja (ponovnog stvaranja)
koje ée, umjesto gréke prirodne nuZnosti, esencije i eficijentnog uz-
roka, ustupiti mjesto BoZijoj univerzalnoj izvana ni¢im uvjetovanoj
volji. Tako je jo§ uvijek nedovoljno istrazeno pitanje u kojem opse-
gu i na koji nacin je doslo, pod utjecajem muslimanskih klasi¢nih
kosmologkih teorija koje su posredovane djelima cuvenoga Mosesa
ben Maimonidesa,>”? do oZivljavanja atomisti¢koga u¢enja u Euro-
pi sredinom 17. st.,, ono $to moZemo sa prilicnom vjerovatnocom
tvrditi jeste da ée al-A‘arfjeva atomisti¢ka metafizika, nesumnjivo
potaknuta Demokritovim ucenjem o atomima, kasnije sistematizi-

0y7idi, B, de Spinoza, Etika, BIGZ, Beograd,1983.; R. Descartes, Rasprava o
metodi, Matica hrvatska, Zagreb, 1951.; i Razmisljanje o prvoj filozofiji, Demet-
ra, Zagreb 1994. godina

02 ptoreh Nebukim, (The Guide of the Perplxed), preveo Shlomo Pines, Chicago,
1963. %
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rana u al-Gazaljjevu teoloskom voluntarizmu, ostaviti nesumnjivo-
ga traga u historiji zapadnoevropske filozofijske tradicije.

Prema onima koji su ozbiljnije studirali pitanje transponiranja
klasi¢nog islamskog iskustva unutar europske povijesti, doktrina
prirodne nuznosti, odnosno kontinuiranoga stvaranja dosla je do
Descartesa 1 Malebrancha posredstvom Tomasa Aquinasa koji je u
ruddovsko-gazalijevskom prijeporu stao na stranu Ibn Ruida protiv
mutakallimiina, 1 neoskolastika iz 16. stolje¢a Suareza. Bez obzira
Sto ¢e u svojim djelima De Potentia i Summa Contra Gentiles To-
mas Aquinas osporavati njegovu utemeljenost, moZemo zakljugiti
da je argument da nije moguée govoriti o kauzalnom neksusu iz-
medu gorenja lana u dodiru sa vatrom, koga je u 14. st. u Parizu ra-
zvio Nicolaus de Autrecourt, prodahnut a§‘arijevskim primjerima
koje al-Gazali sistematizira i upotpunjuje u svojoj teologiji, uvode-
¢1 ga u skolasti¢ku a potom, kao §to ¢emo vidjeti kasnije, u novov-
jekovnu zapadnoevropsku filozofijsku tradiciju. Zato ¢e Muham-
mad Igbal zakljuciti da ¢e al-Ag'ari, odgovaraju¢i na pitanje ,.§ta je
to stvar,” anticipirati Kantov problem Ding an sich (Biée po sebi).
On ¢e u svojoj ontologiji ustvrditi da svaka stvar koja ulazi u posto-
Janje jeste stvar po sebi. Zapravo, s tim u vezi, a§‘arije, isti¢e Iqbal,
ne samo da su anticipirali Kanta, veé su otisli mnogo dalje i u svo-
jim razmiSljanjima bili originalniji od Kanta samoga. U svome is-
trazivanju ljudske spoznaje, koju je smatrao proizvodom, a ne pros-
to procesom, Kant je stao na ideji Ding an sich dok su a§‘arije nas-
tojale prodrijeti dublje i smatrali su, nasuprot suvremenom agnos-
tickom realizmu, da je tzv. esencija, koja pogiva ispod, postojala
samo utoliko ukoliko je dovedena u odnos sa spoznavajuéim sub-
jektom.?®

S druge, pak, strane, al-Gazalijevo u¢enje o slobodnoj €ovje-
kovoj volji i strukturi univerzuma ( stvaranju univerzuma) prodah-
nut ¢e ili inspirirati ¢uvenog Nicolasa de Malabrancha (1638.-
1751.) i njegov okazionalizam, koje u¢enje ¢e se pojaviti u Europi

25 Vidi, Muhammad Iqbal, Razvoj metafizike u Perziji: Prilog historiji musli-
manske filozofije, Connectum, Sarajevo, 2005, str. 55-59.
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nekoliko stoljeéa kasnije. BoZije kreacije, prema a$‘arijskoj skoli,
koju je al-Gazali, kao $to smo ve¢ viSe puta istaknuli, do kraja sli-
jedio i sistemati¢no teolosko-filozofski razvio, nisu uvjetovane
prethodno ustanovljenom harmonijom od strane Boga, ve¢ nastaje
zbog Njegove (BoZije) navike (‘adar) da stvara harmoniju kad god
je ljudska akcija u pitanju, odnosno Univerzum je sastavljen od
mnostva nedjeljivih atoma medu kojima ne postoji nikakva spona,
tu vezu medu atomima ne uspostavljaju supstancije ili stvari po se-
bi, snagom svoje unutrainje prirode, nego Bog koji sve stvari stvara
u hipu i to bez prestanka. Od Malebrancha, koji je okazionalisticko
utenje izlozio u De la recherche de la vérité (1674.-5.), kao 1 dru-
gim radovima, ukljucujuéi i djelo Entretiens sur la métaphysique et
la religion (1688.), doktrina ¢e do¢i do Davida Humea, koji ¢e u
svojoj analizi navike BozZije promijeniti u navike ljudske, tj. uzroc-
nost je nesto $to je posljedica subjektivne navike ili navike ljudsko-
ga uma (‘ibarar), jer u stvarnosti postoji samo kontigvitet 1 vreme-
menska sukcesija. Klasi¢na muslimanska atomisticka metafizika bit
&e nanovo otkrivena od strane Wilhelma Leibniza (1646.-1716.),
koji doktrinu loquentes nalazi u drugoj knjizi, poglavlje 73. Mai-
monidesova djela koga je &itao u venecijanskom izdanju iz 1629.
godine negdje izmedu 1678. 1 1995. ** Udaljavajuci se od Maleb-
rancha, Leibniz u brojnim svojim djelima, posebno u De ipsa natu-
ra iz 1695. god., odbacuje okazionalistiCku teoriju i teoloski volun-
tarizam. Njega su posebno interesirali princip atoma i supstancija
koga on razvija u svojoj monadologiji. Njegova monadologija je bi-
la pod utjecajem klasi¢nih autora, posebno a§‘arijskoga ali 1
mu‘tazilijskog usmjerenja. Al-Gazalijevo udenje o supstanciji 1 ak-
cidenciji jako podsje¢a na Leibnizovu monadologiju, odnosno nje-
gova Monada monada podsjeca na al-Gazalijevo ucenje o Bogu
koji je jedini uzro¢nik, odnosno agens stvaranja u svijetu (la fa'ile
lahii ilallah). U tom sklopu treba naglasiti da ¢e as‘arijska teorija
muhalafe, prema kojoj se kur anska zabrana usporedivanja Boga sa

3%4 vidi, L. Goodman, ,,Three Enduring Ashievements of Islamic Philosophy* ,
in Culture and Modernity, ed. E. Deutsch, Honolulu, 1991., str. 401-429.
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stvorenjima odnosi na ontolosku, a ne nikako na akcidentalnu ilj
izvedenu sli¢nost, koja ¢e kroz kauzalistitko-okazionalisticki prije-
por Ibn Rusda (1126.1198.) i al-Gazalija, a posredstvom Maimoni-
desova djela Ha Moreh Nebukim (Dalalat al-hd'irin), uéi u teologi-
ju Alberta Velikog (1193.-1280.) i Tome Aquinasa (1226.-1274.),
kasnije Johna Dunsa Scota (1270.1308.).*% U teologiji Tomasa
Aquinskog, posebno u njegovoj ,teoriji o analogiji bitka®, nalazimo
jasno uspostavljenu razliku izmedu analogije proporcionis (conve-
nientia proportionis) i analogije proporcionalis (convenientia pro-
portionalis).

I na kraju, ovdje izdvajamo al-A§*arijevo, al-Gazalijevo i Ibn
Rusdovo ucenje o odnosu vijere i razuma. Poznato je da su oni u
svojim djelima anticipirali ovaj veliki i slozeni problem oko koga
teologija i filozofija vode produktivni i vigestoljetni dijalog. Pitanje
u kojem odnosu stoje vjera i znanost, teologija i tilozofija, itd., ka-
snije Ce se zao§triti sa Cuvenim Anselmom Canterburyjskim (1033-
1109.), a naro€ito u eri agnosticizma, empirizma i pozitivizma 18. i
19. st. Zbog suprotstavljanja vjere i razuma u religioznoj filozofiji
Zapada ( fideizam, deizam i ateizam), tim problemom ¢e se u sklo-
pu rasprava o odnosu Pisma i Predaje pozabaviti Prvi (1 870.), a ka-
snije i Drugi vatikanski koncil (1962.-1965.) U tom smislu, u po-
koncilskoj teologiji ¢e se snaznije afirmirati srednjevjekovno mus-
limansko-kr§¢ansko iskustvo jedne istine do koje dolaze podjedna-
ko svaka na svoj nacin i religija i znanost. Eho njihovih rasprava
nalazimo u sadrZaju papinske enciklike Fides et ratio ( Viera i ra-
zum) koja je u posljednje vrijeme bila predmet brojnih struénih i
znanstvenih debata kod nas i u svijetu.

Nazalost, na radun el-Gazalija, posebno Ibn Rusdova ¢istoga
racionalizma i toboZe averzije prema bilo kojoj formi Objave, zbog
Cega Ce biti proglasen nevjernikom, iznesene su brojne optuzbe.

0 Vidi, primjerice, ,,Aquinas and Islamic and Jewish thinkers®, u The Cambrid-
ge Companion to Aquinas, edited by Norman Kretzmann and Eleonore Stump,
Cambridge University Press, 1993. . str. 61-70.; usp., Rubio, Mercedes, Aquinas
and Maimonides on the possibility of the knovledge of God, 2006.
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Takvo predstavljanje Ibn Rusda, poznatog kadije iz Kordobe, mo-
guée je pronadi u umjetnosti, u slikama Trainija u Pisi koje pokazu-
ju kako je Ibn Rusd paradigma za nevjerovanje ili slabo vjerovanje
i kako je svladan od strane Aquinskog koji simbolizira istinsku i
jaku vjeru. A pozicija Ibn Rusda i Tomasa Aquinasa, kada je rije¢ o
slaganju razuma i Objave, je, kako to primjecuje Asin Palacios,
skoro identi¢na. Stavise, Aquinas je ta pitanja teorijski postavio na-
kon upoznavanja sa spomenutim Rusdovim djelom Fas! al-maqal,
u kome se poznati muslimanski filozof narocito bavi pitanjem suo-
dnosa vijere i znanja, a koje je ovaj upoznao preko Maimonidesa i
Ramona Martina. Zato moZemo zakljuditi da su, nazalost, dugo
vremena zapadnokr$éanski pisci svjesno i neopravdano optuzivali
Ibn Rudda za tvorca teorije o ,,dvostrukoj istini®.

U zaklju¢ku bismo mogli re¢i da navedeni podaci dovoljno
govore u prilog nasoj tvrdnji da su arapsko-muslimanski pisci pos-
redstvom svojih filozofsko-teoloskih teorija u kulturni identitet Eu-
rope ucijepili vlastito intelektualno naslijede koje je bilo plod sret-
ne simbioze indijskog, grékog i islamskoga genija. Postoji velika
vierovatnoéa da su ih spomenuti europski filozofi i teolozi upoznali
preko nekih latinskih izvora ili prijevoda klasi¢nih muslimanskih
teologa i filozofa. Takve utjecaje moguce je pratiti paralelno sa ra-
zvojem moderne filozofijske misli od prirodnog determinizma ili
filozofijskoga kauzalizma do filozofijskoga voluntarizma, koji ¢e
ostaviti traga u tzv. drugom valu razvoja europske znanosti, tzv.
prirodne znanosti, odnosno prirodne filosofije (philosophia natura-
lis). U svakom sludaju, gore izneseni primjeri otvaraju dosta Sirok
prostor za svestranija i dublja komparativna teolosko-filozofska is-
traZivanja. '
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3. PERZIJSKO-ISLAMSKI DOPRINOS
RAZVOJU MODERNOG EUROPSKOG
IDENTITETA

Osim utjecaja koji su ostvareni preko arapsko-islamskoga
kulturnoga prostora (Sicilija i Endelus), na obogaéivanje europsko-
ga kulturnog identiteta nesumnjivo ée utjecati i islamska perzijska
theozofska duhovnost. Te utjecaje moguce je pratiti jasnije od kraja
18. pa sve do 20. st., iako postoje tragovi da su neki perzijski du-
hovni pisci bili poznati Europljanima mnogo ranije, kada Perzija od
strane curopskih putnika na Istok biva otkrivena kao riznica odve¢
bogate duhovne kulture.

Do tada se, nazalost, mislilo kako muslimansko klasi¢no mis-
ljenje (teologijsko i filozofijsko) zavrsava smréu Ibn Rusda. Takvo
Sto nisu mislili samo ljudi na Zapadu, nazalost, tako je mislio i ve¢i
broj nasih intelektualaca, a sto korespondira osnovnim postavkama
ideologije arabizma, tj. socioloskoj, politoloskoj, geografskoj i kul-
turoloskoj odrednici arapsko-islamskoga kao jedine paradigme mu-
slimanskog svijeta. Ono nastavlja trajati i u safavidskom periodu
kroz nove forme $iijske theozofije, odnosno misti¢ne teoloske her-
meneutike i uopée misticne i ezoterijske literature (od Mir Damada,
Sabzivarija, Miilla Sadra Shirdzija, Tabatabaija, Haydara Amilija,
Suhrawardija, ‘Umara al-Hayyama, Riimija, Sadija itd. Skoro osam
stoljeca, pocev od vremena kada Je Ibn Rudd (Averroes) napisao
Cuvene komentare na Aristotela, islamska filozofija je kontinuirano
imala svoj samosvojni i bogati Zivot, usredsreden uglavnom na
Perziju i Indijski potkontinent. Tu Cinjenicu svjedodi postojanje ve-
likih i bogatih biblioteka u kojima se mogu pronadi oCaravajuci me-
tafizicki svjetovi islama koji su nam iz ovih ili onih, a ponajvise
ideologijskih razloga do sada bil uskracivani, a na &ju vrijednost
je upozorio Hanry Corbin u nasem stolje¢u putujuci po Istoku i za-
nimajudi se za islamski misticizam. Dakle, ti ocaravajuéi svjetovi
islamsko-perzijske duhoynosti i literature, zbog ideologije curocen-
trizma, s jedne strane, i arabizma, s druge strane, ostat ¢e Europi,
ali i nama u Bosni skoro nepoznati sve do kraja 19. i pocetka 20. st.

209



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

O tome svjedoce brojni primjeri iz oblasti filozofije i beletristike
koja je posebno fascinirala Europljane u vrijeme romantizma. O ut-
jecajima u podruju lijepe beletristike odnosno knjizevnosti 1 pjes-
nistva, ovdje se neéemo baviti; postoji dostupna literatura u kojoj
se o tome &itatelji mogu podrobnije obavijestiti;**® nas ovdje vise
zanimaju ideje perzijskih teozofa i filozofa.

Kada je rije¢ o sadrzajima filozofije i misti¢ne teologije, po-
sebno treba izdvojiti Cuvenog Galaluddina al-Riimija (1207.-
1247.), sigurno najutjecajnijeg religioznog pjesnika, mislioca i filo-
zofa u proteklih nekoliko stolje¢a. Nakon skoro osam stoljeca nje-
govo djelo izaziva veliku paznju ne samo u islamskim ve¢ i zapad-
noeuropskim drustvima. Zapravo, ve¢ 200 godina Europljani 1
Amerikanci poznaju Riimija i njegovo cuveno djelo Mesneviju po-
tev od Williama Jonesa, preko Edwarda Brauna, Jonathana Stara,
Deepeka Chopre do Annemarie Schimmel, Wiliama Chiticka,
Frenkliona Luisa, Colemana Barksa itd. Oni kroz Mesneviju otkri-
vaju jedan posve drugagiji duhovni i kulturni senzibilitet ljudi, dru-
gadiji od onoga na koga su svikli u europskoj kulturi, fascinantne
metafizicke mikro i makrosvjetove islama i na taj naCin u sadrZaj-
nom i formalnom smislu osviezavaju europsku knjizevnost i filozo-
fiju 18., 19. 1 20. st. Oni, svaki na svoj nacin, svijedoce da je
Riimijeva Mesnevija izvr$ila snazan utjecaj na duhovnost moder-
nog duhovno i intelektualno alijeniranog tovjeka Europe i Zapada,
posebno u 20. st., covjeka koji, s jedne strane, razofaran znanstve-
nim mitovima i ideologijama 19. i 20. st., i, s druge strane, u silnoj
7elji da otkrije duhovni smisao vlastitome postojanju u vrijeme
sveopée intelektualne krize svijeta (duhovna insuficijentnost), ot-
kriva i uti lekcije iz Mesnevije o tome da ¢ovjek nije samo biolosko
i fizitko bice, nego istovremeno i bi¢e Uma i Duha. U prilog tome
ide ¢injenica da je Mesnevija prevedena na sve velike svjetske jezi-

6 vidi, primjerice, The Cambridge History of Islam (The transmission of
learning and literary influences to Western Europe), volume 2B, Cambridge
University Press, 1970., edited by P.M. Holt, Ann K.S. Lambton and Bernard
Lewis.
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ke 1 da je bila predmet pisanja brojnih komentara, magistarskih i
doktorskih disertacija.

Mesnevija ¢e u proglom stolje¢u uvesti u islam veliki broj
znamenitih europskih kriéanskih intelektualaca koji ée duhovnost
islama, prosredovanu duhovnim i intelektualnim genijem Riimija,
desetinama godina $iriti na Zapadu i time omogucavati brojnim
mladim generacijama da 'bezbolnije prevladaju krizu unutarnjeg
identiteta izazvanu raznolikim podjelama, ogradama i granicama,
odnosno vulgarnom materijalizacijom i ideologizacijom modernog
svijeta. Posebno ée biti prijeméiva za sljedbenike kosmopolitskih i
pacifistickih pokreta, odnosno tzv. korelacijske i dijaloske teologije
koji su njegovali univerzalnu ljubav, zajednistvo i univerzalni
ljudski humanizam.’"” Zato ¢e njeni sadrZaji, preko tzv. maksimali-
stickoga kruga francuskih teologa i filozofa, umnogome doprinijeti
pozitivnom ozra&ju Drugog vatikanskoga koncila i, nakon vise sto-
lje¢a, ponovnom ozivljavanju duha europskog multikulturalizma i
multilateralizma oblikovanog u susretu sa muslimanima Sicilije i
Endelusa.

Uz njega svakako treba spomenuti ¢uvenu isfahansku filo-
zofsku i teozofsku skolu i velikog teozofa Milla Sadra al-Strazija
(1571.-1640.), koji ée, na tragu Suhrawrdija, utemeljitelja israqi fi-
lozofije ( filozofije svjetlosti), napisati svoje enciklopedijsko djelo
Al-Hikmat Al-Muta “aliyya fi Al-Asfar Al-Arba Al-Agliva (Cetiri
umska putovanja), kojim ¢e potaknuti sli¢ne ideje u europskoj filo-
zofskoj tradiciji u drugoj polovini 20. st. **® Ne ulaze¢i u &ira ra-
zmtranja njegove transcendentne teozofije, ovdje Zelimo posebno
istaknuti njegovu teoriju o imaginalnom svijetu (mundus imagina-
Ais- alam al-hayal), kojom Mulla Sadra upotpunjuje i sistematizira
Suhrawardijevo ucenje o hijerrhiji univerzuma. Njegova teorija ¢e

w Usp. Jack Kornfield ans Ravi Nathwani, Meditations from the heart: Love

Poetry and Prayer from Rumi to Rilke, Mandala publishing, 2009. godina

% vidi, Sayyed Hossein Nasr, Sadr al-Din Shirazi i njegova Transcendentna
Theozofija, NautnoistraZivacki institut »Ibn Sina®, Sarajevo, 2001, s engleskog
Jezika preveo Adnan Silajdzié.
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preko Henry Corbina u¢i u zapadnjacku filozofsku misao, odnosno
zapadnjacku kulturu. Utjecaj e biti toliko snazan da ¢e francuski
filozof Gilbert Durant otvoriti poseban centar za izucavanje onoga
Sto se u islamskoj filozofskoj tradiciji oznacavalo mundusom ima-
ginalisom. Ozbiljnom komparativnom analizom zapadnoecuropske
filozofske tradicije s kraja proslog i pocetka 21. st. dosli bismo si-
gurno do saznanja u kojim pravcima i kojoj mjeri je Mulla Sadra
ostavio traga na njenome profiliranju. Mulla Sadra su u zapadnoeu-
ropsku kulturu kao i druge dijelove nemuslimanskog svijeta uveli
autori kao 3to su Henry Corbin, Toshihiko [zutsu, S.H. Nasr 1 Meh-
di Mohaghegh. a0

Prije njih nije bilo nekog posebnog zanimanja za njegova dje-
la kako na Zapadu, jednako tako i u islamskom svijetu, tj. u araps-
ko-islamskim, ali i drugim muslimanskim drzavama poput Turske,
Indonesije i Malesije koje nisu pokazale mnogo interesa za kasnije
islamske filozofe opéenito, a sasvim posebno za Mulla Sadra al-
Sirazija. U meduvremenu, o njemu i njegovoj poznatoj skoli bit ¢e
napisane brojne doktorskie discrtacije i realizirani znacajni kultur-
no-istrazivacki projekti.. U svakom slu¢aju, Mulla Sadra nece biti
samo jedna od najmarkantnijih figura u islamskoj historiji, njegov
utjecaj ¢e se postepeno poceti osjecati i u drugim dijelovima suv-
remenoga kulturnog svijeta, preciznije u oblikovanju specifi¢ne
duhovno-intelektualne i filozofijske percepcije svijeta. Vise od bilo
koje druge ¢injenice, otkri¢e Sadr al-Dina al-Sirazija bilo je vazno

399 Na Zapadu prvu studiju o Mulla Sadru napisao je Max Horten pod naslovom
Filozofski sistem Sirazija, Das philosophische System von Schirazi, Strasbourg,
1913. Rije¢ je o sizeu Asfara, i premda sadrzi odredena pogresna shvacanja
Sadra i njegovih ideja, zavrjeduje postovanje kao pionirsko djelo. Zatim ¢e svoja
djela napisati Hanry Corbin, prijevod sa komenatarom djela Al-Masa'ir, koje je
objavljeno pod naslovom La Livre des penetrations metaphysiques, Teheran,
1964.; vidi, Comte de Gobineau, Les religions et les philosophies dans 'Asie
centrale, Paris, 1886 1 1923.; M. Igbal, Development of Metaphysics in Persia,
London, 1908. ; usp. Razvoj metafizike u Perziji: Prilog historiji muslimanske fi-
lozofije, Connectum, Sarajevo, 2005.Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla
Sadra, Albany, 1977.
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za novu svijest Zapada o kontinuiranoj vitalnosti islamske filozofije
poslije njene srednjovjekovne arapsko-islamske faze razvoja. >'°

Nazalost, postoje autori u europskoj kulturi koji su nastojali
osporiti filozofi¢nost djela Mulla Sadra al-Sirazija vjerovatno smat-
raju¢i da theozofija ili filozofska teologija ne mogu biti filozofijom
u pravom smislu te rije¢i. Oni, medutim, zaboravljaju da se u svim
filozofskim enciklopedijskim rje¢nicima ili leksikonima ime Jacoba
Bohmea (1575.1624.) i Antonia Rossminija (1797.1855.). koji su
po svojim idejama bili bliski Siraziju i koji su bili oslovljavani kao
wtheozofi™ prije osnivanja Teozofskoga drustva s kraja 19. i pocetka
20. st., spominje medu najvaznijim filozofima moderne europske
filozofske tradicije.

Na tu pred/rasudu upozorit ¢e Fazlur Rahman i Hossein Ziai
u svojim djelima isti¢uéi da nekako u isto vrijeme kada je Sirazi
oblikovao svoju theozofiju, sli¢ne ideje izlagat ¢e Jakob Boéhme,
njemacki filozof, koji Ce, Sto je tipi¢no za renesansnog mislioca, us-
tati ptotiv autoriteta dogamatiziranog i krajnje skolasti¢ki racionali-
ziranoga krS¢anskoga Uma stavljajuéi u samo srediste svoga nauka
Covjeka i pitanje o smislu njegova bivstvovanja. On ¢e razviti neku
vistu antropologie spiritualis, gdje ée bitak ¢ovjeka i bitak svijeta
motriti ne iz konceptualnoga jezika tadasnje filozofije, nego unutar
vlastitog misticnog i emanacionisti¢kog filozofskog uvjerenja, iz
jezika slika, metafora i simbola koji ¢e biti proturje¢an uobicaje-
nom jeziku diskurzivnog i logickog misljenja. Zbog toga ¢e biti
progonjen od strane svojih «ucenih» suvremenika kao «antikrécan-
ski cipelary, jer je za ono vrijeme upravo iznio krajnje smione teze
o covjeku. Svojim optimisti¢nim zanosom mnogo ¢e utjecati na ka-
snije pisce poput Schellinga i Hegela.*!!

A Usp. Mehdi Ha'iri Yazdi, The Principles of Epistemology in Islamic

ﬂih’asophy-l(now!wdge by Presence, Albany, 1992,
Vidi, History of Islamic Philosophy, Arayeh Cultural Ins., priredili Seyyed
Hossein Nasr i Oliver Leaman, Tehran, 1995., dio I, stra. 659-660.
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ZAKLJUCAK

Postoji jedna generalna opservacija koja se tice cijelog trenda
medusobnih utjecaja dvaju, dugo vremena suprotstavljenth ali 1
komplementarnih svjetova. Dok se u srednjem vijeku trend razmje-
ne u cijelosti odvijao sa Istoka prema Zapadu, tj. u procesu inkultu-
racije muslimana na europski kontinent, ¢ije uinke moZemo pratiti
sve do 18. st., u modernim vremenima pravac utjecaja se mijenja,
Europa od 18. st. poéinje tragati za inspiracijom i idejama na islam-
skom Istoku, medutim, oni su skoro uvijek ograni¢eni na duhovno i
kulturno iskustvo proslosti, kada je islam, odnosno kada su musli-
mani bili u¢itelji ili inspiracija Europljanima. _

Muslimanski Istok, koji obnavlja svoje kontakte sa Europom
u 19. st., ve¢ dugo vremena nije stvorio (proizveo) i prenio nikakve
nove duhovno-kulturne i znanstvene sadrzaje, naprotiv, muslimani
su ti koji od 19. st. usvajaju mitove, politicke ideologije, znanstve-
ne teorije, odnosno kulturno-civilizacijske vrijednosti Zapada.

U nastojanju da artikuliraju islamske putove moderniteta mu-
slimanski intelektualci neizostavno prihvacaju, primjerice, osnovna
nacela moderne kriti¢ke znanosti. Istaknimo Fazlu Rahmana koji
¢e, u svojoj kritici tradicije, usvojiti epistemoloska nacela pozitivis-
ticke recepcije religije, utjelovljene u formi orijentalizma, ili, reci-
mo, Muhammada Arkotna koji ¢e, u ponovnom promisljanju isla-
ma, primijeniti iskustva i ideje francuske poststrukturalisticke $ko-
le. Oni su tipi¢ni primjeri, bez obzira na njihove veoma kontrover-
zne poglede na odnos Objave 1 Tradicije, odnosno Tradicije 1 suv-
remenosti, kako se islamski 1 zapadnoeuropski svijet trebaju razvi-
jati ne viSe kao politicke institucije, nego kao jedan Siroki kulturni
prostor u kojem se, u procesu medusobne razmjene tradicionalnih
("uliim al-naqliyyah) i racionalnih, odnosno stranih znanosti (a/-
‘ulim al-'agliyyah), otvara mogucnost rehabilitiranja univerzalnih
znacenja i integriraju¢e moci kulture kao takve. Ovo je iznimno va-
Zno za razumijevanje trenutne pozicije muslimanskih naroda u suv-
remenoj historiji, ali i odgovornog suéeljavanja Istoka i Zapada u
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smislu njihova zajedni¢kog nastojanja da oblikuju novu duhovnu i
kulturnu paradigmu danasnjeg svijeta koja ¢e Govjeku dati podjed-
nake mogucnosti da se razvija kao bice Uma i bice Duha, tj. bice
kulture koja integrira svijet mnostva prirodnih razlika.
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Adnan Silajdzi¢, PhD, Professor

MUSLIM THEOLOGICAL AND
PHILOSOPHICAL CONTRIBUTION TO
DEVELOPMENT OF EUROPEAN
CULTURAL IDENTITY

SUMMARY

In this paper we discuss the Muslim contribution to the deve-
lopment of European culture. Meeting with European nations of the
Middle Ages (Sicily and Spain) Muslims spurred a strong impetus
to their scientific and cultural development.

The first section briefly presents the Muslim-Christian
experience of intercultural exchange and mutual influence of trends
in the process of formation of classical [slamic and medieval Chris-
tian culture and civilization.

The second part analyzes the Arab carly Muslim philosophi-
cal and theological theories whose ideas will, in one way or anot-
her, be grafted into cultural identity of European nations,
particularly into cultural and historical era of the New Age. There
are theories presented here about the attributes of God, relations
between the beliefs and knowledge, atomistic structure of the cos-
mos, theological voluntarism, philosophical occasionalism etc.

The third section of this paper briefly outlines the Persian-
Islamic theological and philosophical contribution to the enric-
hment of European cultural history from the 18th to 20th century.
In this regard, it is especially considered the importance of Rumi’s
Masnawi at the time of European Romanticism, and the influence
of al-ShirazT's transcendental theosophy to the creation of dialogue
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structures of modern Western European world and sensitizing of
Western cultural peoples for the experience of universal humanism.

Key words: European cultural identity, intercultural ex-
change, medieval philosophy, the idea of multilateralism, the at-
tributes of God, the relationship between faith and reason, theolog-
ical voluntarism, atomistic metaphysics, philosophical occasional-
ism, transcendent theosophy.
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Dr Orhan Bajraktarevi¢, predavag

UTICAJ IBN RUSDA/AVEROESA NA
RAZVOJ ZAPADNO-EVROPSKE
FILOZOFIJE
(uvod u prvu filozofsku kritiku teologije i
mistike u epohi religije: transformacija metafizike,
latinsko-jevrejski averoizam/ rusdizam, evropsko
prosvjetiteljstvo i sekularizacija)

Je li moguce da ja, podanik Jakuba Almansura,
umirem kao $to su morale umrijeti ruZe i Aristotel!?

[z Divana Almuktadira al-Magrebija, XII stoljece

"...Ako pak postoje kakvi argumenti Aristotela ili nekoga
drugoga filozofa protiv vjere, neka ih profesor hitro nastoji
pobiti prema Lateranskom koncilu. Tako se opcenito profeso-
ru sugerira da i o interpretima Aristotela koji su manje zaslu-
zni za kri¢ansku religiju ne predaje s velikim odusevljenjem
(sine magno delectu) kako se ne bi pobudilo naklonost stude-
hata prema tim autorima. Poseban je odnos prema Averroesu
i averositima. Preporuéa se da se o njegovim ‘zastranjenjima’
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ne govori posebno. Ako pak u njegovim spisima ima nesto
dobro §to bi valjalo spomenuti, neka se to ucini bez hvaljenja,
te pokaze - ako je to moguce - da je to preuzeo od nekoga
drugoga...”

Ratio atque Institutio Societatis Jesu (Antwerpen,
1635.°"

SAZETAK

Novi Aristotel, rusdovsko-averoisti¢ki aristotelizam 1 sam Ibn
Rusd kao i njihovi arapski i latinski interpreti, sljedbenici 1 prota-
gonisti, i pored progona, zabrana, osuda i zatvaranja od strane crk-
venih vlasti na ¢elu sa Papom, nezaustavljivo su prodirali na ev-
ropske $kole i univerzitete (Paris, Oksford, Keln, Bolonja, Padova,
Dubrovnik).Ti novi filozofski uticaji, iskazivani kroz brojne filo-
zofske krugove i pokrete latinsko-jevrejskog averoizma, uz obilje
filozofske literature prevedene sa arapskog na latinski jezik, doveli
su do velikog razvoja srednjovjekovnih religioznih filozofija i nji-
hovog dramati¢nog odvajanja od univerzalizma crkveno-tcoloske
misli.Tako je krenula nova i slobodna filozofsko-nau¢na misao, ve-
liki pokret i projekt novovjekovnog prosvjetiteljstva kao renesansa
i reformacija u Evropi, kao veliki zanos oslobadanja srednjovje-
kovnog ¢ovjeka na Zapadu od strogosti i dominacije tradicionalnih
teologko-metafizicko-mitoloskih ucenja u &ijem sredistu je stajao
pojam apsoluta ,.religija-crkva®.

Kljuéne rijeci: teologija, latinsko-jevrejski averoizam, meta-
fizika, istina i metoda, religiozna filozofija, prevodilacke Skole sa
arapskog na latinski jezik, crkvene osude, sckularizacija, evropska
orijentalistika kao filozofija, dijalog religija i kultura.

312 k. Zenko, Hrvatski Aristotelizam od Petri¢a do BoSkoviéa, Zagreb, 1987, str.
101-102.
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UvoD

U mjeri u kojoj je valjano filozofski sukob izmedu Gazalija i
Ibn Rusda oznaciti kao teolosku reakciju i sukob izmedu filozofije
srca, s jedne strane, i Ciste spekulativne filozofije kao novog promi-
Sljanja Aristotela, s druge strane, taj sukob se u svakom slucaju
moze prevladati samo pomoc¢u neéega $to se ne bi odreklo ni &iste
filozofije, felsefe, ni duhovnog iskustva islamske mistike, fesavu-

Jfalsufizma. Takvo je u osnovi bilo Suhraverdijevo u¢enje na islam-

skom Istoku, na jedan naéin, i Ibn Haldunovo na islamskom i ev-
ropskom Zapadu, na drugi i druga¢iji na¢in. Suhraverdi je u svom
misljenju objedinjavao spekulativnu filozofiju peripateticara, onako
kako ju je odredio Ibn Sina, a to znagi neoplatonisti¢ki, i filozofiju
istocnjaka kao metafiziku svjetlosti ili misti¢ku teozofiju , hikmeru-
l-iSrag. S druge strane usvojio je zamisli batinija, muslimanskih
ezolerika, 1 podrobno je poznavao filozofiju Grka i Perzijanaca.
Veliku vaznost je davao pojmu svjetlosti priblizavajuci se tako sta-
roj Zoroasterovoj tradiciji i mitologiji kao svojevrsnoj religiji dobra
i zla, svjetlosti i tame.>"?

U nastojanjima da razotkrije i omoguéi historiju kao strogu
nauku Ibn Haldun se, unutar kapitalnog djela Mukadi-
ma/Predgovor, suprotstavlja metafizicko-teolosko-mistickoj tradi-
ciji svoga doba i dolazi do temeljnih pitanja vezanih za povijest i
povijesnost.Misliti povijest u cjelini za njega je znadilo kriticko
preispitivanje prethodne historiografije i stvaranje nove metode i
metodologije koja je historiji, umjesto nehistorijskom, osiguravala
krajnje dostojanstvo.Tako se Ibn Haldun pojavljuje ne samo kao
osniva¢ nauke o drustvu nego i kao filozof povijesti, drustva, dra-
ve, civilizacije i kulture, sociolog koji u djelu Zalhis kutub katira li
Ibn Ruid, iznova reafirmiSe racionalisti¢ku filozofsku tradiciju Ibn
Rusd-Aristotel.

Wy, Cornin, Historija islamske filozofije, Sarajevo, 1987., str221: Vidi: A
"Abd al-Wahid Wafi, Abqarivyar Ibn Haldun, Gidda, 1984.
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Ne mozemo kazati da su oni, Suhraverdi i Ibn Haldun, izrav-
no nastojali prevladati sukob Gazali-Ibn Sina ili Ibn Rudd-Gazali.
»3amo u ofima jednog zapadnjaka ovaj sukob moze izgledati jed-
nako presudan kao sukob Kant-Aristotel.“*'* Ali njihova u&enja, u
osnovi, 1 pored neposrednih evro-krstaskih 1 brahmanisticko-
mongolskih udara na veliki islamski svijet njihovog doba, donijela
su razrjeSenja koja su omogudila kontinuitet i razvoj filozofije u
cjelini a posebno arapsko-islamske misli ranog novovjekovlja.

1. POJAVA ARISTOTELA I IBN RUSDA
U KRSCANSKOJ EVROPI

Ibn Rusd je, kao sljedbenik i komentator Aristotela, u svojim
djelima izvrSio rekonstrukciju Aristotelove filozofske misli. Uka-
zao je na veliku razliku izmedu (islamskog) neoplatonistickog aris-
totelizma al-Farabija i Ibn Sinaa 1 samog Aristotela.

Medutim, s obzirom na njegov odnos prema religiji doSlo je
do velikih razilazenja i nesporazuma unutar krs¢anske skolastike na
Zapadu iskazane u formi mita o Averroesu. Njegova izvorna filozo-
fija izrazava jedinstvenu uskladenost religije i filozofije i on nije,
kao $to je to tvrdila kr¢anska skolastika, zagovarao dvostruku isti-
nu: filozofsku 1 religijsku. Ovo se pojavljuje bitnim stoga sto se
pomenutom zabludom opravdavalo misljenje da je sa Ibn Rusdom
(u islamskom svijetu) prestao razvoj islamske filozofije (H.Corbin).

Medutim, ,.istina je bila u tome §to je latinizirani Ibn Rusd
politiziran na Zapadu, jer je kao takav posluzio procesu sekulari-
zacije i zauzeo je mjesto Ibn Sinaa, cija je filozofija ugroZavala taj
proces.**"

Kako opaza Bacumker, Aristotel je imao dva ulaska na Za-
pad, preko dvije aristotelovske struje: avicensku 1 averoisticku - ko-

je su se izravno nadovezivale na dva velika arapska filozofa, Avi-

1 Ibid, op. cit., str. 221-222.
33N, Filipovié, Tesavuf-islamski mistizizam, POF, br.21, 1974., str. 344-345.
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cennu/Ibn Sina i Averroesa/Ibn Rusd ,.koji je bio skroz racionalist
pa je postavljao potpuni prekid izmedu religije i filozofije* - od ko-
jih je avicenska po vremenu bila prva. Etienne Gilson je proucavao
ovo pitanje pa je konstatovao da postoji ¢ak jedna posebna struja
avicenizma medu kr§¢anskim filozofima, koju on naziva SAUZUSTI-
nisme avicennisant.” Sigurno je da je toj struji pripadao poznati
voda augustinske kole franjevac Ivan Peckham.*' Zaynab Hudai-
ri, istaknuta profesorica arapske filozofije sa Kairskog univerziteta
tu struju imenuje ,latinskim avicenizmom®, sinawiyya latiniyya,
kome pripadaju i Guillaume d'Auvergne, Roger Batson, Adam Ma-
risco, Roger Marston, Duns Scot, a jednim dijelom i Toma Akvin-
ski i P. Hispanus, kasnije papa Ivan XXI, koji ¢e ovaj pokret i zab-
raniti (1277).3"7

Pa ,buduci je ve¢ sam Avicena po sebi bio nastrojen mistieki,
buduci da je u svojim spisima naginjao religioznim pitanjima, bu-
duci da je bio zadojen platonizmom i konacéno buduéi da je veé
Gundissalinus (um. 1151.) propagiro njegovu nauku udinivsi neku
sintezu s krS¢anstvom, ovaj je filozof bio lijepo primljen u kr§éan-
skim Skolama. Reakcija je nastala tek onda kada se pojavio latinski
averroizam, koji je bio smatran pogibeljnim za katolicizam*.>'3

Ibn RuSdov znacaj za razvoj evropskog misljenja proizilazi iz
Cinjenice da je srednjovjekovno kri¢anstvo, od antickog naslijeda a
poslije propasti Zapadnog rimskog carstva, o¢uvalo samo ono §to je
bilo prihvatljivo nauku Crkve, zbog &ega su ,,utonuli &itavi svjetovi
zivota u dubinu iz koje ¢e morati biti izvuéeni tek kasnije, mukom i
borbom* (Windelbland), tako da ée Evropa tek zahvaljujuci dodiru
sa islamskom filozofijom i znano$¢u, a u prvom redu zahvaljujuci
arapskom posredovanju gréke filozofije i Aristotela - u &emu 1®

Y1 E. Gilson, Pourquoi saint Thomas a critique saint Augustin, u: Archives
d’Histoire doctrinale et littearie du Moyen age, Paris, 1936., p. 80-86

*'" 7. Hudairi, Ibn Sina wa talamidubu al-latin, al-Qahira, 1986., str. 42-52.
B, Baeumker, Peirus de Hibernia, der Jugendlehrer des Thomas von Aquino
und seine Disputation vor Konig Manfred, u:H. Boskovi¢, Sv. Toma Akvinski i
Duns Skot, Dubrovnik, 1939., str.23.
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Averroes, Komentator, imao presudnu ulogu - doZivjeti ono prosire-
nje svojih vidika koje ¢e joj omoguiti razvoj kakav je i ostvarila.*"”

Novi prijevodi Aristotelovih djela i njegovih komentatora,
kao i prijevodi izvornih djela arapsko-islamskih mislilaca na latin-
ski jezik snabdjeli su latinsko-jevrejske skolasti¢are novom literatu-
rom i obiljem intelektualnog materijala. Posebno su bila dragocjena
znanja o filozofskim sistemima koji su bili metodoloski nezavisni
od teologije, mistike i religije i koji su za njih predstavljali nepoz-
nate refleksije ljudskog duha o ¢ovjeku i njegovom polozaju u ko-
smosu. Filozofski sistemi Aristotela, Avicene, Averroesa, 1 na tome
izrasle tradicije koje su razumljive samo kao otkrivanje najviSeg
racionaliteta i slobodne misli, otvarali su $iroke perspektive ljuds-
kog uma; srednjovjekovnim misliocima je bilo jasno da istina dos-
tignuta u njima mora da bude nezavisna od (kriéanskog) otkrovenja
i (crkvene) dogme, jer nju je bio dostigao jedan greki i jedan araps-
ko-islamski filozof i njihovi komentatori. Na taj nacin prijevodi sa
arapskog jezika i novi prijevodi sa grékog inicirani arapskim, po-
mogli su kri¢anskim teolozima i misliocima da razjasne odnose
izmedu teologije/religije i metafizike/filozofije 1 odigrali su presu-
dnu ulogu u razgrani¢enju tih podru¢ja ljudskog duha na evrops-
kom Za];)z:udu.3 ol

Spanija, Sicilija i Napulj bili su sredista sistemskog prevodi-
latkog rada.Velika prevodilacka Skola bila je u Toledu ( tri stoljeca
neprekidnog djelovanja ) sa istaknutim prevodiocima: Dominique
Gindissalvi, Johanus Hispanus, Gerhard de Cremone preveo sa
arapskog na latinski Aristotelova djela: Drugu analitiku zajedno sa
Temistijevim komentarima, F iziku, De Caelo et Mundo, preveo Al-
Kindijeva djela: De Intellectu, De Somo et Visione, De Quinque
Essentiis, zatim Liber de Causis i druga djela, Michael Scot
(um.1235), prevodio djela Averroesa i Avicenne. Na Siciliji se is-
takao Hermand 1'Allemand (um.1272.) kao biskup u Astrogi preveo

319D, Bucan, Al-Gazali I Ibn Rusd, Zagreb, 1991, str. 71.
320 | Matkur, Al-falsafa al-islamiyya wa an-nahda al-urubiyya, u:Atar al-Arab fi
an-nagda al-urubiyya, Al-Qahira, 1970., str. 139-175.
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Averroesove komentare Nikomahove etike, Politike i dr. Poznati su
jo8 Henri Aristipus i Guillame d'Auvergne. Kralj Fridrik od Sicilije
bio je poznat kao patron islamskih znanosti; on je osnovao prevodi-
lacku Skolu u Napulju, Aristotelove knjige bile su prevedene s
arapskog na latinski prema njegovom naredenju, a sam se dopisi-
vao sa Ibn Sab'inom, Andaluzijecem, o filozofskim pitanjima. Zna-
Cajni su i jevrejski prevodioci: Jacob ben Abba Mari, Moise Aben
Tibbon, preveo sve Ibn Ruidove komentare, Salmon ben Joseph
ben Jacob, Zerachia ben Issac i Calonyme ben David ben Tadros
koji je preveo Tahafutu -t-tahafut.
O Ibn Ruddu i njegovom djelu — koje u XX stoljecu dozivlja-
va veliku obnovu kako unutar islamskog svijeta tako i na evro-
krS¢anskom neosekularnom Zapadu — napisane su brojne istrazi-
vacke studije i djela unutar modernih (XIX i XX stoljece) evrops-
kih (i ameri¢kih) istraZivanja u oblastima isto¢nih kultura i orijenta-
listike. Tu se posebno isti¢u orijentalisti: A. J. Wensinck, E. Renan,
Asin Palacios, Maurice Bouyges, Simon van den Bergh, Carra de
Vaux, M. Horten, D. B. Mcdonald, George Hourani, 1.Gildziher, L.
Gauthier, T. J. De Boer, W. Montgomery Watt, M. J. Muller, M.
Cruz Hernandez, M. Fahri, G.Anawati, H.A.Wolfson i dr. Medu-
tim, uprkos tim novim i brojnim orijentalno-okcidentalnim struja-
njima i interesima za Ibn Rusdovu misao, jos uvijek, unutar katedri
za filozofiju modernih zapadno-evropskih univerziteta, izostaju fi-
lozofske interpretacije Ibn Rusdovih djela kao Sto izostaju i odgo-
vorne komunikacije i dijalozi izmedu tih univerziteta i danas veli-
kih univerziteta Sirom islamskog svijeta, a posebno arapskog.’?' A
to dalje znaci da se o bitnoj filozofiji Ibn Rusda i dalje $uti i da se
umjesto njegove izvorne misli i novih kritickih i komparativnih fi-
lozofskih studija i istrazivanja koja dolaze iznutar arapskog svijeta,
Jo§ uvijek naglasavaju njegovi komentatorski opusi (Averoes nije
0snovao svoje ucenje nego je u prvom redu bio veliki komentator

1 E. Renan, Averroes et V'averroisme, Paris, 1947, str. 158-249; 1.Matkur, Ibid,
str.145.
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Aristotela®®?) ili se, pak, njegova misao svodi na tradicionalisticke,
jezicke 1 knjiZzevno-umjetnicke interpretacije velikih pojedinaca,
najée$ée spomenutih orjentalista.Tako C.Hernandez, koji je sacinio
jednu od najobimnijih bibliografija Ibn Rusdovih djela danas, na
primjer, isti¢e da ime Averroes proizilazi iz andaluzijskog nalina
izgovaranja imena Ibn Rusd: Aban Rusd-Aben Ro$d-Aben-rocd-
Avenrooch, a e poslije ,,0, najéesce, dolazi kao forma latinske
deklinacije oes-ois.U ovom obliku ime je stiglo sa Zapada i do na-
sih krajeva u djelima dalmatinskih latinista dok se u literaturi koja
dolazi sa Istoka, na arapskom, turskom ili perzijskom, uvijek pojav-
ljuje u svom arapskom obliku Ibn Rudd.*”® Pa ipak, Wolfsonova
afirmacija jevrejske filozofije, Zilsonova krs¢anske, Nasrova, Kor-
benova i Matkurova islamske, te opéenito otkri¢e i reafirmacija re-
ligiozne filozofije unutra svijeta evro-Moderne, uz veliki znacaj
pomenutih  orijentalistickih  filolosko-knjizevnih 1 teoloSko-
misti¢kih tradicija, uspostavlja jednu vrstu cjelovite interkomunika-
tivne filozofske zajednice, one zajednice koja, sama po scbi, omo-
guéava integralne studije isto¢nih filozofija u novom kljucu i
usmjerava preispitivanja tradicionalne filozofije i njene ukupne po-
vijesti, a time i nove povijesti islamske filozofije.

2. LATINSKI RUSDIZAM/AVEROIZAM 1
RANA EVROPSKA RENESANSA

U glavne predstavnike latinskog rusdizma spadali su: Albert
Veliki (1200.-1280.), Toma Akvinski (1225.-1274.) koji je pozna-
vao 1 Al-Gazalijevu filozofiju i koristio njegove argumente u napa-
du na aristotelizam, Gilles de Rome (1243./1247.-1316.), Rajmond
Lulle (1232.-1315./1316.), Siger od Brabanta (1240.-1284.), Boeci-
je iz Dakije (um. 1328.), a zatim, De Baconthorp, Jean de Jandun,
Marcile de Padoue, Louis de Baviere, Valter Burlingh, Pierre Auri-

322 W M. Watt, Uticaj islama na evropsko srednjovjekovije, Berlin, 1988., str 45,
preveo s njemackog student FIN-a A .Kusur, (u rukopisu).
33 | Busatli¢, "Ton Rudd u Bosni", Takvim, 1997., str.98.
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ol i bolonjska skola (XVIst.), Buridan, Marsile d'Inghen (XV st.),
padovanska Skola i Pierre d'Abano, Pomponat, i Pic da la Mirando-
le (1463.-1494.), Cardan, Gaetano de Tienne, Nikolleti Vernias

(XV st.), Niphus i Mar Antoine Cimara (XVI st.), Cesar Kremonini
(XVII st.).**

Tako spomenuti Pico della Mirandola, upuéen u arapski,
aramejski i hebrejski jezik, shvataju¢i dominaciju arapske misli
unutar svog vremena jedno svoje djelo otpoCinje rije¢ima kao svo-
jevrsnim pozivom: ,,pustite nas zaboga za nasim Pitagorom, Plato-
nom i Aristotelom, a zadrzite za sebe vaSeg Omara, vas alfabet, vas
Abenzoar, va§ Abenragel*.

Jevrejski rusdizam/averoizam Jje bio, takoder, snazan i razvi-
jen. Predstavljali su ga: Musa ben Maymon (1135.-1204.), Issac
Albalag (druga polovina XIII st.) u Cijoj zaostavitini postoje Gaza-
lijeva djela i biljeske koje je ispisivao na marginama Magasidu-I-
Jfalasife, Schen Tob ben Mali Joseph ben Velikim Faka Quera i
Gerson ben Malim Salomon (XVIII st.), Levi ben Malim Gersom
de Bagnolos (XIV st.), Albo Yosef, Abraham ben Shem Tov Biba-
go, Elijah ben Moses Abba Delmedigo (XV st.), i drugi.

Mojsije Maimonides roden je u abasijskoj Kordovi, lijepom
gradu na Vadilkebiru, u muslimanskoj Spaniji, a umro u ejubij-
skom Fustatu u Kairu.Bio je uvjeren, a na tragu filozofa musliman-
ske Spanije (svoje kljuéno religiozno-filozofsko djelo Dalailu-1-
hairin/Vodi¢ za neodlucne napisao je na arapskom jeziku) da filo-
zofija unutar izvjesnosti spoznaje dolazi do istog cilja kao i religija
kao Bozija objava.U stvari, sadrzaji Objave su tu da Govjek ne iz-
gubi pravi put u Sumi raznolikih misaonih mogucnosti. Na taj nacin
on je filozofske interese usaglasavao sa apologetskim intencijama i
taj napor uma predstavljao je zna¢ajan podsticaj visokoj kricanskoj
skolastici ka pravladavanju aristotelovske sablazni prema kojoj je

324 L T -z ¥ iy , : i
Vidjeti: D. Barbari¢, “Znacaj sveucilista u Padovi za obrazovanje nasih

humanista”, Prilozi za istraZivanje hrvatske filozofske bastine, br. 1-2, (17-18)

Zagreb, 1983., 151-160; M. G. Vergilio, Sveti Antun Padovanski, Zivor i poruka,
Zagreb, 1995,
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Bozije stvaranje, kao ¢in vlastite volje, bilo nemoguée uskladiti sa
Bozijim atributom vje¢no aktivnog i nepromjenljivog Prvog Uzro-
ka. Ako je, dakle, Bog, Prvi Uzrok, vje€no aktivan 1 nepromjenljiv,
tada je i priroda koja se odnosi na Njega takoder vje¢na kao 1 On
sam. Ovo razumijevanje utvrduje da Bog, ipak, ostaje Causa Prima,
ali On ne posjeduje volju kroz koju bi se svijet i priroda prihvatali
kao tvorevine jer volja pretpostavlja promjenu u Uzroku svijeta,
onom Uzroku koji bi u procesu bilo kakvog stvaranja ispunjavao
vlastite Zelje, ¢ime bi prestao biti nepromjenljiv i onaj isti, Jedan .
Iz sliénih razloga ni katolicka doktrinarna vlast (Lehramt) u Rimu
nije mogla prihvatiti ovakvo razumijevanje Boga. Stoga je papa
Gregor IX, 1231. god., slijede¢i ,,provincijalni kolegij u Parizu iz
1110.-e koji je zabranio ¢itati i privatno i javno Aristotelove priro-
dno-filozofske spise®, zabranio ¢itanje Aristotelovih prirodno-
znanstvenih djela ,,a posebno Fizike koja ¢e biti tako dugo zabra-
njena dok se ne odisti od zabluda“.**® T. Akvinski u djelu De Veri-
tateu, (qu 14, al0,) citira spomenuto djelo Maimonidesa kako bi
naglasio da izuCavanje grcke metafizike zahtijeva viSe pretpostav-
ke, te da nije svako za to sposoban: “Pet razloga se moze navesti da
se studij ne smije zapoCeti metafizikom isti¢e rabin Moyses®, a tu
spadaju a) tezina samog problema, suptilnost i dubina, b) pocetna
slabost ljudskih spoznaja, ¢) brojnost preduslova, d) prirodni predu-
slovi 1 e) zaokupljenost svakodnevnim brigama.

Delmedigo je svoje filozofsko u¢enje neposredno temeljio na
Ibn Rusdu, smatrao je da je filozofija vjerozakonom dozvoljena a u
slu¢ajevima proturjeénosti izmedu objavljene vjere i filozofske mi-
sli filozof smije tumaditi religiozna vjerovanja kako bi ih uskladio
sa filozofskom istinom.Na taj nadin on ponavlja stav Ibn Rusda iz
Tahafutu-t-tahafut koji kaze da ,,ako dode do proturje¢nosti izmedu
metafizike i teologije, tekst Objave (nass) treba tumaciti 1 razumi-
jevati tako da bi se otkrila njegova skrivena podudarnost sa onim
Sto je utvrdio (raz)um®. Pa ipak, priznavajuc¢i moguénost proturjec-
ja izmedu religijskih nacela 1 filozofskih istina, Delmedigo je nagi-

33\ Premec, Petri¢eva kritika Aristotela, Zenica, 1996, str.13.

228




0. BAJRAKTAREVIC, Uticaj Ibn Rusda/Averoesa na razvoj zapadno-evropske
filozofije

njao shvatanjima krS¢anskih averoista o dvostrukoj istini.Njegova
velika zasluga lezi u tome Sto je, otkrivajuéi mediteransko-
italijanskoj renesansi Averoesova filozofska ucenja, omoguéio
mnogobrojne prijevode Averoesovih djela i komentara (38) na la-
tinski jezik (D.J.Lasker).

Latinski ruSdizam/averoizam kao antiskolasticki pokret iznut-
ra kr§¢anske skolasti¢ke misli zasnivao se i razvijao na nekoliko bi-
tnih filozofsko-teoloskih shvatanja kao $to su:

a) Bog je izravno stvorio samo prvo bice: ostala bi¢a nastaju kao
rezultat brojnih posredovanja. Prvi uzrok je i materijalan i jed-
nostavan. Prvo stvoreno, iako posjeduje racionalnu prirodu sli-
¢nu BoZijoj, nije savrseno: iz Njega proizilazi prvi um;

StvaralaCko djelovanje ne posjeduje slobodnu volju. Biéa ne
posjeduju 'mogucnost’ jer je sve stvoreno po sebi ,,nuzno* kao i
njegov Tvorac. Umovi su nuzni i vjeéni kao i sam Bog;

U svijetu vlada kosmicki determinizam. Nebeska tijela djeluju
na sublunarna bi¢a i u medusobnim djelovanjima determiniraju
sve Sto se dogada u svijetu. Odbacivanje slobodne volje vodi i
pojedinacnoj determiniranosti;

Zbiljski egzistira samo jedan um ili dusa (monopsihizam). Po-
jedinac posjeduje tijelo i materijalni um/du$u. Medutim, ljudski
rod, kao takav, uklju€en je u jednu racionalnu du$u odvojenu od
pojedinaca. Ova univerzalna du$a nema ulogu substancijalne
forme: u svom ispoljavanju sjedinjuje se sa osjetilno-
materijalnom duSom koja, opet, omogucava i oznatava svakog
pojedinca. KrS¢anska skolastika je smatrala da je aktivni um
kod Aristotela bozanski princip koji pojednicu pristiZe iz vana i
nastanjuje se u njegovoj dusi: arapsko-islamski filozofi su mis-
lili obrnuto, da on egzistira izvan pojedina¢ne duse;

Postoje dvije istine. Nakon §to je katoli¢ka Crkva osudila i zab-
ranila u¢enja Ibn Rusda, latinski ruddisti, kao sljedbenici teolo-
Sko-crkvenog ucenja, ali i Ibn Rusda, dosli su u poziciju zastu-
panja dviju istina: filozofske kao aristotelovsko-rusdovske koja
se protivila teoloskoj, i teoloske u formi zvani¢nog u¢enja kato-
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licke crkve, koja se protivila filozofskoj. Tako je doslo do otva-
ranja procesa u kojima se ,,s jedne strane nasla Crkva a sa druge
strane radikalne sekularne snage koje su gornje pitanje razrje-
Savale postepeno u korist razuma i1 misljenja™ (N.Filipovic).
Teorija o dvije istine bila je spas za znanstveno-humanisticku
orjentaciju na Zapadu koju je progonila i Crkva i drzava. Pa
ipak, oni, latinski averoisti, zbog povijesno-teoloskog karaktera
kr§¢anske religije kao Crkve nisu mogli odrzati Ibn Rusdovo
izvorno ucenje i princip jedne istine koja se kao takva, jedna i
1sta, ravnopravno iskazuje u dva odvojena podrucja, dvije ob-
lasti, filozofijskoj i religijskoj;

f) Aristotel i Ibn Rusd su veliki uzori. Oni donose filozofsku isti-
nu. U pocetku Ibn Rudd je doslovno preuziman i stalno se spo-
minje uz Aristotela, i obrnuto jer, kona¢no, novi Aristotel uz
njegove komentare i ulazi u kricansku skolastiku. Medutim
skolasticke filozofije i ucenja, ubrzo su poceli prilagodavati
Aristotela 1 Ibn Rusda kr§c¢anskoj teologiji, a njihove uéenike i
sljedbenike progoniti.***

3. ISTINA I METODA

U tom smislu Aristotel i Ibn Rusd stvaraju u krsé¢anskoj Ev-
ropi (XII-XIV st.) tri izrazita idejna pravca:

a) ncoplatonisticki augustinizam; njega predstavljaju tradicionalni
teolozi/kler koji odbacuju Aristotela, jer su (neka) njegova uce-
nja suprotstavljena kr§¢anskoj dogmi. Ovaj pravac je dominirao
na TeoloSkom fakultetu u Parizu. Pravac je vrlo rado preuzimao
odredena shvatanja Ibn Sinaa i Gazalija, a protiv Ibn Rusda:
Dok je Averroes bio skroz racionalista i nau¢avao mnogo kri-
vih 1 pogubnim nauka, Avicenna je bio viSe religiozan, misticki

326 A Badawi, Dawr al-‘arab fi takvin al-fikr al-urubi, Kuvajt-Bayrut, 1979, str.
30-36; M. R. Hayoun, op. cit., str. 87-105; Z. Hudayri, ‘Atar Ibn Rusd fi falsafa
al- ‘usur al-wusta, al-Qahira, 1983., str. 88-93; 1. Guun, Al-falsafa al-wasitijja,
Bayrut, 1982., 136-142.
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nastrg’g:n, zadojen platonizmom i jo§ k tome donekle pokrs-
ten™;

ruSdovski ili hereticki aristotelizam; vatreni sljedbenici ove "
Jentacije autentinog Aristotela bili su Siger od Barbanta, profesor
na Filozofskom fakultetu u Parizu, i Boecije iz Dacije.T. Ak-
vinski, ¢ija Summa theologiae jos i danas vazi kao temeljno
djelo Katolicke crkve i kri¢anske filozofije, u tom djelu o here-
zi se kaze:* ,hereza je grijeh, za koji €ovjek zasluZzuje da bude
izopcen ne samo iz crkve , nego i iz svijeta svojom smréu*, 328
ortodoksni aristotelizam; pokret usaglasavanja Aristotela i teo-
loskog ucenja (sa pozicije teologije). On se nadovezuje na veé
zavr$ene sli€ne pokrete unutar rane islamske teologije, ilmu-i-
kelama, i rane arapsko-islamske filozofije, felsefe. Njega preds-
tavljaju Albert Veliki i njegov ucenik Toma Akvinski. Prof.
Grabmann ovako ocjenjuje djelo Tome Akvinskog: . Veliko
znanstveno djelo sv. Tome izvedeno za njegova Zivota je u to-
me §to je prodro u Aristotelovu filozofiju i originalno je asimi-
lirao, te je organski povezao sa kri¢anskim svietovnim nazo-
rom na kojem su ve¢ znanstveno radili Augustin i ranija skolas-
tika; Sto je u filozofiji stvorio kri¢anski aristotelizam. i sred-
stvima te formom Aristotelove filozofije izgradio spekulativnu
teologiju, koja je bila prikladna svojoj svrsi, a da nije zabacio ni
najmanji dio od velikih poteza crkvene i teologke tradicije”, 3
Sve tri nebeske religije , jevrejstvo, kri¢anstvo i islam saglas-
ne su u temeljnim istinama vjere: jedno¢i Boga, Njegovom znanju
koje obuhvata sve postojeée, Njegovoj providnosti u svijetu koji
(je) sve (stvorio) stvara iz nita, vje¢nosti individualne ljudske duse
1 postojanja nagrade i kazne na buduéem svijetu.

Aristotel je, kao filozof, istraZivao i isticao filozofske istine i
one se razlikuju od osnovnih (objavljenih) religioznih istina. Ova

P M. Goree, Avicenne, u: Dict. Hist. Georgr., eccl. Vol. I. col. 1107-1119,
' E.Lucka, Torquemada i inkvizicija u Spanjolskoj, str.24.

®M. Grabmann, La filosofia della cultura second Tommaso d ‘dquino, Bologna,
1931, str. 19,
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meodrziva' razlika izmedu 'tri velike religije', s jedne strane, i (sada
izvornog) Aristotela s druge strane, usmijerila je postperipatetiCka
filozofsko-teolodka istrazivanja i interesovanja - neovisno o religiji
njihovih nosilaca - na pomirenje i usaglaSavanje Aristotela i fun-
damentalnih vjerskih uéenja/dogmi. Ibn Rusd je smatrao da su sve
ranije interpretacije Aristotela odstupale od bitnog misljenja Prvog
uditelja i njegovog izvornog teksta. U tom smislu, Ibn Rusd je 1z-
gradio genijalnu filozofsku teoriju pomirenja i usaglasavanja Aris-
totela i islamske religije kao istine (‘hermeneuti¢ko-inteligibilnog')
sjedinjenja filozofije i religije. Njegovo 'islamsko rjesenje’ bilo je,
izravno ili potencijalno, i kri¢ansko i jevrejsko, jer, 'tri religije’, u
biti, ¢ine jednu i istu religiju. Crkva je, u X1l 1 XIV st. - iskazujuci
krajnji fundamentalizam/ekstremizam - napala i odbacila ovu teori-
ju, 1 u nekoliko navrata (1210., 1215., 1250., 1270., 1277.), uz priti-
sak pape, zabranila pojedine knjige Aristotela i Ibn Rusda i zaprije-
tila da ¢e kazniti svakog ko se bavi zabranjenim aristotelovsko-
rusdovskim pitanjima.

Parigki biskup Etienne Tempier je 15. decembra 1270. godine
objavio crkvenu osudu i proglasio petnaest Ibn Rusdovskih postav-
ki pogre$nim i zabranjenim. Medutim, posljednje dvije nisu pripa-
dale Ibn Ruddu nego Albertu Velikom i Tomi Akvinskom koje su
preuzeli od Aristotela, a te su: pitanje jednoce ljudskih formi i jed-
nostavnosti andela. Oba pitanja suprotstavljala su se augustinistic-
kim. tradicionalno-kri¢anskim teorijama - koje su odbacivale i aris-
totelizam i rugdizam - o brojnosti supstancijalnih formi i formalno-
materijalnom nastanku andela. Sljede¢e tvrdnje smatrane su pos-
tavkama Ibn Rusda i bile su zabranjene:

1. postojanje samo jednog uma (za sve ljude),

2. pogresnost razumijevanja koje tvrdi da je ovjek onaj koji spo-
znaje/percipira,

3. ljudska volja hoce/zeli ili izabire pod vidom nuznosti,

4. sve $to nastaje u svijetu nuzno je podredeno uticaju nebeskih ti-
jela,

wh

svijet je vjecan/nevremenit,

232




O. BAIRAKTAREVIC, Uticaj Ibn Rusda/Averoesa na razvoj zapadno-evropske
filozofije
6. ne postoji prvi Covjek,
7. duSa je forma ¢ovjeka kao Covieka i ona propada sa smréu,
8. duSa, nakon smrti, ne moze biti kaznjena materijalnim vidom
vatre,
9. slobodna volja je trpna, a nije aktivna snaga i mo¢, i ona je nu-
Zno podredena htijenju,
10. Bog ne poznaje partikularije,
11. Bog (s)poznaje samo sebe samog,
12. ljudska djela nisu podredena Bozijoj providnosti,

13. Bog ne moze darovati/dodijeliti vje¢nost ili nematerijal-
nost/spiritualnost necemu $to propada ili nestaje ili se utapa u
nesto drugo.

1277. godine u novoj crkvenoj osudi rusdizma, koja ¢e uklju-
¢iti 1 izgovor o ,,dvostrukoj istini*, bit ¢e osudeno 219 pitanja/teza
koje ¢e biti usmjerene protiv profesora Filozofskog fakulteta u Pa-
rizu (osnovan 1215.), a posebno Sigera od Brabanta, koji ¢e zbog
svojih rusdovskih stavova, inkvizicijski, biti i pogubljen, kao i pro-
tiv svih onih koji su prihvatali i tumagili arapsko-islamske filozofe i

Ibn Rusdovu filozofiju, a posebno teoriju o aktivhom umu i vjec-
nosti/nevremenitosti svijeta, **°

4. IBN RUSD I DIJALOG KULTURA I
RELIGIJA MEDITERANA BEZ OBALA

S druge strane, postoje shvatanja da kri¢anska religija ne stoji
U suprotnosti sa ovom teorijom koja iskazuje postovanje i uvazava-
nje temeljnih istina 'nebeskih religija’. U to nas uvjeravaju i postup-

M. R Hayoun, Averroes et Paverroisme, Paris, 1991, str. 83-84, 75-120;

Vidjeti: P. Mandonnet, Siger de Brabant et I'averroisme latin au XIJj siecle,
Fribourg, 1899.. str. CLXIN-CCV; T. Akvinski, O Jednosti uma protiv averoista,
u: T. Akvinski, Opuscula pholiosophica, Zagreb, 1995, 1, str. 28-141.; F.
Koplston, Islorfjaﬁlozojb'e, Beograd, 1989., 11, str. 427-433.; E. Gilson, Uvod u
kricansku filozofiju, Zagreb, 1995, str, str. 66-88.
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ci crkvenih vlasti koje su, na primjer, u tim zabranama, nepromis-
lieno osudili i neke stavove Tome Akvinskog da bi, nakon kraceg
vremena, njegovu misao proglasili zvani¢nim ufenjem krsc¢an-
ske/katolicke Crkve. To znati da se crkveno-teoloske interpretacije
religije, kao interpretativna tradicija, mijenjaju, i da su ovisne o
vremenu i povijesnim okolnostima, dok su istine autenti¢ne objav-
liene religije, kao konstitutivna tradicija, konstantne, vjecne 1 nep-
romjenljive, i one, zapravo izraZavaju i svjedoce jednu istinu. S te
pozicije, Ibn Rudd vr$i i kritiku islamske teologije, kelama. S druge
strane, Aristotel, rusdovski aristotelizam 1 sam Ibn Rusd kao 1 nji-
hovi arapski i latinski interpreti i sljedbenici, i pored progona, zab-
rana, osuda i zatvaranja od strane crkvenih vlasti na ¢elu sa papom,
nazaustavljivo su prodirali na evropske 8kole i univerzitete (Pariz,
Oksford, Koln, Bolonja, Padova, Dubrovnik). Ti uticaji, iskazivani
kroz brojne filozofske krugove antikr§canstva i pokrete latinskog
(anti)ruddizma, doveli su do velikog razvoja srednjovjekovnih krs-
¢anskih filozofija i njihovog dramati¢nog odvajanja od univerzali-
zma crkveno-teoloske misli. Averoizam postaje vladajuci oblik mi-
§ljenja na Zapadu; od kraja XII/VI H. do kraja XV/IX H., on ostaje
dominantna kola filozofskog misljenja, neovisno o ostroj reakciji
koju je izazvao, prvo medu muslimanima-maurima Spanije, a po-
tom medu jevrejskim talmudistima i, najposlije evro-kr§c¢anskim
klerom i sve¢enstvom. Zbog toga je Rodzer Bekon (13-o st.) isticao
da su Saraceni osnivaéi ,,sciencia experimentalis™ i pisao: ,,Filozo-
fija je specijalno podru¢je nevjernika, tj. Arapa, i mi smo je svu
dobili od njih**"'

Razdoblje ,,od 1100.-e do 1500.-¢ god je, otprilike, bilo vri-
jeme koje je posvjedoc¢ilo jednu novu civilizaciju u zapadnoj Evro-
pi koja se odlikuje islamskim uticajima u podru¢ju nauke.To raz-
doblje je u historiji poznato kao doba evropske arabistike , odnosno
period u kome se Evropa poarabljivala i u kojem su arapske nauke i

31'g Hadzialic, POF, 1974, br. 21, str,113.
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znanosti bile primaran izvor svim nau¢nim djelima u Evropj«**?
Tako je, ,,u sutonu umiruée epohe koja se borila za svoj opstanak*
(Premec) krenula nova i slobodna filozofsko-znanstvena misao, ve-
liki pokret i nova epoha prosvjetiteljstva kao renesansa, reformacija
i orijentalizam u Evropi, kao veliki zanos oslobadanja srednjovje-
kovnog Covjeka na Zapadu od strogosti i dominacije tradicionalnih
teolosko-metafizicko-mitoloskih ucenja i neupitnosti autoriteta ap-
soluta religija-Crkva.

Arapsko-islamska filozofija, preko Ibn Ruida, prvog (Arapa)
Evropljanina, i njegovih jevrejsko-latinskih sljedbenika i protago-
nista, viestruko je uticala na zapadno-evropsku misao:

a) uspostavila je i isposredovala vezu izmedu antiCkog razdoblja
grcke filozofije i filozofije evropskog novovjekovlja;

b) inicirala je humanisti¢ko-prosvjetiteljski i reformatorski pokret
u Evropi i na Zapadu uopste;

¢) uvela je druStveno-historijske i prirodne nauke;

d) uvela je nauéno-istrazivatku metodu i metodologiju;

¢) omogucila je kricansko-jevrejskim skolastidarima uskladivanje
i razdvajanje vjerovanja i misljenja;

f) dovela je u pitanje inkviziciju, razobli¢ila njenu jevrejsko-
arapsku dimenziju i stimulirala zapadno-evropski misticizam i
simbolizam:

g) postavila je temelje mediteransko-italijanskoj renesansi, i izravno
uobli¢ila savremenu evropsko-sekularnu i religioznu misao do
vremena Dekarta, Spinoze, Kanta,>** Lutera i Kalvina a i nakon
njih, sve do J.W. Getea, K. Marksa, L. Tolstoja, A. Camusa, H.1..
Borhesa, K. Jaspersa, G. Marcela, E. Blocha, M. Eliadea, H.G.

- A.Smajlovié, Filozofija orijentalistike i njen wticaj na razvoj savremene
arapske knjizevnosti, Kairo, 1974, str.198., preveo s arapskog M.Kico, (u
rukopisu),

¥ H. Z. Ulken, Uticaj islamskog misljenja na Zapad, u: M.M. Sarif, Historija
islamske filozofije, 11, Zagreb, 1988., str. 353.;Vidi:T.Fabre, Autour d”Averroes,
L”heritage anadolu, Rencontres d”Averroes, Marseille, 2003, str.1-128.
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Gadamera, H. Susi¢a, R. Ivekovi¢, D. Pajina, K. Prohica, E.
Verbera, A. Smajlovi¢a, A. Saréeviéa, M. Filipovic¢a i drugih.

Ibn Rusdova filozofija i njene Zive i raznolike tradicije unutar
evropske misli, sve viSe prepoznatljive, izrazavaju klju¢na pitanja i
probleme arapsko-islamske filozofije i nauke unutar srednjovjekov-
lja i srednjoviekovne filozofije uopée, i odslikavaju paradigmati¢ne
ideje i spoznaje arapsko-islamske kulture i civilizacije tokom XI/V
H. i XII/VI H. stoljeéa. Neke od njih, iako ve¢ povijesno transfor-
misane i ugradene u druge i drugadije, savremenc cvropske i
svjetske tradicije, kulture i religije, ili pak, tendenciozno, svedene
na samo historijski vrijedne, ne samo da su u svoje vrijeme imalc
najvisi moguéi znacaj nego to, ponovo, u nastupajucoj eri ,,sekular-
ne obnove religije” kao fundamentalisticke geo-politizacije tradici-
onalnih religija i Crkve, zadobijaju i danas. Sve to, u najmanjoj
mjeri, (i pored, paradoksalno, s pocetka XXI-og vijeka, novih evro-
ameri¢kih neokolonijalistickih i ncokrstaskih okupacija 1 udara na
savremene nacionalno-islamske drzave i njihove istaknute pojedin-
ce, udara koji, uz potpunu kontrolu javnih medija i interneta, a pre-
ko afirmacije kriZza kao simbola sekularnih drzava i ustanova, pod-
razumijevaju ograni¢enost kretanja, boravka, rada, oblacenja, obra-
zovanja, vjerskih obreda i broja muslimana-vjernika na Zapadu kao
svojevrsnog oblika svjetskog rata protiv islama:tako se u Sarajevu
pod Visokim predstavnikom toleriSe antiislamizam i islamofobija,
ponovo ukida viersko obrazovanje u $kolama i na fakultetima, i
podize spomenik jednom papi, blazenom, za kojeg .stih poslije
Srebrenice, drugog Ausvica™ kaze da ,,meni i mojima otac nisi bio™
/A.Buri¢/, dok drugi, njegov nasljednik, kojem se pridruzuje i novi
patrijarh srpski, otvara muslimansko pitanje u Evropi i iz Regen-
sburga $alje otvorene antiislamisticke izjave) upucuje na moguc-
nost ili, ¢ak, nuznost preispitivanja i prevrednovanja tradicionalne
filozofije i religije a posebno povijesti evropske filozofije i njenog
andaluzijsko-iberijsko-balkanskog nasljeda, pa makar, za pocetak, i
u formi jednog novog ¢itanja i pisanja op¢ih, ali i posebnih historija
filozofije kod nas i u svijetu.
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Orhan Bajraktarevi¢, MA Lecturer

THE INFLUENCE OF IBN RUSHD /
AVERROES ON THE DEVELOPMENT
OF WEST-EUROPEAN PHILOSOPHY

(Introduction to the first philosophical criticism of theology and
mysticism in the epoch of religion: the transformation of metaphys-
ics, Latin-Jewish averroism / Rushdism, the European Enlighten-
ment and secularization)

SUMMARY

New Aristotle, Rushdian-averroistic Aristotelianism and Ibn
Rushd and their Arab and Latin interpreters, followers and protag-
onists, in spite of persecution, prohibition, condemnation and im-
prisonment by the ecclesiastical authoritics, headed by the pope,
incvitably have penectrated the European schools and universities
(Paris, Oxford, Cologne, Bologna, Padua, Dubrovnik).
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-

J. RAMIC, Andaluzijska knjizevnost...

Dr. Jusuf Ramig¢,
profesor emeritus

ANDALUZIISKA KNJIZEVNOST
O jednom knjizevnom djelatniku u ovoj oblasti

SAZETAK

Muhammed Abdulmun'im Hafad#i roden je u Egiptu. Tu se
Skolovao i radio. Bio je profesor arapskoga jezika i knjizev-
nosti na al-Azheru i dekan Fakulteta arapskoga jezika u Asju-
tu. Pred njim su mnogi zavrsili svoje studije, a jedan od mno-
gobrojnih njegovih u¢enika je i autor ovog rada.

Knjizevni opus Muhammeda Abdulmun'ima HafadZija zaista
Jje impresivan. Posebnu paznju je posvetio izucavanju histo-
rijskih knjizevnih cjelina kao §to Jje arapska knjiZevnost u
Andaluziji, s posebnim osvrtom na pojavu stroficke poezije u
toj knjiZzevnosti.

Dolaskom Arapa na ove prostore dolazi i do susreta jedne i
druge kulture i utjecaja Arapa na provansalsku poeziju. Sama
rije¢ trubadur ¢ini se da je uzeta iz arapske rijeci tarrebe. koja
ima znacenje pjevanja uz instrumentalnu pratnju.
Analizirajuéi stroficku poeziju Andaluzije, HafadZi dolazi do
zakljucka da je ta poezija prvo nastala na arapskom Istoku, a
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da je kasnije bljesnula u Andaluziji. To misljenjc dijeli 1
Fran¢esko Gabrijeli, koji ovu poeziju smjesta cak i u predis-
lamsko doba.

Kljuéne rijeci: Andaluzija, knjizevnost, stroficka poezija,
muvasgah, zedzel, trubaduri, Provansa, albigenzi...

1. MUHAMMED ABDULMUN'IM HAFADZI —
KNJIZEVNI OPUS

Medu savremenim arapskim histori¢arima andaluzijske knji-
7evnosti posebno mjesto zauzima Muhammed Abdulmun'im Hafa-
dzi. On je roden u delti Nila. Tu je odrastao, a fakultetsko obrazo-
vanje je stekao u Kairu. Nakon toga je upisao postdiplomski studij
na Fakultetu arapskoga jezika. Tu je magistrirao i doktorirao iz ob-
lasti arapske knjiZevnosti. Tema njegovoga doktorskog rada bila je
Ibn el-Mu'tezz i njegovo naslijede u knjizevnosti, knjiZevnoj kritici i
stilistici. U radu je podrobno govorio i o knjizenim traktatima Ibn
al-Mu'tezza, komentarisao njegovo djelo el-Bedi' iz oblasti stilisti-
ke, a onda je dobar dio disertacije posvetio 1 komparativnoj knji-
yevnosti (Ibn el-Mu'tezz i Ibn er-Rumi).

Knjizevni opus Muhammeda Abdulmun'ima Hafadzija zaista
je impresivan. Posebnu paznju je posvetio izutavanju historijskih
knjizevnih cjelina, kao $to je arapska knjizevnost u Egiptu (Qissatu
l-edebi fi Misr), arapska knjizevnost u Libiji (Qissatu [-edebi fi Li-
bija), arapska knjizevnost u Hidzazu (Qisaru l-edebi fi I-HidZaz),
arapska knjizevnost u Sjevemoj i Juznoj Americi (Qissatu l-edebi fi
I-mahdzer) te arapska knjiZzevnost u Andaluziji (Qissalu [-edebi fi I-
Endelus). |

242




J. RAMIC, Andaluzijska knjizevnost...

2. ANDALUZIJSKA KNJIZEVNOST —
MUVASSAHAT

Ovo posljednje djelo iz knjizevnosti obuhvata velik broj kra-
¢th biografija knjizevnika Andaluzije i bavi se analizom poezije i
proze na ovim prostorima. Posebnu paznju Hafadzi je posvetio po-
javi i analizi muvassaha i zedZela u andaluzijskoj strofickoj poeziji.

HafadZa smatra da je ova stroficka poezija prvo nastala na
arapskom Istoku. Njen izumitelj je Tbn el-Mu'tezz. U ovom pregle-
du historije arapske knjiZzevnosti u Andaluziji on navodi jedan mu-
vassah ovog pjesnika koji se nalazi u njegovom divanu u rukopisu i
u stampanom primjerku. Ako je tatno da je ovo njegov muvassah,
onda je on izumitelj ove stroficke poezije, a ne Mugadim ibn
Mu'affa el-Qabri, koji je Zivio i radio u Andaluziji u malome mjes-
tu Qabra, koje se nalazi u srediSnjem juznom dijelu Andaluzije.

Bilo kako bilo, ova poezija je bljesnula u Andaluziji. Ona se
razlikuje od klasi¢ne arapske poezije po tome $to se ne uklapa u je-
dinstvenu rimovnu $emu. Najbolji primjer ove poezije imamo kod
Tutajlija, slijepog pjesnika iz Tudela nedaleko od Kordobe, koji se
nasao u sastavu jedne grupe pjesnika u Sevilji koji su, nakon $to je
on kazao svoj muvasiah:

Smijuci se, pokazuje bisere — otkrivajuci lice kao pun
mjesec;

prelijesno je vrijeme za njega — a obuhvatile su ga moje
grudi

ostali zapanjeni i svi su, na kraju, svoje pjesme poderali i uni-
stili ih. >

Muva$Sah mozZe biti potpun i nepotpun, odnosno éelay
(agra’). Muvasiah Tutajlija je potpun jer se sastoj1 iz Sest agfala
(tornada) i pet stihova (ebjat). Njegov pocetak Je u punom skladu

334

Ibn Haldun, Muqgaddima, 2/1065, al-Qalem, Sarajevo, 2007. (prijevod T.
Mufti¢)
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sa posljednjim qiflom u kome se nalazi hardZa (finida) koja je na-
govijestena rije¢ima juganni.

HardZa je vrlo vazna u ovoj poeziji. Obi¢no je kazana na kla-
si¢nom arapskom, a ponekad i na romanskome jeziku ili, pak, na
arapskom puckome jeziku. Ona mozZe biti nagovijestena i rije¢ima:
Rekao sam, ili Rekla je, itd.

Buduéi da se u muvas§ahu nalaze tragovi stranih rijeCi, mno-
gi njegovu pojavu i nastanak vide u romanskome jeziku (Julijan
Ribera). Medutim, radi se samo o pretpostavkama koje. naZalost, 1
neki arapski istraziva¢i prihvataju (Mustafa 'Aved el-Kerim) 1 isti¢u
da su neki pjesnici Andaluzije imitirali romansku poeziju koju su
pretvorili u pjevanje uz instrumentalnu pratnju.

Francesko Gabrieli ne prihvata ovo misljenje. Mnogo je vre-
mena, po njemu, potroSeno u raspravama o tome kako je Qabri ili
neko drugi dogao do ove novine. Nije potrebno postulirati, kao Sto
je to uginio Ribera, nikakvu izgubljenu 1 veoma staru rimsku ritmi-
ku jer se u samoj arapskoj poeziji mogu naci pretete ovakve strofi-
ke. Ima je u jednoj pjesmi Abu Nuvasa i u rudimentarnim strofic-
kim kombinacijama koje se nazivaju musemat, a od kojih se jedna
pripisuje jos Imru ul-Qajsu. No slijepac iz Qabre i njegovi sljedbe-
nici razvili su i popularizovali ove izdvojene zacetke i stvorili knji-
7evni rod koji se s pravom moze nazvati andaluzijskim.

3. ANDALUZIJSKA KNJIZEVNOST — ZEDZEL

Zedzel je nastao iz muvasaha. Naziva se jos i putkom pjes-
mom. Njegova postojbina je Andaluzija. Najpoznatiji pjesnik zedZe-
la je Ton Quzman. Njegov savremenik je Muhlif el-Asvad. Poslije
njih istaknuto ime u ovoj poeziji je Madgallis, zatim Ibn Gahdar iz
Sevilje, Ibn el-Hatib, Ebul Hasan Sehl ibn Malik, el-Alusi i dr.

Ono §to su Mutenebbi i Ebu Tamam na Istoku, to su Ibn
Quzman i Madgallis na arapskom Zapadu. Prvi je (Ibn Quzman)
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pazio na sadrzaj zedZela, a drugi (Madgallis) je vie paZnje posve-
tio rije¢ima, manje sadrzaju.

Ibn Quzman je roden u Kordobi 1086. god. Mnogo je puto-
vac. Bio je u Sevilji, Granadi i drugim gradovima Andaluzije. Poz-
navao je arapski i romanski jezik. U mladosti je pisao poeziju na
klasi¢an nacin, a onda je metricki sistem postepeno napustao dok se
toga nije potpuno oslobodio. Njegova poezija je sakupljana u 8. hi-
dzretskom stoljec¢u u jednu zbirku u Palestini u gradu Safedi. Danas
se taj rukopis nalazi u Lenjingradskoj biblioteci u Rusiji. Nykl je taj
rukopis objavio 1933. god., i to je prvo nekriticko izdanje ove poe-
zije. Drugo kriticko izdanje objavljeno je nesto kasnije. Sve §to je u
prvom izdanju propusteno, u drugom je ispravljeno. Na taj na¢in je
istrazivatima olakSana upotreba ovog divana. U divanu se nalazi
oko 150 pjesama. Trec¢inu od toga Ibn Quzman je kazao uvazavaju-
¢i jedinstvenu rimovnu Semu. Ostali dio pjesama ne uklapa se u
ovu Semu. Ibn Quzman je umro 1159. god.

Bio je pjesnik na dvoru, a tu ulogu je, nakon njegove smrti.
preuzeo Ebu Abdullah b. HadzdZ poznat kao Madgallis, koji je
umro godinu dana poslije Ibn Quzmana.

4. UTJECAJ ARAPA
NA POJAVLJIVANJE TRUBADURA

Najistaknutiji pjesnici muva$Saha i zedZala su, prema Hafa-
dziju, Ahmed ibn Abdi Rabbihi, Jahja b. Beqi', Ebu Bekr el-Abjed,
Tutajli — slijepi pjesnik, Ibn Badzdza — poznati anduzijski filozof,
Lisanuddin el-Hatib — poznati historicar Andalusa, Ibn Hardus, Ibn
Zuhr — poznati filozof, Ibn Quzman, Madgallis i mnogi drugi. Uz
nabrajanje istaknutih pjesnika ove poezije, Hafadza navodi i njiho-
ve biografije i fragmente iz njihove poezije, zatim vrsi analizu ove
poezije i njen utjecaj na trubadure u juznoj Francuskoj. U tom
praveu on donosi stihove el-Abjeda i uporeduje ih sa stihovima
Markabra iz kojih se vidi da je ovaj drugi bio pod utjecajem araps-
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ke poezije u Andaluziji. Na kraju ove usporedbe citira jedan dio
muvassaha el-Abjeda koji je Zivio u 12. stoljecu, a u kome se, pisa-
no latinicom, kaze:

Ma lezze li Surbu rahin ‘ala rijadi I-eqahi
Levla hedime l-visahi iza eta fi s-sabahi
Ev fi l-asili edha jequlu

Ma li s-Sumuli letamet haddi

Ve li $-Simali hebet fe male

Gusnu i'tidalin dammehu burdi

U prijevodu T. Mufti¢a to izgleda ovako:

Nije mu prijatno piti vino — na livadama ratincica

Ako neko vitkog struka — kada dode izjutra il’ u predve-
Cerje kaZe

Zasto me hladno vino — udarilo po obrazu,

A sjeverni vietar- puhnuo savivsi skladnu granu — koju
je obuhvatio moj ogrtac?

Markabri u svojoj poemi takoder kaze:

Ai com es encabalada

La falsa razos daurada

Deman totas vai triada

Va ben es fols qui s'i fia

De sos datz ca plombatz vos gardatz

Qu' enganatz n'a assatz so spchatz e mes en la via

To u prijevodu A. Smajloviéa s arapskog jezika glasi:

Ah! Kako su snazni i nakiceni argumenti Zena!

Ali ona (moja draga) je u tome drugacija od ostalih!
Ah! Kakva strasna ludost vjerovati onome Sto govore.
Cuvaj se njihova obecenja! Znaj da su mnoge obmanile
i na cjedilu ih ostavile.
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Trubadurski pjesnici su bili, isti¢e Suhejr Qalamavi, u nepos-
rednom kontaktu s arapsko-islamskom kulturom u Andaluziji. Sa-
mo ispitivanje literarnih kompozicija trubadura dovoljno govori u
kojoj su mjeri na njih utjecali andaluzijski muvassah i zedzel. Sli¢-
nost kompozicije tako je ocita da bi zbilja bilo tvrdoglavo poricati
njihov utjecaj na provansalskog pjesnika. Ako naporedo stavimo
arapski muvasSah el-Abjeda i francusku poecmu Markabrija, zapazit
¢emo sli€nost u $emi rimovanja. Ovaj primjer govori dovoljno.
Medutim, ima jo§ mnogo primjera u trubadurskoj poeziji.*®

El-Abjed i Markabri su dijelili istu sudbinu. Oba su pogub-
ljena u isto vrijeme i skoro na isti na¢in. Markabri je roden u Gas-
konji, provinciji koja se naslanjala na sjevernu Spaniju. Jedno vri-
jeme je tu Zivio, a onda se nasao u Barceloni, zatim u Kastilji, da bi
se na kraju vratio u Provansu gdje je, putujuéi po juznoj Francus-
koj, poginuo od nepoznate osobe.

[za sebe je ostavio 44 kaside, odnosno satire koje su sakup-
liene 1 objavljene 1909. god. u Tuluzu pod naslovom Poesie com-
plete des trubadours. U njima se kriticki osvrée na lagodan Zivot
vladajucih struktura, §to ga je kasnije Zivota kostalo. Bio je pod
snaznim utjecajem arapske kulture. To je vidljivo i u pjesmi koju
ovdje donosimo u originalu i u prijevodu na arapski i nas jezik:

Estornel (u originalu)

Estronel, cueill ta volada:
Deman, ab la matinada,
Iras m'en un' encotrada
On cugei aver amine:
Trobaras e veiras

Per que vas; comtar 'as
E'll diras en eis pas

335 5 4 : A . 7
7 Mekki-Qalamavi, Arapsko-islamski uticaj na evropsku renesansu, al-Qalem,

Sarajevo, 1999., Uticaj u oblasti knjizevnosti , 53.
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Per que se traslia.

Az-Zurzur (na arapskom, pisano latinicom)

Tir ejjuhe z-Zurzuru muhalligan

Ve gaden fi s-sabahi mubekkiren

Tevedzdzeh nahve beledin telqa

Fihi bi muhbubetin li hunake

TedZiduha ve teraha

Ve muhimmetuke hije:

En tequle leha mustefSiren fi nefsi l-vaqti limaza hanet
'‘ahdeha

Ptica (u prijevodu na nas jezik)

Ptico, poleti, kreni,

U osvit zore porani!

Idi, nigdje ne skreci,

Do mjesta gdje ées moju voljenu naci!

Kad je nades, trebas joj reci, zapravo pitati,
Sto me je iznevjerila, Sto je obecanje prekrsila.

Ideja o upotrebi ptice kao emisara u arapskoj andaluzijskoj
knjiZevnosti postojala je i prije Markabrija. O tome imamo podata-
ka u djelu el-Maqqarija Nefhu I-tajjib (1/338). Okito je da je Mar-
kabri bio upoznat s ovom idejom.

Markabri je bio pjesnik ¢ulne ljubavi za razliku od J. Rudela
koji je vise upraznjavao uzritsku ljubav. Oni su oko Zene stvorili
atmosferu koja je potpuno odgovarala atmosferi u arapskoj knji-
sevnosti. Jedan od popularnih koncepata ljubavi kojeg su s¢ pridr-
yavali trubaduri bila je pokornost ljubavnika pred svojom dragom.
Guillaume IX, prvi pjesnik koji je imitirao zedzel, tu pokornost ko-
risti u tolikoj mjeri da pridjev abedinez izjednacava sa zaludjelim
ljubavnikom. Ovo je, €ini se, preuzeto iz arapske poezije. U djelu
Tavqu I-hamama Tbn Hazma postoji jedan odjeljak pod naslovom
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Pokornost u kome on kaZe: Jedno od iznenadujuéih svojstava lju-
bavi jeste pokornost zaljubljenog volji voljene koji svoju narav pri-
siljava da se promijeni kako bi odgovarala prirodi njegove drage...
Covjek je surov, grub i najednom se ta surovost i grubost pretvara u
njeznost, a nepokornost u pokornost.

Da li ée nam bliskost biti vraéena,

I da li sudbini ovoj dolazi ve¢ kraj?
Jer mac je sad postao rob trske, a
Progonjena gazela se pretvorila u lava.

Guillaume IX je bio dobar poznavalac arapskoga jezika. Dva
puta je bio u Andaluziji. Prvi put 1101. god. i drugi put 1120. god.
U njegovoj poeziji ima prili¢an broj arapskih rije¢i. On esto upot-
rebljava muski rod imenica kada se obraca svojoj dragoj: Si-m vol
mi dons s'amor donar kao §to su se i arapski pjesnici &esto obraéali
svojoj voljenoj u muskom rodu iz postovanja prema njoj: meviaje,
sefjidi (moj gospodaru). Neki orijentalisti smatraju da je i sama ri-
je€ trubadur, koja nema infinitiva u francuskome jeziku, uzeta iz
arapske rijeci tarrebe, koja ima znadenje pjevanja uz instrumental-
nu pratnju.

5. TRUBADURI I KATARIZAM

Albigenzi su srednjovjekovna sekta tako nazvana po gradu
Albiju na jugu Francuske, gdje joj je bilo sjediste. Njeni pripadnici
se, takoder, nazivaju i , katari (¢isti). DoZivjeli su svoj uspon u 12.
i 13. st. Odbacili su papsko kr¢anstvo i ucenje po kome je Isus
ubijen i razapet na kriZz. Crkveni brak je za njih, takoder, bio nepri-
hvatljiv. Krizarski ratovi koje je protiv njih poveo papa Inocentije
IIT prakticno su ih istrijebili oko 1250. god.

Sama rije cathare derivirana je iz gréke rijedi catharos i ima
znaCenje rijeCi purete pa se otuda oni i nazivaju ,.&isti“. Mejsum,
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medutim, ne iskljucuje mogucénost da ova rije¢ ima znacenje rijeci
kevser u istoimenoj suri, pozivajuéi se na Muhjuddina ibn Arcbija,
koja govori 0 monoteizmu, a iskljutuje mogucnost da su katari he-
reza i da pripadaju manihejizmu. Po njemu, oni su pripadnici vjere
koja se potpuno razlikuje od krscanstva.

Da li je islam utjecao na pojavu katara u Okcitaniji (Occitani-
e) u francuskoj pokrajini koja se proteZe od rijeke Rone (Rhone)
sieverno do Pirinejskih planina juZno i od Alpa na istoku do At-
lantskog okeana na zapadu, tesko je reci. Svi dokumenti koji o to-
me govore uniSteni su za vrijeme krizarskih ratova koje je pokre-
nuo Inocentije I11.

Da li su trubaduri bili katari? Oko toga se mnogi razilaze. Je-
dni tvrde da su to dva odvojena pokreta koji nemaju nista zajednic¢-
kog, mada su nastala u isto vrijeme i na istom prostoru.

Drugi smatraju da su trubaduri bili Kkatari; da su se kriticki
odnosili prema rimskoj crkvi, da su je Zestoko napadali i da o tome
imamo podataka u njihovoj poeziji.

Guillaume Piguera bio je savremenik krizarskih ratova koji
su vodeni protiv katara. Roden je u Tuluzu, a napustio je ovaj grad
nakon §to su ga krizari zauzeli 1216. god. Borio se kao trubadur
protiv Crkve i njenih zakona. Umro je 1250. god. Jedna od najbo-
liih njegovih poema u kojoj se kriticki osvrée prema Rimu nosi
naslov Sisventes contre Roma, napisana izmedu 1226. 1 1229. god. i
smatra se najze$¢im napadom na papstvo u srednjem vijeku. Kasida
se sastoji iz 23 strofe, a objavljena je u Parizu 1961. god. u Antho-
logie de la poesia occitane.

Cesto je bio na udaru Crkve pa je, sklonivsi se, dosta vreme-
na proveo u juznoj Italiji i Siciliji na dvoru Fridriha 11, takoder pje-
snika, ljubitelja filozofije i lijepe rijeci. Stari arapski izvori navode
da je ucitelj Fridriha II bio sicilijanski kadija pa je otuda provijava-
la i njegova naklonjenost prema filozofiji, logici i medicini. Jedan
je od najmo¢nijih vladara krS¢anskog svijeta u tom vremenu. Godi-
ne 1228. bio je predvodnik 3estog krizarskog pohoda sa Sest stotina
vojnika u kome nije prolivena ni jedna kap krvi. Taj pohod se zavr-
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Sio sklapanjem mirovnog ugovora izmedu njega i sultana el-Kamila
po kome je sultanu vracen Jerusalim, a kr$¢anima dato pravo da si-
gurno obavljaju obrede hadza.

Fridrih II je bio bastinik skoro svih znanosti. Govorio je te¢no
arapskim jezikom i Citao klasi¢na djela na ovome jeziku. Bio je u
kontaktu s velikim brojem muslimanske uleme kako na arapskom
[stoku, tako 1 na Zapadu u Andaluziji. TraZio je rjeenja za mnoge
probleme u vremenu u kome je Zivio i djelovao. O tome imamo
podataka u djelima Magqrizija i drugih arapskih histori¢ara. Mada
ga je Dante smjestio u pakao, ipak je o njemu rckao da je bio dosto-
jan svakog poStovanja. U njegovom vremenu osnovan je i napuljski
Univerzitet koji je kasnije postao centar prevodilacke djelatnosti
izvornih arapskih djela.
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Jusuf Ramic, PhD, Professor Emeritus

ANDALUSIAN LITERATURE
ON A SINGLE LITERARY WORKER IN
THIS AREA

SUMMARY

Abd al-Mun‘im Khafdji Muhammad was born in Egypt. The-
re he was educated and worked. He was professor of Arabic langu-
age and literature at Al-Azhar and the Dean of the Faculty of Ara-
bic Language in Asyut. He was the teacher of many graduates, and
the author of this paper was one of his students.

Literary opus of Muhammad Abd al-Mun‘im Khafaji is really
impressive. His particular attention was dedicated to the research of
historical literature as a whole as the Arabic Literaturc in Andalusi-
a, with special emphasis on the occurrence of strophic poetry in the
literature.

With the arrival of the Arabs in these areas comes also the in-
fluence of the Arabs on the Provencal poetry. The word troubadour
itself seems to have been taken from the Arabic word farraba,
which means singing with instrumental accompaniment.

Analyzing strophic poetry of Andalusia, Khafaji comes to the
conclusion that the poetry first emerged in the Arab East, and later
flashed in Andalusia. This opinion is shared by Francesco Gabriel,
who placed this poetry, even in pre-Islamic era.

Key words: Andalusia, literature, strophic poetry, mu-
washshah, zajal, troubadours, Provence, Albigensians.
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IBN ZEJDUN - VELIKI PJESNIK
MUSLIMANSKE SPANIJE

SAZETAK

Ibn Zejdun je jedan od najveéih pjesnika muslimanske Spani-
je. Roden je u Kordobi 1004. god., a umro u Sevilji 1070.
Dobar dio Zivota je proveo u zatvoru. Pisao je o politici i
knjizevnosti i bavio se poezijom. Njegova zbirka poezije
Stampana je u Kairu 1932. god., a dvije poslanice EI-
DzZedelijja i El-Hezelijja u Bejrutu. Prvu je napisao u zatvoru,
a drugu kada je iziSao iz zatvora u kojoj je izvrgao podsmije-
hu Alija ibn Abdusa, rivala kod Vallade, kéerke halife El-
Mustakfija. Prema mnogima, on je bio najveéi pjesnik Ende-
lusa. Pripadao je plemickoj porodici Mahzum, jednom ogran-
ku plemena Kurejs. Nosio je titulu zu l-vizaretejni (ministar
maca i pera), dok je upraznjavao ovu funkciju.

Klju¢ne rijeci: period imitacije, prijelazni period, period ori-
ginalnog stvaranja
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ZIVOTNI PUT IBN ZEJDUNA

Ton Zejdun je jedan od najveéih pjesnika Endelusa. Roden je
u Kordobi 1004. god., a umro u Sevilji 1070. Njegovo puno ime je
Abdulvelid Ahmed ibn Abdullah ibn Zejdun el-Mahzumi cl-
Kurtubi. S obzirom na to da je pripadao plemenu Benu Mahzum,
razumijemo da je imao arapsko porijeklo, jer je pleme Benu Mah-
zum ogranak plemena Kurej$, kome je pripadao i Halid ibn Velid.
Neki su napustili postojbinu svojih djedova i zajedno s drugim
plemenima nasli se na prostorima Endelusa. Ime Zejdun, kojim se
zavriava lanac porijekla, kako to navode neki historicari, nije ime
njegova djeda koji se nastanio na podru¢ju Kordobe. Dodatak vava
i nuna u prezimenu nije poznat u arapskoj genealogiji. S ovim pre-
zimenom se susre¢emo samo u Endelusu, npr., Abdun, Hamdun,
Vehbun itd. Ovaj posljednji je bio 1 veliki pjesnik, koji u stihovima,
u prijevodu D. Buéana, oplakuje svoju sudbinu i kaze:

Ne, mana je moja jedina
Zla sudba §to mi je sudena.
Pa zar koplje valja korit

Sto cilja ne znadoh pogodit?

(,Mogucnosti, 1979., str. 1028)

Iz svega ovoga mozemo zakljugiti, istice Hasan Dzad Hasan,
da je dodavanje vava i nuna u prezimenu namjerno ucinjeno, da bi
se istakla veliGina i postovanje po kome su EndeluZani bili poznati.

Ibn Zejdunov otac je bio pravnik i vrhovni sudija u Kordobi.
Nauke je zavrsio pred ocem i drugima koji su tada obitavali u tome
gradu. Bavio se poezijom i u njoj je dosegao neslucene visine. Ka-
da je za njega ¢uo Ibn DZehver, kordobski magistrator, primio ga je
u svoju sluzbu, u uredu za korespondenciju. Nedugo iza toga pos-
tao je i ministar, jedini u vladi koji je odrzavao veze s ostalim ma-
gistratorima u Endelusu. Tada je dobio i titulu zu [-vizaretejni —
zbog vjestog rukovanja macem i perom. Sudbina je htjela da se na-
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kon ovog uspona nade u zatvoru zbog princeze Vallade, kéerke El-
Mustakfija, koja je i sama bila pjesnikinja. Zbog ljubavne poezije
koju je njoj posvetio, evropski biografi su ga usporedivali s Tibu-
lom 1 Petrarkom. Iz zatvora je slao pisma Ibn Dzehveru trazeé¢i mi-
lost i oprost. Medutim, u tome nije uspio, pa je na kraju pobjegao iz
zatvora i naSao zastitu kod vladara Sevilje. U Sevilji je proveo osta-
tak Zivota. Umro je u tom gradu 1070. god., gdje je i ukopan.

Endeluska knjizevnost je bila pod velikim utjecajem arapske
knjizevnosti na Istoku. Otuda mnogi negiraju njenu originalnost
(Sevki Dajf), a drugi je vide kao samostalnu i originalnu knjizevnu
tvorevinu (Hasan DZad Hasan). Bilo Je, medutim, i onih koji smat-
raju da je ova knjizevnost imala tri razli¢ita perioda: period imitaci-
je, prijelazni period i period originalnog stvaranja.

PERIOD IMITACIJE (TAKLID)

Ovaj period traje od vremena kada su Arapi dosli na ove pro-
store pa sve do jedanaestog stolje¢a. Sav je u znaku imitacije i pod-
razavanja arapskog Istoka kako u politici, tako i u kulturi i knjizev-
nosti.

Francesko Gabrijeli navodi stihove Abdurrahmana T pa kaze:
»Sjetni stihovi upuceni jednoj palmi Omajada Abdurrahmana, pr-
vog nezavisnog emira Andaluzije (755-788.), gotovo simboli¢no
stoje na pocetku arapsko-§panske poezije i izrazavaju njenu pocet-
nu veliku zavisnost od Istoka. Kao §to se sirijski izbjeglica obratio
drvetu koje ga je na krajnjem zapadu podsjetilo na rodnu zemlju,
'tudin ovdje ko ja $to sam', kao $to su arapski iseljenici prije njega
mjestima u Andaluziji davali imena sirijskih sredi$ta (Sto ée uéiniti
i Francuzi i Englezi u novom svijetu), tako se i &itavo najstarije
piesniStvo iz emiratskog i halifatskog razdoblja ugleda na teme i
stilove uvezene s Istoka.” Evo tih stihova u originalu na arapskom
Jeziku, preuzetih iz djela El-Andalus ve n-Nasir (Ali Muhammed
Radi. 1967., str. 80), i prijevodu Danijela Bucana (,,Moguénosti*,
1979., str. 1020), u kojima Abdurrahman 1. kaze:
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O, palmo, sama ovdje zemlji ovoj ti si strana
Kao i ja od svojih si daleka.

Placi! No zar nijema moze plakat grana,
Kad suza bi mogla liti kao §to lijem svoje,
Za vodom Eufrata plakala bi ljuto

I za sestricama §to na obali joj stoje.

Al' ti ih se viSe ne znas ni sjetit

Ko $to sam i ja, mrze¢ neprijatelja,
Prijatelje morao zaboraviti.

(Frantesko Gabrieli.Istorija arapske knjiZevnosti, Sa-
rajevo, 1985., str. 144)

U politici Arapi na Zapadu su titulisali svoje emire titulama
koje su bile u opticaju na Istoku, kao npr.: El-Mutevekkil, El-
Mu'temid, El-Mu'tedid, Muste'in, Muktedir, Er-Rasid, EI-Me'mun,
En-Nasir, El-Mensur, itd. Cak je i ministar Abdurrahmana Nasira,
Ebu Amir ibn Suhejd, nosio titulu zu [-vizaretejni, po ugledu na
ministre Istoka.

U knjizevnosti je podrazavanje i imitiranje Istoka jos vidljivi-
je. Mnoga djela EndeluZana pisana su u formi onih na Istoku. Autor
djela El-'Iqdu I-ferid pisao je ovo djelo po ugledu na djelo "Ujunu I-
ahbar Ton Kutejba. Sahib ibn Abbad, kada je vidio ovo djelo, rekao
je: ,,Evo, vradene su nam stvari nase.” Ez-Zahira Tbn Bessama ta-
koder je napisana po ugledu na El-Jetima Sa'llibija, El-Hada'ik
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DZejjanija napisan je po ugledu na Ez-Zehra Isfahanija, i mnoga
druga djela.

Organizuju se posjete istoénim dijelovima Hilafeta da bi se
pribavile najpoznatije knjige. Mnogi histori¢ari navode da je kor-
dobski halifa Hakem II. poslao hiljadu dukata El-Isfahaniju, autoru
djela El-Agani, da mu prvi primjerak tog djela posalje prije nego se
ono pojavi na Istoku. Djela Dzahiza El-Bejan ve -tebjin 1 Er-
Terbi'u ve t-tedvir stigla su u Endelus jo§ za Zivota Dzahiza. Divan
Mutenebbija, jo§ dok je ovaj veliki pjesnik boravio u Kairu. stigao
je u Endelus, itd.

[staknute li¢nosti i nadareni pojedinci nazivani su imenima
onih na Istoku. Rusafi je kod njih bio endeluski Ibnu r-Rumi, Ibn
Hani zapadni Mutenebbi, Muhammed ibn Sa'id endeluski Asme'i,
filozof Ibn BadZa endeluski Farabi, Ibn Zejdun zapadni Buhturi, a
Hamida bint Zijad endeluska El-Hansa, dok je Ibn Quzman u ze-
dZelu bio EI-Mutenebbi u poeziji na Istoku.

Poezija je i formom i sadrZajem oponasala svoje uzore na Is-
toku: opisi pustinje, ,,pustinjske lade®, razni panegirici itd. I oni su
kao 1 njihovi uzori na Istoku ostali na razini lirske poezije. Epska i
dramska poezija njima je bila nepoznata, kao §to je bila nepoznata i
njihovim uzorima na Istoku.

Ono Sto se deSava na Istoku desava se i na Zapadu, izuzima-
juci filozofiju, koja je na Zapadu bila zabranjena. Svaki onaj koji je
Citao filozofska djela, ili se bavio filozofijom, bio je proglasen zin-
dikom, otpadnikom od vjere. Velikih problema imao je Ibn Badza,
a djela Ebu Hamida el-Gazalija javno su spaljivana. Medu onima
koji su napadali Gazalija bio je i Turtusi, EndeluZanin, roden u Tor-
tozi u Endelusu, a umro u Egiptu u Aleksandriji. Ovaj period traje
sve do jedanaestog stoljeca, kada se novi Zivotni uvjeti namecu i
daju poeziji specifi¢an karakter.
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PRIJELAZNI PERIOD I IBN ZEJDUN

Jedanaesto stoljeé¢e predstavlja prekretnicu. Mnogi pjesnici se
pocinju oslobadati tradicije u poeziji. Ovaj period mnogi nazivaju
prijelaznim periodom, na ¢ijem celu se nalazio Ibn Zejdun, a s njim
Ibn Ammar, Ibn el-Haddad, Tbn Hafadza i El-Mu'temid. Oni se ve-
zuju za pansko tlo, oslobadaju se dvojnosti i pjevaju o manifesta-
cijama Zivota, a najvise o ljepoti prirode. Tako Ibn HafadZa pjeva o
endeluskoj rijeci, EI-Mu'temid o no¢i provedenoj pored rijeke, dok
Ibn Zejdun pjeva o mjesecu na zapadu Sto se dize:

Kao da je ona i tijek vode njene
Ljepotica §to oko struka pojas veZe.

Slatke 1i noc¢i na lezaju mehkog proplanka
Kud srebrena protjece rijeka vijugava.

O, Mjesece, na zapadu Sto se dizZes,
Nevoljna je ljubav moja,

Jer ti me bolom sad razdires:
Pripisa mi grijeh $to sam si pocinio.
U pravu si!

Oprosti mi §to grijesan nisam bio!

(D. Bucan, ,,Moguénosti®, 1979., str. 1026., 1021.,
1023)

Ibn Zejdun je bio jedan od protagonista apsolutne pokornosti
voljenoj osobi. To je vidljivo u stihovima koje preuzimamo iz ¢a-
sopisa ,,Moguénosti“, u kojima on kaze:

Ohola budi — ponizno ¢u molit.

Odbaci me — ja éu smjerno cekal.
Napusti me — za tobom ¢u hodit.

Sapni izdaleka — sigurno ¢u Cuti.
Zapovijedi — volji ¢u se tvojoj ja pokorit.
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(D. Bucan, ,,Mogucnosti®, 1979., str. 1024)

On je, prema Francesku Gabrijeliju, najveéi endeluski neok-
lasicar. U njegovim ¢uvenim stihovima, iako oni nisu imuni na
konceptualizam, nije moguce ne osjetiti toplinu li¢ne iskrenosti,
prozivljenog iskustva, to je tako rijetko u ovoj stilizovanoj lirici:

Sjetih se sa Zeljom u Ez-Zehrai, medu bistrim obzorjem

i blagim licem zemlje,

Dok je lahor jenjavao sa zalaskom Sunca, kao da je bo-
lan od

sazaljenja prema meni.

Vrt se osmjehivao svojim srebrenastim vodama, poput
derdana

rasulih po tvojim njedrima.

Bjese to dan poput dana nasih proteklih radosti, uzab-
rasmo

krisom, dok je Usud spavao ...

Bry 05 0o, azg 5 glb 353 Syl 2S3 o
Blas) Jusb J 5, Wils blol § el paill
Blghl wlllf g wll> LS s 2001 b o G351
B a1 6 g Lilisy oyl Bl el LIS o

Ova deskriptivna poezija zahvatila je i gradske trgove, ulice,
dvorove malih kraljeva, §to je po nekima od izuzetne vaznosti za
rekonstrukeiju Zivota arapske Spanije u srednjem vijeku. Tako Tu-
tajli, opisujuéi fontanu na jednom trgu, kaze:

Dal to tamo sjedi lav umoran?
Ne, jer promotrim li bolje
Cini se da priznat moram:
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To je samo kamen, tamo dolje.

Stari lav to tamo sjedi

1 iz ralja svojih cijedi

- pricini se tako meni —
Bezbroj zvijezda, sjaj u sjeni.

(D. Bucan, ,,Mogu¢nosti®, 1979, str. 1025)

PERIOD ORIGINALNOG STVARANJA

Period originalnog stvaranja je vezan za pojavu muvesSaha i
zedzela u Endelusu. To je poezija koja se svojom formom razlikuje
od poezije na Istoku. MuvesSah predstavlja potpunu novost u
arapskoj poeziji i zato $to se u njemu u arapskoj versifikaciji prvi
put pojavljuje strofa. Zedzel je nastao iz muvessaha. On se jo§ zove
i puckom poezijom. Njegova postojbina je Endelus. Predstavnici
muvesSeha i zedZela su: Ibn Quzman, Madgalis 1 drugi.

ZAKLJUCAK

Ibn Zejdun, najveéi pjesnik muslimanske Spanije, morao je
biti dublje zahvacen, pa je zajedno s radom Kemala Kamila Mah-
muda, prihvacen i rad prof. dr. Jusufa Ramica, da bi se dobila jasni-
ja slika o ovom pjesniku.

Pjesnik je sve vrijeme zivio u Spaniji i vezan je za $pansko
tlo, na §ta ukazuju i stihovi izneseni u ovom radu, uvjeravajuci nas
da kod njega nema nikakve dvojnosti kojom se obuhvataju Arapska
Spanija i arapski Istok. On pjeva o Spaniji, njenim prirodnim ljepo-
tama, ali i o trgovima, ulicama, o sjetvi 1 zetvi, o dvorovima magis-
tratora (malih kraljeva). Otuda on moze pomo¢i da rekonstruiSemo
zivot Iberijskog poluotoka iz njegovog vremena.
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IBN ZAYDUN - A GREAT POET OF MUSLIM SPAIN

Summary

Ibn Zaydun is one of the greatest poets of Muslim Spain. He
was born in Cordoba in 1004, and died in Seville in1070. A good
part of his life he spent in prison. He wrote about politics and litera-
ture and was interested in poetry. His poetry was published in Cairo
in 1932, and the two epistles al-Gadaliyya and al-Hazaliyya in Bei-
rut. The first was written in prison and the other when he left the
prison in which he ridiculed ‘Ali ibn ‘Abdus, his own rival for the
hand of Wallada, a daughter of the caliph al-Mustakfi. According
to many, he was the greatest poet of Andalus. He belonged to the
Makhzam aristocratic family, a branch of the Quraysh tribe. He had

the title of dhu al-wizaratayn (Minister of the sword and the pen),
while he practiced this function. "

Key words: Imitation period, the transitional period, the pe-
riod of the original creation
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Dr. Kamal Kamel Mahmoud Saleh,
vanredni profesor

ARGUMENTACIJA
UPOEZIJI IBN ZAYDUNA

SAZETAK

Ibn Zaydan (1004.-1071.) je jedan od velikih andaluskih pje-
snika koji su se oslobodili strukture stare arapske kaside i
uveli novine u poeziju. U njihovoj poeziji rije¢i su pitke i
blage, a stil prijatan i ugodan, [zbjegavali su i prezirali veliku
koncentraciju i gomilanje misli te pretjerano opterecivanje ri-
jeci kao i upotrebljavanje velikog broja retori¢kih ukrasa u
kojima se gube misli i znacenja. Ibn Zaydun je zauzimao vi-
sok polozaj i u poeziji i u prozi. U ovom radu govorit ¢emo o
argumentaciji, stilistickoj kategoriji pod kojom se podrazumi-
jevaju mnoge stilske figure, koja je krasila i njegove stihove.
Navodenje dokaza je jedna od stvari kojima su se stilisti¢ari
mnogo bavili i koje su &esto spominjali. Tako primjecujemo
da su tu stilisticku kategoriju u¢inili jednim od osnovnih ele-
menata rjecitosti, a tumadili su je na razli¢ite nadine i nazivali
razli¢itim imenima.

Kljucne rijeéi: Ibn Zaydun, argumentacija, stil, stilistika
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uUvoD

Hvala Allahu, Gospodaru svjetova. Neka je salavat i selam na
najuglednijeg medu poslanicima, Muhammada, s.a.v.s., na
njegovu porodicu, ashabe i sve one koji budu slij edili njegov

put do Sudnjega dana.

Pokugat ¢u u ovom radu predstaviti jednog od velikih andalu-
skih pjesnika, Ibn Zaydiina imajui u vidu izvanredne forme 1 raz-
nolikost pjesnickih vrsta kojim se odlikuje njegova poezija. Anda-
luska knjizevnost s€ tretirala i tretira iz ugla ujecaja koji je pretrpjela
od arapske knjizevnosti, ali se, s druge strane, sanemaruje 1 ignorise :
druga slika, a to je kako se arapska knjizevnost okoristila andalus- ;;
kom knjiZzevnoscu. Spanija je imala poseban utjeca) na arapsku knji- |
sevnost. U tom smislu, na prvome mjestu treba spomenuti andaluske ‘
muwassahate Koji su s¢ pojavili jo§ krajem 3. stolje¢a po Hidri, s -
tim da su se kod velikih pjesnika nasli u opticaju tek u periodu izme- .‘
du 5.1 8. st. Autori muwasSahata su pocetku skladali poeziju u sta- |
rfim metrovima, ali su ih se ubrzo oslobodili, razbili strukturu stare
arapske rime 1 uveli mnoge metrove koje Arapi ranije nisu pozna-
vali. Te metrove je pobrojao Ibn Sana’ al-Mulk u djelu Dar al-irz.
To im je omogucilo da uvedu novu vrstu organizovanja rime, kao
$to je ona u petercima, Sestercima i drugim vrstama metrova, koja
se zasniva na pjesnickim slogovima, a ne na stihu.

Opredijelio sam s¢ za argumentaciju zato $to je to jedna od
stilistickih kategorija pod kojom se podrazumijevaju mnoge stilske
figure, kao §to je koroboracija, analogno poredenje (taml), dija-
lekticki postupak, interpolacija, analogna metafora, racionalna me-
tafora itd.

Na prvi pogled, naslov se moze ¢initi proturjenim i nesklad-
nim bududi da se argumentacija zasniva na razumu, dok se arapska
poezija u najvecem broju svojih formi zasniva na emocijama. Otu-
da ih nije moguce objediniti. Medutim, postoji i nesto Sto ih pove-
zuje, a to je Cinjenica da poezija podrazumijeva slikanje neke misli
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koju je nekada potrebno pojasniti, a nekada i navesti dokaz da ona
ne proturje¢i razumu. Kao primjer, navest ¢emo sljededi stih:

Kako da nadmasis ljude kad od njih si i sam;
i misk je krvi moSutnjaka samo dio Jedan?

[z prvog distiha razumijevamo kako je nemoguée da onaj ko-
jeg se u stihu hvali nadmasi ljude od kojih je i on sam. Kao dokaz
tome. u drugom stihu se navodi da je i misk, koji ima predivan mi-
ris, u sustini samo jedan dio krvi moSutnjaka.

‘ Medutim, to ne zna¢i da se svaka koroboracija, analogno po-
redenje ili neka druga od gore pobrojanih stilskih formi moze ubro-
jati u argumentaciju. Neke od njih jednostavno ne ulaze u te okvire.

U ovom radu predstavit éemo Ibn Zayduna, definisati argu-
mentaciju i njen utjecaj na poeziju te ponuditi nekoliko prakti¢nih
primjera argumentacije u Ibn Zaydinovoj poeziji.

IBN ZAYDUN
(394.-463. H. / 1004.-1071.)

Njegovo puno ime je Ahmad b. “Abdullah b. Ahmad b. Galib
| b. Zaydiin al-Mahzomi al-Andalusi Abii al-Walid. Bio je vezir (mi-
:} nistar), pisac i pjesnik. Roden je u Kordobi.

U pocetku je redovno bio u drustvu Ibn Gahwara, jednog od
pokrajinskih vladara u Spaniji. Posredovao je izmedu njega i ostat-
ka Spanije pa su imali visoko misljenje o njemu. Medutim, kako to
obi¢no biva u blizini vladara, Ibn Gahwar ga je zamrzio i optuZio
za naklonost Al-Mu‘“tadad b. “Abbadu, pa ga je uhapsio i zatvorio.
Orijentalist A. Cour smatra da je razlog njegovog hap3enja i zatva-
ranja optuzba za urotu koja Je imala za cilj vracanje Emevija.

Ibn Zaydun ga je molio za milost Salju¢i mu prekrasna pisma,
ali mu se on nije smilovao. Nije u vezi s njim prihvatao kao posre-
dnika ni njegovu poeziju ni njegovu prozu, niti je prihvatao zauzi-
manje uglednih ljudi, tako da je Ibn Zaydunu preostalo jedino da po-
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bjegne. Nakon bijega, stupio je u kontakt s Al-Mu‘tadadom, vlada-
rem Sevilje, pa ga je on imenovao vezirom i povjerio mu upravu nad
svojim kraljevstvom. Postao je cijenjen i uvazen, a umro je u Sevilji
7a vtijeme vladavine Al-Mu‘tamida, Al-Mu‘tadadovog sina.

IBN ZAYDUNOVO MJESTO
U POEZIJI I KNJIZEVNOSTI

Neki kritiGari nazivaju Ibn Zayduna Buhturijem Zapadam’

zbog njegove vjestine i umijeca u pisanju poezije. Njegove kaside
obiluju prekrasnom leksikom i predstavama, a jedna od najpoznati-
jih je Adha al-tana’t badilan min fadanina.

Ibn Zaydun zauzima visok poloZaj i u prozi. On je autor pro-
znog djela ironi¢nog sadrzaja pod naslovom Risda ibn Zaydin, a
zapravo se radi o pismu koje je on s Walladinim (bint al-Mustak{i)
potpisom poslao Ibn “Abdusu koji mu je bio suparnik u ljubavi
prema njoj. Ukljugio je u njega veliki broj poslovica, neke od njih s
punom formulacijom, neke samo sadrzajno, na neke od njih je sa-
mo aludirao, a neke je samo zna¢enjski interpolirao. Rezultat tog
pisma komi¢nog sadrzaja bilo je to $to je Ibn “Abdus prekinuo od-
nose s Walladom bint al-Mustakfi.

Autor je i djela Al-Risdla al-giddiyya, pisma koje je uputio Ibn
Gahwaru s ciljem da ga odobrovolji kako bi ga oslobodio 1 pustio iz
zatvora. Medutim, to pismo nije imalo odgovarajuci odjek u srcu Ibn
Gahwara. Stampano je zajedno s njegovom biografijom u Kopenha-
genu. Ibn Zaydin je u ovom pismu vodio raduna o izboru svake rije-
¢i i nastojao je da te rije¢i u potpunosti odgovaraju Zeljenom znace-
nju. Jedan od komentatora tog njegovog djela kaze: ,.Kao da je zat-

36 Ovaj nadimak ima posebno znacenje u arapskoj kritici imajuci u vidu Al-
Buhturijeve prekrasne forme i dotjerani stil koji ga pozicioniraju na ¢elo pjesnika
njegovog doba.
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vor razvezao njegov jezik i podstakao rjecitost te raspirio njegova
osjeCanja 1 emocije pa je u tom pismu sabrao misli i ideje svojih
prethodnika koje su ga trebale pribliziti i dovesti do zeljenog cilja. U
pismu je doSao do izrazaja njegov veliki duh i veli¢anstvena intuicija
(Cuvstvo), kao 1 dobra organizacija misli i ideja koje je Zelio spome-
nuti. Pokazao je dobru samoodbranu, spomenuo je svoja uvena i
slavna djela te skrenuo paznju na opredijelienost da sluzi vladaru, is-
krenost prema njemu, lojalnost i odanost, snaznu privrZenost te mno-
Stvo pobornika i ljubitelja njegove knjizevnosti...«*’

Od komentara tog pisma u Egiptu je $tampan onaj pod naslo-
vom Al-Durr al-malzin wa izhar al-sirr al-maknan, onaj od ‘Alija
b. “Abdulazima pod naslovom Ibn Zaydin: ‘Asruhi wa hayatuhi
wa adabuhi te od profesora Williama al-Hazina pod naslovom /hn
Zaydan wa atar Wallada fi hayatihiwa adabihi,

STIL IBN ZAYDUNA

Njegova leksika je bila lahka, jednostavna, pitka i ugodna te
se odlikovala blagos¢u, posebno kad se radi o dodvoravanju i prav-
danju u njegovoj poeziji. U djelu Izhar al-maknin min al-risda al-
giddiyya li Ibn Zaydan autor je u vezi s onim §to odlikuje andalus-
ku knjiZevnost opcenito spomenuo sljedeée: .U andaluskoj poeziji
rije¢i su pitke i blage, a stil prijatan i ugodan, poscbno kad se radi o
ljubavnoj poeziji (gazelu) i onoj u kojoj se pjesnici Zale na vrijeme
i njegovo proticanje. Tako nam prilikom ¢itanja kaside iz zlatnog
doba Spanije nije potreban rjecnik radi tumacenja rije¢i niti se pri
tome zamaramo u nastojanju da shvatimo znacenje neke konstruk-
cije. Prelazimo preko njenih rije¢i a njihova znacenja nam se otkri-
vaju jasna i o¢ita. Kada progitamo veliki broj takvih kasida, uvida-
mo da njihov stil prenosi i dostavlja znadenja bez ikakvog najavlji-
vanja te ih vezuje za srce bez ikakvog napora. Izbjegavali su i pre-

¥ Izhar al-maknin min al-risala al-giddiyya i Ibn Zaydan, str. 34,
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Jirali veliku koncentraciju i gomilanje misli te pretjerano optereci-
vanje rije¢i, kao 1 upotrebljavanje velikog broja retorickih ukrasa u
kojima se gube misli 1 znaenja. Kad su u pitanju metafore 1 pore-
denja, niko im u tome ne slici. >

U vezi s Ibn Zaydunom Sawqi Dayf kaze: ,.Ibn Zaydun je
vjeSto navodio stare ili naslijedene misli i ideje u novom andalus-
kom kalupu koga krasi velika umjetni¢ka vrijednost i pjesnicki sjaj
te ono $to svjedo&i o njegovoj originalnosti 1 osobenosti.™

Dakle, kad je u pitanju stil, Ibn Zaydun se, kao i drugi, koris-
tio onim &to mu je od stilskih figura bilo dostupno. Tako je koristio
poredenje i metaforu, s tim da ih je sveo u okvire pjesnicke forme,
kao i analogno poredenje, 1. poredenje forme s formom.

SMISAO ARGUMENTACIJE

Argumentacija je kod uéenjaka bila i ostala pohvalna i u pis-
menom i u usmenom izrazavanju. U vezi s tim Bi§r b. al-Mu"tamar
kaze: ,.Ako si u stanju svojim jezikom i perom, zahvaljujuéi svojoj
pronicljivosti 1 sposobnosti, uginiti da obi¢ni ljudi razumiju misli
inteligencije. onda si ti potpuno rjeéit.“3 2

Prema Siroko poznatom stavu, arapsku knjiZzevnost karakteri-
Se izrazavanje osjecanja koje autor dozivi, a zatim preto&i u uredeni
pjesnicki kalup. Medutim, uvidom u tu poeziju postaje jasno da ona
moZe biti i instrument uvjeravanja te intelektualnog djelovanja, s
tim da ne treba zanemariti ni tu emotivnu autorovu stranu koja pod-
razumijeva cuvstveno iskustvo kroz koje on prolazi te ga zatim u
posebnom  kalupu prenosi drugima. ..U formulisanju mentalnih
konstrukcija i najslabije veze 1 odnosi mogu biti u sluzbi prebaci-
vanja s jedne misli i ideje na drugu ... kao i emotivnog budenja bu-

duéi da se prostor uzajamne povezanosti moze daleko protezati ta-

3% Izhar al-maknun ..., S 31.
339 preuzeto iz Al-Gahizovog djela Al-Bayan wa al-tabyin.
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ko da pruza priliku za uspostavljanje nasuptilnijih i najnepostojani-
jih (najosjetljivijih) veza koje bivaju u skladu s emotivnim prilika-
-ma i okolnostima,***°

Navodenje dokaza je jedna od stvari kojima su se stilisti¢ari
bavili i koje su Eesto spominjali. Tako primje¢ujemo da su navode-
nje dokaza u€inili jednim od osnovnih clemenata rjecitosti. Jednom
prilikom je Halid b. Safwan ¢uo nekog covjeka kako mnogo govori
pa mu je rekao: ,,Allah ti se smilovao, znaj da rjecitost nije u lahko-
¢i (okretnosti, brzini) jezika niti mnogom blebetanju, nego u poga-
danju smisla i navodenju dokaza.*

U ranijim vremenima, uéenjaci su knjizevnicima utvrdili okvir
zbog kojeg su oni u svojim djelima uvazavali prilike i okolnosti. Taj
okvir je podrazumijevao i sljedece: .. Da rijeci i sintagme budu dotje-
rane, pitke, energiéne i jednostavne te da misli i ideje budu jasne,
ocite, bliske i poznate, bilo inteligenciji ukoliko su njima namijenje-
ne, bilo obi¢nim ljudima ukoliko su njima upucene. Misli i ideje nisu
velike 1 slavne zato $to su eventualno namijenjene inteligenciji niti
su skromne i beznacajne zato $to su upucene obi¢nim ljudima. Slava
i veliCina se dovode u vezu s onim &to Je ispravno i ta¢no te postiza-
njem Koristi uz uvaZavanje prilika i okolnosti kao i Cinjenice da sva-
kome mjestu odgovaraju odredene rijeci i sintagme.*

Brojna su tumacenja ove stilisticke kategorije od strane klasi-
¢nih stilisticara. Tako su je nazivali argumentacijom analognim po-
redenjem (al-istidlal bi al-tamil), nazivali su je i dokazom ili ar-
gumentom (al-fugga), a °Abdulgahir al-Gurgani ju je nazvao
umom u sluzbi dokaza ili argumenta (al- aql li al- fugda) navodedi
kao primjer sljedece Al-Mutanabbijeve stihove:

Niti je Suncu mahana sito je Zenskoga roda;
niti je Mjesecu ponos §to je roda muskoga.**!

. Mustafa al-$awi al-Guwayni, Al-Balaga wa al-naqd bayna al-tarily wa al-
fann, str. 119,

- “Abdulqahir a!_—éurgéni, Asrar al-balaga, prvo izdanje, Dar al-madani,
Dzedda 1991., str. 347.
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U vezi s tim on kaze: ,Otuda je ispravio ovu stilisti¢ku kate-
goriju nazvati umont u sluzbi dokaza ili argumenta zalo sto otklanja
i odstranjuje proturjecnost u smislu da i razum potvrduje valjanost
navedenog argumenta.”

Dakle, argumentacija u ovom slu¢aju nema za cil] potvrdiva-
nje jednakosti izmedu muskarca i Zene nego ona postoji radi nagla-
gavanja da se dobar ili 103 glas dovedu u vezu sa stvarima na 0sno-
vu njih samih i njihovih karakteristika, a ne na osnovu njihovih
imena i naziva ..."

Moguce je samo u ovom stihu prepoznati sve vrste retorickog
argumentiranja, kao §to su analogno poredenje, obrazlaganje, raz-
matranje, obavijesni iskaz (informativ) i njima sli¢ne.

Ovaj stih je u svojoj sustini analogno poredenje. Cilj nije nje-
govo konkretno znadenje nego ono Cijim je konstatovanjem autor
elio dati do znanja kako se stvarima ne pripisuje prednost zbog
njihovih imena i naziva. Da je to tako, Mjesec bi imao prednost nad
Suncem zato §to je on (u arapskome jeziku) muskog, a Sunce 7Zen-
skog roda. Medutim, onaj koji dobro razmisli o naravi stvari i nji-
hovim specifi¢nostima vidjet ¢e da prednost pripada Suncu iako je
ono Zenskog roda, iz nekoliko razloga: Sunce je potrebno Mjesecu
zato §to on sija (samo) zahvaljujuéi suncevim zrakama, Sunce j¢
blistavije i korisnije Zivim bi¢ima, ne smanjuje se (vizualno) kao
%o se to deSava s Mjesecom i, pored svega toga, vete je i obimnije.
To je ono Sto potvrduje navedeni dokaz i argument.””

Svi ranije spomenuti dokazi i argumenti zasnivaju s¢ na poi-
manju odgovarajuceg analognog poredenja, jasnog obrazlaganja,
preciznog razmatranja te &vrstog i nepobitnog obavijesnog iskaza.
Ovdje dolazi do izrazaja aktivnost uma na okupljanju svih ovih di-
menzija 1 njthovom potéinjavanju zdravoj logici, s ciljem dostizanja
apsolutne 1 kategoricke ili barem one moguce i hipoteticke istine.

f” Asrar al-balagsa, str. 347-348.
343 Asrar a[_ba[jga, str. 348
Ml [igag al- ‘agliwa al-ma 'na al-balagi: Dirasa wagfyya, st 4
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Pored toga $to otkriva genijalnost Al-Mutanabbiya u argu-
mentovanju retoricki izraZenih misli i ideja, ovaj stih potvrduje i
‘Abdulgahirovu sposobnost u utvrdivanju postavki, teorema i zna-
cenja na osnovu indicija te jezgrovitih i konciznih izraza, kao i u
otvaranju vrata za istraZivace koji ¢e doéi nakon njega.

Medutim, ta jezgrovitost i konciznost prethodnog misljenja u
njegovom horizontalnom kontekstu carobnog sastavljanja poezije
pokopala je taj precizni termin, s tim da se njegovo znacenje i smi-
sao zadrzalo u nekim drugim terminima.

Neki savremenici preferiraju izraz argumentacija analognim
umjesto obicnog poredenja (al-ifuigag bi al-tamtil badalan min ai-
tashih) oslanjajudi se pri tome na sljedece:

6) Stari stilisticki termin koji je uveo Ibn Sinan al-Hafagi
imenujuci ga argumentacijom analognim poredenjem (al-
istidlal bi  al-tamtil) 1 navodeéi pod njim, u ulozi
argumentacije, jedan broj primjera implicitnog i analognog
poredenja te analogne metafore.*’ Hazim se, pak, u ovom
slucaju opredijelio za izraz argumentacija analognog
poredenja (al-istidlal al-tam ik R

7) Najveci broj primjera argumentacije je u formi analognog
poredenja u kojoj je zajednicko svojstvo  mentalne
(duhovne) naravi te izvuéeno iz mnostva. ,,Otuda je
analogno poredenje u tom pogledu najznacajnije.***’

8) Analogno poredenje se smatra zajednickim djeliteljem
poredenja i metafore. Ako je mentalne (duhovne) naravi te
izvuéeno iz mnoStva a izrazi su mu upotrijebljeni u
stvarnom  znacenju, onda se pod njim podrazumijeva
poredenje po analogiji (tashih tamtli). Ako su mu, pak,

" Ibn Sinan al- Hafagi, Sirr al-fasajha, Maktaba Muhammad °Ali Sabih, Kairo
1969., str. 269.

* Hazim al-Qartagini, Minhag al-bulaga’ wa sirag al-udabi’ Dar al-garb al-
islami,Bejrut 1986., str. 72.
7 Asrar al-baliga, str. 131.
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izrazi upotrijebljeni u prenesenom znaéenju, onda
predstavlja analognu metaforu (isti ‘ara tamtiliyya).

9) Analogno (tamul) i obicno poredenje (fasbih) u arapskome
jeziku imaju isto snacenje. U vezi s tim, Ibn al-Atir kaze:
.Neki stilisti¢ari prave razliku izmedu analognog i obicnog
porcdenja te ih smjestaju u posebna poglavlja, a oni u
osnovi predstavljaju jedno i medu njima nema nikakve
razlike.**

Kada je u pitanju oslanj anje na stari stilisti¢ki termin koji je
uveo Ibn Sinan al-Hafagl navodedi pod njim neke vrste poredenja,
treba reéi da je taj termin bio prihvatljiv u njegovo doba, ali ne 1
danas. Naime, u tom periodu stilisticka znanost i njene discipline
nisu bile razvijene u mjeri u kojoj su danas. Zato je bilo prihvatlji-
vo da se sve stilisticke discipline nazovu terminom al-ma ‘anf ili
terminom al-bayan. Medutim, nakon $to je utvrdena i definisana
svaka stilisticka disciplina, uopcavanje vise nije dozvoljeno.

$to se tice pozivanja na rije¢i “Abdulqahira al-Gurganija:
,.Otuda je analogno poredenje u tom pogledu najznadajnije”, u kon-
tekstu koji sugeride da je Al-Gurgani pri tome govorio 0 argumen-
taciji analognim poredenjem, tu se radi o djelimi¢nom preuzimanju
njegovih rijeci buduéi da je ta reenica dio Sirega konteksta u ko-
jem stoji da je predstavljanje slicnosti izmedu dvije razliéitosti u
rodu ono &to pokrece i budi skrivene osjecaje za ljepotu 1 otmjenost
te da je analogno poredenje najznaéajnije i da ima prednost u tom
pogledu.

Prema tome, Al-Gurgani ovdje govori 0 prednosti analognog
poredenja u povezivanju dvije razlicitosti. Nije mu bilo ni na kraj
pameti da se bavi argumentacijom. Vagao je izmedu poredenja ljubi-
Sice i narcisa dvojice razlicitih pjesnika te razmatrao kako je jedno
od ta dva poredenja zadobilo prednost u odnosu na ono drugo. U ve-
7i s tim je rekao: ,/Tako mozemo vidjeti da je poredenje ljubicice u

38 Daya’uddin b. al-Adr, Al-Matal al-s@'ir, tom 11, Dar nahda Misr, Kairo, bez
godinje izdanja, str. 93.
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sliede¢im stihovima ¢udesnije, vrjednije i dostojnije nase naklonosti
od poredenja narcisa s bisernim bo¢icama napunjenim draguljima:

Ljubicica je na plavetnilo svoje ponosna;
usred vrita, i pored rumenila rubina.

Kao da je na stubovima za koje beznacajni su;
plamenovi vatre na stranama kibrita.

Al-Gurgani je, dakle, govorio o prednostima analognog pore-
denja i ni na koji se nacin nije dotakao pitanja na kojem autor insis-
tira.

Zatim je spomenuo kako Ibn Manzar u djelu Lisan al- ‘arab
navodi da su obicno i analogno poredenje u osnovi jedno. Medu-
tim, to je istina kad je u pitanju forma, ali ne i kada se radi o struci.
Naime, stilisti¢ari su utvrdili razliku izmedu obicnog 1 analognog
poredenja, dok Ibn Manzur nije vodio ra¢una o razlikama medu de-
finicijama. On je u svome rje¢niku vodio ra¢una samo o Jezickom
znacenju rijeci a ne i 0 onom struénom.

PRAKTICNI PRIMJERT ARGUMENTACLIE
U IBN ZAYDUNOVOJ POEZ1JI

Ibn Zaydun se u svojoj poeziji koristio svim vrstama argu-
mentacije, s tim da je prevladavala ona u formi dijalektickog pos-
tupka, posebno u periodu njegovog zatvorenistva. Takav je sljedeci
njegov stih:

Sta i ako sam zatvorenik postao;
i kisa rodna biva zadrzavana?>”

On ovdje koristi argumentaciju u samoodbrani od zlobnika u
zatvoru. Govori im da ne budu zluradi, jer i ako je zatvoren, to neée
vjecno potrajati. Kao dokaz tome on navodi da i rodna kisa koja
napaja ljude nekada biva zadrZana pa ne pada, ali na kraju ipak pa-

** Diwan Ibn Zaydin, str. 87.
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dne. Abu Hilal al-°Askari ukazuje na razliku izmedu obi¢ne i rodne
kise pa kaze: ,Razlika izmedu obicne i rodne kise je u sljedec¢em.
Rodna kiSa pada nakon su$e i uvijek je korisna, dok je ona obi¢na
nekada korisna, a nekada Stetna.* "

Koristenje rije¢i gayt (rodna kisa) od strane ovog pjesnika je
¢udna i neobi¢na pojava. Kao da na taj nacin Zeli reéi: ,Ja sam ja 1
hap3enje me nece poniziti. Ja sam jos snazan i ne¢e me slomiti ovo
iskugenje. Ja sam poput rodne kie koja pomaZe mnogim porodi-
cama te plemenitog covjeka zahvaljujuéi kojem mnogim ljudima
bivaju rijeSeni problemi.” Argumentaciju prepoznajemo i u sljede-
¢im njegovim stihovima:

Kolike je samo sjedenje raskrvarilo;

i kolike je trazenje (iskanje) osiromasilo?!

Tako je i s vremenom u kojem, kad god neko mocan po-

stane,

drugi prezren i ponizen ostane.”’

Argumentacija je u ovom slucaju u formi dijalekti¢kog pos-
tupka, analognog poredenja i prenosenja (preuzimanja). U formi je
dijalekti¢kog postupka zato Sto molbu upuéenu veziru da mu po-
mogne u oslobadanju i izlasku iz zatvora potkrepljuje dokazom.
Tako on navodi racionalne dokaze iz stvarnog Zivota, nekada je to
$utnja, i netrazenje (neiskanje) nekada biva korisno, dok nekada re-
zultati trazenja i molbe mogu biti opasni 1 pogubni. U formi je ana-
lognog poredenja imajuci u vidu poistovjeéivanje u drugom stihu
gdje stoji da vrijeme jaCa i ¢ini mocnim prezrene i ponizene, ali i
ponizava i prezrenim ¢&ini one koji su snazni i moc¢ni. U formi je
prenoSenja s obzirom na preuzimanje iz sljedecih Allahovih, dZ.5.,
rijeci: ...A u ovim danima Mi dajemo pobjedu sad jednima, a sad
drugima 5

350 Abu Hilal al- < Askari, Al-Furig al-lugawiyya, str. 223.
31 Davan Ibn Zaydin, str. 89.
352 Alu “Imran, 140.
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U ovim stihovima je, dakle, koncentrisano nekoliko formi
argumentacije, to je rezultat dusevnog stanja u kojem se nalazio,
obiljeZzenog gor¢inom zatvorske nepravde te osjecaja da su sve
molbe koje je uputio Ibn Gahwaru bile beskorisne.

Isto je 1 sa sljedeéim njegovim stihom:

Tvoja ljubav samo iskusenje sudbinsko je;
- ; b o5
zar mladi¢ sudbinu da odagna u stanju je?*’

Argumentacija u ovom stihu je u formi dijalektickog postup-
ka zato Sto pjesnik iznosi svoj problem, ljubav prema dragoj. On u
svojoj odbrani koristi kod druge strane nepobitan odgovor (dokaz),
a to je da Covjek, koliko god bio snazan, nije u stanju prkositi sud-
bini.

Pjesnik u stihu koristi forme koje potvrduju takav pristup u
izlaganju problema i suocavanju s njim. Tako on u prvom distihu
koristi formu gasra, tj. negaciju i izuzimanje, $to sugeri$e da on ni-
je mogao odagnati tu ljubav, jer da je mogao, on bi to i u&inio te ne
bi osjecao svu tu bol zbog rastanka s voljenom.

Isto tako, on u ovom stihu koristi 1 jednu od formi zamjene u
govoru. Naime, on kao da se obra¢a nekom drugom imajuci u vidu
da je konstrukcija mvoja ljubav (Bubbuka) u muskom a ne u Zen-
skom rodu, i kao da zbog siline te ljubavi ne moZe otvoreno iznijeti
njeno ime ili na njega ukazati u govoru. To potvrduje i upotreba
glagola qudirat u pasivnom obliku.

On ovdje u znacenju iskusenja upotrebljava rije¢ fitna, a ne
iitibar zato $to je ona jada i snaznija. | Al-Kafawi ukazuje na razli-

ku izmedu rijedi fitna i ibtibar u znacenju iskuSenje te kaze: ,Rije

fitna je u znaGenju iskusenja naj jaCa 1 najizrazajnija te se upotreb-

ljava i u pozitivnom i u negativnom smislu,“*%*

Kad je u pitanju dijalekticki postupak u prozi, kao primjer

cemo navesti sljedeée rije¢i Ibn Zayduna iz njegovog djela Al-

™ Diwan Ibn Zaydan, str. 28.
P Al-Kafawi, Al-Kullipyar, str. 536.
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Risala al-giddiyya: ,To §to si me, Allah te uzdigao i jakim ucinio,
litio svoje milosti, tvoje ugodne blizine i pomoéi, tvoje paznje i za-
Stite, nakon $to je i slijepi uvidio moju odanost tebi, nakon Sto je 1
gluhi &uo moje pohvale tebi upuéene i nakon $to je i nezivo osjetilo
moje insistiranje na tome da to i drugi &ine, nije nikakvo cudo. I u
vodi se nekada utapa onaj koji je pije, nekada i lijek ubije onoga
koji se njime lije€i, 1 oprezni nckada bude izvuden iz svoga skrovis-
ta, nekada se i smrt krije u onome sto Govjek prizeljkuje, a nekada 1
vrijeme preduhitri ¢ovjekove teznje i ambicije.”

Zatvor je jedno od najtezih iskugenja kojima &ovjek moze biti
izlozen, posebno u slugaju kad je to rezultat negijih spletki i intriga.
Zato Ibn Zayditn koristi mnoge retoricke forme u svojoj odbrani.
On se ovdje sluzi racionalnom argumentacijom. Naime, nisu mu bi-
le od koristi silne pohvale koje je toliko ponavljao da ih je i gluhi
&uo i nezivo osjetilo te zbog toga navodi dokaze koji to predstavlja-
ju kao prirodnu pojavu i nesto ito se desava u Zivotu. Takvi su kon-
statacija da i voda, koja je jedna od osnovnih Zivotnih potrebstina,
nekada ubija onoga koji je pije, da covjek, koliko god oprezan bio,
nekada strada od onoga Cega se Cuva, da nekada prizeljkuje ono §to
je u osnovi dtetno za njega te da nekada planira u¢initi mnogo stvari
ali ga u tome smrt preduhitri.

Ibn Zaydin ovdje koristi rije¢i koje mu pomazu da prenese
svoje iskustvo. Tako koristi &esticu in zato Sto s¢ ona upotrebljava
u kontekstima koji podrazumijevaju sumnju i neizvjesnost, za raz-
liku od &estice iza koja se upotrebljava u kontekstima koji podra-
zumijevaju sigurnost i izvjesnost. Naime, on Zeli kazati kako, 1 po-
red tedkih zatvorskih uvjeta u kojima se nalazio, nije siguran da ga
je Tbn Gahwar uistinu (definitivno) lisio svoje milosti, ¢ime je, zap-
ravo, Zelio zagolicati njegove emocije.
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MUZIKA U POEZIJI IBN ZAYDUNA

Buduci da su Andaluzani bili odani i privrzeni svemu to je
arapsko, pjesni¢ka muzika kod njih moze se proucavati jedino kroz
proucavanje l.dasi(;:?se muzike u arapskoj kasidi koja se realizovala
kroz metar 1 rimu.

Pjesnicki metar podrazumijeva skupinu jednakih opetujuéih
vremenskih intervala od kojih se sastoji stih i koji su poznati kao
stope. Rima je, pak, muzicka jedinica na kraju stiha koja se zasniva
na odredenom broju suglasnika i samoglasnika. Prema tome, mu-
ziCka forma u arapskoj kasidi u svojoj cijelosti je sloZena forma u
kojoj su u svakom stihu izjednageni suglasnici i samoglasnici koji
se uvijek sastaju kod rime koja ja¢a jedinstvo melodije.*

Mnogi savremeni uéenjaci su pokusali objasniti tu pojavu.
Jedan od njih je i Sawqi Dayf koji smatra da je ta cjelovitost i sis-
tematiCnost rezultat veze izmedu komponiranja pjesme i plesnih
pokreta s jedne i nade poezije u njenom nastanku s druge strane, §to
¢ini da u potpunosti udovoljava visokim i niskim tonovima te podi-
zanju glasa 1 intonacijama, i da se pridrzava ustaljenosti rime kako
bi se realizovalo jedinstvo melodije i kako bi u svakom stihu njeni
zvukovi dosli do izrazaja, kao da je svaka faza melodije koju pjes-
nik izvodi samostalna i nezavisna i da zavriava kod ponovljenog
dijela, a to je posljednji suglasnik rime.>"’

ObjaSnjavajuéi tu pojavu, “Izzuddin Isma‘il tvrdi da je sama
narav arapskoga jezika doprinijela tome. Naime, oslonac muzicke
strukture rije¢i je na slogovima, tj. na suglasnicima i samoglasni-

cima ne uzimajuéi u obzir posebna obiljezja koja medusobno dife-
6. % ; 5
renciraju samoglasnike.**®

9 Muhammad Ghnaymi_Hilﬁ[, Al-Nagd al-adabi al-padir, Dar al-"awda, 1997,
str. 486.

** Sa“id al-Waraqi, Luga al-si % al- arabi al-padit. Muqawwimauha al-
Janniyya wa tagaha al-ibda iyya, str. 190,

- Sawqi Dayt, Fusal fi al-§i r wa nagdihi, Dar al-ma “arif, str. 31

] ‘lzzuddin Isma‘il, A/-Si ¥ al- ‘arabi al-padit, str. 52
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Ta poezija veliku paznju posvecuje jednoj vrsti unutrasnje mu-
zike koja se ogituje u nekim unutraSnjim podjelama i oslanjanju na
rije¢i zvucnih znadenja, pored oslanjanja na muziku metra i rime.”
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Kamal Mahmoud Saleh Kamel, PhD, Associate Professor

THE ARGUMENTATION IN THE
POETRY OF IBN ZAYDUN

SUMMARY

Tbn Zaydan (1004 - 1071) is one of the great Andalusian poe-
ts who freed the poetry of the old Arab qasida structure and intro-
duced innovations into their poetry. In their poetry words are fresh
and mild, and the style cosy and comfortable. They shunned and
despised large concentration and accumulation of thoughts and
words as overly burdening as well as the use of a large number of
rthetorical decorations that can cause losing of thoughts and mea-
nings.

Ibn Zaydin occupied a high position in poetry and prose. In
this article we will discuss the argument as a stylistic category,
which includes many figures of speech, and which decorated many
of his verses. Citing the evidences is one of the things that stylists
were dealing with and which they mentioned very often. Thus we
note that they made that stylistic category one of the basic clements
of eloquence, and interpreted it in different ways and designated it
with different names.

Key words: Ibn Zaydtn, argumentation, style, stylistics.
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Dr. DZzemaludin Lati¢,
vanredni profesor

TAVQU'L-HAMAME
(GOLUBICIN DERDAN) IBN HAZMA —
NAJZNACAJNUE DJELO ARAPSKE
PROZNE KNJIZEVNOSTI U XI. ST.

Ibn Hazmov Derdan sve tri vrste ljubavne knjiZzevnosti: epo-
ve, proznu knjiZevnost koja se bavi ljubavima znamenitih li¢-
nosti i filozofsku knjizevnost koja umuje o egzistencijalnim i
eshatoloskim osnovama ljubavnog nadahnuéa, spaja u jedno
djelo, a napisao ga je u standardnim stilsko-jezi¢kim obras-
cima i u dva paralelna toka. U jednom toku se govori o filo-
zofskom problemu ljubavi, a u drugom toku ti se filozofski
pogledi potkrjepljuju primjerima iz Zivota. Ibn Hazm prica
svoju Zivotnu pricu, svoje doZivljaje i ljubavne situacije, ali i
price drugih, Cesto poznatih li¢nosti muslimanske Spanije.
On, dakle, ne izmislja te ljubavne zgode, nego ih samo spasa-
va od zaborava i njima potvrduje svoje poglede. Ti primjeri
su najljepdi dijelovi Perdana; u njima je naslikan Zivot Ende-
lusa u pjesnikovo vrijeme i u ono doba koje mu je prethodilo;
njegovi likovi su prindevi i princeze, kadije, veziri, ucenjaci,
studenti, zuhdije i bekrije... Derdan je jedna velika ljubavna
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pri¢a o sretnoj zemlji Endelusu, koji, kako se €ini, i nije imao
drugih briga osim onih ljubavnih.

Kljuéne rijedi: poetika arabeske. platonska ljubav, 'udritska
ljubav, edeb, maurska kultura, trubadursko pjesnistvo

Fbu Muhammed Ali ibn Ahmed ibn Hazm (Kurtuba,
383./993.-456./1064.), pjesnik, pravnik, alim, politicar i mislilac,
najznacajnija je intelektualna i umjetni¢ka figura muslimanske
Spanije. Proveo je nemiran Zivot koliko zbog krvavih obratuna i
smjena u $panskom Hilafetu, toliko i zbog svojih stavova i ,,nemi-
losrdnoga™ jezika. Zivio je, dakle, u burnom vremenu muslimanske
Spanije, kada je Hilafet bio na vrhuncu svoje mo¢i, ali 1 kada je ot-
poceo njegov nezaustavljivi pad (koji se dogodio 1031. god.). Bio
je vezir na divanu Abdu-r-Rahmana V. — samo nekoliko sedmica,
kada je ovaj umejevicki halifa ubijen, a [bn Hazm utamnicen. Pos-
lije 1026. god. posvecuje s¢ isljucivo pisanju svojih djela i umire na
porodiénom imanju.

Svoje, danas veé slavno knjizevno djelo pod naslovom
Tavqu'l-hamame — Fi'l-ulfeti ve'l-ullaf (Golubicin derdan — O lju-
bavi i zaljubljenima) napisao je kao pismo jednom svome prijatelju
u kome mu odgovara na njegovo trazenje da mu napiSe nesto o lju-
bavi. Na pocetku treba istaci da je pisanje te vrste djela bila tradici-
ja prisutna u ukupnoj arapskoj knjizevnosti, tradicija koja datira jos
iz predislamskog perioda. Neki arapski pisci su o ljubavi napisali
epove, drugi su u prozi opisivali historije znamenitih zaljubljenika 1
njihovih ljubavi, a treci su razmatrali filozofska pitanja koja se ticu
ovog nadahnuéa. Ibn Hazmov Derdan sve tri vrste ove knjizevnosti
spaja u jedno djelo, a napisao ga je u standardnim stilsko-jezickim
obrascima i u dva paralelna toka. U jednom toku se govori o filo-
zofskom problemu ljubavi, a u drugom toku ti se filozofski pogledi
potkrjepljuju primjerima iz Zivota. Ibn Hazm pric¢a svoju Zivotnu
pricu, svoje dozivljaje i ljubavne situacije, ali i pri¢e drugth, cesto
poznatih li¢nosti muslimanske Spanije. On, dakle, ne izmiSlja te
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ljubavne zgode, nego ih samo spasava od zaborava i njima potvrdu-
je svoje poglede. Ti primjeri su najljepsi dijelovi Derdana; u njima

je naslikan Zivot Endelusa u piesnikovo vrijeme i u ono doba koje
mu je prethodilo; njegovi likovi sy prin€evi i princeze, kadije, vezi-
ri, ucenjaci, studenti, zuhdije i bekrije... Derdan Je jedna velika lju-
bavna pri¢a o sretnoj zemlji, Endelusu, koji, kako se ¢ini, i nije
imao drugih briga osim onih ljubavnih.

Tavqu'l-hamame je, Zapravo, prozno-poetsko djelo buduéi da
je pisac, radi potvrde svojih stavova i da bi bio impresivnijt, u njega
umetao stihove koji govore o tem podtemama o kojima pise u
svojim poglavljima. Najéeiée su to njegovi stihovi. Tako da mo-
Zemo konstatirati da je ovo djelo dato u poetici arabeske, u onoj
predislamskoyj, semitskoj poetici u kojoj se gotovo do u beskraj ni-
zu dijelovi jedne cjeline, koji su i samostalni i, u isto vrijeme, ve-
zani za tu cjelinu: Ibn Hazmovi stihovi su i samostalne lirske lju-
bavne pjesme i dijelovi narativnih poglavlja.

Na filozofskoj ravni, Ibn Hazm velica tzv. platonsku ljubay.
Cak i iz podnaslova njegova diela (Fi'l-ulfeti ve T-allaf — dosl. O
spajanju i onima koji se spajaju, priviace) provijava ideja o ljubavi
kao kosmoloskom principu: u nizem svijetu, duse se spajaju (ellefe

Ju'ellifu') zato $to su sliéne; ono ¥to sc voli u zemaljskom svijetu ni-

Je propadljivo tijelo ve¢ idealni obrazac ljepote; ona koja se voli ot-
jelovljuje savrsenu ideju ljepote., itd.>* Prije Ibn Hazma, musli-
manski filozofi na Istoku (Cista braca, npr.) pisali su da je Bog
+Najvisi predmet ljubavi* i da se sfere iz ljubavi gibaju prema Nje-
mu te da je ljubav ,,0péi zakon“ kome su potinjena sva bic¢a radi
toga da bi se sliénosti medusobno odnosile onako kako se zaljub-

* Ideal platonske, 'udritske ljubavi velitao je Ibn Hazmov prethodnik ibn

Dawid (IX: st.) u poznatoj zbirci Kitdb al- Zuhra (Knjiga o Veneri), Ovaj pisac,
slijede¢i ,,nekog filozofa®, smatrao je da su duge rastavljene sfere te da
siedinjenje proizlazi iz teznje da se ta necjelovitost prevlada. Ibn Hazm se, kako
¢e se vidjeti malo kasnije, unekoliko ne slaze sa ibn Dawadom. Sire o tome v. u:
Daniel Buéan: |, Golubicing ogrlica: izvori i kulturno ozra€je”, pogovor
prijevodu ove knjige iz pera dr. Teufika Muftica, SNL, Zagreb, 1987.
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ljeni odnosi prema voljenom bi¢u ,,pod prisilom ljubavi* (Ibn Si-
na). Obrazovanom Ibn Hazmu bio je, bez sumnje, poznat koncept
tzv. 'udritske ljubavi. Arapi su, naime, vjerovali da je postojalo ne-
ko njihovo mitsko pleme, El-Udri (Cedni), &iji su se ¢lanovi zaljub-
ljivali u sve $to je lijepo, sve $to ima lijep oblik. Udriti su vjerovali
u ljubav kao neodoljivu kosmicku silu privlacnosti, a za njih se
poslovi¢no kaze da su ,,umirali od ljubavi.”

U takvom konceptu ljubavi Zena se shvaca i doZivljava kao
superiorno bi¢e; ona je predmet muskarceva kulta, zbog Cega se u
ovoj vrsti arapske poezije naziva rabbom, gospodarem, a ne gospo-
daricom. (Rabb je imenica u mudkom rodu.) Ibn Hazmova knjiga
puna je historija ovakve ljubavne zanesenosti medu EndeluZanima
svih religija:

_Sljedeca je pri¢a, koju sam vise puta €uo, o jednom berber-
skom kralju. Neki ¢ovjek 1z Spanije proda jednu robinju, koju
je ljubio silnom ljubavlju, zbog oskudice koja ga je bila snas-
la, jednom &ovjeku, stanovniku toga grada. Njen prodavac ni-
je pak vjerovao da ¢e mu dusa toliko ¢eznuti za njom, ali kad
je ona dospjela u ruke kupca, zamalo da onaj iz Spanije nije
bio izdahnuo. Zato on dode kod onoga koji ju je bio kupio od
njega te mu ponudi da raspolaze Citavim njegovim imetkom
kao i njim samim umjesto nje, ali on odbi. Tada je on njega
moljakao preko stanovnika toga grada, ali nijedan nije uspio
u tome, pa on zamalo da nije bio i pamet izgubio. Tada on
naumi da se obrati kralju, pa zato ode do njega i poCe vikati.
Kralj ga ¢u i naredi da ga uvedu. Kralj je sjedio u jednoj istu-
renoj sobi na spratu. On ode do njega, pa kad se pojavio pred
njim, obavijestio ga je o svome slu¢aju i molio ga za milost
ponizno ga preklinjuci. Kralj se tada smilovao na njega te na-
redio da dovedu onoga ¢ovjeka kupca, pa kad je taj stigao,
rekao mu je:“Ovo je Eovjek stranac, vidis u kakvom je stanju,
a ja se zauzimam za njega kod tebe.” Kupac odbi rekavsi:“Ja
je vise volim nego on, pa se bojim da ¢u sutradan ja traziti
tvoju pomo¢ zapavsi u gore stanje nego on ako mu je povra-

2%
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tim.” Tada su kralj i oni oko njega pokusavali da jamce za
njega svojim imetkom, ali je onaj odbio ostavsi nepopustljiv |
izvinjavajuci se svojom ljubavlju prema njoj. Kada se pak to
raspravljanje bilo oteglo i nisu vidjeli kod njega nimalo sklo-
nosti da se to okonca, kralj re¢e onome iz Spanije:“Za tebe ne
mogu u€initi vise od onoga $to si vidio! Trudio sam se 7a te-
be na najljepsi nacin, a on se, kako vidis, ispricava time da je
on voli viSe nego ti i da se za sebe boji zla veceg od onoga u
kome se ti nalazis, pa se pomiri s onim $to 4 je Bog dosudio.*
Nato mu rece onaj ¢ovjek iz gpanije:“Zar nije u tvojoj modi
da nades ncki izlaz za me?* On mu odgovori:“A zar bih mo-
gao Sta viSe za te uciniti nego §to sam ga molio 1 darivao?!*
Kad je nato onaj iz Spanije bio pao u o¢aj zbog nje, sklopio je
ruke i noge i bacio se s vrha toga Cardaka na zemlju, kralj se
tada preplagio i poviknuo, pa su sluge odozdo pritréale, ali je
bilo sudeno da se on usljed toga pada nije bio mnogo ozlijedio.
Tada su ga uznijeli do kralja pa mu on rece=Sta s htio s
ovim?!* Nato on odgovori:*0, kralju, ja ne mogu da Zivim bez
nje!* Zatim je htio da se po drugi put baci, pa su ga sprijecili.
Tada kralj rece:*Bog je najveéi! Ukazao se nadin na koji treba
rijesiti ovo pitanje®, pa se okrenuo prema kupcu te mu rece:*Ti
si tvrdio da je vise voli§ nego on i bojao si se da ées§ doéi u sta-
nje slicno njegovom.* Nato onaj rede:“Da.* Kralj rece:“Ovaj
tvoj drug pruzio je dokaz svoje ljubavi i bacio se Zeleéi smrt,
ali ga je saCuvao svemoguéi i uzviseni Bog. Zato ti ustani i do-
kazi svoju ljubav skocivsi s vrha ovog dvorca, kao §to je tvoj
drug u¢inio, pa ako umres, to je tvoj sudeni Cas, a ako ostanes
Ziv, ti imas vise pravo na robinju jer je ona u tvojoj ruci pa ée
se tvoj drug okaniti! Ako pak ne htjednes, oduzet ¢u ti robi-
nju i protiv tvoje volje i predati je njemu.” Tada se onaj suz-
drzao, ali je potom rekao:“Bacit éu se!* Medutim, kad se bio
primakao otvoru i pogledao u ponor ispred sebe, uzmaknuo je
nazad. Tada mu reée kralj:“Boga mi, onako ¢ée biti kako sam
rekao!* Nato on opet pode te plasljivo ustuknu, pa posto se
nije vifc usudivao, ree mu kralj:“Ne poigravaj se s nama!
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Sluge, uzmite ga za ruke pa ga bacite na zemlju!** Kada je on
vidio da je stvar ozbiljna, rede:Zadovoljan ¢u biti i bez robi-
nje!* Nato mu kralj rece:“Bog ti dobrim naknadio!* Zatim je
nju otkupio od njega te je predao onom koji ju je bio prodao,
pa su njih dvojica otidli. Nato on odgovori:“O, kralju, ja ne
mogu da Zivim bez nje!™ o8l

Medutim, ljubav je toliko sloZena i nepredvidiva sila da bi se
njezina bit mogla sagledati samo na filozofskoj, metafizitkoj i ko-
smologkoj ravni. Vremenom ée se filozofskom tumadenju ljubavi
pridodati ono psiholosko, u kome se analiziraju i klasificiraju goto-
vo bezbrojne nijanse 0vVog plemenitog cuvstva, sa isto tako brojnim
njegovim situacijama. [bn Hazm, &iji je Perdan jedno od prvih dje-
la u historiji svjetske literature koje zahvata te nijanse i te situacije,
na originalan nacin otkriva bogatstvo Covjekovog osjecajnog svije-
ta, a psiholosko poniranje u bit Jjubavi nije u kontradiktornosti sa
njegovim filozofskim teorijama o tom osje¢anju. Da je ostalo samo
na njemu, filozofskom tumadenju, Ono sigurno ne bi imalo takvu
snagu i takvu draz da je — uz Platonove dijaloge o ljubavi, Ovidijev,
Danteov i ¢uveni Stendhalov ese) 362 _ postalo najzamjecenija pos-
lanica o ljubaviu svjetskoj literaturi.

Dubina Ibn Hazmovog uvida u rasko§ ljubavnog osjecanja to-
liko je velika da se ovo djelo smatra jednim od prvih ranih pokusaja
psihologije, a u jednom od svojih eseja pod naslovom ,,0 ljubavi®
Taha Husejn, pisuci o Ibn Hazmovoj poslanici, otkriva i njezin dru-
Stveni i civilizacijski kontekst:“Ocito je da je ljubav u musliman-
skoj Spaniji bila ozbiljna stvar (...). Citaju¢i Ibn Hazmovu knjigu,
otkrivamo da je on cijeloga sivota bio zauzet ljubavlju jednako kao
i vierskim pravom, tumadenjem Kur'ana , predajom 0 Poslanikovim
postupcima 1 teologijom. No Citajuéi njegovu knjigy, otkrivamo da

361 {pn Hazm, Golubicina ogrlica, Poglavlje o smrti, preveo s arapskog dr.
Teufik Mufti¢, SNL, Zagreb, 1987.

162 Naziv toga eseja je O ljubavit, a nalazi se u Stendhalovim Odabranim
djelima, knjiga peta, Rijeka, 1962.
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nije samo on bio zaokupljen ljubavlju (...), vec je oito da je ljubav
zaokupljala sve ljude u muslimanskoj Spaniji u Ibn Hazmovo doba,
a obrazovane i ugledne mozda i vise nego ostale.« 33 Razloge ova-
kvom stanju duha endeluske nacije valja traZiti u razvijenosti njezi-
na druStvenog Zivota, a posebno u drustvenoj poziciji Zene koja je
uljepsavala i obogacivala endelusku drustvenu scenu te u izrazito
slobodnim drustvenim odnosima i individualnim slobodama. Drugo,
to je svijet u kome se mijesaju ne samo kulture, ve¢ i rase, 3to mu je
davalo izuzetan, i danas uocljiv Sarm, jer je poznato da se najljepsi
telesni izgledi javljaju tamo gdje se ukritaju plemena, narodi i rase...
Da ponovimo, Ibn Hazmov svijet je svijet njegova djetinjstva prove-
denog u raskoSnoj Kurtubi, gdje su, Ziveéi u miru, prosperirale sve
njezine druStvene sastavnice koje su. pod dignitetom ,,Zajednicke
Rijeci™ svojih Objava, u drustvenoj sintezi, &inile jedinstveni umum
compositum. Pisac ove poslanice kao da se s nostalgijom sjeéa tih
vremena, koja se vise nikada neée vratiti u Endelus.

Civilizacijski kontekst Perdana neraskidivo je povezan sa
konceptom edeb-a u arapskoj literaturi. Ibn Hazm, obrazovan u
arapskoj tradiciji u najsirem smislu rije¢i, napisao je svoje djelo u
prozi edeba, tj. u strogo odredenim koordinatama intelektualnih i es-
tetskih konvencija. £deb doslovno oznacava norme ponasanja i pri-
mamno se veze za odgoj, ali se ovaj pojam u arapskoj civilizaciji pre-
lio i na podrugje knjiZevnosti kojoj je konvencionalno odredena
glavna svrha: da obrazuje i, uz pomoc¢ obrazovanja, odgaja svoje
konzumente. Genij arapskog pisca radije se izra¥ava u podruciju
oponasanja (ar. intihal) djela velikih prethodnika, nego u stvaranju
novih umjetnickih formi: uglédanje u prethodnike omogucava stalno
perpetuiranje kulturnih i civilizacijskih obrazaca arapske kulture.
Takav proces je narogito u Endelusu dogao do izraZaja, a Ibn
Hazm, koji se, zajedno sa Ibn Suhejdom (382./ 992.-426 /1 035.),

3 Taha Husayn, Fi al hubb, u: Alwan, Kairo, 1958., 99-118.

** Ibn Shuhayd, endeluski pjesnik i kriticar, autor je remek —djela Risalat al
tawabi wa al zawahi za koje Emilio Garcia Gémez kaze da je ,.neobiéno
mastovito pripovijedanje o izlety samog autora u podzemlje...jedna vrsta
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zalagao za potpunu prevlast ,,Ciste™ arapske kulture, gitavim svojim
spisateljskim radom zalagao se za formiranje kulturnog identiteta
svoje zemlje na osnovama te, arapske kulture. Odatle u njegovom
Derdanu onakva kompozicija djela, odatle poetika arabeske. LEv-
ropski ¢italac koji ne poznaje arapski jezik pa ovo djelo ne &ita u
izvorniku pred svakim prijevodom ostat e pomalo razoCaran blje-
dilom Tbn Hazmovih stihova i njihovim usiljenim, neoriginalnim ri-
tmom. Tek u izvorniku ovi stihovi iskazuju puninu svoje umjetnic-
ke snage - jer su dati u tradicionalnim obrascima, a prevlast forma-
lizma je osnovna znacajka edeb- literature.

Medutim, Tavqu'l-hamame nosi i neke invencije, koje su bile
karakteristi¢ne za ukupnu muslimansku knjizevnost u Endelusu; to
dielo po svojim osobinama pripada arapskoj edeb-literaturi, ali i
endeluskoj knjiZevnoj tradiciji. Ne smijemo izgubiti iz vida Cinje-
nicu da su Arapi osvojili Spansko kraljevstvo ne samo vojno, nego
i kulturno, da su domacoj kulturnoj tradiciji Arapi, u procesima
kulturne osmoze, nametnuli svoj jezik i svoje estetske vrijednosti,
ali i da su od nje preuzimali, 0 ¢emu Zorno govori pojava mevesse-
ha i zed?ela. Tako su bili malobrojniji, Arapi su svojom visokom
kulturom i stilovima odugevili domace stanovnistvo u toj mjeri da
je kordopski episkop Alvaro u IX. st. u jednom svome satuvanom
izvjesaju zapisao:“Mnogi od onih koji vjeruju vjeru koju i ja vjeru-
jem ¢itaju stihove i price Arapa, izucavaju djela muslimanskih filo-
zofa i bogoslova — ne da bi ih pobijali ve¢ da bi nautili da se izra-
7avaju pravilno na arapskom. Gdje sad da se nade neki koji bi mo-
gao da ¢ita latinske komentare na Sveto pismo? Koji medu njima
izutava djela proroka i apostola? Avaj! Svi krséanski mladi¢i koji

b

Bozanstvene komedije koja je prethodila Abu I- Ala al Ma'arriju 1 Danteu, puna
humora i mate.* Ibn Shuhayd i ibn Hazm su formirali pjesnicku skolu koja
predstavlja ,vrhunac andaluzijske arapske literature.* Njih dvojica su, do
izviesne mjere, bili revolucionari koji su formirali jednu aristokratsku
_arabofilsku“ manjinu, koja je prezirala narodnu literaturu.” V. Gémezov tekst
.Mavarska Spanija*“ u: Svijet islama, priredio Bernard Lewis, Jugoslovenska
revija & Vuk Karadzic, Beograd,1979.
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se istiCu svojim sposobnostima znaju samo arapski jezik i arapsku
knjizevnost. Oni €itaju i marljivo izucavaju arapske knjige... Zabo-
ravili su svoj jezik i jedva da ¢e se naéi jedan u hiljadi koji bi umio
da napiSe pismo prijatelju na latinskom a da u njemu ne bude suvi-
Se gresaka. Nasuprot tome, bezbrojni su oni koji umiju da se izra-
zavaju pravilno na arapskom, na tome jeziku sastavljaju stihove ko-
ji su Cesto bolji i od stihova koje sastavljaju sami Arapi.* %% U slu-
¢aju endeluskih Arapa, odvojensot od sjedista arapske kulture na
Istoku nije znatila i kulturnu odvojenost, ali zajedno sa kri¢anima i
Jevrejima na Pirinejskom poluotoku oni stvaraju specifi¢nu kulturu
koja se u naucnoj literaturi obino naziva maurskom kulturom. A
bit te kulture — i u ovom sludaju — ¢&ini pjesnistvo, za koga poznati
istrazivaC endeluske knjiZevnosti, 'Abdu-l-Mun'im Haffadza, kaze
da je ,....dio arapskog bica bez kojeg to bice ne moze postojati.® *%°

Glavne dvije osobine endeluskog pjesnistva su romanticnost i
vezanost za prirodni okolis. Tu bi se jo§ mogle dodati fragmentar-
nost 1 beskonacno variranje osnovne teme. Mali pogled na Ibn Ha-
zmov Derdan pokazat ¢e sve &etiri te osobine, ali i njegovo ende-
lusko porijeklo.

U svome poznatom djelu Ljubav i Zapad D. De Rougemont
govori o ,revoluciji zapadnjacke psihe” koju je izazvalo trubadur-
sko pjesniStvo, a to pjesnistvo, poniklo u francuskoj Provansi i rasi-
rilo s¢ podru¢jem Italije, izravni je proizvod , maurske kulture®, po-
sebno endeluskog ljubavnog pjesnistva. Veé smo istakli filozofske
temelje toga pjesniStva i ,,maursku* sklonost da u Zeni vidi -20Spo-
dara® i superiorno bi¢e prema kome muskarac ima _vazalni odnos.*
PiSuc¢i o promjeni u poimanju ljubavi u evropskoj kulturi XII. sto-

V. pogovor Golubicinog derdana na srpskom jeziku u prijevodu Gordane
Stojkovi¢ i Aleksandra Badnjarevi¢a, Matica srpska, Beograd, 1962. — Ovaj
prijevod sacinjen je prema francuskom izvorniku: Leon Bercher: Le Collier du
Pigeon ou de I'Amour et des Amants, Edition Carbonel, Alger, 1949.

" *Abd al Mun’im Haffadza, Qissa al adab fi al Andalus, Bejrut, 1962, - V. u
tekstu Daniela Bugana: Maursko piesnistvo, u Casopisu ,.Mogucnosti®, Split, br.
8/9, kolovoz-rujan, 1979, posvecenom arapskoj knjizevnosti.

293




ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

lie¢a, De Rougemont kaze:“Dvadeset godina ta je zagonetka bila
nerijedena, no danas smo nasli njezino rjeSenje: kljuc toga rjeSenja
jest arapsko pjesni§tvo koje se prosirilo u Spanjolskoj u XIL stolje-
¢u, a osobito u Cordobi koja je bila kolijevka pjesnicke kole u ko-
joj su se isticali Ibn Hazm, Ibn Quzman i al-Mu'tamid...” 307

Ali, za razliku od izrazite vecine endeluske i trubadurske po-
ezije, koje slave konkubinu i ljubav sa vierskim prekrsajima, 358 Tbn
Hazm — alim, fakih, muhaddis, mufessir —u posljednjim poglavlji-
ma svoje knjige slavi ¢ednost:

....Zato sam neprestano istrazivao vijesti o Zenama otkrivaju-
¢i njihove tajne, kad bi se ve¢ bile navikle na moju obazrivost
pa bi mi se povjeravale o svojim prisnim stvarima. Kako pak
ne bih htio da upozoravam na sramotna djela, od kojih treba
traziti BoZiju zastitu, mogao bih navesti o spremnsoti (Zena)
na zlo i njihovim varkama u tome takva ¢uda da bi ona zapa-
njila pametne ljude.

Ja zaista ovo dobro poznajem i dobro sam upuden u to, ali,
usprkos tome, Bog zna —a to je dovoljno — da sam u tom po-
gledu nedirnut, oCuvan, neokaljan i €ist, pa se kunem Bogom,
najsvetijom zakletvom, da nisam nikada razvezao svoju odje-
¢u radi zabranjenog odnosa, niti ¢u morati polagati racuna
svome Gospodaru zbog velikoga grijeha bluda otkako znam
za se pa sve do dana danaSnjega. Bogu pak za to pripada hva-
la, zahvalnost za ono §to je proslo i od Njega treba traZiti zas-
titu za ono $to je preostalo.”

Recimo, na kraju, da je Tavqu'l-hamame dugo, sve do pocet-
ka XX. st., bila zaboravljeno djelo. Njegov jedini rukopis, prijepis
u Univerzitetskoj biblioteci u Lajdenu, datira iz 1338.god., a prvi
put ga je izdao ruski orijentalist D. K. Petrov 1914, god. Poslije Pr-

%7 Navedeno prema: Daniel Bucan, ,.Golubicina ogrlica: izvori 1 kulturno
ozra¢je*, 281-282.

3%y npr. poeziju ,Nepoznatog Maura®“ pod naslovom Frt milovanja, U
prijevodu Luke Paljetka ( s engleskog), . Moguénosti,” br. 2, veljata 1975.
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vog svjetskog rata ovo djelo je izdavano nekoliko puta u Kairu,
Damasku, Bejrutu i AlZiru. Na bosanskom i srodnim mu Jjezicima
do danas su se pojavila tri izdanja Ibn Hazmovog Derdana, **° a
najbolji poznavalac njegova opusa i prevodilac s izvornika njegove
Tavqu'l-hamame Zivio je u Sarajevu. Bio je to na$ najvedi arabist,
dr. Teufik Mufti¢, s kojim je autor ovog priloga upjevavao Ibn Ha-
zmove stihove u tisini nekadasnjeg Orijentalnog instituta i u ,,mra-
znom* politickom dobu. Neka je rahmet njegovoj napa¢enoj dusi!

* Osim ve¢ Spomenutog prijevoda u izdanju Matice srpske, valja spomenuti i
- prijevod izi%ao u Beogradu 1985. god.,sa predgovorom Jose Ortega y Gasseta.
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DZemaludin Latic, PhD,Associate Professor

TAWQ AL-HAMAMA (DOVE’S

NECKLACE) BY IBN HAZM - THE MOST

IMPORTANT ARABIC PROSE WORK OF
THE XI CENTURY

SUMMARY

Ibn Hazm's Necklace unites and merges all three types of lo-
ve of literature: epics, prose fiction that deals with romances of fa-
mous personalities and philosophical literature that meditates about
the existential and eschatological basis of romantic inspiration, into
one piece of work written in standard style and language patterns
and in two parallel flows. In one course he is talking about the phi-
losophical problem of love, and in the other these philosophical
views arc corroborated by the examples from the real life. Ibn
Hazm tells his life story, his experiences and his love situation, but
also stories of others, often well-known personalities of Muslim
Spain. He, therefore, does not invent these love adventures, but he
only rescues them from oblivion, and by them he confirms his
views. Those examples are the most beautiful parts of the Neckla-
ce; they depict the life in Andalus in poet's time, and the time that
preceded it, his characters are princes and princesses, cadis, viziers,
scholars, students, ascetics s and revels... Necklace is a great love

story about a happy land Andalus, which, as it seems, had no other
concerns than those of love.

Key words: Poetry arabesques, platonic love, ‘udhrit
love, upbringing, Moorish culture, troubadour poetry.
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Mehmed KICO

JEZIKOSLOVNA ZNANOST U ENDELUSU
[ POSEBNA OBILJEZJA

SAZETAK

Kroz djelovanje Skola u Basri i Kufi gramatika je pratila di-
namiku razvoja islamskih teoloskih znanosti. Jezikoslovna
znanost je snagu crpila iz nastojanja nosilaca da osiguraju is-
pravno tumacenje poruka Kur'ana u svim dijelovima prostra-
ne drzave.

Nesto drugaciji pogledi, afirmisani kroz djelovanje Kufske
Skole, bili su posljedica tragalackih napora da se jezikoslov-
nom znano$¢u udovolji potrebama drugih znanosti, a razlike
su pomirili akteri Bagdadske skole.

U djelu protagonista iz Bagdada u predmet znanosti se uplita-
lo 1 mecenstvo. Gramati¢ari su prihvatali ulogu dvorskih edu-
katora, a bavljenje znanosc¢u vise nije bilo samo pitanje pres-
tiza i vrSenja Casne zadace, ve¢ je akteru omogucavalo i osi-
guravanje udobnijeg Zivota.

Povinovanje znanosti zahtjevima politike, prepoznato u prih-
vatanju pokroviteljstva od strane gramati¢ara Kufanaca na Is-
toku, koje je u razdoblju dekadencije bilo oznageno odsus-
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tvom nadahnutosti u jezikoslovnoj znanosti, u Endclusu je u
o$troj formi ispoljeno u liku i djelu Ibn Mada'a, koji je znanje
iz jezikoslovlja stavio u sluzbu svojevrsne kontrarevolucije.
Medu posebna obiljezja endeluske skole, najkrace receno,
spada doprinos razvoju jezikoslovne znanosti djelovanjem na
bagdadskoj koncepciji 1 dugovremeno prenoSenje s generaci-
je na generaciju.

Kljuéne rijeéi: gramaticke skole, specifi¢na nautavanja Ende-
luske gramaticarske Skole, akteri Endeluske gramaticarske Skole,
utjecaji na mlade tradicije

UVODNE NAPOMENE

Ako se obrati paznja na dinamiku razvoja arapske jezikos-
lovne znanosti, nije teSko uociti da je ona pravila krupne korake u
prvim stolje¢ima islama kroz djelovanje skola u Basri i Kufi, kad je
gramatika neposredno pratila dinamiku razvoja islamskih pravnih 1
teolotkih znanosti. To je bilo vrijeme pregalackog zanosa, kad je
jezikoslovna znanost snagu crpila iz idealistickih pobuda nosilaca 1
primarne Zelje da osiguraju ispravno i ujednac¢eno tumacenje poru-
ka Kur'ana u svim dijelovima prostrane drzave. To je 1 vrijeme u
kojem su akteri prakticno nastavljali djelo Ad-Du'alija i njegovih
polaznika pouke iz ciranja Kur'ana.

Kasniji nesto drugaciji pogledi, afirmisani kroz djelovanje
Kufske gramaticarske 8kole, bili su posljedica tragalackih napora
da se jezikoslovnom znano$cu lakse izade u susret zahtjevima dru-
gih znanosti u neprestanom razvoju, a pomirit ¢e ih akteri okupljeni
u sklopu Bagdadske gramaticarske tkole, u razdoblju kad su se
znanosti preuzete iz drugih zajednica bile ve¢ sasvim odomacile u
novoj sredini.

Medutim, u djelu protagonista iz Bagdada, tadasnjega admi-
nistrativnog i kulturnog centra, kamo su se prenosila sva zna¢ajna
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zbivanja u okvirima drzave, pa i znanstveno pregalastvo, u predmet
znanosti se pocelo uplitati i mecenstvo. Gramaticari su pogeli prih-
vatati ulogu dvorskih edukatora, a time je najavljen prestanak bav-
ljenja gramatikom s idealistickim zanosom. Od tada bavljenje jezi-
koslovnom znano$¢u vise nije samo pitanje prestiza i ispunjavanja
casne zadace, ve¢ akteru omogucava i da sebi osigura bolje Zivotne
uvjete. Od tada se rad jezikoslovaca pocinje zasnivati na razradi
djela starijih uzora, a s istekom abasidske vladavine, kad vige nema
ni sredstava namijenjenih stimulisanju aktera, gramatika se u istog-
nim oblastima po¢inje postepeno i nezadrzivo gasiti.

[stina, pokroviteljstvo nad gramati¢arima nije zapoéelo s pri-
padnicima Bagdadske skole, ali ono nije bilo ni toliko priraslo uz
aktere jezikoslovne znanosti, kakav je sluéaj bio s jezikosloveima u
Bagdadu. Ve¢ je Qutrub, gramatiCar iz pretposljednje generacije
Basranaca koji je doselio u Bagdad, prihvatio ulogu dvorskog od-
gajatelja, kad ga je halifa Haron al-Rasid angaZovao kao ucitelja
sinu Al-Aminu. Upravo je njegovo vrijeme oznadilo skori kraj dje-
lovanja naajstarije gramati¢arske skole. Jedini znameniti pripadnik
Basranske Skole nakon Qutruba, As-Sirafi, nije nalazio poticaja u
traganju za izvornim doprinosom, veé se povijesti jezikoslovne
znanosti preporucio djelima Al-Madhal fi Al-Kitab (Uvod u Al-
Kitab) i Abbar al-nalwiyyin al-Bagriyyin (Kazivanja o gramatica-
rima Basranacima). Ustvari, time je nagovijestio da ¢e se veéina
buducih jezikoslovaca baviti komentarisanjem djela prethodnika i
snagu troSiti na biografskim pregledima.

Prihvatanju pokroviteljstva nesto prije Qutruba nije odolio ni
utemeljiva¢ Kufske kole, Al-Kissa'i. Bio je odgajatelj mladom Ha-
runu r-Rasidu, koji ¢e kasnije postati halifa. Medutim, kvalitet dje-
lovanja te 8kole nije opao zahvaljujuéi radanju novih ideja koje su
djelatnosti davale svjez dah, time $to su njeni akteri ranije usvojena
ucenja Basranske graamati¢arske kole podvrgavali provjeri. U
svakom slucaju, to je Skola koja je u povijesti arapske jezikoslovne
znanosti okupljala najmanji broj predstavnika, bilo zbog toga §to se
u njeno vrijeme nije imalo $ta vrijedno dodati uCenjima Basranaca
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ili zato §to je gaSenje i Basranske i Kufske $kole ubrzao kulturni
procvat Bagdada, kao buduéeg popriita svih znacajnijih kulturnih
zbivanja. ;

NeizbjeZno povinovanje znanosti zahtjevima politike, prepo-
znato u prihvatanju pokroviteljstva od strane gramati¢ara Kufanaca
na Istoku, koje ée tokom razdoblja dekadencije biti oznaceno odsu-
stvom nadahnutog djelovanja u jezikoslovnoj znanosti, u Endelusu
je u ostroj formi ispoljeno u liku i djelu Ibn Mada'a, koji je svoje
znanje iz jezikoslovne znanosti stavio u sluZbu svojevrsne kontra-
revolucije. Kad su Almohadi (Al-Muwahhidun) bili krenuli u iz-
vedbu nekih radikalnih zaokreta u podru¢ju vjerovanja, zasnivajuci
nakane na apsolutnom iskljucenju analogije, kako bi legislativu
mogli uspostavljati na doslovnom tumacenju islamskih pravnih iz-
vora, Ibn Mada' je s neobi€nim Zarom propagirao stav da postojece
razlike u mezhebima proizlaze iz rastegljivog tumacenja izvora,
prekomjerne primjene principa analogije, razvodnjenosti gramatic-
kih pravila i mnostva metodoloskih pravaca, ideja i postulata koje
je tesko usaglasiti.’””

Medu posebna obiljezja endeluske Skole, najkrace receno,
spada doprinos razvoju jezikoslovne znanosti djelovanjem na bag-
dadskoj koncepciji i dugovremenom prenoSenju s generacije na ge-
neraciju, lancem ustrajnih profesora i daka.

Brzim prolaskom kroz proslost, gdje su izlozene aktivnosti
gramaticarskih 3kola i istaknutih aktera, moZe se ste¢i utisak da je
arapska klasi¢na jezikoslovna znanost bila izolovana. Medutim, pa-
7ljivo posmatranje moZe pruZiti uvjeravanja ne samo da se klasi¢na
arapska jezikoslovna znanost nije presudno razvijala pod bilo kak-
vim vanjskim utjecajima, ve¢ i u to da su mlade jezikoslovne tradi-
cije imale $ta od nje uciti.

370 {brahim Anis, Min asrar al-luga, Kairo, 1978, str. 35.
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KULTUROLOSKE PRILIKE I SPECIFICNA
NAUCAVANJA SKOLE

Na krajnjem zapadu islamskog svijeta, u Endelusu, kulturna

klima je bila samo djelimi¢no sli¢na vladajucoj klimi na Istoku. Po-

sto se sli¢na zbivanja u Endelusu vremenski ne podudaraju u cije-
losti sa zbivanjima na Istoku, ona se iskazuju kao njihov nesto kas-
niji odjek. Iako ovdje ni u najkraéim crtama ne mozemo izloZiti
specifiénu povijest Endelusa, kratak osvrt na Jjedan broj aktera jezi-
koslovne znanosti omoguéit ¢e da se vidi s kakvom lahkoé¢om su
ideje prelazile s jednog na drugi kraj islamskog svijeta.

U svakom slucaju, zbivanja Sirom islamskog svijeta ispravni-

Je je posmatrati na osnovama regionalnih pripadnosti negoli prema
povijesnim dogadajima, jer periodizacija karakteristi¢na zapadno-
evropskoj historiji ne moze pruziti temeljit uvid u bitne uzroke zbi-
vanja na tim geografskim prostranstvima. Periodizacija uskladena s
politickim zbivanjima ne nalazi odgovarajuéa uporista u islamskom
historijskom nizu.*”" Vremenski saodredivati zbivanja u Endelusu
po zbivanjima u istoénim dijelovima islamskog svijeta je pogresno:
gramatiCarske $kole u Basri i Kufi su bile gotovo ugaSene prije ne-
£0 Sto su krenule takve aktivnosti u Endelusu. Izmedu vremena po-
Cetaka Basranske Skole i $kola u Endelusu, pa i u Egiptu, na poros-
torima koji se poklapaju s arapskim govornim podruéjem odigrao
se niz znacajnih historijskih dogadaja.

Kraj "zlatnog doba" je oznacen istekom arapskoga politickog
Jedinstva: viadavinu nad Mosulom i Halepom odvojili su lokalni
princevi, u Egiptu je zapocela viadavina Fatimida, u Endelusu se
Jos odrZavala autonomna uprava omajadskog halife, a na sjeveru
Afrike su nastajale mnoge autonomne provincije.’”?  Medutim,

arapski jezik se i tada potvrdivao kao cvrsta nit povezivanja poli-
licki razjedinjene zajednice.

=4 Henry Corbin, Historija islamske Jilozofije, Veselin Maslesq — Svjetlost,

Drugo izdanje, Sarajevo, 1987, str. 239,

P A al-Bahnasi, Al-Fannu l-islamiyyu, Prvo izdanje, Damask, 1986., str. 40-
44,
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Prvenstveno zato §to su za duZe vrijeme bile zasti¢ene od
prodora turske uprave i dominacije turskoga jezika, a dijelom i
zbog toga $to gramatika svoju ulogu nije bila dovela do razine kak-
vu je bila dostigla u istocnim oblastima, provincije u Africi i Ende-
lusu su dugo njegovale vitalnu jezikoslovnu znanstvenu aktivnost.

Veé u doba omajadskih namjesnika (138./755.-422./1030.), u
dalekom Endelusu se javljala potreba za irenjem jezikoslovne
znanosti, ali preteZno kao Zelja za ispravnim €itanjem 1 razumijeva-
njem poruka Kur'ana. Bilo je Endeluzana koji su na Istok odlazili
da se obrazuju za vrienje te Casne zadac¢e.’” Medu prvim nosioci-
ma takve zadace Az-Zubajdi spominje Al-Hawarija (Abu Musa,
2./8. stoljece), koji je za namjesnikovanja “Abdu r-Rahmana ibn
* Abd al-Malika vise decenija boravio na Istoku, gdje se sreo s Al-
Asma ‘fjem, znalcem Poslanikove predaje, usmene narodne predaje
i jezika arapske poezije, od kojeg je u Endelus prenio ucenje, ali vi-
S¢ o principima islamskog prava negoli iz podrucja jezikoslovne
znanosti.

Kao najraniji pravi jezikoslovac Endelusa, navodi se Al-
Mawrari (Gawdi ibn ‘Utman, umro 198./813.),™ koji je na Istoku
nastavu iz gramatike pohadao pred Al-Farra'om. Kad se vratio u
zavicaj, drzao je nastavu iz gramatike. Dakle, on je u Endelus prvi
donio temeljna djela kufske gramatike. Zato je razumljivo Sto su
prvi ogledi iz jezikoslovne snanosti u Endelusu bili temeljeni na
u¢enjima Kufske Skole.

Po svemu je izvjesno da su utjecaji basranskog ucenja u En-
delusu stigli kasnije, da su se tu gramaticari dugo povodili iskljuci-
vo za udenjima Kufanaca. Prvi dodiri s basranskim ucenjem ostva-
reni su zaslugom Al-Afusniqa (Muhammad ibn Musa ibn Hisam,
umro 307./919.Y°" koji je u Egiptu izutavao gramatiku kod Ad-

37 Vige o jezikoslovnoj znanosti u Endelusu: Rida “Abd al-Galil at-Tayyar, Ad-
Dirasatu I-tugawiyyatu fil-Endelusi, Bagdad, 1980.

M yige o Al-Mawrariju: Aba Bakr Muhammad ibn al-Hasan az-Zubaydi,
Tabaqa al-lugawiyyin wa n-nahwiyyin, Kairo, 1954., str. 268.

37 yige o Al-Afudniqu: Ibid. str. 305.
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Dmawwarija (Ahmad ibn Ga‘far, umro 289./901.), i to na bazi
Sibawayhovog A4/-Kitaba. 1 nakon §to je on dugi niz godina u Kor-
dovi gramatiku predavao po Al-Kitabu, valjalo je sacekati vise de-
cenija dok taj nezamjenljivi kodeks gramatike ne dobije odgovara-
juci odjek u svim krajevima Endelusa. Vaznu ulogu u istom poslu
odigrao je i Ar-Rabbahi (Muhammad ibn Yahya al-Mihlabi, umro
353./964.)°" koji je, takoder u Egiptu, ucio gramatiku kod An-
Nahhasa (Aba Ga“far, umro 338./949.,), Snabdjeven Sirokim obra-
zovanjem iz filozofije, logike i teologije, po povratku je u Kordovi
predavao Sibawayhov A/-Kitab.

Savremenik prethodnih donosilaca basranskog uenja bio jei
Al-Qali (Abu “Ali, umro 330./941.)*"” doseljenik iz Bagdada, koji
se bio stavio na elo pravog pokreta za Cistotu jezika, a pridrzavao
se bagdadske koncepcije. Njegov put su slijedile brojne pristalice,
od kojih su najpoznatiji Ibn al-Qutiyya (Abn Bakr. umro
379./989.),”"® veé isticani Az-Zubaydi i Ibn Sida ad-Darir. Jezikos-
lovna znanost u Kordovi, Granadi, Sevilji i drugim centrima s na-
vedenim akterima je djelovala na bagdadskoj koncepciji oslanjajuci
se na najranije isto¢ne uzore. Vlastiti pecat su davali u vidu komen-
tara i ocjena djela autoriteta s Istoka. Medutim, to je jo§ bilo vrije-
me kad je jezikoslovna znanost sluzila primarno korcktnom razu-
mijevanju poruka vjerskih izvora.

Prvi endeluSki gramaticar koji je jezikoslovnu znanost koris-
tio pri izvornom tumacenju arapske poezije i druge literarne pro-
dukcije bio je As-Santamari (Al-A ‘lam, umro 476./1 083.).”” On se
osmjelio da ranija gramaticka rjeSenja dopunjava i vlastitim vide-
njem. Komentarisao je divane poezije $est vodeéih pjesnika predis-
lamskog perioda: Imru' al-Qaysa, Zuhayra ibn Abi Sulma, An-
Nabige ad-Dubyanija, ‘Alqame al-Fahla, Tarafe ibn al-‘Abda i
“Antara ibn Saddada.

376

Vise o Al-Rabbahiju: As- Suyuti, Al-Muzhir..., p. 113.

7" Vite o Al-Qaliiju vidjeti: Az- Zubaydi, op. cit, str. 202.

= " Vise o Ibn al-Qutiyyi: Ibn Halikan, Wafaya al-a yan wa anbd abni al-
zamman, 1, Kairo, 1948., str. 512.

" Vise o As-Santamariju: Al-Suyati, 4I-Muzhir..., str. 263.
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U razdoblju izmedu As-Santamarija i jednog od najistaknuti-
jih protagonista gramatike u Endelusu, Abl Hayyana, bilo je diljem
provincije poslenika koji su vrijedno radili na Sirenju znanja 1z
gramatike. Medu najistaknutije spadaju: Tbn Mada' i Ibn Malik.

Slavu najveceg gramaticara svog vremena doZivo je Ibn Ma-
lik, porijeklom Endeluzanin, nastanjen u Damasku. Uz brojna dru-
ga djela, naroCito se proslavio djelom iz gramatike Al-Alfiyya.

U Endelusu je bilo istaknutih jezikoslovacaiu 7./13. stoljecu,
kad su Spanci sa sjevera vrdili upade, od Endelusa oduzimali grad
po grad i muslimane satjerivali na suZen prostor emirata Granade.
U Granadi ih se bio stekao veliki broj, a odatle su, kad su zlostav-
ljanja postala nepodnosljiva, mnogi otisli u zemlje Afrike 1 araps-
kog Istoka. J ezikoslovei te gencracije su uglavnom bili ucenici
prethodnika Endeluzana.

Za preteznu veéinu endeluskih jezikoslovaca moZe se reci da
su bili klasicisti. S izuzetkom Al-Santamarija, tipi¢nog filologa, te
[bn Mada'a, koji je zalazio i u pitanja jezitke politike, svi su se, ug-
lavnom, bavili gramatikom razradujuéi djela isto¢nih uzora.

NAJISTAKNUTIJI PROTAGONISTI

Ibn Mada' (Abu al-"Abbas Ahmad ibn “Abdu ar-Rahman ibn
Muhammad al-Lahmi, umro 592./1195.)3 80 trodom je iz Kordove.
Sibawayhov A/-Kitab je izucavao pred Ibn ar-Rammakom. Po zavr-
setku §kolovanja bio je ugledan smalac islamskog prava i Poslani-
kove predaje.

Almohadi su ga vrhovnim kadijom imenovali sa ciljem da im
iznese dio tereta kontrarevolucije koju su seljeli izvesti u podrucju
vierovanja. SuStina kontrarevolucije se sastojala u nastojanjima da

%0 vige: Sawqi Dayf, 4l-Madarisu n-nahwiyyatu, Setvrto izdanje, Kairo, 1979,
str. 304-306.

308




M. KICO, Jezikoslovna znanost u Endelusu..,

iskljuce svaku primjenu analogije, a da odredbe zasnivaju samo na
doslovnom tumacenju izvora.

Obrazovani ljudi su bili obavezani da nalaze slabosti u priz-
natim mezhebima, a Ibn Madau je pripao zadatak da propagira tvr-
dnje kako razlike proizlaze iz neujednadenog jezickog tumacenja
izvora, pretjerane primjene analogije, razvodnjenosti gramatickih
pravila i mnoStva metodoloskih pravaca.

U svrhe napada na gramatiku Ibn Mada je napisao tri knjige:
Al-Musriqu fT n-nafwi (Sjaj gramatike), Ar-Raddu ‘al n-nubati
(Odgovor gramaticarima) i Tanzih [-Qur'ani ‘an ma 13 yaliqu [-
bayan (Sticenje Kur'ana od svega Sto nema jasno tumacenje). Sa-
¢uvana mu je samo posljednja knjiga u kojoj je ostroj kritici podvr-
gao neke principe gramatike, a posebno teoreme o regensu u sloZe-
noj genitivnoj konstrukciji.

Ibn “Usfur (Abu al-Hasan “Ali ibn Mu'min ibn Muhammad
ibn “Ali, umro 663./1264.).>®' rodom iz Sevilje, bio je najveci zna-
lac jezikoslovne znanosti u svoje vrijeme.

Gramatiku je ugio kod As-Saliibina. Kasnije je gramatiku us-
pjeSno predavao u mnogim krajevima Endelusa. Napisao je brojne
rasprave iz gramatike podjednako primjenjujuci uéenja i Basranaca
i Kufanaca.

Najpoznatiji spisi su mu: 4l-Mugarribu (iz gramatike), A/-
Mumti ‘u fi I-tagrifi (iz morfologije), Mubtasar Al-Muftasib (skra-
¢en izbor iz Ibn Ginnijevog djela Al-Muhtasib) i Surahin ‘ali Al-
Gumali (Komentari na Az- -Zugagijevo djelo Al- Gumalu)

Ibn Malik (Gamalu d-Din Muhammad ibn ‘Abdu I-Lah, um-
ro 672./1273.7°% je bio prvak medu gramatiarima svoga vremena.
Osnove gramatike je u¢io pred Al-Salibinom. Nakon toga je otpu-
tovao na Istok. Nastavu je u Halepu pohadao kod Ibn Ya“isa.

Nakon zavrSenog Skolovanja preselio je u Damask, gdje je
ostao do kraja Zivota. Neko vrijeme je radio kao upravitelj Adilija

*1 Vise: Ibid. str. 306-309.
2 Vise: Ibid. str. 309-317.
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medrese, na ¢ijim temeljima je smjeStena sadasnja Akademija nau-
ka u Damasku.

Uz temeljito znanje iz gramatike bio je upucéen i u druge ob-
lasti jezikoslovne znanosti, poeziju, citanja Kur'ana i druge izvore
gramatike. Za njega je karakteristi¢no da je medu primarne izvore
ukljugio i Poslanikovu, s.a.v.s., ocjeni histori¢ara jezikoslovne zna-
nosti, on je prvi Poslanikovu,s.a.v.s.,predaju izjednacio s primarnim
izvorima uzorkovanja jezika.

Preko trideset raznorodnih spisa uvrstilo ga je u red najplod-
nijih pisaca. Pored brojnih komentara na djela uzora medu Basran-
cima, Kufancima, Bagdadanima 1 prethodnicima Endeluzanima,
autor je i vrijednih rasprava iz gramatike i sintakse. Dovoljno je
navesti naslove samo nekih: [Fzu t-ta i fi ‘ilmi t-tagrifi (Konciz-
nost tumacenja morfoloske znanosti), Al-Qawa ‘id fi al-nafwi (Pra-
vila u gramatici) i djelo kojim se najviSe procuo Al-Hulasaiu [-
alfiyya (Sazetak u hiljadu stihova).

Abii Hayyan (Atiru d-Din Muhammad ibn Yasuf, umro
745.1344.°%% iz Granade ucenik je Ibn D2'i“a. Odlikovao se Sirokim
obrazovanjem iz gramatike, tefsira, hadisa, citanja Kur'ana 1 povi-
jesti.

Kao mladi¢ se uputio u Kairo, gdje je predavanja slusao kod
Ibn Malikovog ugenika Bahau d-Dina Nahhasa. Nakon toga j¢ pro-
putovao Sirijom, Sudanom i AlZirom. Kad se ponovo vratio u Kai-
ro, dobio je namjeStenje profesora gramatike u Hakim-dzamiji. U
nastavi je koristio Sibawayhov Al-Kitab, za koji je s oduSevljenjem
isticao da je nedostiZan u gramatici. S pijetetom je govorio i o Ibn
“Usfarovim djelima: AI-Mumti ‘u fit-tasrifi i Al-Mugarribu.

Po svemu sudeéi, pod utjecajem djela Ibn Mada'a, priklonio
se sljedbi fenomenalista (Al-Zahiriyya) koja sc zalagala za doslov-
no tumadenje izvora islamskog u¢enja. Istina, nije otvoreno govor1o
protiv strogih principa gramatike, ali se Cesto, pruzajuci jednostav-

3 vise: 1bn al-Hagar, Ad-Durar al-kamina, 1V, Haydar Abad, 1350/1931, p.
302; Sawqi Dayf, op. cit. pp. 320-326.
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na tumacenja, zalagao za pojednostavljivanje pravila. Isticao je da
bi lekcije trebale biti propracene mnogo prakti¢nijim i jednostavni-
jim vjezbama.

S pravom bi se moglo re¢i da je on bio davni pretega borbe za
reformu arapske gramatike, koja se besplodno u arapskom svijetu
vodi tokom 20. st.

ZAKLJUCNE OPASKE

Za razvoj lingivstike u Evropi i ,njezinog produzetka™* u
Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama gotovo proizvoljno se tvrdi da
se odvijao nazavisno od neevropskih lingvistickih pogleda i ucenja,
nemajuci nista zajednickoga €ak ni s razvijenom drevnoindijskom
jezickom teorijom i praksom. Pri tome se posebno insistira na utis-
ku da je ishodiste svim pravcima razvoja bila anticka gréka filo-
zofska misao, kao sinkreti¢ni oblik sistematizovanosti svih znan-
stvenih, a samim tim i jezikoslovnih nau¢avanja.

Medutim, iako je jasno da su evropski znanstveni pogledi na
jezik imali nastavak i u vidu produZetka anti¢kih grekih preokupa-
cija jezikom, s razlogom se valja pitati: Kako bi jezitko naslijede iz
greékog propitivanja u evropsku spekulativiu gramatiku 1 logiku
stiglo da nije bilo arapskih prijevoda i izvornih arapskih djela koja
su Evropi udahnula snagu preporoda?

Neocekivano je to $to se, uprkos saglasnosti o zaslugama
arapskih znanstvenih dostignuéa, a posebno u podrucju prirodnih
znanosti 1 filozofije, u kulturnom budenju Evrope nedovoljno istice
sasvim vjerovatna veza izmedu arapske jezikoslovne znanosti i ka-
snije evropske lingvistike. lako bi i ovdje bilo opravdano vise go-
voriti o takvim vezama, o njima se ovdje ne moze mnogo govoriti,
a posebno zbog toga zasluZuju mnogo vremena i prostora. Zato je
pozeljno ukratko izloZiti samo okvirna zapazanja kako bi se, makar

g Miodrag Radovanovié, Sociolingvistika, BIGZ, Beograd, 1979., str. 130.
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usputno, ukazalo na brojna polja vjerovatnog davanja i uzimanja
medu kulturama u dodiru.

U doba renesanse, evropski gramaticari su se poceli blize
upoznavati s tradicijom proucavanja semitskih jezika posredstvom
ovladavanja arapskom jezikoslovnom znanos¢u. Pojam o korijenu
rijei je u indoevropsku gramatiku prenesen iz izu€avanja semitskih
jezika, medu kojima je arapski privlagio predominantnu paznju.’®
Spekulativna gramatika u Francuskoj, poput arapske u Basri, u da-
tim povijesnim prilikama primarnu brigu posvecuje normiranju je-
dinstvenog nacionalnog jezika, vjerovatno upoznata s iskustvima
normiranja iz islamske povijesti, kad je idiom plemena Qurays za
nepuno stoljece postao jedinstven jezik zajednici nastanjenoj na
prostorima od Arapskog zaljeva do Atlantskog okeana te na sjeveru
do Pirineja. Ako se pouzdano zna da je u razdoblju pred renesansu
medu najvise prevodenim djelima bila ona koja su se bavila klasifi-
kovanjem znanosti, u kojima je jezikoslovna znanost promicana is-
pred svih drugih, u vrijeme kad su najrazvijeniji centri prevodenja
bili Toledo i Sicilija, nije teSko pretpostaviti da su po modelu stan-
dardizovanja arapskog zajedniCkog jezika kastiljanski 1 toskanski
dijalekat posluzili kao predstandardni idiomi Spanskom i italijan-
skom jeziku, utoliko vjerovatnije §to se 1 mnogo ranije, po istom
obrascu, gréki jezik razvio iz atickog govora i sanskrit iz jezika
vedskih tekstova. Kad Joseph Vendryes, jedan od protagonista afek-
tivne lingvistike, tvrdi da zajednicki jezici ,,uvijek pocivaju na os-
novama nekog od ranije postojeceg jezika tako Sto ga po¢nu prih-
vatati bastinici razli¢itih jezika i idioma“.*® ima, dakako, u vidu
prenoSenje jednog idioma s plana narje¢ja na plan jedinstvenog
standardnoga jezika, ¢ije realizovanje se odvija u procesima integ-
risanja zajednica.

% Milka Ivié, Pravci u lingvistici, Drzavna zaloZba Slovenije, Ljubljana, 1975.,

str.23.
¥ Joseph Venderyes, Al-Luga, Al-Nagl ila al-‘arabiyya: “Abd al-Hamid ad-
Dawahili i Muhammad al-Qassas, Al-Qahira, 1955, p. 328.
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Zgodno je, u vezi s tim, primijetiti da je u Francuskoj za krat-
kog razdoblja prosvjetiteljstva nastala prva gramatika francuskoga
jezika s ciljem da podstice usvajanje jedinstvenog nacionalnog je-
zika. Za njom je uslijedio leksikon znanstvenih izraza, namijenjen
utemeljenju koncepta usvajanja preuzetih znanosti, a nedugo zatim
Je pokrenuto i pisanje prve enciklopedije radi stabilizovanja doseg-
nutih znanosti.

Dakle, prema izloZenome, nema mjesta sumnji da je arapska
Jezikoslovna znanost vrsila utjecaje na bogatu istorodnu nauénu ak-
tivnost u Evropi, a Endelus Je, prema svemu videnom, zajedno sa
Sicilijom i Maltom, niz vijekova imao ulogu mosta preko kojeg su

se odigravali sloZeni procesi davanja i uzimanja medu zajednicama
1 kulturama u dodiru.
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Mehmed KICO, PhD, Associate Professor

LINGUISTIC SCIENCE IN AL ANDALUS
AND ITS SPECIAL FEATURES

SUMMARY

Through the acting of school in Basra and Kufa, grammar
followed the dynamics of development of Islamic theology. Lingu-
istic science drew its strength from the efforts of advocates to ensu-
re the correct interpretation of the Qur'an message in all parts of the
vast country.

Slightly different views, which are promoted through activiti-
es of Kufa School, were a consequence of efforts to meet the needs
of linguistic science and other sciences, and differences were re-
conciled by the actors of Baghdad school.

In the work of the protagonists from Baghdad, patronage was
being entangled to the subject of science. Grammarians accepted
the role of educators of the court, and dealing with science was no
longer just a matter of prestige and performance of noble tasks, but
also enabled the actor to ensure more enjoyable life.

Compliance with the requirements of science policy, recogni-
zed in accepting sponsorship from Kufa grammarians in the East,
which in the period of decadence was marked by a lack of inspira-
tion in linguistic science, in Andalus was in sharp form exhibited in
the figure and work of Ibn Mada’, who put the knowledge of lingu-
istics at the service of some kind of counter-revolution.

Among the special features of Andalus School. in a nutshell,
is the contribution to the development of linguistic science activiti-
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¢s in Baghdad conception and long-time transmission from genera-
tion to generation.

Key words: Grammar school, specific teaching of Andalus
grammar school, actors of Andalus grammar school, influences on
younger traditions.
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Amrudin HAJRIC,
visi asistent

ABU “ALI AL-QALI
- ENDELUSKI LEKSIKOGRAF

SAZETAK

Da bi se jezik smatrao standardnim, neophodno je utemeljiti
mu osnovne discipline: gramatiku, leksikografiju i ortografi-
ju, odnosno kodificirati njegovu morfolosku, sintaksic¢ku,
leksiCku i ortografsku gradu kroz sastavljanje rje¢nika te pi-
sanje pravopisa i gramatike. U slu¢aju arapskogA jezika, os-
novni motiv aktivnosti koje se mogu okarakterisati kao prvi
koraci u procesu standardiziranja, odnosno utemeljivanja
spomenutih disciplina bilo je nastojanje da se sprijeci grijese-
nje u ucenju Kur’ana, tj. da se osiguraju preduvjeti za njego-
vo ispravno ¢itanje. Leksikografskog rada u okviru Endelus-
ke gramatic¢arske skole prihvatio se Aba “Ali al-Qali, porijek-
lom istoénjak. U tome mu je uzor bio Al-Halil b. Ahmad, s
rjictnikom A/~ Ayn. Ako se ima u vidu da je u Spaniju otigao
razocaran op¢im raspoloZenjem prema njemu, nije neopray-
dana sumnja u ispravnost njegovih motiva, tim prije §to se i

319



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

sam hvalio da je Al-Halilov rje¢nik nadmasio brojem stranica
i ubiljezenih rijeci.

Kljuéne rijedi: lcksikografija, rje¢nik, metodologija, alfabet

UvoD

Standardiziranje jezika je proces koji podrazumijeva uzdiza-
nje jednoga jezi¢kog varijeteta ili idioma u nekoj zajednici na razi-
nu sluzbenoga jezika. Pri tome se vr8i deskripcija odabranog idio-
ma, a zatim i njegovo kodificiranje ili normiranje, koje podrazumi-
jeva izradu rjeénika, gramatike i pravopisa, bez kojih bi postojanje
standardnoga jezika bilo nemoguce, imajuéi u vidu da bi se javile
razne nedoumice i razli¢ita tumac¢enja naravi datoga jezika.

Osnovni motiv standardiziranja jezika je osiguravanje nesme-
tanoga komuniciranja na Sirem podrucju, najéesée na teritoriji jed-
ne drzave u fazi formiranja, kad se javlja potreba da se jeziku date
drzave ustanove pravila govorne i pisane primjene, s tim da se pod
standardiziranjem ne podrazumijeva samo otklanjanje dijalekatskih
razli¢itosti, veé se time doprinosi i integrisanju bastinika datoga je-
zika u jednu naciju.

Za razliku od dijalekatskih varijeteta, standardni jezik je ko-
dificiran i nadregionalan te se koristi prvenstveno u zvani¢nim pri-
likama i formalnim situacijama, dok se u svakodnevnoj komunika-
ciji nikad ne ostvaruje u svojoj idealnoj kodificiranoj normi.

Da bi se neki jezik smatrao standardnim, neophodno je ute-
meljiti mu osnovne discipline: gramatiku, leksikografiju i ortografi-
ju, odnosno kodificirati njegovu morfolosku, sintaksicku, leksicku i
ortografsku gradu kroz sastavljanje rjenika te pisanje pravopisa i
gramatike. Bez tih disciplina i prate¢ih knjiga, nemoguce je posto-
janje i prihvatanje jezika kao standardnog.

U sluéaju arapskoga jezika, osnovni motiv aktivnosti koje se
mogu okarakierisati kao prvi koraci u procesu standardiziranja, od-
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nosno utemeljivanja spomenutih disciplina bilo Je nastojanje da se
sprijeci grijeSenje u uéenju Kur’ana, odnosno da se osiguraju preduv-
jeti za njegovo ispravno Citanje. Te aktivnosti se prvenstveno mogu
dovesti u vezu s ortografijom, &ija se pravila u potpunosti mogu cr-
piti iz Kur’ana, te indirektno gramatikom arapskoga jezika, koja se,
ako ne u potpunosti, a onda svojim znatnim dijelom, takoder zasni-
va na Kur’anu, dok je leksikografija, u njenom pravom smislu,
utemeljena tek kasnije, s Al-Halilom b. Ahmadom i njegovim rjec-
nikom A/~ ‘Ayn, s tim da ona, pored Kur’ana u kojem je, prema ne-
2 Kima, zastupljeno tek 30% leksickog blaga arapskoga jezika, gradu
“crpi 1 iz predislamske poezije i fonda rijeti koje su u svakodnev-
nom komuniciranju koristili beduini.

Osnovni problem s kojim su se suo¢ili prvi leksikografi, kon-
kretno Al-Halil b. Ahmad, bila je organizacija rje¢nika i kriterij bi-
ljezenja rijeCi, a rjesenja koja je on primijenio u svom rje¢niku kas-
niji leksikografi su u potpunosti ili djelimi¢no preuzimali od njega i
primjenjivali ih u svojim djelima. Jedan od leksikografa koji su se u
organizaciji rje¢nika poveli za Al-Halilom b. Ahmadom bio je i
Abu “Ali al-Qali.

BIOGRAFIJA S BIBLIOGRAFIJOM

Puno ime i prezime ovog Ieksikografa je Isma‘il b. al-Qasim
b. Harun Abu “All al-Qali al-Bagdadi.’™ Roden je 288. god. po Ii-
dZri, u gradu Manazgirdu, u oblasti Qaliqala u Armeniji.**® U pot-

* Abu “Ali al-Qali je primijetio da su ljudi iz oblasti Qaliqala postovani gdje
god se pojave, vjerovatno zbog toga 3to su dolazili iz pograniénog mjesta.
Nadajuci se da ¢e na taj nagin nesto dobiti, odabrao je sebi nadimak Al-Qali Na
Istoku je bio poznat pod tim nadimkom, dok je u Spam’ji bio poznatiji pod
nadimkom A/-Bagdadi

% John A. Haywood, Arabic lexicography, E. J. Brill, Leiden 1965., str. 57. A.
S. Fulton u predgovoru kopiji Al-Qalijevog Rje¢nika, koja se nalazi u
Britanskome muzeju, navodi da Jje Al-Qali roden 280. god. po Hidzri, dok se u
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razi za znanjem i naukom, u 16. godini se uputio u Bagdad, gdje je
pred uciteljima, medu kojima su najznacajniji bili Ibn Durayd, Ibn
al-Anbari, Ibn Niftawayh, Al-Zaggag i Ibn Durustawayh, ucio o
Kur’anu, hadisu, staroj arapskoj poeziji i leksikografiji. Od njega su
kasnije, izmedu ostalih, znanje preuzimali “Abdullah b. al-Rabi” al-
Tammimi, Abt Bakr Muhammad b. al-Hasan al-Zubaydi 1 dr. Sav-
remenike je nadvisio u poznavanju filologije, poezije i gramatickih
doktrina ustanovljenih u Basri. Medutim, te vjetine mu nisu osigu-
rale zasluzeno mjesto u Bagdadu pa ga je, razodaran,”™ napustio u
40. godini, odluc¢an da se odseli u épaniju.

Godine 330. po HidZzri stigao je u Kordovu, gdje je stekao
slavu i dobio podriku koja mu je bila uskra¢ena u Bagdadu. Najpri-
je mu je povjerena uprava nad velikom dZzamijom Az-Zahra, da bi
kasnije bio imenovan i glavnim kadijom u Kordovi.”” Kad je na
vlast do%ao halifa Al-Hakam b. ‘Abdu r-Rahman, poznat kao Al-
Mustansir bi 1-Lahi, koji je bio zaljubljenik u kulturu i naobrazbu,
pruzio mu je veliku podrsku. Ohrabrio ga je da kompilira svoj Rje-
cnik.

Kad su u pitanju njegova djela, na prvome mjestu treba spo-
menuti veliki rje¢nik, Al-Bari ‘u fil-lugati, plod njegovoga leksiko-
grafskog rada, prvi arapski rje¢nik u Spaniji, s kojim je arapska
leksikografija prencsena i na zapad islamskog svijeta. Rad na tom
rjecniku Abu “Ali al-Qali je zapoteo 339. god. po Hidzri, da b,
nakon nekog vremena, posao prekinuo zbog bolesti i obaveza. Rjec-
niku se ponovo vratio po nalogu, kako smo ranije istakli, halife Al-

nekim drugim izvorima kao vrijeme njegovog rodenja spominje i 277. god. po
Hidzri.

%9 |J kakvoj teskoj situaciji je bio govori i podatak da je bio primoran prodati
dragocjenu svojinu - Ibn Duraydov rje¢nik Al-Gamharatu za 40 miskala, iako
mu je, ranije, za taj rje¢nik nudeno 300 miskala. Prije nego Sto ga je predao
kupcu, na unutrainjoj strani naslovnice je napisao: Nerazdvojni prijatelj mi je
bio dvadeset godina, a ipak ga prodajem.* Kada je to pro€itao kupac, bio je
toliko dirnut da mu je rje¢nik vratio zajedno s poklonom od 40 dinara (John A.
Haywood, Arabic lexicography, str. 57-58.).

 John A. Haywood, op. cit. str. 58.
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Hakama b. “Abdurrahmana, 349. god.*”' Nakon sto je zavrsio s
prikupljanjem grade, posvetio se njenom prepisivanju s papiriéa na
kojima je bila zapisana i adekvatnom biljezenju u Rjeé¢nik.’*? U
tome mu je pomoé¢ pruzao pisar Muhammad b. al-Husayn al-
Fihr.*” Prije njegove smrti, 356. god. po HidZri, uspjeli su zavrsiti
poglavlja pod slovima hamza, ha’ i ayn, da bi, na osnovu biljeski
koje je iza sebe ostavio, posao zavriili pisari,*”* po svemu sudeéi
spomenuti Muhammad b. al-Husayn al-Fihri, zajedno s Muham-
madom b. Mu ‘ammarom al-éayyﬁnijem.

Ovo djelo je satuvano samo u dijelovima, od kojih se neki,
kao nekompletan rukopis, ¢uvaju u Britanskome muzeju u Londo-
nu i Nacionalnoj biblioteci u Parizu. A. S. Fulton je na¢inio kopiju
rukopisa koji se ¢uva u Britanskome muzeju, a na osnovu te kopije
se moZe steci prili¢no pouzdan utisak o djelu. Fulton ga opisuje kao
najiscrpniji arapski rje¢nik tog doba, u ¢emu vjerovatno ima i pre-
tjerivanja, te tvrdi kako se sastoji iz 164 dijela (ukupno 4446 listo-
va),”” i da Kitabu I- ayni premasuje za 5683 rijesi.*”

! Abt al-Hasan Yasufb. Ibrahim al-Qifti, Inbahu r-ruwati ‘ala anba'i m-nihati,

I, Tahqiq: Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim, Kairo, 1972, str. 209.

*2 John A. Haywood, op. cit. str. 59.

** Al-Zubaydi prenosi da je imao izvanrednu memoriju, da je sva svoja djela, pa
tako i ovaj rjecnik, izdiktirao napamet (Abti Bakr Muhammad b. al-Hasan al-
Zubaydi, 7abaqau n-natwivyin wa I-lugawiyyin, Daru l-ma‘arifi, 11 izdanje,
Kairo ,1973., str. 185.).

* John A. Haywood, op. cit. str. 59. Abi Bakr b, Hayr al-I3bili, pak, u djelu A/-

Fihrist (str. 355.) tvrdi da je Al-Qali zavriio Rje¢nik 355. god. (po Hidzri),
dakle, godinu dana prije smrti Medutim, ove dvije tvrdnje ne moraju biti
oprecne. Naime, kako smo gore kazali, on je svu gradu za Rjeénik imao u svojim
biljeskama tako da je opravdano predvidjeti da ga je za Zivota priveo kraju,
njegovi nastavlja¢i su samo sistematizirali onaj dio grade koji on nije bio
sistematizirao, ’

** Abu Bakr b, Hayr al-I3bili, Al-Fihrist, Tahqiq: Ibrahim al-Abyari, Dar al-
kitab, I izdanje, Kairo 1989., str. 354. Al-Qifti navodi da, zapravo, ima 5000
listova (op. cit. str. 206.), dok Yaqut, u djelu Mu Lamu l-udaba'’i (7/29.) tvrdi da
S€ sastoji iz stotinu dijelova, odnosno iz 3000 listova. Najprecizniji podaci o Al-
Qalijevom djelu Kitabu I-bari 5 vjerovatno su oni koje navodi Al-Igbili (umro
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Pored spomenutog Rje¢nika, znacajno mu je 1 literarno-
filolosko djelo Kitabu l-amali, a napisao je i niz studija o razli¢itim
filoloskim pitanjima, medu kojima su i sljedeca: Al-Nawadiru, Al-
Magsiru wa l-mamdadu, Al-1bilu, Al-Haylu itd. Uradio je 1 komen-
tar mu “allaqa, a zajedno s uciteljem Ibn Durustawayhom napisao je
iscrpnu studiju o Sibawayhovoj gramatici A/-Kirab.

METODOLOSKA ORGANIZACIJA
RJECNIKA KITABU L-BARI 1

Al-Halil bin Ahmad i njegovo djelo A/-*Ayn, kao Sto je ranije
istaknuto, izvrsili su veliki utjecaj na lcksikografiju u narednom pe-
riodu. Rjesenja koja je Al-Halil primijenio u svom djelu, preuzeli
su mnogi koji su se nakon njega okusali na polju leksikografije.
Njegovo djelo je bilo jedna vrsta uzora drugim leksikografima. Pri-
je svega, tu treba spomenuti Abu “Alija al-Qalija i njegovo djelo
Kitabu [-Bari . u kojem se hvali da je njime Al-Halilovo djelo A/-

“Ayn nadmasio za oko 400 stranica ili 5683 rijeci.

Sto se tice redoslijeda rije¢i u Al-Qalijevom Rje¢niku, treba
re¢i da je isti kao i u djelu Al-"Ayn kad je u pitanju njihov kvantita-
tivni sastav. Dakle, poredane su od bilitera (dvokonsonantskih kori-
jena) ka slozenijim. Medutim, tu ima i odredenih razlika kad su u
pitanju poglavlja, odnosno potpoglavlja” " u kojima se te rijeci tre-
tiraju. Naime, Al-Halil b. Ahmad je u rje¢niku A/- ‘Ayn rijeci svo-
dio na korjenske suglasnike, odbacujuci afikse, a zatim ih je, uociv-
§i da se sastoje od dva, tri, &etiri ili pet suglasnika, rasporedivao na

575. god. po Hidzri) u djelu Al-Fihrist, jer je i on Zivio u Spaniji te je, za razliku
od uéenjaka s Istoka, bio u prilici neposredno do¢i do podataka.

% John A. Haywood, op. cit., str. 59.

7 Opredijelit ¢emo se za termin potpoglavije kako bismo izbjegli nejasnoce, s
obzirom na to da ¢emo poglavljima nazivati dijelove Rje¢nika u kojim se
tretiraju pojedina¢ni suglasnici, od kojih svaki sadrzi jednak broj potpoglavlja
(potpoglavlje bilitera, potpoglavlje trilitera itd.).
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jedan logicko-matematicki nacin biljeZzeéi u svakom poglavlju prvo
~ bilitere, zatim trilitere, pa kvadrilitere, te, na kraju, kvinkvilitere,
~ dakle, u Cetiri potpoglavlja.
S druge strane, Abu “Ali al-Qali je u svom Rje¢niku kriterij
biljeZenja rijeci u izvjesnom smislu unaprijedio, oslobodio ga odre-
denih nejasnoca. Naime, napravio je razliku izmedu nekih oblika
koje je Al-Halil b. Ahmad jednako tretirao, tako da njegov Rje¢nik
broji vise, nesto drugacije rasporedenih potpoglavlja. Prvo potpog-
lavlje je rezervisano za bilitere medu koje je ubrajao i podvostruce-
ne arapske korijene, odnosno korijene kod kojih se na mjestu dru-
gog 1 treceg radikala pojavljuje isti suglasnik, te Eetverokonso-
nantske r1je¢1 koje se u osnovi svode na dvokonsonantski korijen
¢iji se suglasnici ponavljaju (npr., zalzala - J313). U drugom pot-
poglavlju je biljeZio pravilne trokonsonatske korijene. Buduéi da su
oni u arapskome jeziku najbrojniji, to potpoglavlje je najobimnije.
Trece potpoglavlje sadrZi nepravilne trokonsonantske korijene, od-
nosno korijene koji u svom sastavu imaju jedan ili dva slaba sugla-
snika (waw i ya'). Cetvrto potpoglavlje tretira rijeci koje pri izgovo-
ru slice poviku, ili uzviku, odnosno rije¢i koje se koriste pri, npr.,
tjeranju Zivotinja. SadrZaj je i u ovom potpoglavlju rasporeden po
kvantitetu, dakle, od bilitera, preko trilitera, do kvadrilitera. U pe-
tom potpoglavlju su biljezeni ¢etverokonsonantski korijeni, a ne
postoji kategoriCan dokaz da im Al-Qali u istom tom potpoglaylju
nije pridruzio i kvinkvilitere. U slu¢aju da nije, §to je vrlo moguce §
obzirom na ¢injenicu da to nije u¢inio ni Al-Halil b. Ahmad u djelu
Al- "Ayn, Sesto potpoglavlje je sadrzavalo peterokonsonantske kori-
jene. ™
Nadalje, Al-Halil b. Ahmad je odustao od ideje da Rjec¢nik
uredi prema uobiCajenom rasporedu alfabeta. Suglasnik hamza je
- uvrstio u grupu slabih suglasnika s obzirom na njegovu sklonost
gubljenju i promjenama u odredenim poloZajima, dok za drugi sug-
lasnik uobicajenog alfabetskog rasporeda, suglasnik ', nije naSao

b Husayn Nassar, Al-Mu Famu I- ‘arabiyyu, Daru Misr li t-tiba“ati, Kairo,
1988., str. 290.
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nijedan valjan razlog zbog kojeg bi ga u€inio predmetom prvog po-
glavlja.

Zbog svega toga, odlucio se za organizaciju Rje¢nika prema
fonetskom rasporedu alfabeta, odnosno alfabetu u kojem su slova
poredana prema dubini artikulacije.’” S obzirom na taj kriterij, us-
tanovio je devet grupa suglasnika od kojih su na pocetku grleni gla-
sovi ili guturali, a na kraju usneni glasovi ili labijali.**’

I po tom Kkriteriju, odnosno po dubini artikulacije, na prvo
mjesto, opet, dolazi suglasnik hamza, ali ga, kao $to smo veé kaza-
li, Al-Halil svrstava u slabe suglasnike, zajedno sa suglasnicima
waw 14, te ih smjeSta u posljednju alfabetsku skupinu.

Po dubini artikulacije, sljedeci je suglasnik #2. Medutim, Al-
Halil i taj suglasnik odbacuje jer je to, kako sam kaZe, tanak bezvu-
¢ni glas koji predstavlja samo ispustanje zraéne struje kroz grlo te,
kao takav, ne zasluzuje da bude predmet prvog poglavlja.

Nakon ova dva glasa po dubini artikulacije slijede suglasnici
‘ayn i ha', od kojih se Al-Halil opredijelio za prvi, buduci da je on
zvudéan, a suglasnik 43’ bezvudan.’”' U skladu s tim, njegov fonets-
ki raspored alfabeta izgleda ovako:

)/r--é%/GJJ/*i’:‘-gfﬂéblr_}uﬂua/uécﬁg_fﬂéf&t-htt
65

S obzirom na to da Al-Qalijev Rje¢nik, kao uostalom 1 Al-
Halilov, nije sacuvan u cijc:losti,d(‘\'2 ne moze se pouzdano znati kako

™ Neki kazu da su slova na toj osnovi grupisana zato to je fonetika u tom
periodu dobila na zna€aju zahvaljujuéi recitovanju ili u¢enju Kur’ana koje je
imalo znatajnu ulogu u to doba (Nerkez Smailagi¢, Klasicna kultura islama, 11,
Zagreb, 1976, str. 369.).

% Naravno, ako se izuzmu slabi suglasnici kojima neprikosnoveno pripada
posljednje poglavlje, bez obzira na kriterij uredivanja.

1 Neki kazu da je i frekventnost glasova u praksi igrala znagajnu ulogu pri
odabiru suglasnika koji ¢e biti predmet prvog poglavlja.

2 Kao razlog to njegov Rje¢nik nije sacuvan u cijelosti, naj¢es¢e se navodi
Cinjenica da nije ugledao svjetlo dana prije njegove smrti, odnosno da on za
Zivota nije datu leksi¢ku gradu uspio prepisati s biljeski i na adekvatan nacin je
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je izgledao njegov fonetski raspored alfabeta. Kako je taj fonetski
alfabet izgledao kod Al-Halila, sa sigurno$cu je utvrdeno zahvalju-
juéi Cinjenici da je Abu Bakr al-Zubaydi u djelu Mubtasaru I-
‘Ayni, koje je do danas saCuvano, sazeo rje¢nik 4/- Ayn zadrZava-
ju¢i mu osnovna obiljeZja, medu kojima i raspored suglasnika. Ono
§to je izvjesno za Al-Qalijev Rje¢nik i u njemu primijenjeni fo-
netski alfabet jeste da ne poCinje suglasnikom ‘@yn, kao 3to je to
slucaj kod Al-Halila, ve¢, prema prevladujuéem misljenju, suglas-
nikom ham:za, koji se artikuliSe u najdublje smjestenom ishodistu
govornog aparata. Postoje misljenja prema kojim je i kod Al-
Qalija, po uzoru na Al-Halila, suglasnik hamza bio svrstan medu
slabe suglasnike i smjeSten u posljednju skupinu fonetski organizo-
vanog alfabeta te da je na pocetku njegovog Rjeénika, zapravo, bio
suglasnika #2”*" Medutim, prema rukopisu koji se pripisuje Al-
Qalijevom sinu, iskljucuje se takva moguénost. ,,Moj otac je - neka
mu se Allah, dz.5., smiluje - zapoCeo rad na rje¢niku Al-Bari‘u u
mjesccu redzebu 339. godine, a onda su ga u tome prekinule bolest
i obaveze. Zatim se, ponovo, na insistiranje vladara pravovijernih ...
Uspio je zavrsiti poglavlja pod suglasnicima hamza, ha’i ‘ayn.<***
Dakle, Al-Qali je smatrao da je suglasniku hamza mjesto s
ostalim grlenim glasovima tako da su suglasnici u njegovome fo-
netskom alfabetu, uz odredenu rezervu kad je u pitanju polozaj ne-
kih suglasnika unutar pojedinih skupina, najvjerovatnije bili grupi-
sani na sljedeéi nadin:

unijeti u RjeCnik, ve¢ su to ucinili pisari nakon njegove smrti. Razlog bi moglo
biti i to $to se ucenjaci nisu mnogo njime sluZili, odnosno, ¢injenica da je
metodoloski bio jako zahtjevan, komplikovan i jako obiman, tako da mu je
umnozavanje uvjetovalo veliki napor.

 Ovo misljenje s vezuje uz Husayna Nassara koji, u djelu 4l-Mu ‘Samu I-
arabiyyu (str. 288.), tvrdi da je Al-Qalijev fonetski uredeni alfabet izgledao
ovako:

)gs_gr‘-_ax_éQiﬁwjuaaabb)duﬁﬁuédat&t&_ac(

% Abu I-Hasan Yusuf b. Ibrahim al-Qifti, Inbahu r-ruwati ala anbd'i n-nufati,
[, Tahqiq: Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim, Kairo, 1972., str. 209.
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Slod,lesb/oabljpoelasgldslptre—>s
S / P

Al-Qali je u Rje¢niku biljezio rijeci na isti nain na koji je to
¢inio i Al-Halil b. Ahmad u rje¢niku A/- Ayn. Naime, prvo bi rijec
sveo na korijenske suglasnike odbacivsi afikse, a zatim ih je svrsta-
vao pod onaj koji je prvi po dubini artikulacije te u ono od gore po-
brojanih potpoglavlja kojem su po kvantitetu i drugim karakteristi-
kama pripadale.

Tako bi se, npr., rije¢ 3= u njegovom Rjecniku nalazila pod
suglasnikom ‘ayn, jer po dubini artikulacije ima prednost u odnosu
na ostala tri radikala te, s obzirom na broj korijenskih suglasnika, u
potpoglavlju kvadrilitera.

Primjer koji slijedi je rije¢ J> i, Ona bi u Al-Qalijevom rje-
¢niku bila ubiljeZzena pod suglasnikom gim buduci da on ima pred-
nost u odnosu na ostale radikale te je, s obzirom na pet korjenskih
suglasnika, u potpoglavlju kvinkvilitera.

Kod Ibn Durayda (41-Gamharatu), Al-Gawhartja (4 s-Sihafu)
i drugih koji su slijedili njihov primjer, kao $to je Ibn Manzur (Li-
sanu I- ‘Arabi), Al-Firuzabadi (4l-Qamausu I-mufing) 1 Murtada az-
Zubaydi (7'agu al- ‘arisi), ove rijeci bi bile pod suglasnikom 74,
odnosno suglasnikom /@m u drugom sluéaju, imaju¢i u vidu da su
oni biljezili rije¢i prema posljednjem radikalu, kako bi olakSali po-
sao pjesnicima, s obzirom na rimovanje posljednjih suglasnika u
stihovima.

Iste rije¢i kod Az-Zamah3arija (Asdsu [-balagari) traZili bismo
pod suglasnikom g#m, odnosno suglasnikom sz buduéi da je on prvi
uveo metodu biljeZenja rije¢i prema prvom korjenskom suglasniku, a
to je metod koji se primjenjuje i u savremenoj leksikografiji.

Po uzoru na Al-Halila i njegov rje¢nik Al- ‘Ayn, Al-Qali je
uza svaku rije¢, koristeci teoretske moguénosti, biljeZio 1 sve njene
moguce kombinacije mijenjajuci raspored suglasnika. Bilitere su,
tako, imale dvije kombinacije:

adif Gho
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trilitere su imale $est kombinacija:

iy [ by | ] oy | i [ oys
kvadrilitere su imale dvadeset i &etiri kombinacije:

[l e8| o | 08 | s [ 3pp | Qs | jiss | e | e | e
J—‘ﬁ/ff‘:‘/)"3-.'/Jﬂ/ﬁ-‘.’/@J/&)/@J/@J/J&‘J/Hﬁ‘)@ﬁ

&l
kvinkvilitere su imale stotinu i dvadesct kombinacija, s tim
da je autor odmah pravio razliku izmedu onih koji se upotrebljavaju
(musta ‘mal) i onih koji se ne upotrebljavaju (muhmal).

Prilikom tumagenja rije¢i, Al-Qali je, poput Al-Halila, navo-
dio njihove sinonime, kao i primjere iz Kur’ana, hadisa, predislam-
ske 1 rane islamske poezije te iz poslovica i izreka, dakle, iz izvora
koji su bili osnovni modeli, koje su u procesu standardizacije
arapskoga jezika filolozi usvojili s uvjerenjem da biljeze &ist i neis-
kvaren jezik.

ZAKLJUCAK

Iako porijeklom s istoka islamskog svijeta, Aba “Ali al-Qali
je bio jedan od prvih aktera Endeluske gramaticarske Skole. Iz
Bagdada, u koji je iz rodnoga Manazgirda (Armenija) doselio u po-
trazi za znanjem i naukom, prenio je u Spaniju bogata jezikoslovna
iskustva Basranske, Kufske i Bagdadske gramati¢arske $kole. S
njim je u Spaniju prenesena leksikografska djelatnost, na Istoku
utemeljena s Al-Halilom b. Ahmadom i njegovim rje¢nikom A/-
Ayn, s kojom se on upoznao posredstvom jednog od svojih udite-
lja, autora rje¢nika A/- Gamhara, Tbn Durayda. Leksikografija je di-
sciplina u kojoj je i Al-Qali ostavio najjasniji trag, naznacajnijim
djelom, Kitabu I-bari .
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S obzirom na veliku koncentraciju u¢enjaka u tom periodu,
Abu “Ali al-Qali u Bagdadu nije bio prepoznat kao posebno istak-
nut. Razogaran i izrevoltiran, odsclio je u Spaniju gdje je dobro
prihvaéen, posebno nakon $to je na vlast stupio halifa Al-Hakam b.
“Abdu r-Rahman, inace ljubitelj kulture i nauke. To je, na neki na-
¢in, odredilo motive njegovoga spisateljskog rada u narednom pe-
riodu. Naime, ako se paznja obrati njegovome najpoznatijem djclu,
Kitabu I-bari %, te u njemu primijenjenog, od Al-Halila b. Ahmada
preuzetog metoda, nije tesko utvrditi da ga je na pisanje Rjecnika
podstakla Zelja da dokaze kako i on moze sastaviti, ako ne obimniji
i sadrzajniji, a onda makar rje¢nik ravan onom o kojem se u sva-
kom pogledu na Istoku govorilo u superlativu. Ovo zapaZanje se
moze potkrijepiti ¢injenicom da se i sam Abu “Ali al-Qali hvalio da
je nadmasio Al-Halilov rje¢nik Al- Ayn za oko 400 stranica, odno-
sno 5683 rijeci, kao da mu je to, zapravo, bio jedini cilj. U tom
smislu znakovita je i ¢injenica $to se u sastavljanju Rjecnika nije
poveo za metodologijom ugitelja Ibn Durayda, koji je ve¢ bio uveo
novi nacin uredivanja rje¢nika organizujuci rjecnik Al-Gamhara
prema uobi¢ajenom rasporedu alfabeta te prema posljednjem kor-
jenskom suglasniku, ve¢ je radio prema starijem uzoru, Al-
Halilovom Rjecniku.

Uistinu je utvrdeno da je Al-Qalijev Rje¢nik nadmasio Al-
Halilov po broju stranica i zabiljezenih rijeci. Medutim, nije ga na-
dmasio i u onome $to je za rjenike arapskoga jezika najbitinije, a
to je broj ubiljezenih korjena, ve¢ u onom dijelu koji je pratio i kod
Al-Halila ubiljeZene korjene. Naime, neke korjene, ili njihove mo-
guée kombinacije koje je Al-Halil tretirao kao muhmal, on je u
svom Rjeéniku navodio kao musta ‘mal. §to je zahtijevalo da ih po-
jasni navodenjem sinonima ili primjera iz navedenih izvora. Nada-
lie, uz korjene koje je Al-Halil saZeto tretirao, on je navodio veliki
broj iz njih izvedenih formi, dok je one ¢ija znacenja Al-Halil nije
argumentirao pratio velikim brojem primjera. Otuda to $to je Al-
Halilov Rje¢nik nadmagio za odredeni broj stranica i rijeCi te $to je
unio neke izmjene u vezi s brojem i redoslijedom poglavlja te or-
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ganizacijom alfabeta ne dovodi u pitanje &injenicu da mu je Al-
Halilov Rjecnik bio nezaobilazan uzor i mjerilo. Njemacki orijenta-
list Fritz Krenkow Je, u Casopisu Islamica, u tom smislu rekao:
~Razocarani smo kad je u pitanju rje¢nik 4/-Bari u zato $to u nje-
mu nismo nasli ni§ta novo.*

I pored svega navedenog, treba cijeniti trud i vrijeme koje je
Al-Qalt uloZio u izradu jednog tako obimnog rje¢nika, tim prije sto
je na taj nacin nanovo aktuelizirao u Al-Halilovom Rje¢niku primi-
jenjenu metodoloSku organizaciju te §to je jezikoslovnu djelatnost
Andaluske gramaticarske skole udinio sadrzajnijom. Osim Al-
Qalija, metodoloska rjeSenja iz Al-Halilovog Rje¢nika su primijeni-
li jos Ibn Sida u rjecniku A-Muhkamu, Aba Bakr az-Zubaydi u rje-
¢niku Mubtasaru I- ‘Ayn i Al-Azhari u rjeéniku T. ahdibu I-lugati,
dok su se ostali leksikografi opredjeljivali za metodologije koje su
koristenje rjecnika Cinile lak§im i jednostavnijim.

LITERATURA

Darwis, “Abdu 1-Lah: Kitabu I- ‘ayni, Matba“atu al-‘ani, Bagdad,
1967.

Dayf, Sawqi: Al-Madarisu n-nahwiyyatu, Daru I-ma‘arifi, Kairo,
1979.

Haywood, John A.: Arabic lexicography, E. J. Brill, Leiden, 1965.

I8bili (al-), Abn Bakr b. Hayr: Al-Fihristu, Tahqiq: Ibrahim al-

Abyari, Daru -kitabi, | izdanje, Kairo, 1989.

Kico, Mehmed: Arapska jezikoslovna znanost, Fakultet islamskih

nauka, Sarajevo, 2003.

Nassar, Husayn: Al-Mu “Samu I- arabiyyu, Daru Misr li t-tiba“ati,
Kairo, 1988.

Qifti (al-), Abu al-Hasan Yasuf b. Ibrahim: nbah r-ruwati ‘ala an-

ba’i n-nupati, Tahqiq: Muhammad Aba 1-Fadl Ibrahim, I,

Kairo, 1972,

331



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

Smailagié, Nerkez: Klasicna kultura islama, Vlastito izdanje, II,
Zagreb, 1976.

Tayyar (at-), Rida ‘Abdu 1-Galil: Ad-Dirasatu l-lugawiyyatu fi I-
Andalusi, Daru r-Rasid li n-nasri, Bagdad, 1980.

Zubaydi (az-), Abu Bakr Muhammad b. al-Hasan: Tabaqaiu n-
nalwiyym wa I-lugawiyyin, Daru l-ma‘arifi, Il izdanje,
Kairo ,1973.

332




A. HAJRIC, Abu "Ali al-Qali - endeluski leksikograf

Y i e ¢ JUa) Sie 3

-

i)

e g paledl ple 5 il ple o @Lﬁﬂq.,)hc.a,ga;aguwzsgg

pridl £US Gk oo LY 5 Gamall 5 T pall g Bygamill Lol e oty sl 3LVl
Losls @9l T« Ll w1 U1 0] Tl Tl Gy L 5 o0l S 5 ol S
d lemns S 0o i 5 Lpnie gl o I T30 813§ ool 5,00 Ead ga o3,58All
Ladd S 3 ol J..,L‘isjw'io._nJ.g.L'aJIgaLé._n_‘UééolS_kfliillgl.syipuJ.ﬂ‘\ﬂ
Pl Ol Lz 6 Lol colyfys B 3 it il U5 13y Fl o) gl G0 G T
arne 4 5ol LSl g wlsball sas § aeal o Jis)l aae e ol £

s Ll .'.G.g:a.a paas Lr.’_'LR-U rLG Tl LY wllsll

333




ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15
Amrudin HAJRIC, MA, Senior Assistant

ABU ‘ALI AL-QALI -
ANDALUSIAN LEXICOGRAPHER

SUMMARY

To be considered a standard language, it is necessary to estab-
lish its core disciplines: grammar, lexicography and orthography,
and to codify its morphological, syntactic, lexical and orthographic
structure through drawing and writing vocabulary, spelling and
grammar.

In the case of the Arabic language, the basic motive of activi-
tics that can be characterized as first steps in the process of stan-
dardizing and establishing the said disciplines was the effort to pre-
vent wrong reciting Qur'an, i.e., to ensure the prerequisites for cor-
rect reading an reciting. Abu ‘Ali al-Qali, an easterner by origin,
was the first who started with the lexicographic work within the
Andalus grammar school. In this work his model was Al-Khalil b.
Ahmad with his Dictionary Al- ‘Ayn. If we take into account that he
came to Spain disappointed with general mood towards him, doubts
in the correctness of his motives are nor unjustified, especially sin-
ce he himself boasted that he surpassed al-Khalil's Dictionary in the
number of pages and recorded words.

Key words: Lexicography, vocabulary, methodology, alphabet.
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Mr. Amira Trnka-Uzunovié, vii asistent

ABU HAYYAN AL-GARNATI
GRAMATICAR I MUFESSIR

'Abu Hayyan je Zivio na prijelazu iz 13. u 14. stoljeée i jedan
je od najznacajnijih predstavnika kasne Endeluske gramati-
carske Skole.

Nakon $to je iscrpio ono $to mu je mogao ponuditi Endelus tog
vremena, voden snaznom Zeljom za udenjem, otidao je na Is-
tok. Nakon obilaska brojnih zemalja Istoka, zadrZao se u Kai-
ru, gdje je ostatak Zivota proveo uceéi i poucavajuéi druge.
Predmet njegovog interesovanja su bile islamske nauke, gra-
matika, poezija 1 povijest. Studirao je fikh, usul, tefsir i hadis, a
potom je posebnu paznju poklanjao jeziku i jezickim discipli-
nama.

Najznacajnija djela napisao je u oblasti tefsira, gramatike, ki-
racta Kur'ana, ali i poezije i povijesti.

Osim tefsira, po kome je ostao poznat do danasnjih dana,
'Abu Hayyan je iza scbe ostavio brojna djela i iz drugih ob-
lasti. Najpoznatija djela su mu: At-Tadyilu wa t-takmilu, iz
gramatike, kojim tumaci Ibn Malikov At-Tashilu, zatim Irti-
Safu d-darabi min lisani I- ‘Arabi, takoder iz gramatike, te /r-
lihafu I- ‘aribi bi ma fi I-Qur'ani mina I-garibi, Stampano
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1936.god. Napisao je i nekoliko djela iz oblasti kiraeta, po-
put: Kitabu l-atii [T girdati Ibn Katir, Gayatu I-madibi fi
girdati Ya qab, i drugih.

Abu Hayyan je bio poliglot. Pisao je na arapskom, perzij-
skom, turskom i abesinskome jeziku. Njegov ucenik Al-
Safadi navodi neka djela na ovim jezicima: Al-'"ldraku fi lisa-
ni 1-'Atraki. zatim Mantiq al-fursi filisani [ Fursi i djelo na
abesinskome jeziku Naru I-gabasi filisani |- Habasi.

Kljuéne rijedi: razlike izmedu Basranske i Kufske Skole,
Endeluska gramaticarska Skola, gramaticke odrednice, promjena
glagola, jezicka analiza Kur'ana, normiranje rijetkih pojava u
jeziku, zahirijski mezheb

Ime 'Abti Hayyan vezuje se za dvojicu velikana od kojih je sva-
ki dao izuzetan doprinos u oblasti koja je bila predmet njegove paznje.

Jedan od njih dvojice, Aba Hayyan al-Tawhidi, genij Istoka u
knjizevnosti i filozofiji, sa svojim zaslugama je ponio epitet
Faylusif al'udabd , ili Filozof medu knjizevnicima.

Sto se tice drugog, koji je predmet naSe paznje i Cije je puno
ime Atir al-Din Muhammad ibn Yusuf 'Abu Hayyan al-Garnati, bio
je prvak svog vremena u gramatici arapskoga jezika, tefsiru 1 hadi-
su. Njegovo ime se vezuje za poznati tefsir al-Bafr al-Muhit. Mog-
Ii bismo kazati da se radi o gramati¢aru medu mufessirima, ali i o
mufessiru medu gramatic¢arima.

HISTORIJSKI UVJETI U KOJIM
JE ZIVIO 1 RADIO 'ABU HAYYAN

Kulturno-povijesni trenutak u kome je Zivio ovaj veliki uce-
njak zasigurno je oblikovao njegov znansveni put, budu¢i da je ro-
den u vrijeme sudbonosnih dedavanja kako na tlu Endelusa, tako i
na dalekom Istoku.
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Cijeli tok 7. stolje¢a po Hidri obiljeZen je teskim promjena-
ma u Endelusu. Spanci su sve vise nadirali sa sjevera i zauzimali
dio po dio teritorije, sve dok nije ostao samo uski pojas oko grada
Granade koja je upadima odolijevala jos dva i po vijeka.

Te godine, na dalekom Istoku, unuk DZingis-kana, Hulagu-
kan upao je u Horasan, a dvije godine kasnijc i Bagdad je bio opus-
toSen. UniStene su Cuvene biblioteke, knjige su spaljivane ili baca-
ne u rijeku, jedinstvena riznica umjetnosti, nauke i filozofije dozZiv-
jela je uzasnu kataklizmu. Unistene su i dzamije, Skole, bolnice...
PustoSenje Bagdada najvecéa je katastrofa islamskoga svijeta i
arapsko-perzijske civilizacije koja je tako raskosno cvjetala niz sto-
lje¢a™™.
U to vrijeme, uprkos teskim politickim prilikama u Endelusu,
Granada je bila mocan centar nauke. Na krajnjem zapadu islam-
skog svijeta kulturna klima je bila tek unekoliko sli¢na klimi koja
je vladala na Istoku. Posto sli¢na zbivanja ne kontemporiraju sa
zbivanjima na Istoku, iskazuju se kao njihov neito kasniji od-
ek <400
'Abu Hayyan je roden u Granadi, 654./1256. god. Studirao je
fikh, usul, tefsir i hadis, a nakon toga je interesovanje usmijerio ka
arapskome jeziku, gramatici i kira'etima Kur'ana. Ugio je od Abu
Ga‘fara bin az-Zabira, Ibn 'Abi al-Ahusa, 'Abn al-Hasana al-
Abadija, i Ibn Da'i“a, a kiracte od 'Abi Ga“fara bin at-Tabba“a.

Osim za jezik, Zivo se zanimao i za islamske nauke i povijest.
Intenzivno i duboko je izuc¢avao i pisao djela iz svih tih oblasti i
svojim imenom obiljeZio period u kome je Zivio.

Nije se 'Abi Hayyan zadovoljio studijem u Granadi, kao ni u

drugim gradovima Endelusa u kojima je tragao za obrazovanim

-~ ljudima i uio od njih. Jo3 kao mladi¢, u 25. godini, u potrazi za

P M. M. Sarif, Istorija islamske filozofije,u prijevodu Hasan Susi¢a, August Ce-
sarec — Zagreb, 1988, str. 187.

® Mehmed Kico, Arapska jezikoslovna znanost, Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu, 2003, str. 111.
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naukom je otifao daleko na Istok, preko sjeverne Afrike, AlZira,
Tunisa i Aleksandrije, sve do Mekke, gdje je obavio hadz. Godine
679. stigao je u Kairo, gdje je ucio kod Baha'u d-Dina ibnu n-
Nahhasa, Ibn Malikovog ucenika. Prije nego Sto se potpuno skrasio
u Kairu, proputovao je Sam, Hid7az i Sudan. Nijednu zemlju nije
ostavio iza sebe, a da nije iskoristio priliku da se susretne s najob-
razovanijim ljudima i u¢i od njih.

Godine 704. po Hidzri poceo je predavati gramatiku u Al-
Hakim dZamiji, a 710. god. i tefsir u Qubbet al-Sultan al-Mansur.
Izveo je brojne generacije studenata, buduéih gramaticara i jezikos-
lovaca. Medu njima treba spomenuti dvojicu: Ibn “Aqila 1 Ibn
Ummi Qasima. Na osnovu onog $to je nudio svojim studentima kao
objasnjenja, jasno je da se u predavanjima bazirao na djelima troji-
ce gramati¢ira. Pored Sibawajhovog A/-Kitaba, kojeg je smatrao
najboljim djelom iz oblasti gramatike, najvise se pozivao na Kirabu
t-tashili od Ibn Malika i dva djela Ibn “Usfura, Al-Mumti ‘u fi t-
tasrifi 1 Al-Mugarribu fi n-nafiwi.

Sam je napisao tri djela bazirana na tumacenju uc¢cnja Ibn
Malika. Dva se odnose na Tashil (Mutawwala 1 Muftasara), a trece
je bazirano na Al-Alfiyyi (Marhagu s-saliki fil-kalam). Osim toga,
napisao je viSe samostalnih djela iz oblasti gramatike, a kao naj-
znacajnije treba spomenuti A/-Irti§afu, napisano u Sest tomova, kao
i njegov sazetak, sastavnjen u dva toma.

U Al-Bugyatu As-Suyuli za Irtisaf kaze: ,,O arapskome jeziku
nije napisano nista veli¢anstvenije od te dvije knjige, niti ima kom-
pletnijeg zbornika razli¢itih razmisljanja. Na njima sam ja bazirao

. RN T
svoje djelo Gam u [-gawami .

7 Sawqi Dayf, Al-Madarisu n-nafwiyyatu, Daru 1-ma“arif, AT-tab “a r-rabi‘a,
Al-Qahira, 1979, str.321.
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SPECIFICNOSTI UCENJA
ABU HAYYANA, GRAMATICARA

'Abt Hayyan je bio sljedbenik zahirijskog mezheba, iako se
pred kraj Zivota priklonio $afijama. Istrajno i uporno se zalagao za
pojednostavljivanje gramatickih objasnjenja, posebno isticuéi bes-
potrebnost tumacenja onoga $to je u jeziku ogito 1jasno, ¢ije tuma-
cenje ne vodi ni¢emu osim kompliciranju jednostavnog. Nije dos-
lovno slijedio svoje prethodnike veé je odvazno iznosio vlastito mi-
Sljenje, pa Cak i kritizirao stavove autoriteta u jeziku i njihova te-
meljna ucenja.

U Al-Hum ‘u As-Suyiti 'Aba Hayyana vise puta citira navo-
de¢i njegove kritike i obrazloZenja stavova. Na prvome mjestu
spominje njegov komentar na razlike Basranske i Kufske $kole u
pogledu dileme oko pitanja §ta je osnov u derivaciji rije¢i, masdar
ili glagol. 'Abu Hayyan kaze: . To su one razlike ¢ija analiza ne re-
zultira nekom velikom koristi, 8 Na isti nacin je kritizirao i objas-
njenja obje Skole koja se tiéu nemoguénosti ispoljavanja genitiva
kod glagola, ili jusiva kod imena, zatim stavljanja nastavka -1 za
Zzenski rod u perfektu i nemoguénost iste promjene kod imperativa
ili prezenta, npr. mazagat, ali ne tamzagar ili umzuqit. '"Abu Hayyan
je smatrao beskorisnim opsirne rasprave o takvim pitanjima, jer je
rije¢ o pozicijama u konjugaciji glagola koje su regulirane normom.

Kritizirao je i rasprave oko razlika u razumi jevanju konjuga-
cija glagola (ma ‘na al-sarfi) jer rezultati ne dovode do visih saz-
nanja nego samo otvaraju nova beskorisna pitanja. Na isti nacin je
komentirao i objasnjenja koja tretiraju promjenu glagola u perfektu,
poredeci prvo lice jednine koje ima sufiks —tu (kallamtu) sa drugim
licem jednine muskog roda koji zavrsava istim harfom sa fethom
(kallamta) te sa oblikom zenskog roda sa sufiksom -ti (kallamti).
'Abt Hayyan je smatrao da su objasnjenja ove vrste nepotrebna, jer
s¢ odnose na opéeprihvaéene oblike koji se ne komentiraju i ne re-
zultaraju novim znanjem.
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Kritizirao je 1 razli¢ita stajalista ovih Skola u pogledu kvalite-
ta hemzeta odredenog ¢lana i zakljucuje da ni ove razlike ne sluze
nauci u smislu novih, korisnih saznanja, te su. kao takve, sasvim
bespotrebne.

Treba napomenuti da je 'Abu Hayyan, kad su u pitanju razli-
¢iti kiraeti Kur'ana, davao prednost onome $to je prakti¢no u upot-
rebi (al-sam °) nad normom (al-gijas), posebno ako je to dvoje op-
re¢no, kao sto je slucaj s primjerom veznika s licnom zamjenicom
na koju se odnosi prijedlog ranije spomenut i nije ponovljen, ili u
situaciji kada je izmedu prvog i drugog ¢lana genitivne veze objekt.

Oponirao je predstavnicima Kufske Skole i onima koji su ih
slijedili, poput Ibn Malika, kad je u pitanju normiranje izoliranih,
rijetkih pojava u jeziku, smatrajuci da to vodi ka pogreSkama u se-
mantici i formi izraza. Sistem gramaticara iz Kufe nije bio jedin-
stven. ,,To je prije zbir rjeSenja donesenih za svaki pojedinacni slu-
Caj jer svaki sluéaj je postajao pravilo za sebe.**" Kritizirao jc Tbn
Malika i zbog njegovog naslanjanja na tradiciju Poslanika, s.a.v.s.,
i navodenje primjera iz nje, jer je smatrao da je to prepri¢avan tekst
preko lanca ravija medu kojima je bilo i onih koji nisu Arapi, za
koje nije tesko pretpostaviti da su mogli grijesiti u jeziku.

Da nije odbacivao sve $to je dolazilo iz Kufe govori primjer
koji navodi S. Dayf u veé citiranom dielu*'’, a tice se prihvatanja
pravila vezanog za imensku re¢enicu. Pravilo definira subjekt (al-
mubtada’) kao faktor koji uzrokuje nominativ imenskog predikata
(al-habar) i obratno, tako da subjekt 1 imenski predikat medusobno
uzrokuju nominativ.

U nekim tumacenjima se razilazio i sa Al-ZamahSerijem i kri-
tizirao ga ponekad u mjeri koja granici sa ismijavanjem, iako se zna
da je svoje temeljno djelo iz oblasti tefsira bazirao na njegovom
tefsiru.

~

" Mehmed Kico, isto, str. 125.
198, Dayf, isto, str. 322.
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TEFSIR AL-BAHRU L-MUHITU
I DRUGA DJELA

'Abu Hayyan je napisao vie od trideset djela razli¢itoga ka-
raktera, 1z viSe naucnih oblasti, kao §to su jezikoslovna znanost,
aramatika, Citanja Kur'ana, tefsir, a bio je i izuzetan poznavalac po-
ezije, posebno lirskog muwassaha. Filip Hiti ga u svom djelu His-
torija Arapa spominje medu imenima najpoznatijih pjesnika ove
narodne lirske poezije, ponikle na tlu Spanije*'.

Najznacajnije medu ostalim djelima je, sigurno, njegovo tef-
sirsko djelo, ¢iji je naslov skoro postao sinonim samom autoru. A/-
Balru I-mufiifu je naslov koji u sebi sadrzi mnogo simbolike. Nji-
me se mogu opisati i sam autor i njegovo djelo. 'Abu Hayyan je uis-
tinu uranjao u ono ¢ime se bavio do najnizih dubina (tabahhara), a
djela koja je ostavio iza sebe Siroka su i duboka poput okeana (al-
mufiit).

Ovaj tefsir je Stampan u 8 tomova velikog formata. Po mno-
gima je blizi gramatici nego tefsiru, jer je u njemu jezicki aspekt
snaznije istaknut. U sklopu tog djela, koje nije primarno gramati-
carskog tipa, autor je na najeksplicitniji na¢in ponudio tumacenje
ajeta iz Kur'ana, iako nije zanemario pitanja koja se ti¢u gramatike.
Djelo je bazirano na tefsirima Al-Zamahsarija i Ibn “Atiyye.

Metod koji je slijedio u svom tefsiru mogao bi se opisati na
slijede¢i nacin: Nakon navodenja ajeta, autor tumaci svaku rije¢ u
njemu 1 objaSnjava njena znacenja. Zatim navodi razloge objave
ako postoje, a potom tumaci ajet u cijelosti. Poslije toga navodi ve-
zu konkretnog ajeta s prethodnim, uz spominjanje najéescih kiraeta
1stog ajeta. Tu autor nalazi prostor za svoju kreativnost i analizira
pojedine kira'ate navodedi gramati¢ke odrednice za konkretne kira-
ete. Autor navodi i1 tumacenje nekih svojih prethodnika vezano za
isti ajet, birajuéi ono §to je smatrao ta¢nijim i ja¢im argumentom.

! Filip Hiti, Istorija Arapa, od najstarijih vremena do danas, u prijevodu Petra
Pejcinovica, Veselin Maslesa, drugo izdanjc. Sarajevo, 1988., str. 508.
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Posebna karakteristika ovog tefsira je paznja s kojom je autor
tretirao stil kur'anskog ajeta. Ako imamo u vidu da je Abu Hayyan
bio pod snaznim utjecajem djela Al-ZamahSarija za kojeg se tvrdi
da jc bio .,,prvi koji je ispitivanje poetskog nazvao stilistikom (“ilm
al-bayan we al-ma‘an) tvrdeci da je stilistika nezaobilazna u tuma-
denju Kur'ana®*'?, onda ne ¢udi Zelja da se i u tefsiru Abu Hayyana
istice ljepota kur'anskog izraza.

Osim tefsira po kome je najpoznatiji danas tc navedenih djela
iz oblasti gramatike, Abu Hayyan je iza sebe ostavio 1 brojna djela
iz kiraeta, a najistaknutija su: Kitabu al-'ativi fi gird'ati ibn Katir,
Gayatu l-mailabi i girdat Ya qab i druga.

Abtu Hayyan je bio poliglot. Osim na arapskom, pisao je i na
perzijskom, turskom i abesinskome jeziku. Njegov ucenik Al-
Safadi navodi neka djela pisana na ovim jezicima: Al-'Idraku f1 li-
sani al-"Awraki, Stampano 1309. h., zatim Manfiqu I-hurusi fi lisani |
Fursi 1 djelo na abesinskome jeziku Naru [-gabasi fi lisani -
Habafz’.“B‘

ZAKLJUCAK

'Abt Hayyan al-Garnati jedan je od najznagajnijih predstav-
nika Endeluske gramaticarske $kole, i to njenoga kasnog perioda.
Svojim je djelom obiljezio vrijeme u kome je zivio. Tokom cijelog
zivota duboko i1 predano jec radio na sticanju i §irenju znanja ne ma-
reéi pretjerano za nagrade i priznanja.

Najveéi utjecaj u njegovom znanstvenom radu ostavio je
Sibawayh, a njegova ucenja bila su utemeljena na djelu A/-Kitab.
Medutim, ni utjecaj Ibn Malika na njegov znanstveni rad nije bio

> Mustafa Jahi¢, Arapska gramatika u djelu Al-Faw&idu I- ‘abdiyya Mustafe
Ljubovica, Gazi Husrev-begova biblioteka, Sarajevo, 2007., str. 24,

" Ahmad Tammam, 'Aba Hayyan al-Garnati, nafhatun min al-

Andalusi, www.alfaseeh.com, 9.3.2011.
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zanemariv iako ga je, za razliku od odnosa prema Sibawayhu, ¢esto
kritizirao 1 suprotstavljao mu se svojim stavovima.

lako je bio vjeran sljedbenik svojih uéitelja, 'Abti Hayyan al-
Garnati nikad nije bio samo puki interpretator i prenositelj njihovih
stavova, vec ih je, naprotiv, detaljno razradivao i podvrgavao svojoj
kritici. Snazno se protivio beskorisnim rapravama koje ne zaduzuju
nauku necim novim. U svom djelu je slijedio jedan temeljni prin-
cip, a to je pojednostavljivanje gramatickih pravila u &ijem formi-
ranju norma (al-gijas) ne moze imati primat nad onim $to je ovjeri-
la praksa (as-sam u).

'Abu Hayyan je iza sebe ostavio brojna djcla iz razli¢itih ob-
lasti, a njegov tefsir Al-Bafru al-muhit se smatra osnovnom litera-
turom za sve one Cija je paZnja usmjerena ka jezickoj analizi
Kur'ana, kao $to je nezaobilazan i u svakom ozbiljnijem bavljenju
jezikom.
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Amira Uzunovié-Trnka, MA, Senior Assistant

ABU HAYYAN AL-GARNATI -
GRAMMARIAN AND MUFASSIR

SUMMARY

Ath

Abu Hayyan lived at the turn of the 13" to the 14" century
and is one of the most significant representatives of the late Anda-
lus grammarian school.

After he had used what Al-Andalus of that time could offer to
him, led by a strong desire to learn, he went to the East. After he
had visited many countries in the East, he settled in Cairo, where he
spent the rest of his life studying and teaching others.

The subjects of his interest were Islamic sciences, grammar,
poetry and history. He studied figh, ustl, tafsir and hadith, and then
he paid a special attention to language and linguistic disciplines.
The most important works written by him are in the ficld of tafsir,
grammar, gira’at, but also poetry and history.

In addition to tafsir, after which he has remained known un-
til today, 'Abu Hayyan left behind numerous works in other areas
as well. The most famous of his works are: Al-Tadhyilu wa al-
takmilu a grammar in which he interprets Ibn Malik’s al-Tashil,
then Irtishaf al-darab min lisan al-'Arab, also a grammar and /i-
tifaf al-'arib bi ma fi al-Qur'an min al-garib printed in 1936.god.
He also wrote several works of gira’at, such as Kitab al-athir fi
gira'at Ibn Kathir, Gayat al-madab fi gira'at Ya ‘qab, and others.

Abu Hayyan was a polyglot. He wrote in Arabic, Persian,
Turkish and Abyssinian language. His student Al-Safadi quotes
some works on these languages: Al-Idrak fi lisan al-Atrak, then
Mantiq al-khurs fi lisan al-Furs, and a work in Abyssinian langua-
ge under the title Nur al-gabash fi lisan al-Habash.
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Key words: Difference between Basra and Kufa school, An-
dalus grammar schools, grammar entries, verb conjugation, linguis-

tic analysis of the Qur’an, standardization rare occurrence in the
language, Zahirt madhhab.
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7. ALISPAHIC, 1bn Mada' - zagovornik pojednostavljenja arapske gramatike u
Endelusu

Mr. Zehra Alispahié,
vi$i asistent

IBN MADA’ — ZAGOVORNIK
POJEDNOSTAVLIENJA ARAPSKE
GRAMATIKE U ENDELUSU

Susret arapskoga jezika i arapskoga jezikoslovlja sa prostorima
Evrope zapoCeo je u 7. st. Punih osam stoljecéa (71 1.-1492)),
dok su Arapi vladali Spanijom, arapski je bio jezik administra-
cije, govorni i knjiZzevni jezik svim Arapima, a i domicilno sta-
novnistvo je pokazivalo svoje simpatije prema ovome jeziku.
Pa 1 pored toga, nakon izgona muslimana iz Spanije, bilo je
dovoljno samo stotinjak godina, nakon $to su nestali i posljed-
nji zbjegovi muslimana, da nestane i arapskoga jezika.

[jubav prema arapskome jeziku i vezanost za islam na prosto-
rima Endelusa oplodili su ne samo bogatu knjizevnu bastinu ne- .
go su 1 utemeljili.jednu od velikih gramati¢arskih $kola koje su
nezaobilazne u svakom ozbiljnijem bavljenju arapskom jezikos-
lovnom znanos¢u. Uz velika gramaticarska Zarista u Basri, Kufi,
Bagdadu i Kairu, Endeluska gramati¢arska $kola iznjedrila je i
svoje poznate aktere koje ¢e generacije jezikoslovaca pamtiti ne
samo po njihovim radovima, od kojih su neki saduvani i do da-
nasnjih dana, nego, prije svega, po revolucionarnim idejama i
stremljenjima u podru¢ju pojednostavljenja arapske gramatike.
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Ime Ibn Mada’a (Ahmad ibn °Abd al-Raliman al-Qurtubi) hi-
storija ¢ée upamtiti kao dobrog pjesnika, ljekara, muhaddisa i
znalca arapskoga jezika, ali prije svega kao poznatog Serijats-
kog pravnika, sljedbenika zahirijskog mezheba koji je svoje
znanje iz jezikoslovne znanosti iskoristio kao udar vladajuce
dinastije Al-Muwahhidina usmjeren protiv Cetiri velike prav-
ne §kole na podrugju vierovanja. Uéenja zahirijskog mezheba
isklju¢ivala su svaku analogiju i zalagala se za doslovno tu-
macenje islamskih pravnih izvora. Ibn Mada’ je bio klju¢ni
akter ove revolucije, a osam stolje¢a nakon njegove smrti
njegova razmatranja o pojednostavljenju arapske gramatike
nezaobilazna su u svakom ozbiljnijem razgovoru o ovoj temi.

Kljuéne rijeéi: Endeluska gramaticarska Skola, zahirijski
mezheb, eliminiranje teorije regensa ili distinktivno razloZznog fak-
tora, analogija, pojednostavljenje arapske gramatike

Podjela gramaticarskih $kola na Basransku, Kufsku, Bag-
dadsku, Egipatsku i Endelusku, koja je predmet naSeg razmatranja,
vise je rezultat njihove medusobne geografske udaljenosti nego
sustinskih razlika u njihovom djelovanju. Ipak, vremenska distanca
od jednog stoljeéa koja je razdvajala Basransku od Kufske skole
utinila je da su jezicke stege popustile. Nasuprot strogosti Basran-
ske Skole, Kufska kola je razvila model nauke uskladen sa ve¢im
jezickim slobodama. Najnagladenija razlika medu dvjema Skolama
u pogledu metodoloskih principa mogla bi se definisati zapazanjem
da je primarna djelatnost starije Skole bila normativna, a mlada je
vise uvazavala jezi¢ku praksu.

Basranci su imali neuporedivo veée zasluge u ustanovljenju
pravila, dok su pripadnici Kufske $kole vise paznje posvecivali Zi-
vom govoru, jezi¢kim razlikama i specifi¢nim obiljezjima plemen-
skih narjegja. "'

" Mehmed Kico, ,,Arapske gramaticarske 3kole i akteri®, Zbornik radova,
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, XXIL, 2004., br. 9, str. 279.
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U Bagdadu, novom centru znanstvenog i politickog Zivota,
nove generacije jezikoslovaca svoj rad zasnivale su na sintezi i
zblizavanju ucenja Basranske i Kufske $kole. Njihovim stopama
kasnije ¢e krenuti pregaoci na polju gramatike arapskoga jezika na
prostorima Egipta i Maroka.

U dalekom Endelusu, ve¢ u doba umejadskih namjesnika
(138./755.-422./1030.), javljala se potreba za Sirenjem jezikoslovne
znanosti, ali pretezno kao Zelja za ispravnim ¢&itanjem i razumijeva-
njem poruka Kur’ana. Bilo je EndeluZana koji su odlazili na Istok
da se obrazuju za vrSenje te ¢asne zadace.*"” Zanimljivo je da su se
najprije oslanjali na iskustvo gramaticara Kufske kole, a tek posli-
je na iskustvo Basranske $kole. Buduéi da su znanje sticali pred ak-
terima ovih dviju Skola, oni su im postajali i prvi oslonac i izvor u
prenoSenju gramati¢kih iskustava u Endelus. Primjetno je da su ra-
dovi i studije iz oblasti gramatike koji su nastajali s kraja 2. i tokom
3. hidZretskog stoljec¢a u Endelusu predstavljali sintezu i interpreta-
ciju stecenih iskustava na Istoku, nalik onome $to se radilo u bag-
dadskom gramaticarskom krugu.

Imajuéi u vidu Cinjenicu da nisu svi Endeluzani koji su odla-
zili na Istok bili stru€njaci za jezik i da ga nisu uéili i izucavali sa
istim afinitetom, ve¢ da je njihov boravak ponekad bio usmjeren na
upoznavanje i izuavanje sa drugim islamskim znanostima, onda se
moze kazati da je znacajan broj njih bio u statusu ugitelja koji su
nakon sticanja znanja na Istoku svoje aktivnosti u oblasti obrazo-
vanja nastavljali u Endelusu, a samo mali broj je u sebi nosio po-
tencijale znanstvenika. Ovo osobito vaZi za oblast izutavanja
arapskoga jezika i gramatike.

Sve do kraja 3. hidzretskog stolje¢a endeluski gramati¢arski
milje karakterizirale su dvije pojave. Sa izuzetkom “Abd al-Malika
1 njegove knjige o 7 %ab al-Kur ’an, nijedan drugi gramati¢ar nije
ponudio relevantan rad iz oblasti arapske jezikoslovne znanosti koji

5 Navedeno prema: Mchmed Kico, Arapska jezikoslovna znanost:

Opcelingvisticka utemeljenja i specificna odredenja, Fakultet islamskih nauka,
Sarajevo, 2003., str, 112,
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bi se mogao porediti sa veé¢ postojeé¢im radovima na Istoku, pa sc
stoga i govori da je bilo malo znanstvenika, a viSe u€itelja i preno-
silaca. Druga karakteristika je da do kraja 3. hidzretskog stoljeca
nisu izucavali Kitab Sibawayh niti po njemu predavali iako je vec
dugo vremena ova knjiga bila poznata na Istoku kao Jedan od neza-
obilaznih izvora u izuCavanju gramatike arapskoga jezika. o

Tek u 4. hidZretskom stoljecu izucavanje i interpretacija gra-
matike arapskoga jezika poprimila je ozbiljne nau¢ne obrise pa je
poduéavanje preslo u znanost, a prenoSenje informacija pretvorilo
se u pisanje ozbiljnih radova iz oblasti gramatike. Razloge takvog
kvalitetnog zaokreta treba traZiti u ¢injenici da je jedan broj velikih
znanstvenika u sferi arapske jezikoslovne znanosti sa Istoka odlazio
u Endelus gdje su uz rad na obrazovanju mladih narastaja nastajali i
znanstveni radovi iz oblasti gramatike. Na ¢elu ovih znanstvenika
nezaobilazno je ime Abu “Ali Al-Qaliya.""” Uz to, tokom 4. hidz-
retskog stoljeéa u Endelus je stiglo djelo Kitab Sibawayh koje je
postalo predmet ozbiljnog izuCavanja i razumijevanja. Ovakva at-
mosfera pogodovala je pojavi nove generacije pregalaca u sferi
arapske jezikoslovne znanosti ¢ije je interesovanje poprimilo oblike
ozbiljnog znanstvenog rada, $to im je otvorilo i moguénosti uvida u
najvaznije riznice iz oblasti jezika i gramatike Istoka. Tako je nji-
hov trud i zalaganje u 4. hidZretskom stolje¢u prerastao u ozbiljne
znanstvene, istrazivacke i originalne radove koji su bili na nivou
onoga §to je u istoj oblasti nastajalo na Istoku. Sve do 6. hidZrets-
kog stolje¢a Citava plejada gramatitara na elu sa Al-Zubaydijem i
Al-Santamarijem pisali su zanimljive i vrijedne radove u vidu Ko-
mentara i kompedija oslanjajuéi se na temeljna djela iz oblasti gra-
matike nastala na Istoku.

Smatra se da je 6. hidzretsko stoljece vrijeme kada je arapska
jezikoslovna znanost u Endelusu dostigla svoju zrelost ili nivo koji

46 Muhammad °Id, Usil al-nahw al- ‘arabifi nazar al-nufid wa ra’y lbn Mada’
wa daw’ ilm al-luga al- ‘arabivya al-hadis, *Alam al-Kutub, Al-Tab"a al-rabi‘a,
Al-Qahira, 1989, str. 32.

7 1sto, str. 33.
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korespondira sa 4. hidzretskim stoljeéem na Istoku. Uz Ibn-
Mada’a, ¢ija su nastojanja predmet ovog rada, potrebno je spome-
nuti 1 ime Ibn al-Badisa koji je uradio Sinf Sarh Kitab Sibawayh, i
Al- Hurufija, koji je napisao Sarfpr Kitabh Sibawavh wa Kitah al-
Gumal [i al-Zugagr. Dominantna znanstvena atmosfera kakvu je za-
tekao u gramaticarskim krugovima 6. stolje¢a u Endelusu, koja se
oslanjala na tradicionalne metode razmisljanja i pisanja, bila je po-
vod jedne velike revolucije i bunta koje ée zapoceti Ibn-Mada’ na
polju novih metoda razmisljanja u sferi gramatike arapskoga jezika.
Na tom putu Ibn-Mada’ nudi vlastito promisljanje i samostalna rje-
Senja. U povijesti jezikoslovlja ostat ¢e zapamcen kao jedinstvena
pojava kako medu prethodnicima, tako i medu generacijama koje
su dosle nakon njega.

JEZIKOSLOVAC IZ KORDOBE CLJA SU
NASTOJANJA SA RADOSCU DOCEKALI
SUVREMENI NAUCNI KRUGOVI

Abu al-°Abbas Ahmad ibn “Abd al-Rahman ibn Muhammad
ibn Mada’ al-Lahmi al-Qurtubi®’® medu najceséim je duzim ime-
nima koja su se vezala uz jednog od najpoznatijih gramaticara En-
delusa. U bibliografijama i relevantnim izvorima ¢esée se susrece
kao Ibn Mada’. Rodio se u Kordobi 512. h., a umro u Sevilji 596.
h.""” Osamdesetak godina Zivota proveo je kao ucenik, ali i kao na-
ucnik u intenzivnom stvaralackom, istrazivackom i spisateljskom
zanosu, al1 istovremeno kao glavni Serijatski sudac vladajuée dinas-
tije Al-Muwahhidina. lako ga je povijest zapamtila kao dobrog po-
znavaoca arapskoga jezika i gramatike, kako su to nalagale zakoni-
tosti vremena u kojem je Zivio, Ibn Mada’ je bio vrstan poznavalac
I drugih temeljnih islamskih znanosti, osobito poslanicke tradicije.

% Sawqi Dayf, Al-Madaris al-nafwiyya, Dar al-Ma‘arif, al-Qahira, 1968., str.
304.
"7 Muhammad °Id, nav.dj., str. 38.
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Poput vodec¢ih znanstvenika svoga vremena, bio je dobro upucen u
medicinu, matematiku 1 arhitekturu, a slovio je 1 kao veliki zaljub-
lienik u poeziju i knjizevnost.

Medu njegovim uéiteljima u oblasti Serijatskog prava bili su
Ibn al-“Arabi, al-Batrogi, al-Rasati i1 Abu Muhhammad ibn al-
Manasif, dok je u Sebti'?” sreo suca ‘Iyada. Tamo je ucio hadiske
znanosti pred najve¢im znalcima svoga vremena. Njegovi ucitelji u
oblasti arapskoga jezika bili su Abu Bakr ibn Sulayman ibn Sahtun
i Ibn Ramak, pred kojim je ucio Kitib Sibawayh. 1 Ibn Baskwal. U
potrazi za dobrom naobrazbom iz arapskoga jezika i$ao je u Sevi-
lju. S druge strane, medu svojim uCenicima imao je veliki broj suv-
remenika, poput Aba Bakr ibn al-Sarata, Aba Muhhammad al-
Balwiya i “Umar ibn Muhhammad al- Slubiniya.” Kao Serijatski
sudac, Ibn Mada’ je radio u oblastima DZaje i Fesa*” a potoma kao
gada’ al-gama “* u Marakesu*".

Razloge njegovog tako brzog uzleta u oblasti sudstva treba
traziti u Cinjenici da je posao glavnog Serijatskog suca obavljao
gvrsto se pridrzavajuci zahirijskog mezheba, ¢ija je temeljna karak-
teristika postupanje po slovu Kur’ana i sunneta bez ikakvog traga-
nja za zakonskim razlozima, pa shodno tome, i odbacivanje prim-
jene analogije giyas i nekritickog slijepog slijedenja bez vracanja
na temu faglid. Utemeljitel] ove danas posve iS¢ezle sunnijske
pravne $kole bio je Dawud ibn Ali al-Isfahani, vise poznat pod
imenom Abu Sulayman al-Zahiri, roden u Kufi (202./717.-270.-
883.)."” To sto je Ibn Mada' u svojim sudatkim aktivnostima

20 Grad na sjeveru Maroka. op.aut.

2! Dr, Muhammad °Id, nav.dj., str. 38.

22 Gradovi u danasnjem AlZiru i Maroku, op.aut.

3 Glavni Serijatski sudac koji ima pravo odrediti smrtnu kaznu onome koji to
zasluzuje bez konsultacija sa vladarom. To je osoba koja postavlja Serijatske
granice, - prema Dr. Muhammad “Id, nav.dj., str. 37.

128 Grad na jugu danasnjeg Maroka, op. aut.

423 Dr. Fikret Karci¢, Istorija serijatskog prava, predavanja na I godini Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu, Fakultet islamskih nauk u Sarajevu, Sarajevo, 1997,
str.61.
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primjenjivao spomenute principe svoje uporiste nalazi u &injenici
da su najvaznija pravna misljenja Dawuda al-Zahirija bila svodenja
izvora saznanja prava na obavezne tekstove nassi igma’uz odbaci-
vanje giyasa i taqlida.
Zahirijska Skola je bila rasirena i u Endelusu osobito kroz rad
i aktivnosti Abu Muhammada Ali ibn Ahmada ibn Hazma al-
Endelusiya (umro 456./1063.) koji je, bazirajuci svoj rad isklju¢ivo
na principima zahirijskog mezheba, napisao veliki broj radova s
podrucja prava, uporednih religija, knjizevnosti itd. Period vladavi-
ne Al-Muwahhidina bio je najplodonosniji period kroz koji je En-
delus prosao osobito u sferi nau¢nog Zivota i filozofskog promis-
lianja. Bilo je to vrijeme u kojem su svoje tragove ostavljali Ibn
Tufayl, Ibn Zuhr i Ibn Rusd.
Radeci na budenju svijesti u §iroj zajednici, vladajuéa dinasti-
jaje, unastojanju da izgradi viersku a ne politi¢ku drzavu, imala za
cilj eliminirati utjecaj svedetiri vodeée pravne $kole u Endelusu, od
kojih je malikijska imala primat. Tako su. oslanjajuci se na principe
zahirijske pravne skole, zapoéeli pravu revoluciju usmjerenu protiv
[stoka i njegovih pravnih $kola. Ulemi i Serijatskim pravnicima bilo
Je naredeno da u svakodnevnim aktivnostima iskljuc¢ivo primjenju-
ju Kur’an i sunnet. Iskljucivost je isla do te mjere da je naredeno
spaljivanje svih knjiga koje su bile zaostavitina spomenutih Sko-
1,420
Kao Serijatski sudac, ali i kao jezikoslovac, Ibn Mada’ zau-
zima kurs aktivnog revolucionara koji na razini jezikoslovlja poku-
Sava osporiti neke principe gramatike arapskoga jezika bremenite
pretpostavkama, procjenama, objasnjenjima i tumacenjima, analo-
gijama, nepotrebnim i sporednim razmiSljanjima, &ije slijedenje ne
daje nikakvu korist, ali zato stvara veliku zbrku i probleme kod is-
traZivaca i onih koji uée arapski jezik.*7

426

Kitab al-radd “ala al-nubat 'ibn Mada’ al-Qurtibi Tahqiq: al-doktur Sawqi
Dayf, al-Tab “a al-Talita, Dar al-Ma“arif, al-Qahira, 1982., str. 13.
E’ www.arab-ency.com/index.phpmodule (posjeta 1.2.2011).
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U svrhu napada na gramatiku i dosljedne primjene zahirij-
skog mezheba Ibn Mada’ je napisao tri knjige: Al-Radd ‘ala al-
nuhal — Odgovor gramaticarima, Al-Musriq fi al-nafw — Sjaj gra-
matike i Tanzih al-Our’an ‘an ma 1a yaliqu al-bayan — Sti¢enje
Kur'ana od svega §to nema jasno tumacenje.

Budu¢i da je obavljao poslove glavnog Serijatskog suca, s
pravom se pretpostavlja da je Ibn Mada’ bio jedan od glavnih akte-
ra pobune usmjerene protiv Istoka. Cudno je da se nije odvazio pi-
sati knjigu usmjerenu protiv aktualmh pravnlh skola, nego protiv
tradicionalnog arapskoga jezikoslovlja."

Od spomenute tri knjige satuvana je samo prva i ona je bila
predmct paane Sawqija Dayfa, koji ju je prenio 1z rukopisa uredio
levantne zakljucke. Usprkos ¢injenici da je viSe njegovih knjiga os-
talo nepoznato, ne smije se zaboraviti niti zanemariti da je Ibn
Mada’ bio veliki pregalac u oblasti jezikoslovlja, gotovo bez prem-
ca u inovativnim promisljanjima, o ¢emu i svjedoci njegova jedina
preostala knjiga Odgovor gramaticarima, a u cemu su saglasm ka-
ko tradicionalni, tako i moderni jezikoslovei i lingvisti. 22 Thn
Mada’ je, ustvari, bio jedini koji je pravio odredene iskorake, slo-
bodno razmisljao i donosio rjedenja i preporuke u oblasti gramatike
arapskoga jezika.

Svi koji su ¢itali klasi¢na gramaticka djela 1 njihove komenta-
re osjecali su da je gramatika optereéena mnodtvom bespotrebnih
detalja 1 analogija, plctpostavkama i procjenama, neprakti¢nim vje-
7bama i primjerima, napominje Sawqi Dayf, i otuda ovaj vapaj iz
Endelusa u 6. hidzretskom stolje¢u. Najglasniji je bio vapaj Seri-
jatskog pravnika i jezikoslovca ¢ija se slava potvrduje ostavljajuci
najjasnije plodove u gramatlckom rasudivanju u okrilju aktualnog
zahirijskog mezheba.”° Nije bilo lahko kr¢iti jedan posve novi put
i ukazivati ljudima da ostave ono na $ta su navikli i $to su slijedili.

V8 Kitab al-radd ‘ald al-nuba l'ibn Mada’ al-Qurtabi str. 135.
2 Muhammad °Id, nav.dj., str. 43.
80 gitab al-radd ‘ala al-nubat I'ibn Mada’ al-Qurtabi, str. 44.
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prihvatanje takve ideje znacilo je uspjeh i slavu, a nasuprot toga bi-
lo je ismijavanje jednoj avanturi, zaboravljanje i zanemarivanje. Ali
slava koja se ne realizuje tokom ovog prolaznog Zivota katkad svo-
je aktere ¢ini besmrtnim s protokom vremena. Ibn Mada’je bio je-
dan od onih pregalaca ¢iji je Zivot bio neponovljiv jezicki fenomen.
Pa ako i nije naSao istomi$ljenike medu svojim savremenicima,
savremene jezicke studije su sa velikim oduSevljenjem docekale
njegova promisljanja i1 ideje Cineéi ga jednim od pionira na putu je-
zitkog razvoja.

S tim u vezi, razloZno se postavlja pitanje zasto su i njega i
njegove napore zaobilazili brojni istrazivaci na polju jezika biljeze-
¢i o njemu samo skromne detalje u razbacanim poglavljima razlici-
tih knjiga 1 ne pridajuéi mu paznju koju je znanstvenik njegovog
profila zaista zasluZivao. Istovremeno, ispisane su brojne stranice i
knjige o gramati¢arima koji nisu imali njegov renome. Odgovor je
moguce naci u Cinjenici da su ljudi prijatelji onoga §to im je pozna-
to, a neprijatelji onoga $to je novo.*' Tako je bilo medu njegovim
savremenicima, ali i u vremenu koje je dolazilo. Kao rezultat tak-
vog ponaSanja i zanemarivanja jeste, sigurno, i gubljenje preostale
dvije poznate knjige za koje se zna da ih je Ibn Mada’napisao.

O OSOBENOSTIMA KNJIGE ODGOVOR
GRAMATICARIMA

Sawgqi Dayf, koji je uzuzetno zasluzan za otvaranje 1 preds-
tavljanje Endeluske gramaticarske skole, ovu je knjigu, nakon §to
Ju je u rukopisu bez tacaka i sa puno gresaka slu¢ajno nasao u Tej-
murijskoj biblioteci, uz puno napora i odgovornosti prenio iz ruko-
pisa, uredio je i prilagodio a potom zahvaljujuéi Izdavackoj kuéi
Dar al-Ma “arif publicirao 1947. god. Njena pojava je raspirila ve-
liku buru u gramaticarskim krugovima. Veoma afirmativno u kon-

“! Muhammad ‘Id, nav.dj., str.44.
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tekstu ideje pojednostavljenja arapske gramatike i revizije njezine
klasifikacije, na Arapsko] jezitkoj akademiji govorio je Taha Huse-
in, ulema je iznosila svoje stavove u gasopisu Al-Azhar, studenti
cgipatskih univerziteta su pisali magistarske 1 doktorske radove tre-
tirajuci problematiku ove knjige, a arapski istrazivaéi i zapadnjacki
orijentalisti su je uzimali kao referentan izvor u razli¢itim jezickim
istraz'tivanjima.432 Sam Sawqi Dayf u uvodu ovoj knjizi na sedam-
deset strana govori o autoru i njegovim radovima te 0 ambijentu u
kojem su nastajali, detaljno analiziraju¢i misljenje Ibn Mada’ 1 po-
jasnjavajuci njegove stavove o pojednostavljenju gramatike araps-
koga jezika. S obzirom da jc zahirijski mezheb izuzetno rigidno in-
sistirao na doslovnom tumacenju Serijatskih principa zanemarujuci
povode i kontekst, tako je i Ibn Mada’, slijedeéi ovaj mezheb upor-
no i istrajno zagovarao climiniranje teorije distinktivnog faktora,
odnosno regensa u gramatici te analogije i kauzativnosti koji se za
nju vezuju.

Ponukan idejama koje je u svojoj knjizi iznio Ibn Mada’,
Sawqi Dayf na Konferenciji Arapske jezicke akademije u Kairu
1977. god. je prezentirao projekt pojednostavljenja arapske grama-
tike u svijetlu onoga 3to je iznio u uvodu knjige Odgovor gramati-
carima. Prijedlog je ratificiran na Konferenciji ove akademije
1979. god., a jos od tada postoje stalne inicijative o pojednostavlje-
nju arapske gramatike i njene klasifikacije po jednom novom sis-
temu. Jer arapska gramatika, a o tome gitamo u uvodu ove knjige,
pretrpana je kauzativno§éu, analogijom, procjenama, pretpostav-
kama, nedoumicama... koje parali$u istraZivaca na putu ispravnog
razumijevanja teksta. Vjerovatno je to potaklo i Halila ibn Ahmeda
i Al-Gahiza, kako nas podsjecaju 1 Ibn Mada’ i Sawqi Dayf, da
konstatiraju kako svako u gramatici arapskoga jezika dosegne onaj
stepen koji mu treba, pa cak i ako uéi ono $to mu ne treba. A onoga
Sto nam ne treba, kazu ova velika imena arapske gramatike, dvos-
truko je vise od onoga Sto nam treba i ono je vise predmet istraZi-

B2 privah al-radd ‘ala al-nufat I'ibn Mada’ al-Qurtabi, str. 4.
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vanja gramati¢ara zato $to je rije¢ o nejasnom aspektu arapske
gramatike koji otvara prostor za sumnju i teoretisanje.

Nakon gawqijevog uvoda u djelo Odgovor gramaticarima
slijedi obradeni tekst rukopisa izvornika podijeljen na uvod i pet
poglavlja. Obradujuéi i prilagodavajuéi tekst rukopisa za publiko-
vanje, Sawqi Dayf je morao intervenirati i ispravljati brojne greske,
o ¢emu je uredno pisao biljeske na marginama kopije izvornika. [z
uvoda izvornika doznaje se da je knjiga pisana nakon 570. h., §to je
godina dolaska na vlast halife Ya“quba ibn Yusufija. Uvod razot-
kriva identitet autora, Ibn Mada’, EndeluZanina, i vrijeme pisanja
knjige koje korespondira sa vremenom velike revolucije usmjerene
protiv Istoka i njegovih znanstvenika. U uvodnom dijelu autor ob-
razlaze motive napada na gramaticare istoka pravdajuci to zeljom
da ih uputi na pravi put i oslanjajuéi se na hadis Poslanika, s.a.v.s.,
u kome se kaZe: ,,Vjera je savjet. On na taj nacin poziva gramati-
care da se vrate na pravi put smatrajuéi da su zalutali te da su tako
zaveli i ljude koji su slijedili njihovo ucenje puno pogre$nih shva-
tanja, pretpostavki. podjela, analogije, laznih argumenata 1 motiva.
.- Ostavite sve ono od ¢ega nemamo nikakve koristi zarad zdravog
jezika®, porucuje nam autor u uvodnom dijelu. ™

Ibn Mada’ se nije zadovoljio samo ovim pozivom i samim
¢inom revolucije koju je poveo, nego je istupio postavljajuéi nova
rjeSenja za brojne gramaticke probleme. Tako je trasirao put nekim
drugim pregaocima spremnim da urade novo djelo u kojem ¢ée gra- 1
matika biti klasificirana po novom principu baziranom na lahkom, '
logi¢ki uvezanom i prijeméivom svakom tragaocu za znanjem iz
arapskoga jezika. Na pocetku prvog dijela knjige autor pojasnjava
da je cilj njegovog pisanja knjige Odgovor gramaticarima da iz
gramatike izbrise sve ono bez ega se moze podsjecajuéi na ono u
¢emu su svi pogrijesili, a to je tvrdnja da se akuzativne, genitivne i
skracene forme rije¢i javljaju samo u slu¢aju doslovnog regensa,
odnosno verbalnog regensa, a nominativ dolazi uz semanticki re-

3 Isto, 24.
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gens. Cinjenica da je Vs S35 wys Zayd u nominativu a Omer u aku-
zativu, u primjeru koji je istaknut, rezultat je onoga $to je prouzro-
kovala radnja udaranja, tvrdi autor, i svaki drugi distinktivni faktor
i pri¢a o njemu je suvisna. Uvjet da je neSto regens je njegovo iz-
ravno prisustvo u momentu &injenja radnje. U svojim argumentima
o climiniranju regensa Ibn Mada’ istice da vokali kao obiljezja dek-
linacije nisu ti koji upucuju na znadenje, nego je znacenje vezano
za samoga govornika. Uvjet svakog regensa jeste prisustvo kada
njegov glagol obavlja datu radnju, a u slu¢aju odsustva, po mislje-
nju Ibn Mada’, nece se ni desiti nikakva fleksija. Tako u primjeru g}
lag; u slucaju odsustva Zestice b rije¢ Zayd nece doci u akuzativu jer
je nuzno prisustvo Cestice % kako bi djelovala na ostatak sadrzaja.

Tbn Mada’ dalje pojasnjava da stvarni regens ili obavlja rad-
nju po Zelji i htijenju onako kako to radi ¢ovjek ili Zivotinja ili se
radnja obavlja spontano u slu¢aju vatre koja gori ili vode koja se
ledi. Medutim, regens u gramatici nije subjekt koji radi po vlasti-
tom htijenju ili spontano pa ga gramaticari zamisljaju ili pretpos-
tavljaju njegovo prisustvo. Stoga Ibn Mada’ smatra da je ideja re-
gensa nedto 3to nas stalno tjera da razmisljamo o ispustenim 1 im-
plicitnim stvarima, $to Arapi nisu imali u vidu govore¢i kratko,
koncizno i metaforicki.**! Tbn Mada’ ne prihvata misljenje koje se
ne naslanja na dokaze na isti nacin kako to rade zahirije u oblasti
fikha. U primjerima koje navodi insistira na pretjeranoj vezanosti
za doslovnost teksta bez potrebe za njegovim tumacenjem pokusa-
vajuéi tako realizirati ideju totalnog ruSenja teorije regensa u araps-
kome jeziku.

Poscbno poglavlje posveceno je ispuStenom regensu u araps-
koj gramatici. Kao cklatantan primjer takvog regensa autor navodi
primjer vokativie konstrukcije &1 3 L gdje se susrecemo sa objek-
tom ispustenog glagola ¢ija je vrijednost s . Ukoliko bi govornik
kazao i ae geof UMjEsto Al s b, promijenio bi se smisao poruke.

34 1sto, 25-26.
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Ukazuju¢i na nered koji u svijetu gramatike arapskoga jezika
izaziva teorija regensa, Ibn Mada’ navodi i druge primjere ispuste-
nog regensa, poput tzv. §ibh al-gumla ili prijedlozne sintagme koji
se nalaze na mjestu predikata imenske re¢enice ili odredene j ncod-
redene odnosne recenice. Tako u primjerima koji slijede — it § a3
sloadl § A 05 1y = (805 00 Jr e — Il § 31 ey, 51 gramatiGari
smatraju da su regensi ispusteni te da bi trebali glasiti:
Sl = GRS G0 1S damy e — Ll 3 il g3l aufy — i 3 s a3
el 3 LSS I3l g5 1a Sta 1h navodi pravilo koje su sami postavili.
Ibn Mada’ tvrdi da Je govor jasan i bez takve vrste preciziranja te
da se u potpunosti izrazava ideja onoga koji govori. Primjeri tipa o5
4 prema tradicionalnim gramaticarima imaju skriveni regens, a
glagol izrazava radnju i vrijeme. Ibn Mada’ tvrdi da glagol uz rad-
nju i vrijeme ukazuje jasno i na subjekt makar on bio i neiskazan.
Rasparavu o ovim problemima autor zaviava konstatacijama da
zamjenice u dvojini i mnozini u primjerima lpels — L3 nisu zamjeni-
ce, kako to navode tradicionalisti, ve¢ obiljeZja koja ukazuju na
dvojinu i mnoZinu kao $to je to slucaj sa & koje ukazuje na treée li-
ce Zenskog roda.* Tako autor u prvom dijelu kroz spomenute i
brojne druge primjere ukazuje na haos koji za sobom povlaéi teori-
ja distinktivnog faktora ili regensa.
U drugom i tre¢em poglavlju autor govori o odredenim sup-
rotstavljanjima i reakciji u gramatickom smislu. U etvrtom pog-
lavlju govori 0 uzroénom $ — < dok u posljednjem petom poglav-
lju poziva na eliminiranje drugog i treceg uzroénika, na eliminira-
njc svake analogije, na climiniranje neprakti¢nih vjezbi kojima obi-
luje arapska gramatika i na eliminiranje svega onoga §to ne koristi
ispravnom govoru. Naravno, zahirijska pravna $kola je pruzila po-
drsku Ibn Mada’u na putu uvodenja olakSica u gramatiku arapsko-
ga jezika. Baklja zahirijske pravne skole mu je osvjetljavala put u
nastojanju pojednostavljenja gramatike arapskoga jezika i njezinog
oslobadanja od teskoca i nejasnih stvari. Pa iako je Ibn Mada’ jasno

* Isto, 56.

361



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

pozivao na pojednostavljenje gramatike arapskoga jezika niko od
njegovih savremenika, kako na Istoku, tako i u Endelusu, nije od-
govorio na njegov poziv, a generacije koje su dolazile i dalje su se
suo¢avale sa brojnim poteskoéama u ucenju gramatike arapskoga
jezika. Umjesto toga, gramaticari su pisali komentare i komentare
na komentare od kojih ni gramatika a ni istrazivaci nisu imali znat-
ne koristi, a teSkoce i nejasnoée su se talozile u vremenu koje je do-
lazilo.

U razdoblju kada je priredivao knjigu za Stampu, Sawqi Dayf
pozivao je nove generacije gramatiara i boraca za oCuvanje jezika
da nastave put na pojednostavljenju gramatike koji je prije mnogo
stolje¢a hrabro kréio Ibn Mada’. Za razliku od njegovih savremeni-
ka, nove generacije su znale odati priznanje ovom jezikoslovecu iz
Endelusa. Tako je nemali broj znanstvenika i kulturnih javnih rad-
nika svojim veoma smjelim izjavama, jezikom danaSnjeg vremena,
podrzao ideje koje je trasirao ITbn Mada’. Uza sve ono $to je kazao
u uvodu knjige Odgovor gramaticarima, Sawgi Dayf je u nekim
drugim prilikama rekao kako je Arapin nemocan pred svojim jezi-
kom te da je “gramatika koju nudumo mladim narastajima nesto 5to
ih neizmjerno zamara zbog brojnosti poglavlja 1 kolicine sporednih
stvari!*“*® Opisujuci deklinaciju u arapskoj gramatici, Taha Husejn
tvrdi da je ona ,strasna” te da se mora mijenjati, jer, po njegovome
misljenju, pogresno je da na taj na¢in zloupotrebljavamo umove
mladih generacija.

Muhamed Abduhu razmislja na sli¢an na¢in i kaze kako je
put u sticanju znanja iz gramatike arapskoga jezika izuzetno te-

Soprema; Sawqi Dayf, Taysic al-nahw al-ta limi gadiman wa fadilan ma a
nahg tagdidihi, Dar al-Ma "arif, al-Qahira, 1986, str.3
(http://www.hutteense.comy/ forum/showthread.php?t=23973, posjeta 1.3.2011).
7 prema: Husayn Taha, Muskila al-i rab, Magalla magma‘i al-Qzhira, al-
Magalla 11, al-Qahira, 1959, str. 97.
(hun:/.fwww.hurteensc.con*l,-"l’orumfsImwthread.nhn‘?1=23975, posjeta 1.3.2011).
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Endelusu
7ak.® Istaknuti egipatski lingvista, nastavnik, pedagog i akademik
Ibrahim Anis ,,vokale fleksije ili ’i‘rab ligava njihove osnovne fun-
keije — nosioca znacenja i pokazatelja gramati¢kih odnosa — i pripi-
suje im ulogu vokala kome govornik pribjegava u eufoni¢noj nuz-
nosti koju iziskuje kontekstna forma.“**° Govoreéi o aktualnim pu-
tevima bogacenja arapskoga jezika i potvrdujuci svoju Zelju za po-
jednostavljenjem izraza u arapskom Jeziku, Ibrahim Anis, ustvari,
potvrduje svoju duboku vijeru u jeziki razvitak. Nagovjestavajuci
mogucu projekciju u buduénosti, buduéi govorni 1 pisani jezik svih
Arapa vidi u jeziku obrazovanih, ili tzv. treéem*™ ili ,.srednjem* je-
ziku koji nije ni klasi¢ni, jer njemu nema povratka, niti narodni go-
vor, ve¢ jezik Stampe, literature, radija i televizije, jezik sa upros-
¢enom fonoloskom, morfoloskom i sintaksickom strukturom u od-
nosu na klasi¢ni jezik.*"" Ovakva promiSljanja su bez ikakve sum-
nje na tragu svih ideja koje je u svojim promisljanjima i knjigama
nudio Ibn Mada’.

ZAKLJUCAK

O potrebi pojednostavljenja gramatike arapskoga jezika i nje-

zine drukcije klasifikacije i ustrojstva razmisljali su mnogi gramati- |
Cari i prije EndeluZanina Ibn Mada’, istina, u nesto drukéijoj formi,

Tako je Al-Gahiz govorio Al-Ahfasu savjetujuéi ga: ., Ti si najbolji
u gramatici. Zasto ne pige§ knjigu iz gramatike koja ¢e u cijelosti
biti razumljiva? Kakve koristi od toga ako ¢emo nesto razumjeti, a
necemo razumjeti cjelinu?!*

¥ Prema:“Abd al-Sittar al-Gawari, Nalw al-taysir, (Dirdsa wa nagd manhagi,
al-Magma“ al-"Ilmi al-Iraqi, Bagdad, 1984, str. 9
(http://www.hutteensc.com/ forum/showthread.php?t=23975, posjeta 1.3.2011).

Y Mesud Hafizovi¢, Lingvisticko djelo Ibrahima Enisa, Biblioteka posebnih

izdanja, Knjiga 5., Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 1994, str. 152,
“Isto, 152-153.
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lako Al-Gahiz ne kritizira teoriju regensa onako kako to radi
Ibn Mada’, kritizira metod koji gramaticari koriste u svojim knji-
gama i klasifikaciju gramatickih jedinki. Kada zagovara climinira-
nje teorije distinktivnog faktora ili regensa, Ibn Mada’ ni u kom
slu¢aju ne razmislja o eliminiranju gramatike arapskoga jezika u ci-
jelosti. Sve $to Zeli je da gramatiku oslobodi od bespotrebnih teore-
tisanja koja joj pribavljaju samo dodatne poteskoce i produbljuju
nerazumijevanje.

Nova klasifikacija gramatike imala bi dvije osobenosti: preci-
znost u postavljanju poglavlja, s jedne strane, i obuhvatnost svih
oblika i aspckata unutar odredene teme, s druge strane, Sto je priro-
dan put za pojednostavljenje gramatike. Jer, gramatika arapskoga
jezika nije teska ali jeste teZzak nacin na koji je ona klasificirana,
tvrdio je Ibn Mada’.

Ni u vremenu koje je uslijedilo nakon Ibn Mada’, osobito u
proteklom stolje¢u, nijedan aspekt arapskoga jezika nije bio tako
snazno izloZen kritici kao $to je to slucaj sa gramatikom arapskoga
jezika. Kritikovali su je znanstvenici o¢ajni zbog njenih tako stro-
gih pravila pa su kao rezultat toga organizirane brojne konferencije
i simpoziji i napisan veliki broj knjiga. Zaljubljenici i Cuvari araps-
koga jezika u vremenu iza nas tvrdili su da gramatika arapskoga je-
zika nijc bila postavljena na zdravom znanstvenom principu te da
tradicionalni gramaticari u postavljanju gramatike nisu slijedili ne-
ophodan znanstveni metod, kako je to slu¢aj sa drugim jezicima.
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Zchra Alispahi¢, MA. Senior Assistant

IBN MADA' - AN ADVOCATE OF
SIMPLIFICATION OF ARAB GRAMMAR
IN ANDALUS

SUMMARY

Meeting of the Arabic language and Arabic linguistics with a
region of Europe began in the 7th century A.D. For the cight centu-
ries (from 711 to 1492), while the Arabs ruled Spain, Arabic was
the language of administration, speech and literary language of all
Arabs, and the local people showed their sympathy for this langua-
ge. Nonetheless, after the expulsion of Muslims from Spain, only a
few hundred years after the last Muslim refugee camps of disappea-
red, Arabic language also vanished.

Love of Arabic language and the ties with Islam in the region
of Andalus fertilized not only a rich literary heritage but also foun-
ded one of the great grammar schools that are unavoidable in any
serious tackling of Arabic linguistic science. With big grammar
centres in Basra, Kufa, Bagdad and Cairo, Andalus grammar school
raised some famous actors who will be remembered by the genera-
tions of linguists not only by their works, some of which have sur-
vived into modern times, but, above all, by their revolutionary ide-
as and aspirations in the area of simplification of Arabic grammar.

The name Ibn Mada' (Ahmad ibn ~Abd al-Rahman al-
Qurtub?) history will remember as a good poet, physician,
muhaddith and scholar of Arabic language, but primarily as a sha-
ri‘a lawyer, the follower of Zahiri madhab who used his knowledge
of linguistic science as an impact of the ruling dynasty of Al-
Muwahhidin directed against four major legal schools in the area of

367



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

belief. Learning Zahiri madhab excluded any analogy, and campai-
gned for a literal interpretation of Islamic legal sources. Ibn Mada'
was a key player in this revolution, and the eight centuries after his
death, his considerations on the simplification of Arabic grammar
arc unavoidable in any serious conversation about this topic.

Keywords: Andalus grammar school. Zahiri madhab, climination of
regens theory or distinctive reason factor, analogy, simplifi-
cation of Arabic grammar.
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N. ISANOVIC, Islamska unijetnost u S‘paniji = Kristali svjetlosti...

Dr. Nusret Isanovi¢,
vanredni profesor

ISLAMSKA UMJETNOST U SPANIJ I-
KRISTALI SVIETLOSTI MUSLIMANSKOG
DUHA MAGREBA

SAZETAK

Rad predstavlja, iz horizonta duhovnih, estetsko-umjetni¢kih
i povijesnih Znacenja, neka od najrelevantnijih djela islamske
umjetnosti u Spaniji 1z cvatuéeg perioda muslimanske kulture
unjoj. Rad je podijeljen u dva dijela. U prvom dijelu razvijen
Je diskurs o Velikoj dZamiji u Cordobi, jednom od najpozna-
tijih djela sakralne umjetnosti islama. Predstavljena je povi-
jest njenog nastajanja te obrazlozene njene arihitektonske,
kulturne i stilske osobenosti, koje su u radu razumijevane sa
stanovista semitsko-monoteisticke makroparadigme islama.

U drugom dijelu rada razvijena je tema muslimanskoga gra-
da. Grad je prepoznat kao telos islamske kulture, mjesto saz-
rijevanja i potpunog ozbiljenja njegove umjetnosti. Autor se
usredsreduje na kraljevske gradove muslimanske Spanije, na
Madina al-Zahru i Alhambru, koje smatra toposom potpune
realizacije ideje ljepote islama u arhitekturi palata. Ovi kom-
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pleksi palata afirmirani su kao najvelicanstvenija remek-djela
islamske dekorativne umjetnosti i arhitekture.

Kljuéne rijedi: islamska umjetnost, Spanija, Velika dZamija
u Cordobi, Madina al-Zahra’, Alhambra

uvoD

Al-Andalus — svjetlo duha islama u medijevalnoj no¢i Okci-
denta. U njemu je, na krajnjem zapadnom /imesu muslimanskog
svijeta, nastala jedna od najvelicanstvenijih umjetnosti islama. Ova
umjetnost nikako nije ishod samo sinteze komplementarnih
elemenata kulturnih tradicija Mediterana i Bliskog istoka veé i
sasvim originalni izraz duha muslimanskog Magreba. Ona ¢e sva-
kim svojim znacajnijim djelom potvrditi iznimne mo¢i umjetnic¢ko-
ga genija islama 1 jasno posvjedoditi vjernost njegovom semitsko-
monoteistiénkom arheu.

U dobu u kojem se Spanija predala islamu i tako nesuzdrZano
prepustila njegovim kreativnim moc¢ima, islamska umjetnost je dos-
tigla takvo kristalno savrSenstvo da od unutra$njosti dzamije ili pa-
late €ini oazu radosti 1 mjesto prosvjetljujuceg blazenstva. O tome
danas mozemo tek nepotpuno prosudivati na osnovu oskudnih
pisanih svjedoCanstava klasiénih muslimanskih i1 zapadnjackih
autora, na osnovu muzejskih artefakata 1 arheoloskih nalaza kakvi
su oni sa lokaliteta kraljevskoga grada Madina al-Zahrd’ te
uzimajuéi u obzir nekoliko manje-vise saéuvanih djela islamske ar-
hitekture kao $to su dZzamije u Cordobi, Zaragozi i Sevilli, dvorci
Aljaferia, Alcdzar 1 Alhambra.
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DZAMIJA U CORDOBI

Sumom svojih vitkih stubova, nizovima dvospratnih arkada i
isprepletenih lukova, DZamija u Cordobi podsjeéa na prostrane
palmine basc¢e Arabije i oZivljava bliskost sa nomadskim ambijen-
tom njene pustinje. U svoje arhitektonske forme — stubove i poput
palmi razgranate lukove — nastanila je islamom preobrazeni duh
beduinstva 1 okamenila nostalgiju za krajolikom domovine predaka
svojih graditelja. Otuda se djelomi¢no nadaje i kao djelo koje oZiv-
ljava estetski osjecaj svojstven pustinji te kao najmjerodavniji
predstavnik arapsko-islamskog principa graditeljstva u muslim-
skome Magrebu.

Kada su muslimani 711. god. osvojili Cordobu, u neposred-
noj blizini tamo3nje crkve, na mjestu na kojem ¢e kasnije nastati
Velika kordobska dzamija, sagradili su dzamiju. Nju ée kasnije, za-
jedno sa crkvom, srusiti “Abd al-Rahman 1. kako bi sagradio svoju
gradevinu,*"!

Velika dZamija u Cordobi svoj prvobitni oblik, dakle, duguje
“Abd al-Rahmanu I. Sagradena je u periodu od 785. do 787. god., a
njena gradnja je inspirirana arhitekturom dZamija u Kajrevanu i
Damasku. Pa 1pak. ona se ponajprije ,,nadaje kao slika i prilika Ve-
like umejadske dzamije te je logi¢na posljedica njenih nacelnih ar-
hitektonskih tema.“*** Prvobitno gradevinu ¢ini zatvoreni pravou-
gaoni prostor sa jedanaest brodova namijenjen za namaz i prostrano
dvoriste. Slijedeci obrazac damaske dZzamije, u njenoj gradnji ée bi-
ti koriSten ,,maStovit sistem dvostrukog niza stubova i lukova kao
potpora drvenom krovu.“*** Tokom IX. i X. stolje¢a dzamija je vise
puta dogradivana. “Abd al-Rahman II. dodaje joj sedam traveja, a

"' Taha al-Wali, al-Masagid fi al-islam, Bayrit, s.d., str. 605.

*2 Titus Burckhardt, Art of Islam, World of [slam Festival Trust, London, 1976.,
str, 125.

3 §jla S. Bler i DZonatan M. Blum, ,,Umetnost i arhitektura“ u: DZon L. Espozi-
to, Oksfordska istorija islama, Clio, Beograd, 2002, str. 269,
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Hakam II. jo$ Cetrnaest. Dijelo potonjeg je i velicanstveni mihrab,
kupola nad glavnim ulazom prosirenog dijela d7amije, te kupole is-
pred i sa obje strane mihraba. Konstrukcija ovih kupola ranijc nije
bila poznata. One su natavanjene medusobno ukrstenim rebrima,
ime anticipiraju goticki svod i Cine ishod preoblikovanja perzij-
skog sistema orebravanja kupole. Plan krizno-rebrastog svoda —
kao sredisnji clement u pojavi novog stila — sasvim je razlicit u krs-
¢anskoj i islamsko] umjetnosti. U islamskoj arhitekturi krizasto-
rebrasti svod se razvija odozgo prema dolje, od sferi¢nog jedinstva
koji se diferencira u smjeru svoje periferije 1 postupno s, plohama
koje su sve vise artikulirane, transformira kako bi konaé¢no urodilo
poligonalnim formama substrukture. Razlika izmedu ova dva kriz-
no-rebrasta svoda — islamskog i goti¢kog - ustvari je primjer mnogo
opéenitije razlike: u islamskoj umjetnosti jedinstvo ne ishodi uvijek
iz sinteze konstitutivnih elemenata. Ono joj prethodi kao njen be-
zuvietni apriorij iz kojeg proisticu sve partikularne forme. Razlika
o kojoj je rije¢ proistice iz duhovnog reda dviju religija: ,.sredidnja
tema kri¢anstva je siedinjenje covjeka s Bogom, shvaceno kao cilj
prema kojem treba biti usmjeren cjelokupni ljudski napor. S druge
stranc. bitna tema islama je Jednost kao takva, koja postoji a priori,
koja je posvudaSnja 1 svevremena; nju treba jednostavno otkriti.
Ljudski napor sluzi jedino tome da preegzistentnu Jednost oslobodi
u sebi i u svim stvarima.**"*

Izmedu dviju dogradnji najznadajniji vladar emevijskog peri-
oda u Spaniji ‘Abd al-Rahman IIL upotpunio je Dzamiju munarom
na sjevernoj dvorisnoj fasadi, koja odgovara tipologiji ¢etvrtastih
sirijskih kula. Arheoloska istrazivanja koja su izvrsena posljednjih
desetlje¢a XX. st. pod rukovodstvom $panskog arheologa Félixa
Hernandeza Giméneza ,otkrila su prvobitnu gradnju sa svojim ve-
likim, pravilnim kamenim kvadrima, i dva paralelna luéna stepenis-

ta koja su medusobno odvojena zidom.“*® Dva grba u reljefu iz

444 riys Burckhardt, nav. dj., str. 73.
445 Marianne Barrucand i Achim Bednorz, Moorish Architecture in Andalusia,
Benedikt Taschen Verlag, Koln, 1992, str. 71.

374




N. ISANOVIC, Islamska umjetnost u Spaniji — Kristali svjctlosti...

XVL st. na Puerta de Santa Catalina .prikazuju munaru i sjeverni
trijem dZamije onakvim kakvi su bili prije njihove ponovne grad-
njc.“‘446 Osim 3to je sluzila za poziv na namaz, “Abd al-Rahmanova
munara je bila i simbol emevijske slave i ponos njihove prijestolni-
ce. Rije¢ je o najznacajnijoj emevijskoj munari za koju se zna, &iji
je utjecaj na sve kasnije nastale munare islamskog Zapada ogit.

Posljednje, bo¢no prosirenje DZzamije poduzeo je al-Mansur,
vezir HiSama IL, potkraj X. st.; Dzamiji je pridodano jos osam bro-
dova na isto¢noj strani i dio dvorista cijelom njenom Sirinom koje
¢e ovoga puta €itavo biti oivi¢eno arkadama. Ovim, posljednjim i
najvec¢im proSirenjem Dzamija dobiva ukupno devetnaest brodova i
postaje jedna od najvec¢ih dZamija muslimanskog svijeta. lako je
prosirivana tokom tri stoljeca, njen arhitektonski red je ostajao nep-
romijenjen i u potpunosti je saduvano prostorno i stilsko jedinstvo.
Cordobska dZamija je dobila svoj konaéni oblik; nastala je gradevi-
na ogromnih dimenzija, sa dvoristem i dvorhanom od nedogleda
stubova koju Cine prostrane kolonade popre¢nih brodova formira-
nih u poduZnoj naspramnosti sa njenim straznjim zidom. Natkrov-
ljuju je paralelni zabatni krovovi koji pocivaju na osamnaest dvos-
trukih nizova arkada. Donje i gornje arkade ,,svedene na svoje stu-
bove 1 lukove, slobodno su protegnute u prostoru i oslobodene sva-
ke ograni¢enosti zidom.“**’ Gornji lukovi se oslanjaju na stupce
postavljene izmedu bocnih strana nizih lukova. U cjelini njene
smjele konstruktivne strukture nadopunjujuée se prepleée nekoliko
tipova lukova, koji kao da oblikuju gotovo samonadilazeéu razno-
likost dzamijskog enterijera i darivaju slobodu njenom prostornom
Sirenju. Karakteristi¢nim dvospratnim lukovima unutrasnjost Cor-
dobske dZamije spaja dva, prividno disparatna, toka umjetnicke
tradicije islama: emevijski i abbasijski. Poput Velike dZzamijc u
Damasku, ona koristi jednostavne potkovicaste lukove,*® ali i

o Isto, str. 71.

Titus Burckhardt, nav. dj., str. 125.

Islamska umjetnost je dala znatan doprinos razvoju konstrukcije, raz-
novrsnosti forme i profinjenosti strukture lukova. Oblikovan je tipiéno is-
lamski potkovicasti luk koji je imao ranu primjenu u Velikoj dzamiji u

447
48
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mnogo raskosnije visedjelne, koji se ukritaju i prepleéu na najrazli-
gitije na¢ine. Potonji ukazuju na _naslede stare abasidske umetnosti
.. jer se, jedino polaze¢i od lukova tako mastovito secenih u aba-
sidskoj arhitekturi, moZe shvatiti "barokni' stil koji vlada u unutras-
njosti kordovske diann.ijc.“449

Osobit islamski karakter umjetnosti Cordobske dzamije po-
tvrden je i otitim otklonom od preovladujuce logike arhitektonske
statike zasnovane na kriteriju ljudskog organizma 1 na dosljednoj
primjeni principa po kojem se predmeti oblikuju na nacin koji od-
govara njihovoj prirodi. Njena umjetnost jasno zapostavlja logiku
antropomorfnih mjerila jer u njoj arhitektonska statika ne oponasa
statiku ljudskog tijela koja nalaze da nosati gradevine moraju 1
kvantitativno biti srazmjerni njenom teretu, kako je to ve¢ u klasic-
noj evropskoj arhitekturi. U sluéaju kordobske Dzamije rijec je o
logi¢noj, objektivno stati¢noj, ali nikada antropomorfnoj umjetnos-
ti. Ova znacajka je o¢itovana i poretkom udvostruéenih stubova ko-
ji podrzavaju kupolu kao i prepletima lukova koji ih povezuju. Kri-
vulje dvospratnih lukova izvijaju se, poput palminih grana, iz iste
osnove i stuba postizuéi izvanredan dojam lahkoée i jednostavnosti,
neoptereéenosti materijom i ckspanzivno§éu unutarnje snage koja
vlada cjelinom prostora i nisti svaki htonski pritisak. Oni odaju
potpuni sklad, ali su istovremeno i ,.kao neko tkanje od svjetlosnih
vibracija. Nadaja se kao svjetlost okamenjena u kristalu. Njthova
intimna bit ne li¢i na kamen nego na Bozansku svjetlost, na stvara-
lacki um koji se poput misterije nalazi u osnovi svake stvari®.*

Cordobi, potom prelomljeni i Siljasti luk, kasnije koristeni u gotickoj arhi-
tekturi kao njeno vazno obiljezje, trolisni ili videdjelni, segmentni, konvek-
sni, elipsasti, sedlasti te luk sa stalaktitima. Neki od njiih su postali tipi¢no
djclo estetsko-umjetni¢kog uma islama. Lukovi se u islamskoj umjetnosti
koriste vrlo mastovito, Cesto se javljaju u ritmickim nizovima 1 €ine vaznu
sastojnicu njenih dekorativnih programa.

49 watarina Oto-Dorn, Islamska umetnost, Bratstvo jedinstvo, Novi Sad,
1971., str. 119.

450 itus Burckhardt, Vom Wesen heiliger Kunst in den Weltreligionen,
Aurum Verlag, Freiburg im Breisgau, 1990., str. 146.
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Prostorom kordobske Dzamije sveudilj vladaju duhovne moé¢i is-
lama; on izgleda kao da dise, kao du se siri iz sveprisutna sredista,
spremajuci se da ljepotom i skladom prevlada svaku granicu §to do-
lazi od vremena i prolaznosti. Pregrade u njemu, koje naznacavaju
mjesto za namaz, iS¢ezavaju iza Sume arkada gubeci svako znade-
nje. Njegove granice — koje su mu, kao i svakom arhitektonskom
prostoru Imanentne — teze samonadilaZenju. ., Tesko je u musliman-
skoj arhitekturi nadi upecatljiviji primjer, islamskom duhu tako
svojstvenog, spoja staticnih i ritmi¢nih oblika™."" tako uspjelog
transponiranja u forme umjetni¢kog izraza pokreta pustinje i stabil-
nosti urbanog prostora, &¢ime se, zahvaljujuéi prepustanju duhov-
nom redu islama, postiglo djelotvorno pomirenje dv
vota: sjedilackog i nomadskog. Kada je rije¢ o sam
like dZamije u Cordobi j njenoj analogiji sa anikoni¢nom naravi is-
lamske umjetnosti, interesantno Je spomenuti zapaZanje Titusa
Burckhardta po kojem Je ona na kraju svodiva na oblike
moguce predstaviti bez perspektive, kao da je satkana od ar
Oblikovana je kao zaCudujuca dvodimenzionalnost koja s
iluziju perspektive i ponistava svaky Jiktivau realnost.

[zuzetan estetski kvalitet ukraSavanja kordobske DZamije ozbi-
lien je u doba Hakama II. Kupola ukrasena pozlaéenim mozaicima i
velicanstveni mihrab njegovo su djelo. Bogati ukrasi u mermeru,
Stuku i mozaiku obiluju biljnim motivima i ispisima iz Kur’ana. Za-
- Jedno sa prostorom koji ga neposredno okruzuje mihrab okrunjuje

ukupnu ljepotu DzZamije; oblikovan je kao jedinstvena Skoljkolika,
apsidalno udubljena kalota koja je u gornjem dijelu okruzena 3iro-
kim potkovicastim lukom. Luk je omeden pravougonikom, a iznad
njega je friz sa slijepim trolisnim niSama i kufskim natpisom od zlat-
- nih slova na azurnoplavoj osnovi. Ovaj luk i okvir mihraba kao da su

srasli u neodvojivo jedinstvo; “uzajamno se upotpunjavaju i uravno-
teZuju kao radosna rastezanja, ublazena ‘osjecajem vijecnosti’. Ona-
ko kao 3to je revnost ublazena pravednoscu ili ljubav mudrogéu. 52

aju principa Zi-
0] strukturi Ve-

koje je
abeske.
vladava

! Titus Burckhardt, Art of Islam, str. 128.
P sto, str. 130.
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Ljepota i dekorativna rasko$ unutrasnjosti Dzamije dodatno je istak-
nuta kombinacijom varijanti korintskih i kompozitnih kapitela na
njenim stubovima, ¢ija je naglaSena pozlata, zajedno sa naizmjenié-
nom upotrebom svijetloga kamena i crvene opeke u umjetnickoj ob-
radi svodnog dijela lukova, doprinosila polihromnom bogatstvu uk-
rasa.

KRALJEVSKI GRADOVI
MUSLIMANSKE SPANIJE

Grad je uvijek slika cjeline, zemaljsko zrcalo kosmosa i odraz
cjelokupnog Zivota zajednice. Njegov matri¢ni plan odrazava razli-
Cita shvatanja svijeta i forme Covjekovog postojanja u njemu. Nje-
gov oblik govori o specificnoj konfiguraciji duhovnih moci naSih
kultura i otkriva nacin na koji ¢ovjek gradi svoje mjesto u svijetu.
“Grad je nabolji izraz sjedilackog zivota i prirodni cilj kulture, jer
se samo u njemu nauka, umjetnost i trgovina mogu u potpunosti ra-
2viti”.*? Grad ima golemo znagenje, moglo bi se reéi ontolosko, za
islam. Otuda ne iznenaduje $to je gradogradnja nacin njegovog po-
vijesnog samoostvarenja. Islam je izgradio grad kao telos svoje kul-
ture, kao topos nastajanja svoje civilizacije — najznatnije svjetske
civilizacije medijevalnog svijeta. On je izgradio vise tipova grado-
va, zavisno od geografija, civilizacijskih i duhovno-povijesnih
backgrounda koje je koristio kao svoj urbani apriorij. Sa stanovista
umjetnosti najinteresantniji je njegov kraljevski grad. Od VIII. st.
svijet islama poznaje dva tipa kraljevskoga grada: Cetvrtasti grad 1
okrugli grad. Cetvrtasti grad, koji je rasporeden prema stranama
svijeta, istovremeno je znak teZnje za ostajanjem 1 potrage za si-
gurno$éu, izraz sjedilackog Zivota i stati¢ne slike svijeta. Okrugli
grad odaje nestalnost i dinamicko shvatanje svijeta. Kao takav, od-
raz je nomadstva u, po naravi, sjedilackom gradskom ivotu,”*

3 Titus Burckhardt, Fez — City of Islam, The Islamic Texts Society, Cambridge,
1992, str. 11.
4 Titus Burckhardt, Art of Islam, str. 183.
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Kraljevski grad se nadajé poput urbane strukture izvedene iz
jednog srediSta — palate vladara. Njegov plan je djelo dvorskih arhi-
tekata, usmjeravanih Zeljama i urbanom vizijom vladara. On je sli-
ka DZenneta naslikana sredstvima urbanizma. Sadri nastambe, vr-
tove, basce, vojne etvrti, ¢ak umjetni¢ke radionice i pijace, pone-
kad i kovaonicu novca. Za razliku od, npr., Bagdada, koji je tako-
der proizaSao iz koncepta kraljevskog urbanizma i koji je pripadao
tipu okrugloga grada, kraljevski gradovi koji su nastajali na musli-
manskome Magrebu u osnovi su pravougaoni gradovi opasani zidi-
nama, sa cetverim vratima koja odgovaraju ¢etirima stranama svije-
0, Najreprezentativniji primjer takvih gradova u muslimanskoj
Spaniji su Madina al-Zahra’ i Alhambra,

MADINA AL-ZAHRA’

Desetak kilometara sjeverozapadno od srednjovjekovne Cor-
dobe, na padinama Sierra Morene, §to se spustaju prema plodnim
ravnicama Guadalquivira, ‘Abd al-Rahman I11. (912.-961.) je sag-
radio kraljevski grad Cudesne ljepote, Madina al-Zahru. Bio je to
najambiciozniji onovremeni graditeljski poduhvat muslimana;
dragulj urbanoga genija islama na Mediteranu. Grad je djelo dviju
disparatnih moci, istovremeno pokretaca i rusitelja lokalnih po-
vijesti — volje vladara i ljubavi muskarca. Postao je simbol narasle
politi¢ke, ekonomske i kulturne mo¢i drzave “Abd al-Rahmana II1.,
njeno novo rezidencijalno i administrativno srediSte; znak slave,
neovisno od Bagdada uspostavljenog kordobskog hilafeta. No, on
je i okamenjeni uzdah zaljubljenog transponiran u ¢arobnu ljepotu
umjetnickih i arhitektonskih formi i volumena, ozbiljen nevjerovat-
nim mocima estetski sazrelog muslimanskoga genija al-Andalusa.
Njegova gradnja je pocela 936. god. a zavriena 40 godina kasnije
naporom Halifinog sina-nasljednika Hakama II. (961 -976.). Sli¢no
Samarri u Mesopotamiji, i ovaj grad ée kratko trajati; poput blijes-
ka ljepote Vje¢nosti na stalno mij enjaju¢em licu povijesti. Trajat ¢e

- Isto, str. 183.
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krace od samog Hilaleta, ¢ijem je postojanju trebao sluZiti. Berberi
¢e ga opustositi ve¢ 1010. god. Izgleda da je nastao samo kako bi
posviedo¢io da Ljepota ipak ne pripada prolaznosti i da ljudsko
djelo, ma koliko bilo veli¢anstveno, nema razlog postojanja u sebi.
Madina al-Zahra’ je stolje¢ima bila potpuno zaboravljena.
Njene rusevine su otkrivene potkraj XIX. Stoljeca, a od 1910. god.
Spanski arheolozi vrSe sistematska iskopavanja. Do danas je istra-
zen samo manji dio utvrdene zone grada, na njegovom gornjem i
srednjem nivou.**® Sagradena je na terasastoj padini kao hijerarhij-
ski uspostavljena trodijelna urbana struktura dovoljna da, sama po
scbi, bude grad. Kada je za vrijeme Hakama Il. okon¢ana njena
oradnja, imala je oko 12.000 stanovnika."”’ U gornjoj zoni grada
bila je smje$tena Halifina palata poznata kao Dar al-mulk. vjerova-
tno prva dovrsena gradevina kompleksa. Po svom polozaju bila je
izdvojena; okruzivao ju je samo niz manjih upravnih i administra-
tivnih zgrada sa kvadratnim dvori§tima. U srediSnjoj zoni kraljev-
skoga grada smjeStene su upravne zgrade, audijencijalni dvorci 1
saloni te rezidencijalni kapaciteti za visoke sluzbenike dvora. Ovaj
dio grada obilovao je vrtovima i bas¢ama sa bujnim zelenilom 1
cvije¢em, sa vodoskocima ukraSenim kamenim ili bronzanim statu-
ama, bazenima i poto¢i¢ima kroz koje je tekla bistra voda dovedena
sa okolnih brda. U njemu je sagradeno nekoliko narocito zanimlji-
vih gradevina, poput bazilikalne palate Dar al-gund (Palata vojske),
Ukrasne dvorhane, Palate velikog vezira Ga“fara al-Musafija i Ku-
¢e vezira (Dar al-wuzara’). Izmedu dvorske zone i zone u kojoj su
bile smjestene gradevine skromnije athitekture 1 namjene bila je sa-
gradena Velika dzamija*®, koja je, zajedno sa drugim manjim
dzamijama, trebala sluziti vjerskim potrebama stanovnika kraljev-

1% Natascha Kubisch, ,,Architecture of the Spanish Umayyads and the taifa
kingdoms® u: Markus Hattstein i Peter Delius, Islam: Art and Architecture,
Konemann Verlag, Cologne, 2000, str. 231.

7 Robert Irwin, Islamic Art, Laurence King, London, 1997., str. 120.

% Veliku dzamiju u Madina al-Zahri izgradio je “Abd al-Rahman I11. 941. god.
slijedeéi obrazac Velike dzamije u Corodbi.
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skoga grada. Svojim poloZajem i svrhom ova dZamija je unekoliko
povezivala dvorsku zonu na srednjem nivou i donju zonu u kojoj su
se nalazile privatne kuce sa dvoristima opasanim zidovima, manji
vriovi, javna kupatila i ¢esme, kasarne, ducani, umjetni¢ke radioni-
ce i pijaca.

Madina al-Zahra’ obiluje ukrasima u mermeru ili kamenu. Zi-
dnom dekoracijom njenih palata i salona preovladavaju motivi vino-
ve loze 1 akantusa, slijepe nie sa potkovicastim lukom, ukrasene lo-
zicama, stubovima i kompozitnim kapitelima poput onih na mihrabu
DZamije u Cordobi. Takoder se javlja i epigrafska dekoracija u cvije-
tnom kdfiju. Dekoracija je izvedena u vise varijanti, ¢esto krajnje
suptilne astratizacije i stilizacije. U cjelini, rije¢ je o motivima koji su
obiljezili arhitektonsku dekoraciju muslimanske Spanije iz doba Hi-
lafeta. Zidovi Madina al-Zahre bili su ukraSeni finim kamenim plo-
¢ama. Na njima se pojavljuje tipi¢na kompozicija dekoracije zasno-
vana na stablu u njenom sredistu iz kojeg su precizno i simetri¢no
izvedene medusobno preplecuce loze i grancice, lisée i cvjetovi. lako
sputane okvirom, one proizvode dojam arabeskne pokrenutosti i im-
pliciraju poziv na beskonacno putovanje.

Arhitektonska ukrasavanja palata u Madina al-Zahri svjedoci
o preuzetim sirijsko-emevijskim i abbasijskim obrascima dekoraci-
Je te o stanovitim utjecajima Bizanta. Visedjelni lukovi i bogati cvi-
jetni kuft, lister keramika, zoomorfni motivi karakteristiéni za um-
jetnost Samarre, ljudske figure sa solufima na obrazima jasno upu-
¢uju na mesopotamsko-abbasidske utjecaje.*™ 1 ovdje je profani
dvorski prostor dopustao vecu slobodu i stanovita odstupanja od
umjetnicke paradigme zasnovane na nacelima anikoni¢nosti. U
njemu se, kao u sirijsko-emevijskim dvorcima ranije, javlja figura-
tivno predstavljanje. Bazeni palata su bili ukraSeni bronzanim i zla-
tnim statuama. Statua Zene, vjerovatno Halifine supruge al-Zahre,
bila je postavljena na glavnom portalu palate. Takoder su pronadeni
i figurativni reljefi d la antiquus.

45_9 Natascha Kubisch, nav. dj., str. 229.
% Katarina Oto-Dorn, Islamska umetnost, str. 121,14 122.
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ALHAMBRA

Alhambra se nadajé kao simbol savrSenstva urbane dovrse-
nosti tradicionalnog islama, otmjeni svjedok potpune realizacije
njegove ideje ljepote u arhitekturi palata. Ovaj velicanstveni kom-
pleks Nasrida, posljednjih muslimanskih vladara u Spaniji, jedan je
od najpoznatijih primjera islamske umjetnosti uopce. U njoj je is-
lamska kultura Magreba dosegla vrhunce svoje ostvarenosti u di-
menziji umjetnosti i vidjela, tada ve¢ umorna od prevrtljivosti povi-
jesti, okamenjene glasove svog labudeg pjeva na Iberijskom poluo-
toku. Sve umjetnosti islama, od kaligrafije i arabeske do zanatstva i
arhitekture, bile su ukljuéene u gradenje jednog izuzetnog svijeta
licpote. Ovdie je i priroda saradivala sa umjetnoscu 1 doprinosila
nastajanju jedinstvenog arhitektonskog univerzuma zanovanog na
nacelu tevhida. Jedan ogroman prostor trasformiran je u Caroliju od
kulisa. parkova, vrtova, ulica i prolaza, bazena i vodenih kaskada, u
poetiku arhitektonskih volumena od kamena, Stuka, drveta 1 metala.
Alhambra kakvu danas znamo svoj izgled duguje Nasridima. No,
njena pretpovijest seze u IX. st., kada se prvi put spominje njeno
ime, a najstarije gradevine o kojima postoje materijalna svjedocan-
stva nastale su u XI. st. Kada su Nasridi za svoju prijestolnicu odab-
rali Granadu, po&eli su izgranju veli¢anstvenoga kompleksa palata.
Tokom vise od dva stoljeéa gradnje, kojoj su naro¢ito doprinijeli
Yiisuf I. (1333.-1354.) i Muhammad V. (1354.-1391.), nastat Ce je-
dan od najljepsih srednjovjekovnih kraljevskih gradova Mediterana.

Poput veéine muslimanskih palatinskih gradova Magreba, i
Alhambra je podijeljena na tri zone, svaka za sebe definirana tun-
kcijom koja joj je namijenjena u kompleksu. Prvu zonu ¢ini grads-
ka tvrdava sa dvostrukim zidovima, poznata kao Alcazaba. Rijec je
0 posebnoj urbanaj strukturi unutar kraljevskoga grada u kojoj su
bile smjestene specijalne vojne jedinice i stalno osiguranje dvora te
prate¢i stambeni 1 infrastrukturni objekti.*! U drugom dijelu Al-

41 gheila S. Blair i Jonathan M. Bloom, The Ari and Architecture of
Islam 1250-1800, Yale University Press, New York, 1987., str. 124,

382




N. ISANOVIC, Islamska umjetnost u Spaniji — Kristali svjetlosti...

hambre nalaze se palate sa velikim salonima i dvoriStima, u ¢ijim
su srediStima bazen ili fontana, stambeni prostor za vladara i nje-
govu porodicu. Ovaj palatinski dio Alhambre moze se smatrati pan-
teonom najljepsih ostvarenja islamske dekorativne umjetnosti i ar-
hitekture u XIV. i XV. st. na muslimanskome Magrebu. Njegovu
osobitu umjetni¢ku vrijednost ¢ine Palata Comares sa odajama za
odmor, hamamima 1 sultanovom dvorhanom, Sala Mexuar, Mirtino
dvoriste, Palata lavova sa Dvoranom kraljeva, dvoranom Dvije ses-
tre i Abencerrajes. Posljednje dvije, Cije su zvjezdaste kupole ukra-
$ene mukarnasima, izgledaju kao da su nastale od samih kristala
svjetlosti. U trecoj zoni Alhambre bila je smjestana Madina, mali
grad nastao za potrebe njenih stanovnika, dvora i njegove adminis-
tracije. U njemu su se nalazile stambene kuce, dzamija, trgovi, du-
¢ani, pijaca, hamami, zanatske i umjetni¢ke radionice. U gornjem
dijelu Madine bili su privredni kapaciteti; radionica za proizvodnju
keramike i stakla, obradu koZe i kovaonica novea.’® Njen dio su
bile 1 dvije kule-palate, Torre de la Cautiva i Torre de las Infantas,
poznate po svojoj arhitekturi i izuzetnoj ljepoti dekoracije.

Uprkos ovoj trodijelnoj podjeli, ukupni kompleks Alhambre
obrazuje jedinstvenu cjelinu koja je, uza svu svoju razudenost, raz-
nolikost 1 slozenost, zadrzala sasvim jasnu i preglednu urbanu
strukturu. lako se plan Alhambre, sli¢no, npr., osmansko-turskoj
dvorskoj arhitekturi, nadajé nepravilnim, njen prostor je u osnovi
razvijan simetriéno i potéinjen je glavnim osama. To narodito vri-
Jjedi za zonu kompleksa palata. Pa ipak, u tim jasno ocrtanim pros-
torima postoje prekidi kontinuiteta, presijecanje osa i pravljenje za-
obilaznih prolaza, §to je uglavnom ¢injeno da bi se osigurala priva-
tnost stambenih etvrti i intima Zivota u njima. ¢

Urbanizam Nasrida karakterizira tipican raspored ulica, pro-
laza, dvoriSta 1 gradevina u njima. Oblik osnove palata koje su gra-

2 Jesiis Bermidez Lopez, “The Alhambra” u: Markus Hattstein i Peter
Delius, Islam: Art and Architecture, Konemann Verlag, Cologne, 2000.,

str. 293.
463

Titus Burckhardt, Art of Islam, str. 185,

383




ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

dili odreden je kubiénim, odnosno pravougaonim pramodelom
Ka‘be i Poslanikove, a. s., dzamije i ne razlikuje se od oblika tradi-
cionalne muslimanske kuce. Poznato je da su kod Arapa i Perzija-
naca kuée pravougaono sagradene oko unutradnjeg dvorista. U slu-
aju Alhambre taj pravougaonik je saCinjen od prostorija koje se
otvaraju prema dvoristu, sa vodom u njegovom sredistu. Zbog tez-
nje da se satuva privatnost zivota i intimnost prostora, koja je
odredena osobitim zahtjevima muslimanskog porodi¢nog etosa, so-
be nikada nisu bile otvorene prema vani, ve¢ prema unutraSnjem
dvoristu, koje ovdje postaje zatvoreni vrt. Zapravo, arhitekturu Al-
hambre upravo obiljeZava &itav niz unutra$njih dvorista sa fonta-
nama i sjenovitim trijemovima u filigranskim ,.¢ipkama™ i stalakti-
tima, s prekrasnim vrtovima ¢ijoj liepoti i smirujuéem ambijentu
naroéito doprinose Zubor vode, iris i ruze, Cempresi i mirte.

Naroéito svojstvo osebujne arhitekture Alhambre jeste odnos
unutarnjeg i vanjskog, otvorenog i zatvorenog prostora koji u sva-
koj kulturi neposredno zasnovanoj na univerzumu religijskih vrije-
dnosti i bogatstvu njenih duhovnih znacenja kakva je islamska, ima
osobit smisao. Cijela arhitektura Alhambre je obiljeZzena tim otmyje-
nim i nenametljivim prijelazima od unutraSnjeg prema vanjskom 1
obratno, ¢eZnjom za suzdrzanom i gotovo stalno kontroliranom ot-
vorenodcu, ¢iji je krajnji cilj Cuvanje i svjedotenje unutra$njeg, a
njegovo pocelo je uvijek u duhovnom. Dvoriste je u Alhambri ot-
voreni prostor, ali smjesteno unutar gradevine. Predvorje je zat-
voreno sa tri strane, ali je otvoreno prema dvoriStu. Voda, doslovno
i simboligki, ima posebno mjesto u gradenju ovih odnosa. Za raz-
liku od evropskih dvoraca koji dugo nisu poznavali tekucu vodu,
kupatila i toalete u svom prostoru, kupatila i toaleti u Alhambri su
imali tekuéu vodu sa sistemom zagrijavanja. Ona je cjevovodima i
akveduktima dovodena sa obliZnjih brda i cijevima razvodena u
svaki njen dio. Posvuda prisutan zvuk vode iz Sadrvana, vodoskoka
i 7ubore¢ih potoka smiruje istodobno ¢ula i duh. On dodatno dopri-
nosi prevladavanju suprotstavljenosti izmedu prostorne unutraSn-
josti i spoljaSnjosti.
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Pravougaonim prg
> razlikuje se od o
¢ da su kod Arapa |

- Tasnjeg dvori§ilamsku arhitekturu muslimanske Spanije karakterizira pre-
cinjen od prostor Uivo kontrastiranje izmedu jednostavne vanjstine i bogato
I=BovoIn sredisty, ‘ge unutrasnjosti. Ta karakteristika je na poseban naéin izra-
{ntmnost prostor Alhambri. Ono vanjsko u njoj kao da ima zadaéu skrivanja
1s.k0g P orodicnog G Cuvanja svete nedodirljivosti unutradnjeg. Tek kad udemo
Ul vec prema UL § postanemo dio svijeta unutradnjosti i kad otpoéne nepos-
b Zvap i arhite%usretanjv::, vodeno intuitivnim moéima uma, sa nevjerovat-
.lqusnj lh.dvoriéta incima njenog jedinstvenog dekorativnog stila, ljepota umje-
1§k-1m C Jp_kama” ‘§ kosmosa Alhambre postaje dostupna svojom otkrivenoscu.
“,I Smmu, L_lécm ¢ dekorativna suzdrzanost, koja je u osnovi svojstvena is-
> Cempresi i mim’-j;j kulturt ukraSavanja, prevladana. Nastao je svijet jedinstve-
ure Alhambre Jesialne senzacije u kojem je sve podredeno zahtjevu punoljet-
t€nog prostora kOfetskog uma islama za potpunom ozbiljenoséu ideje lijepog u
verzumu religijskiii anikoniéne dekorativne umjetnosti. Stoga, makar pone-
ya kakva je 1'‘O‘L’flmi",';glf:‘::'la121 “neodmjereno”, dekoracija u njoj nikada ne gubi
eje‘ obiljeZena tifjyhovna znacenja; nikada ne izgleda frivolno i ne prelazi u
asnjeg prema V&Ii razmetljivost. Radi postizanja pravilnog rasporeda dekora-

anaglasaka na odredenc dijelove gradevine u Alhambri, mno-

AVRSENSTVO DEKORATIVNE
MJETNOSTI ISLAMA

stalno kontrolijr

jec!()éenje U”mraﬁnje j¢ posveceno stupnjevanju ukrasnih formi i estetskom
‘oriste je u Alh

: ainiziranju prostornih “sekvenci”. U soklima palata preovlada-
evine. Predvorjetarado dekoracija, a po svim zidovima i stropovima plemenit
[.VOrjEtu_ Voda, dinski ornament koji vibrira |, pointilistickim” intenzitetom.
ju ovih odnosa, j@rekrivaju raskoSni ukrasi u §tuku, sa mukarnasima i epigrafs-
Poznavali tekuétakama Posebno znacenje osebujnom dekoracijskom univer-
I toaleti u Alhaj Alhambre priskrbljuje kaligrafija. Njen prostor je posvuda
- Qna je CjeVO\;?ien tekstom, podjednako svetokur’anskim i pjesnickim. Epig-
'CljeVima faZv@ trake na bogatoj arabesknoj podlozi ispisane ljupkim nashi-
1z Sadrvana, vod hijeratskim kofijem ukraavaju svaku njenu dvorhanu. Na
luh. On dodatncpa se Cesto pojavljuju i jedinstveni heraldi€ki motivi nasrids-
tu prostorne unadara Granade sa invokacijom: ,,.La galiba illa Allah* (,,Samo
g pobjednik®).
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hambre nalaze se palate sa velikim salonima i dvoristima, u ¢ijim
su srediStima bazen ili fontana, stambeni prostor za vladara i nje-
govu porodicu. Ovaj palatinski dio Alhambre moZe se smatrati pan-
teonom najljepsih ostvarenja islamske dekorativne umjetnosti i ar-
hitekture u XIV. 1 XV. st. na muslimanskome Magrebu. Njegovu
osobitu umjetnicku vrijednost ¢ine Palata Comares sa odajama za
odmor, hamamima i sultanovom dvorhanom, Sala Mexuar, Mirtino
dvoriste, Palata lavova sa Dvoranom kraljeva, dvoranom Dvije ses-
tre 1 Abencerrajes. Posljednje dvije, ¢ije su zvjezdaste kupole ukra-
Sene mukarnasima, izgledaju kao da su nastale od samih kristala
svjetlosti. U tre¢oj zoni Alhambre bila je smjeStana Madina, mali
grad nastao za potrcbe njenih stanovnika, dvora i njegove adminis-
tracije. U njemu su se nalazile stambene kuée, dzamija, trgovi, du-
¢ani, pijaca, hamami, zanatske i umjetnicke radionice. U gornjem
dijelu Madine bili su privredni kapaciteti; radionica za proizvodnju
keramike i stakla, obradu koZe i kovaonica novea.*” Njen dio su
bile 1 dvije kule-palate, Torre de la Cautiva i Torre de las Infantas,
poznate po svojoj arhitekturi i izuzetnoj ljepoti dekoracije.

Uprkos ovoj trodijelnoj podjeli, ukupni kompleks Alhambre
obrazuje jedinstvenu cjelinu koja je, uza svu svoju razudenost, raz-
nolikost 1 sloZenost, zadrZala sasvim jasnu i preglednu urbanu
strukturu. Tako se plan Alhambre, sli¢no, npr., osmansko-turskoj
dvorskoj arhitekturi, naddjé nepravilnim, njen prostor je u osnovi
razvijan simetricno i potéinjen je glavnim osama. To narocito vri-
jedi za zonu kompleksa palata. Pa ipak, u tim jasno ocrtanim pros-
torima postoje prekidi kontinuiteta, presijecanje osa i pravljenje za-
obilaznih prolaza, $to je uglavnom ¢injeno da bi se osigurala priva-
tnost stambenih ¢etvrti i intima Zivota u njima. **

Urbanizam Nasrida karakterizira tipi¢an raspored ulica, pro-
laza, dvorista i gradevina u njima. Oblik osnove palata koje su gra-

2 Jesus Bermidez Lopez, “The Alhambra” u: Markus Hattstein i Peter
Delius, Islam: Art and Architecture, Konemann Verlag, Cologne, 2000.,
str, 293,

** Titus Burckhardt, 4rt of Islam, str. 185.
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dili odreden je kubi&nim, odnosno pravougaonim pramodelom
Ka‘be i Poslanikove, a. s., dZzamije i ne razlikuje se od oblika tradi-
cionalne muslimanske kuée. Poznato je da su kod Arapa i Perzija-
naca kuée pravougaono sagradene oko unutradnjeg dvorista. U slu-
gaju Alhambre taj pravougaonik je sacinjen od prostorija koje se
otvaraju prema dvoristu, sa vodom u njegovom sredistu. Zbog tez-
nje da se satuva privatnost sivota i intimnost prostora, koja je
odredena osobitim zahtjevima muslimanskog porodi¢nog etosa, so-
be nikada nisu bile otvorene prema vani, ve¢ prema unutraSnjem
dvoristu, koje ovdje postaje satvoreni vrt. Zapravo, arhitekturu Al-
hambre upravo obiljezava &itav niz unutradnjih dvorista sa fonta-
nama i sjenovitim trijemovima u filigranskim ..¢ipkama” i stalakti-
tima, s prekrasnim vrtovima &ijoj ljepoti i smirujucem ambijentu
naro¢ito doprinose Zubor vode, iris i ruze, Cempresi i mirte.

Naroéito svojstvo osebujne arhitekture Alhambre jeste odnos
unutarnjeg i vanjskog, otvorenog i zatvorenog prostora koji u sva-
koj kulturi neposredno zasnovanoj na univerzumu religijskih vrije-
dnosti i bogatstvu njenih duhovnih znacenja kakva je islamska, ima
osobit smisao. Cijela arhitektura Alhambre je obiljezena tim otmje-
nim i nenametljivim prijelazima od unutra$njeg prema vanjskom i
obratno, Seznjom za suzdrzanom i gotovo stalno kontroliranom ot-
vorenodéu, Gji je krajnji cilj ¢uvanje 1 svjedocenje unutrasnjeg, a
njegovo pocelo je uvijek u duhovnom. Dvoriéte je u Alhambri ot-
voreni prostor, ali smjeSteno unutar gradevine. Predvorje je zat-
voreno sa tri strane, ali je otvoreno prema dvoristu. Voda, doslovno
i simboli¢ki, ima posebno mjesto u gradenju ovih odnosa. Za raz-
liku od evropskih dvoraca koji dugo nisu poznavali tekucu vodu,
kupatila i toalete u svom prostoru, kupatila i toaleti u Alhambri su
imali tekuéu vodu sa sistemom zagrijavanja. Ona je cjevovodima 1
akveduktima dovodena sa obliznjih brda i cijevima razvodena u
svaki njen dio. Posvuda prisutan zvuk vode iz $adrvana, vodoskoka
i uboreéih potoka smiruje istodobno ¢ula i duh. On dodatno dopri-
nosi prevladavanju suprotstavljenosti izmedu prostorne unutrasn-
josti i spoljasnjosti.
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onim pran°dl  SAVRSENSTVO DEKORATIVNE
s se od oblikal  UMIETN OSTI ISLAMA
od Arapa i Pe1§
jeg dvorista. U [slamsku arhitekturu muslimanske Spanije karakterizira pre-
1 prostorija k%natljivo kontrastiranje izmedu jednostavne vanjStine i bogato
sredistu. Zbo&a§ene unutrasnjosti. Ta karakteristika je na poseban naédin izra-
st prostora, ko;;&a u Alhambri. Ono vanjsko u njoj kao da ima zadacéu skrivanja
rodiénog €0Skote i Euvanja svete nedodirljivosti unutrasnjeg. Tek kad udemo
prema unutrai_?aiate 1 postanemo dio svijeta unutradnjosti i kad otpoéne nepos-
avo, arhitekw%o susretanje, vodeno intuitivnim mocéima uma, sa nevjerovat-
a1 dvorista sa fh uéincima njenog jedinstvenog dekorativnog stila, ljepota umje-
gipkama” i Stafzkog kosmosa Alhambre postaje dostupna svojom otkrivenoséu.
irujucem ambgje Je dekorativna suzdrzanost, koja je u osnovi svojstvena is-
resi i mirte.  yskoj kulturi ukraSavanja, prevladana. Nastao je svijet jedinstve-
lhambre jeste '@izualne senzacije u kojem je sve podredeno zahtjevu punoljet-
prostora koji § estetskog uma islama za potpunom ozbiljenod¢u ideje lijepog u
mu religijskihienziji anikoniéne dekorativne umjetnosti. Stoga, makar pone-
kva je islamské i izgledala “neodmijereno”, dekoracija u njoj nikada ne gubi
biljezena tim §a duhovna znacenja; nikada ne izgleda frivolno i ne prelazi u
g prema vanjznu razmetljivost. Radi postizanja pravilnog rasporeda dekora-
10 kontrolirangﬁh naglasaka na odredene dijelove gradevine u Alhambri, mno-
¢enje unutrasipaznje je posveceno stupnjevanju ukrasnih formi i estetskom
te je u Alhamhoniziranju prostornih “sekvenci”. U soklima palata preovlada-
e. Predvorje j?lfka?ado dekoracija, a po svim zidovima i stropovima plemenit
istu. Voda, do¥sinski ornament koji vibrira |, pointilistickim” intenzitetom.
»vih odnosa. @prekrivaju raskosni ukrasi u $tuku, sa mukarnasima i epigrafs-
rnavali tekuéuttrakama Posebno znagenje osebujnom dekoracijskom univer-
Alhambre priskrbljuje kaligrafija. Njen prostor je posvuda
vljen tekstom, podjednako svetokur’anskim i pjesnickim. Epig-
jevima razvoke trake na bogatoj arabesknoj podlozi ispisane ljupkim nashi-
Sadrvana, vodéi hijeratskim kufijem ukraSavaju svaku njenu dvorhanu. Na
h. On dodatnaima se ¢esto pojavljuju i jedinstveni heraldicki motivi nasrids-
prostorne untladara Granade sa invokacijom: ,,La galiba illa Allzh* (,Samo
)g pobjednik*),
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Osunéanim dvori§tima i vrtovima Alhambre kontrapunktiraju
sjenoviti vestibili i dvorhane. Dvorista palata obiljezavaju trijemovi
od ljupkih lukova i gracioznih mermernih stubova koje ukraSavaju
otmjeni kapiteli sa mukarnasima. Prostor iznad stalaktitnih lukova
nadajé se poput najljepse Cipke. izdijeljen romboidnim poljima i fi-
ligranskim $tuko ukrasima. Stropovi njenih dvorhana Comares,
Dvije sestre, Abencerrajes i Dvorhane kraljeva grade utisak susreta
sa onostranoiéu: nadaju se kao nestvarno nebesko svode kojim je
neki savreni Um razasuo biserno zvijezde, da bude vremeni svje-
dok Vjeéne ljepote. Ove dvorhane se zajedno sa palatama kojima
pripadaju mogu smatrati najveli¢anstvenijim remek-djelima islam-
ske dekorativne umjetnosti i arhitekture. Neke od njih, poput dvor-
hana Comares, sazele su sve ideje na kojima se ona zasniva u peri-
odu pune kulturne sazrelosti Nasrida.
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ISLAMIC ART IN SPAIN - THE LIGHT
CRYSTALS OF MUSLIM SPIRIT OF
MAGHREB

SUMMARY

The paper presents, from the perspective of spiritual, acsthe-
tic, artistic and historical significance, some of the most relevant
works of Islamic art in Spain from the blooming period of Muslim
culture in it. The paper is divided into two parts.

In the first part we develop discourse about the Great Mosque
in Cordoba, one of the most famous monuments of religious art of
Islam. The paper presents the history of the mosque, its origin and
explanation of its architectonic, cultural and stylistic characteris-
tics, which are viewed from the point of Semitic monotheistic mac-
ro-paradigm of Islam.

The second part of the work develops the theme of the Mus-
lim city. The city is recognized as the telos of Islamic culture, a
place of maturity and the full realization of its art. The author focu-
ses on the royal cities of Muslim Spain, on Madina al-Zahra and
the Alhambra, which he considers the topos of complete realization
of the idea of beauty of Islam in the palace architecture. These
complexes of palaces are well-established as the most magnificent
masterpieces of Islamic architecture and decorative arts.

Key words: Islamic art, Spain, Great Mosque of Cordoba,
Madina al-Zahra, Alhambra.
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Mr. Orhan Jasié

ODNOS BOZIJE OBJAVE I UMA U IBN
TUFEJLOVOM DJELU HAYY B. YAQZAN

U ovom radu analiziran je filozofski roman Hayy b. Yagzan
znamenitog muslimanskog filozofa Ibn Tufejla. U prvom di-
jelu rada ukratko su predstavljene filozofske tendencije u mu-
slimanskoj Spanjolskoj tokom 13. st., a potom je dat zivoto-
pis i djelo Ibn Tufejla. Takoder je ukratko prikazano kaziva-
nje iz romana Hayy b. Yaqgzin, da bi nakon toga slijedila ana-
liza likova koji se pojavljuju u djelu, s posebnim osvrtom na
lik Hajja b. Jakzana. U drugom dijelu rada obradivana je Ibn
Tufejlova filozofija religije, gdje je razmatran centralni prob-
lem te filozofije, a to je odnos Bozije Objave i ljudskog uma
u spomenutom djelu. Nadalje, razmatran je utjecaj islamske,
indijske, perzijske i gréke (posebno pitagorejske) religijsko-
filozofijske tradicije na spomenuto djelo.***

Kljucne rijeci: filozofija religije, BoZija Objava, um
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Teologija kao dramatika vjere nerijetko je kroz povijest vodila
dijalog sa filozofijom, pri demu su obje znanosti bile izlozene medu-
utjecajima, te je samim tim dolazilo do medusobnog suoblikovanja
filozofije, ali i teologije. Pri tome je dolazilo do toga da je filozofija
nerijetko koridtena radi osporavanja, ali i odbrane istina vjere. Filo-
zofsko ispitivanje religije jedno je od najstarijih i izuzetno preciznih
nacina proucavanja religijskog iskustva i vjerovanja. Uz pomo¢ filo-
zofije religije moguce je vrsiti kritiku odredene religijske tradicije,
ali, moguc je i suprotan ucinak, naime, filozofija religije moze biti i
apologetika uz pomo¢ koje branimo religijske istine.

Unutar filozofije religije postavlja se pitanje o odnosu BoZije
Objave i Uma, o njihovoj kompatibilnosti ili, pak, razli¢itosti. Tako-
vrsna problematika moZe se pronaci i u romanu: Hayy b. Yaqzan sred-
njovjekovnog Spanjolskog filozofa [bn Tufejla. U potonjem romanu je
tretiran centralni problem odnos Bozije Objave i [judskog uma.

Filozofsko-teologka misao u Endelusu bila je najrazvijenija
tokom 12. 1 13. st. U tim krajevima su se radali i umirali filozof,
na tom podneblju Zivio je jos za rimskog vremena Isidor od Sevilje,
atomist koji je prvi sa¢inio enciklopediju, zatim Ibn Hazm, pravnik
i srcebolni knjizevnik. Takoder su u muslimanskoj Spanjolskoj
zivieli i radili teolozi poput Mosesa ben Maimonidesa, poznatog
u Zidovskoj religijskoj tradiciji kao Rambam, potom, mistici, filo-
sofi i teolozi kao 3to su Ibn Badzdze ( u. 1138.), Tbn Rusd
(1125.-1198.), Tbn Arebi (1165.-1240.) i dr.

1. ZIVOTOPIS I DJELO

Endeluski filozof Ebu Bekr Muhammed b. 'Abd el-Malik b.
Muhammed b. Muhammed b. Tufejl el-Qaijsi, poznat na Zapadu
kao Abubacer, filozof je koji ¢e ostati urezan u povijesti svjetske 1
muslimanske filozofije. Rodio se pocetkom 12 st, u malome mjestu
Kadiksu (Wadii Aash), koje se nalazilo nekih Eetrdesetak milja od
drevne Granade. Bio je izuzetno obrazovan, $to se ogledalo u nje-
govom enciklopedijskom znanju.
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[bn Tufejl se najvjerojatnije skolovao za ljckara u Sevilji ili
Kordobi onovremenim glavnim intelektualnim ugilistima musli-
mana u Spanjolskoj. Osim medicine, izu¢avao je filozofska djela, i
{0 osobito ona koja su proistekla iz pera njegovog prethodnika, ta-
‘koder endeluskog filozofa, Ibn BadzdZa, koga nikada nije imao pri-
Tﬁku osobno susresti, s tim da se greSkom pripisuje da je Ibn Tufejl
bio njegov ucenik.

On nije bio samo filozof koji je svojim perom ostavio crnoli-
ki trag na hartiji, ve¢ se bavio i prakti¢nom filozofijom jednako kao
i njegovi prethodnici Sokrates, Aristoteles, EI-KindT ili, pak, Ibn
Sind. Svoje duZnosti obavljao je odgovorno i savjesno, $to mu je
omoguéavalo postupno napredovanje u politi¢koj hijerarhiji. Prvot-
no je bio lijecnik, a zatim tajnik guvernera u svojoj rodnoj pokrajini
Granadi, da bi nedugo potom presao u Maroko gdje je postao lijec-
nik halife Eba Ja'knba Jasufa (1163.—1184.). No, nije bio samo li-
jecnik, ve€ 1 vezir, savjesno obavljajuéi taj posao kao $to su i mus-
limanski mudraci poput El-Kindija i Ibn Sinaa to ¢inili prije njega.
Nesumnjivo je da je Ibn Tufejl imao ogroman utjecaj na vladara.
Svojim zalaganjima kod velikog muslimanskog mecene Ebil
Ja'kuba Jusufa, Tbn Tufejl je utabao stazu filozofu Ibn Ruddu. inace
najslavnijem muslimanskom misliocu Endelusa, s kojim je filo-
zofska tradicija spomenutog podneblja kulminirala. ali, nazalost, i
zavrsila. Ibn RuSd dolazi na mecenin dvor zahvaljujuéi utjecajima i
zalaganjima Ibn Tufejla 1169. god. da bi na taj na¢in na Jusufovom
dvoru svojom mudroScu sjala dva filozofska svjectionika, dvojica fi-
lozofskih velikana srednjovickovne Spanjolske, magister et discipu-
lus, Tbn Tufejl 1 Ibn Rusd. Vladar je tih godina htio od Ibn Tufejla da
napiS¢ komentare Aristotelovih dijela, §to potonji filozof nijc moga
uciniti te je za taj poduhvat predlozio svog mladog Sti¢enika.

Sluzbu dvorskog lije¢nika u potpunosti je prepustio 1182, god.
Ibn Rusdu, no i dalje je ostao miljenik vladara Ebu Ja‘kuba. lako vi-
Se nije bio dvorski lijecnik, nastavio se baviti diplomacijom. Nakon
Sto je vladar preselio na Ahiret 580. god., nastavio je prijateljstvo sa
njegovim sinom, koji je ujedno bio nasljednik trona Ebi Jasufa.
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Na drugi svijet Ibn Tufejl je preselio 1185 god. u glavnom
gradu Maroka. Njegov znacaj bio je toliki da je njegovoj dzenazi
prisustvovao i sam vladar Mensur Prvi.

Sacuvano je veoma malo Ibn Tufejlovih djela. Danas postoje
jo§ samo dva mala traktata iz medicine i njegov ¢uveni, ali kroz za-
padnjacku visoku skoalistiku zanemareni Hayy b. Yagzan ili Zivi
sin Budnoga, koga je napisao dok je radio na dvoru. Takoder je na-
pisao nekoliko djela iz prirodne filozofije. koja, nazalost, vi§e ne
postoje. U skupinu izgubljenih djela spada i filozofsko djelo o nje-
sovanju duse, koje je El-Merrdkusi vidio u Ibn Tufejlovim rukama.
Njegove ideje iz astronomije satuvane su kroz djela njegovog uce-
nika El-Bitrdjia, za koga Filip Hitti kaZe slijedece: "Prvo mjesto
medu posljednjim Spanjolskim astronomima zauzima Nir-al-Din
abo-Ishaq al-Bitroji (Alpetragius, u. oko 1204.), ucenik Ibn
Tufayla. Njegovo djelo Kitab al-Hay'ah, o konfiguraciji nebeskih
tijela, nazvano je po svome pokuSaju da ozivi, na modificiran na-

e . . S 465
&in, krivu teoriju homocentri¢nih sfera”. 2

2. KAZIVANJE O HAYY B. YAQZANU 1
ANALIZA LIKOVA

Majka Hajja b. Jakzina bila je princeza, koja ostaje trudna, a
da pri tome njen brat vladar to nije saznao. Ona s¢ odlucila rijesiti
djeteta kada se rodilo tako $to ga je stavilau sanduk i bacila u mo-
re. Hajj b. Jakzan je kao beba u sanduku uz pomo¢ talasa dospio do
nenaseljenog otoka na kome ga pronalazi gazela koja ga je othrani-
la. Potom dijete poinje odrastati da bi postupno pocelo spoznavati
samog sebe, da je drukéiji od ostalih vrsta koje su se nalazile na
otoku. U ranom djetinjstvu ostaje i bez majke gazele, koja je uginu-
la. U romanu Hajj b. Jakzan prolazi ciklus od po sedam godina, 1 u
svakom ciklusu diZe se na vidi stupanj. Po¢inje tako razmiSljati o
kosmosu te putem uma dolazi do spoznaje postojanja Jednog Jedi-
nog Boga. Hajj b. Jakzan u srednjoj Zivotnoj dobi upoznaje Absala,

45 Bilip Hiti, Historija Arapa, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1967, str., 517.
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sufiju koji je doao na nenaseljeni otok kako bi se posvetio religiji.
Tu se susrece sa Hajj b. Jakzanom, pri cemu doznaje da imaju istov-
jetna uvjerenja, ali da su do njih dosli razli¢itim putovima. Obojica
potom napustaju otok i vraéaju se u civilizaciju, gdje Absal predstav-
lia Hajja b. Jakzina mudrom vladaru Salamanu, ali i puku, koji ne
razumije niti mozZe shvatiti ono $to Je Hajj b. Jakzin propovijedao.
Pripovijedanje Hajja b. Jakzina razbjesnilo je nerazumni puk. Na
kraju romana Absal i Hajj b, Jakzan su se vratili na nenaseljeni otok,
gdje su do kraja svoga Zivota zivjeli i slavili Istinolj ubivog,

U romanu se susre¢emo sa iri glavna lika, a ti su: Hajj b.
Jakzan, Salaman i Absal.
Hajj b. Jakzin (dalje samo Hajj), junak ovog romana, filozof
je koji posjeduje prirodnu pronicljivost putem samorefleksije i sa-
monegacije, Sto mu omoguéava prosvjetljenje. On se pomice korak

po korak do unio mysticae sa Aktivnim Umom, i konaéno, sa Bo-
o Ty 6
zanskim Bitkom,*®

Hajj predstavlja ¢ovjecnost koja moZe opstojati neovisno od
Bozije Objave. No, osim ovakvog videnja Hajja, u njemu se presi-
jecaju Zivotni elementi koji su proistekli iz perzijske, indijske i gré-
ke mudrosti.

Ibn Tufejlova afiliranost prema Ibn Sindovom Haijju je oéita.
Lik Hajja u Ibn Tufejlovom slucaju predstavlja lik s vige ljudskosti.
Ibn Sinaov Hajj predstavlja Nadnaravni Duh, dok heroj iz Ibn

Tufejlovog romana predstavlja personifikaciju samoprosvijetljenog
Naravnog Duha.

Salaman je teolog koji pokusava razumski tumaciti figurativ-
ni jezik Kur'ana. On utjelovljuje institucionaliziranu dimenziju re-
ligije i za njega se takoder moze re¢i da predstavlja Ibn Tufejlovog
mecenu Ebn Ja‘kaba.

Absil je Covjek ortodoksnih pogleda koji je u potpunosti pre-
dan tradicionalnom nacinu vjerovanja putem rituala i obreda, pri
cemu njegova licnost daleko viSe predstavlja ezoterijsku (unutar-

** Saeed Sheikh, Stdies in Muslim philosophy, Bazaar, Lahore, 1974, str., 191.
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nju), duhovnu dimenziju religije. Za njega se mogu vezati i rijeci
znamenitog njemackog teologa Dietricha Bonhhoeffera: **Spoznaja
zbilje nije isto §to je i znanje o izvanjskim procesima, nego poima-
nje biti stvari. Najbolje obavije$ten nije i najmudriji. Upravo s¢ on
nalazi u opasnosti da zbog mnostva stvari krivo razumije ono bit-
no’>.*" Absil kao da je svjestan potonjih rijeci; on na sve moguce
nacine prosiruje svoje vidike.

No, Salaman i Absil pridrZavaju se propisa i zapovijedi vjere,
jedan zato §to ga zanima cgzoterijski sadrzaj religije, a drugi jer je
sposoban spoznati dublju istinu vanjskih simbola religije. Salaman
je na odredeni nacin vladar Eba Ja‘kub, dok je Absal, zapravo, [bn
Tufejl.

Putem ovog romana ispisana je, na izvjestan nacin, unutarnja
borba Ibn Tufejla sa samim sobom. Svaki knjiZzevnik pripovijeda o
svom Zivotu, o svojoj borbi, o svom duhovnom stanju, kroz knji-
zevno djelo, a Tbn Tufejl to ¢ini kroz likove Ilajja b. Jakzana i
Absala, likove koji predstavljaju bipolarne dijelove njegove licnos-
ti, koji se medusobno uskladuju.

Ibn Tufejlovo djelo je osobito utjecalo na prosvjetiteljstvo,
Znameniti njemacki pisac i kosmopolit J.G.Lessing u svom djelu
Thesen zur Erzhieung des Menschenschlechte, u Cetvrioj tezi, spo-
minje i citira [bn Tufejla.

3. ODNOS BOZANSKE OBJAVE 1
LJUDSKOG UMA U HAYY B. YAQZAN

Jedna razlika izmedu religije i filozofije nastala je i ostala kao
razlika izmedu vjerovanja i umovanja, izmedu objavljene istine au-
toriteta i autoriteta istine spoznate iskustvom i razumom. Zbog te
razlike filozofija je uvijek u nekom kritickom odnosu prema religi-
ji, ali se filozofska kritika religije kretala u Sirokom rasponu od ra-
cionalizacije mitoloske svijesti do odbacivanja religije u ime razu-

%7 Dietrich Bonnhoeffer, Etika, Ex Libris, Rijeka, 2007., str., 114.
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ma i iskustva. Na jednoj strani se Objava i razum kako — tako koor-
diniraju, a na drugoj strani se uzajamno iskljucuju. 8

Hajj b. Jakzan je dijete koje se rada iz prejake ljubavi.
Hajjova majka (poput Misdove, a.s., majke) stavlja sina svoga u
sanduk 1 prepusta ga vodenim talasima. Voda ga odnosi na susjedni
nenaseljeni otok, gdje ga pronalazi gazcla, koja je nedugo prije toga
izgubila mladunce i, zbog jo§ postojeéih maj¢inskih osjecaja, pogi-
nje podizati Hajja b. Jakzana. Nakon sedam godina (simboli¢ni broj
u hinduizmu te grekoj filozofiji i mitologiji) gazela ugine i Hajj os-
taje sam. Tada poc€inje sumnjati, razmiSljati i tragati za uzrocima
koji su pokrenuli sva gibanja oko njega.

Poput prvih miletskih filozofa, on razmi§lja o kosmosu, ili,
poput Aristotela, o vremenu, formi i materiji. Misli o Prvom pokre-
tacu odvode ga u svijet uzroka i posljedica. Osim o potonjim poj-
movima, on razmislja o Jednom i mnosivu.

Tako su sc dokazi u njemu neprestano sukobljavali, pa se
zbunio, a onda je poceo razmisljati o pitanju: Sta je to $to proizlazi
iz svakog od dva vjerovanja? To 3to proizlazi mozda ¢e biti samo
jedno! Nado$ao je na to da — ako vjeruje da je svijet postao nakon
Sto ga nije bilo — iz toga nuzno proizlazi da nije moguée da je po-
¢eo postojati sam od scbe; da mora imati nekog Cinioca koji ¢e mu
dati da postoji i da taj nije tijelo. Jer, kad bi bio tijelo, 1 Njemu bi
trebao neki tvorac. Da je, opet, tijelo i taj drugi tvorac, trebao bi
nekog treceg a treci Getvrtog, pa bi se tako nizalo u beskonac¢nost, a
to je besmislica.*® I tako polagahnim razmisljanjem, prirodnim pu-
tem ili putem- prirodne teologije, dolazi do spoznaje Tvorca. No, s
Ibn Tufejlom se nisu slozili mnogi mislioci, kakvi su npr. Ibn
'Arebi ili, pak, njegov moderni sljedbenik William C.Chittick. Po-
tonji kazuje sljedeée za Ibn Tufejla:**Poput mnogobrojnih musli-
manskih filozofa, Ibn Tufejl smatra da racionalnom percepcijom fi-

"% Andrija Kresi¢, Filozofija religije, Naprijed, Zagreb, 1981, str., 84.
Nedim el-Dzisr, Vjerovanje u Boga u svjetlu filozofije nauke i Kur'ana,

Starje3instvo islamske zajednice BIH, Hrvatske i Slovenije, Sarajevo, 1984, str.,
45-47.
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lozofi mogu dose¢i jednak stupanj spoznaje, kao $to su Boziji pos-
Janici postizali BoZijom Objavom. Ibn 'Arebi se ne slaze s navede-
nim stavom, §to je o¢igledno kroz njegova djela. U svojim iscrpnim
studijama, on naglasava da ce istinski filozof priznati superiornost
Bozijeg poslanika i da ¢e ga slijediti".m’

Ibn Tufejla ne zanima sukob izmedu ljudskog uma i BoZije
Objave, nego on prikazuje nesporazum i sukob izmedu druStvene
clite i obiénih ljudi. Jer, kad Absal i Hajj ljudima po&nu pripovije-
dati o svojim iskustvima-videnjima Boga, moraju na svoje razoca-
ranje shvatiti da mnoStvo ljudi ne veli ¢uti za njihove filozofsko-
mistiéne spoznaje. Oni tada shvacaju da njihovim putom moze ici
samo malo njih, da narodu trebaju propisi, cvrsta pravila i vanjski
snakovi da ne bi skrenuli s puta koji je Bog objavio.

7Za Tbn Tufejla ini nam se nemoguc¢im da moze upravljati zi-
votima podanika drzave. No, moze s¢ uvesti i voditi nekolicina
odabranih do najviseg zadovoljstva, ali da bi to postigli. moraju se
povuéi iz svakodnevnog Zivota. Drukéije kazano, summum bonum
filozofa je kada dozivi misti¢ni ekstazij M

Bozija Objava i Um ne samo da nisu u suprotnosti, nego su u
potpunom skladu i sapijencijalno — egzistencijalnoj podudarnosti.
Objava kao sukus i Zivi odsjaj Bozanske mudrosti u temeljnoj na-
ravi je sami Bozanski, transcendentni Um koji svoju svjetlost isija-
va iz samog sredista Duha BoZijega, a ljudski Um, ozbiljen na sva-
koj od svojih pet duhovnih razina, kako nau¢ava muslimanska teo-
logka i filozofska interpretativna tradicija, nije drugo negoli zenitno
duhovno doba pojedinacne i otrijeznjene muslimanske. podloznic-
ke i uravnoteZene duse.'”

470 william C.Chittick, Imaginal Worlds, Ibn al-"Arabi, and the Problem of
Religious Diversity, Suhail Academy, Lahore, 1999., str., 128.

7 Montgomery Watt, W., Islamic Philosophy and Theology, Edinburgh
University Press, Edinburgh, 1985., str., 117.

42 Acc.prof.dr. Redid Hafizovic, “Teoloki aggiornamento u djelu Huseina
Doze’’, Zbornik radova, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, XXIV,
2006, br. 11, str, 123.
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Ibn Tufejlov roman o€ito aludira na postojanje dvije vrste
znanja: filozofsko - logickog i meditacijsko-sufijskog, pri cemu je
naglaSeno postojanje veze sa Bozanskom stvarno$cu. O¢igledno je
da Bozija Objava ima znacajnu ulogu u ovom romanu, jer se susre-
¢éemo sa Sdlamanom 1 Absdlom, ljudima koji su sljedbenici BozZije
Objave, koju on posredno afirmira. No, potrebno je naglasiti da en-
deluski mislilac u jednom trenutku, kroz lik Hajja b. Jakzana, nije
porekao vaznost BoZije Objave. U posljednjem dijelu romana prim-
jetan je utjecaj El-Gazalijja; to je naro¢ito ocito u Absalovom i
Hajjovom napustanju naseljenog otoka i bjezanjem od problema te
nerazumijevanjem obi¢nog ¢ovjeka za umnosnom spoznajom.
Prema tome, filozofija po sebi nuzno ne proturijeci Bozijoj
Objavi, premda je u mnogim kulturama i civilizacijama redovno
dolazilo do sukoba izmedu filozofije i Rijeci Bozije. Od pamtivije-
ka su filozofi itekako podnosili patnje zbog nekih svojih javno iz-
nesenih ideja o religiji, kao npr. Sokrat, Ibn Rusd, Giordano Bruno,
Imannuel Kant, danas je to slu¢aj sa Hansom Kiingom i jo§ nekim
imenovanim i neimenovanim filzofima i teolozima kako iz cijelog
svijeta, tako, nazalost, 1 iz nase Bosne. S druge strane, nesumnjivo
je filozofija nerijetko znacajan saveznik religiji, jer su se uz pomo¢
filozofije izvjesne religiozne teme pro¢iscavale.

Covijek, ako je darovan od Boga darom uma, moZe spoznati
Svemilosnog, no takoder se istovrsnim umom dolazi i do spoznaje
duznosti. Hajj b. Jakzan putem uma, induktivnim metodom, uvida i
ispituje tajnu stvari, pokuSava saznati bit, a i shva¢a da mora posti-
vati prirodu-i sve $to se nalazi unutar nje. Glavni junak romana
osobito postuje eko-sustava, to je najociglednije pri njegovom lovu
Zivotinja, kada, lovedi, pazi da ne poremeti ravnotezu u prirodi, o
¢emu kazuju i slijedecée rijeéi: "Ako ni tih biljki ne bi bilo, tada bi
mogao uzeti Zivotinje ili njihova jaja, pod uslovom da uzima samo
one kojih je najvise, i da ne iskorijeni neku vrstu u potpunosti. I to

je ono §to je zakljucio o vrstama stvari kojima treba da se hrani".*”

% Abin Bakr Muhammad b. Tufayl, Zivi sin Budnoga, preveo Tarik Haveri¢,
Veselin Masle3a, Sarajevo, 1985., str., 98.
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Hayy b. Yagqzin do danas fascinira mislioce, npr. filozofa
Ernsta Blocha, kojem zahvaljujemo za ponovno otkrivanje romana
Ibn Tufejla u drugoj polovici 20. st. Naime, Ibn Tufejlov
'whilosophus autodidactus’ vlastitim otima spoznaje prirodu 1 mud-
rost, nezaveden sveéeni¢kim ucenjem i bez misti¢nih surogata ma-
se koja nikada ne dostiZe misao, nego ostaje daleko od nje. Svaka-
ko, i ovaj tip kora¢a, kona¢no, takoreci do najvise stepenice samos-
talne spoznaje. do unio mysticae. Naturalizam ni ovdje, kao ni u ci-
jelom islamskom kulturnom krugu srednjega vijeka, ne iskljucuje,
nego ukljucuje mistiku.*™

4. UTJECAJI NA IBN TUFEJLA

Glavni tok romana uistinu je sufijsko-neoplatonski. No, u po-
tonjem dijelu mogu se pronaci pitagorejski, dZainitski, zoroastrej ski
i hinduisticki elementi. Utjecaj pitagorejstva o€it je u Hajjovom
odbijanju konzumiranja mesa, vegetarijanstvu, Cisto¢i tijela 1 har-
moniji Zivota s nebeskim tijelima. Poput dZainista i budista, Hajj je
skrupulozni vegetarijanac, koji ne poStuje samo Zivotinje nego, Cak,
i biljke. Hajjov prvi religijski osjecaj vezan je za fenomen vatre,
koja konstantno odrzava toplinu. Potonji element podsjeca nas na
perzijsku vjeru vatre.'”

Hajjov odnos prema prirodi pokazuje njegovu ekolosku osvi-
jestensot, jer uvida da je i on sam dio homogenoga korpusa, o ko-
jem je ovisan, tj. od prirode. Njegov duh egzistira skladno sa priro-
dom, pazeéi pazljivo da na bilo koji nagin ne ozlijedi sustav Zive i
nezive prirode koja ga okruzuje.

Hajj se nerijetko u svom Zivotu susrece sa tiSinom, zapravo
7ivi u (igini, sa $utnjom, jer tek kada postaje stariji Covjek, susrece
druge ljude, s kojima poéinje konverzaciju. No, element tisine sa-
dr7i u sebi osebujno religiozno iskustvo koje se moze opisati 1 sli-

¥4 Karl Joseph Kuschel, Od spora ka natjecanju religija, Lessing i izazov
islama, Svietlo rijeci, Sarajevo, 2003., str., 114.
475 Saeed Sheikh, Studies in Muslim philosophy, Bazaar, Lahore, 1974., str., 192.
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jedecim rijgéima Jakova Juki¢a: "‘TiSina je eminentno religiozna
odrednica. StoviSe, tiSina je majka svih zvukova i stvari u svijetu.
To nije puko odsustvo govora nego njegovo radanje. Stoga je prim-
jerice na sektu kvekera tiSina obred, a u svakoj mistici nezaobilazni
put prema BoZanskim tajnama ljudske duse. Kao $to se u filozofiji
Bog otkriva samo per viam negationem, tako se njegova Rije¢ jedi-
no u Sutnji ndsluCUJc, Sutnja je, dakle, neka paradigma drugog i
drugacijeg u svijetu’’.

Broj sedam koji se spominje u romanu imao je vaznu ulogu i
u antickoj Grekoj, jer je simbolizirao sedam planeta, sedam mudra-
ca i sedam glavnih bogova.

Stavljanje djeteta u sanduk na pocetku pri¢e asocira nas na
pustanje djeteta niz rijeku, od strane majke Masa, a.s. To kazivanje
prisutno je u Kur'anu (sura, El-Qasas), Starom zavjetu (Egzodus).
Sve potonje komparacije nam ukazuju da je Ibn Tufejl bio veoma
dobro upoznat sa islamskom svetom povijeséu te drevnim mudros-
tima stare Grcke, Indije i Perzije.

Zivi predstavlja ¢ovjeka ili njegov um, dok Budni oznacava
Boga ili Bozanski Um. Na to znacenje aludira i kur'anski ajet: “Ne
obuzima Ga ni drijeme? ni san*.*"’

ZAKLJUCAK

BoZija Objava je milost i milosrde ljudskom rodu i civilizaci-
jama, i to je naputak ljudskim bi¢ima u svakodnevnom Zivotu: ona
je smjerodavna i smjerokazna; neiscrpno izvoriste sa kojeg se ve¢
stolje¢ima napajaju generacije religioznih ljudi.

Um, sa druge strane, dar je ljudima, i to onima koji su umom
obdareni. Uz pomo¢ uma moguce je uvidjeti red koji je Svemilosni
stvorio u kosmosu, od sazvijezda do neutrona.

i Jakov Juki¢, Buduénost religije, Matica Hrvatska, Split, 1988., str., 39.
7 Kur’an, 2,255,
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Tbn Tufejlov junak u svojoj spoznaji polazi od zemlje ka Ne-
besima, za razliku od drugog lika iz romana, religioznog covjeka
Absila, koji je spoznao Istinu uz pomo¢ Bozije Objave, ¢ se nje-
gova spoznaja krec¢e od Nebesa spram zemlje. Pri razmisljanju o
Bogu, Hajju je itekako bitan kosmoloski red. Njegova spoznaja
Boga krece se od stvaranja svijeta pa do sveopceg makro i mikro-
kozmickog reda koji vlada u univerzumu.

U romanu Hayy b. Yaqzan oevidan je sklad izmedu Uma i
Bozije Objave, jer oba puta, po Tbn Tufejlu, vode do istog cilja, a to
je istina.

400




0. JASIC, Odnos Bozije objave i uma u Ibn Tufeylovom dielu Hayy b. Yagzin

LITERATURA:

Filip Hiti, Historija Arapa, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1967.

Montgomery Watt, W., Islamic Philosophy and Theology, Edin-
burgh University Press, Edinburgh, 1985.

Karl Joseph Kuschel, Od Spora ka natjecanju religija, Lessing i iza-
zov islama, Svjetlo rijeci, Sarajevo, 2003,

Saced Sheikh, Studies in Musilim philosophy, Bazaar, Lahore, 1974,

Stjepan Kusar, Spoznaja Boga u filozofiji religije, B.Welie i hozan-
ski Bog, Hrvatsko filozof: sko drustvo, Zagreb, 1996,

Andrija Kresié, F, ilozofija religije, Naprijed, Zagreb, 1981.

Resid Hafizovié, fmanski Sarti u svjetly Klasicnog muslimanskog
miSljenja, Sarajevo, el-Kalem i Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu, Sarajevo, 2006.

Nedim el-Dzisr, Vierovanje y Boga u svjetly Jilozofije nauke |
Kur'ana, Starjesinstvo islamske zajednice BIH, Hrvatske i
Slovenije, Sarajevo, 1984,

William C.Chittick, Imaginal Worlds, Ibn al-'Arabi, and the Prob-
lem of Religious Diversity, Suhail Academy, Lahore,
1999,

Dietrich Bonnhoeffer, Ltika, Ex Libris, Rijeka, 2007

Abll Bakr Muhammad b, Tufayl, Zivi sin budnoga, Veselin Masle-
Sa, Sarajevo, 1985.

Jakov Juki¢, Buduénost religije, Matica Hrvatska, Split, 1988,

Nikola Skledar, Zbilja religije, religija o sebi i u socio ~kulturnom
kontekstu, Hrvatsko filozofsko drustvo, Zagreb, 1991.

Resid Hafizovié, “‘Teologki aggiornamento u djelu Huseina Po-
ze”’, Zbornik radova, Fakultet islamskih nauka Sarajevu,
Sarajevo, XXIV, 2006, br. 1 1, str. 123

401



7ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

,,.u..l—-““_ ,'L)“ oLﬁin ,r

om@wfyus\‘;dugfju Boe
Juib oY

v

ity

i ol g2l pladl gl GUBE o o ] Tlg 1 il B2 3 § el

1 o Ik Rkl G § Bkl a3V il J3Y1 <3t J_,Lo.u-l.. by

o > Ly Opade jlail UiS paye 3 das g B Jutb ool B e e

Sl g ol 0y (o= ) Dol Sl S ol Sl 035 3 < ol

o B gy il I D) el 4.45.;._“..5 il Juib ol Lad el

Saigll y oYl il -l S Tulys s IS g yeS3 QU G L
LS 3§ (ypilidl Eole) SUsdl )Wl

Janll ¢ gl (Gl At PRI [P AL |

402




0. JASIC, Odnos Bozije objave i uma u Ibn Tufeylovom djelu Hayy b. Yagzin

Orhan Jasi¢, MA

RELATION OF DIVINE REVELATION
AND INTELLECT IN THE IBN

TUFAYL’S WORK HAYY B. Y4 OZAN

SUMMARY

This paper analyzes the philosophical novel Hayy b. Yagzan
by a famous Muslim philosopher Ibn Tufayl. The first part briefly
presents the philosophical tendencies in Muslim Spain during the
13th century, and then biography and work of Ibn Tufayl.
We have also briefly shown the plot of the novel Hayy b.
Yaqzan, and further the analysis of the characters that appear in his
work, with a special emphasis on the character of Hayy b. Yaqzan.
The second part treats Ibn Tufayl's philosophy of religion,

where we discussed central problem of that philosophy that is the

relationship of Divine Revelation and human reason in the above
mentioned work.

Furthermore, the paper discusses the influence of Islamic, In-
dian, Persian and Greek (especially Pythagorean) religious and phi-
losophical traditions on the mentioned work.

Key words: Philosophy of religion, Divine Revelation, rea-
son
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ZNACAJ SREDOZEMLJA ZA PRENOSENJE
KULTURALNIH VRIJEDNOSTI U
MISLJENJU MUSTAFE BUSULADZICA

SAZETAK

U ovom radu tematiziramo znadaj sredozemnog bazcna u in-
telektualnoj perspektivi jednog od najznacajnijih bosnjackih
autora 20. st., Mustafe Busuladzi¢a. U intelektualnoj historiji
ovaj ¢ autor ostati zabiljeZen po originalnim idejama koje je i
uveo na nasu scenu, medu kojima je i aktualiziranje znacaja
Sredozemlja u kulturnoj i duhovno-povijesnoj historiji svijeta.
Sredozemni bazen je mjesto gdje se odvijala svjetska povijest,
nastajale i gasile se velike civilizacije i moéne imperije, gdje |
su ponicali i razvijali se veliki religijski sistemi. Muslimanska
vladavina nad Mediteranom generirala je neizmjerne promjenc
koje je ovaj rad pokusao barem djelimi¢no zahvatiti. Tektoni-
ku promjena osjetili su ponajvige muslimani, ali i svijet Zapa-
da. Muslimani su se predstavili kao kosmopolitska i sintetska
civilizacija noSena idejom kontinuiteta. Evropa je, na drugoj
strani, preko sjeverne obale Sredozemlia, preuzela kulturalne i
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nauéne tvorbe ranijih naroda i zaimala vlastiti identitet kao
opozit muslimanski definiranom Sredozemlju.

Ponudili smo kriti¢ku teorijsku analizu tematizacije Sredo-
zemlja u polivalentnom djelu Mustafe Busuladzica.

Kljuéne rijeéi: Mediteran, Evropa, kontinuitet, kulturalni
identitet

Malo tema je tako snazno i dugo zaokupljalo imaginativnu
scografiju muslimanskog genija kao &to je to slu¢aj sa Spanijom. O
njoj su pisali mnogi na razlicite nadine i u razlic¢itim historijskim
razdobljima. Ova tema je postajala posebno aktualna u posljednjem
stolje¢u 1 posebno u kriznim vremenima kada su muslimani preZiv-
ljavali kolektivne traume izgona i klanja, kada sa brojnih evro-
azijskih destinacija kolone muslimanskih izbjeglica kaljavim pute-
vima sele ka sigurnosti i uto¢i$tu. Bas u tim rubnim razdobljima
muslimanski autori su se ponajvise vra¢ali muslimanskom usudu u
Spaniji. U njihovoj imaginaciji ona prestaje biti samo geografski,
politicki, geopoliticki i kulturalni pojam; Spanija prerasta u svoje-
vrsni simbol koji u sebi saZima i sukusira mnogostruka znacenja
koja su u nju ucitavali bognjacki autori. Prije svega, ona je donekle
idealiziran simbol snage i kulturalne raskosi muslimanskog svijeta.
Kao takva, ona je antipod barbarizmu Zapada i svjedok musliman-
ske superiornosti u jednom vremenu. Istovremeno, ona je simbol
propasti, dekadentnosti i nesre¢e koja uvijek dode kada muslimani
zaborave naloge svoje vjere, a, prije svega, kada muslimani zabo-
rave sa kim i gdje Zive. Jedan od autora koji je u ovim viSeslojnim
simboli¢kim kodovima razumijevao ,,$panski sindrom* jeste i Mus-
tafa Busuladzi¢. Medutim, ovaj autor je pitanje Spanije i musli-
manske Sicilije stavljao u nesto $iri kontekst. On je jedan od rijet-
kih bosnjackih mislilaca — mozda jedini — koji je naglasavao kul-
turni znacaj Sredozemlja, i u tom Sirem kontekstu je zahvatao 1 pi-
tanje Spanije, Sicilije pa i Balkana. Stoga smatramo da bi bilo za-
nimljivo nadnijeti se nad njegovu interpretaciju Sredozemlja kao
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geografskog prostora koji je bio glavna pozornica na kojoj se odvi-
jala historija minulih stoljeca.

SREDOZEMLJE - KOLIJEVKA EVROPE

Tesko je odgonetnuti zasto je Busuladzi¢'’® (1914.-1945.) in-
sistirao na sredozemnoj kulturi. Mozda je rije¢ o ¢injenici da je ro-
den u Trebinju koje bastini sredozemnu klimu? Mozda se radi o
njegovom primorskom porijeklu, §to sugerise prezime koje je nosio
(BusuladZi¢-busola)? Vjerovatno su i postdiplomske studije u Rimu
doprinijele razvijanju njegove vizije Sredozemlja. Bilo kako bilo,
Busuladzi¢ je uspio da nam podari jednu sasvim osobenu interpre-
taciju sredozemnoga kompleksa koju kanimo predstaviti na nared-
nim stranicama.

Prije svega da naglasimo da se BusuladZi¢ ovim tematima ni-
je bavio iz pukih akademskih razloga, ve¢ iz potrebe da odgonetne i
pronikne u razloge tragedije vlastitog naroda i muslimana jugoisto-
ka Evrope. Njegovo bavljenje historijom i kulturalnom antropologi-
jom je na tragu intencija klasi¢nih muslimanskih autora koji su u
historiji odgonetali Bozije znakovlje i traZili smjerokaze za vlastite
zapitanosti. S obzirom da je o0 ovim temama ponajvi$e pisao u toku
Drugog svjetskog rata, u razdoblju neizrecivih stradnja svojih suna-
rodnjaka, zakljuCujemo da on u historiji traZi odgovore na egzisten-
cijalnu dramu, ali i krizu identiteta koju su Bosnjaci njegova vre-
mena prezivljavali.

% Mustafa Busuladzi¢ je roden u Trebinju, a 3kolovao se u medresama u
Travniku i Sarajevu. Zavsio je VIST u Sarajevu i postdiplomski studij u Rimu.
Bio je jedan od najplodnijih i najutjecajnijih muslimanskih autora svoga
vremena. Netom nakon Drugog svjetskog rata u eri ,revolucionarnog nasilja“
biva zatvoren od strane komunista koji su ga osudili na smrt strijeljanjem na
temelju izmisljene i nedokazane optuzbe za saradnju sa faSisti¢kim rezimom. O
naravi optuzbe govori ¢injenica da su najvazniji dokazni materijali bili njegovi
tekstovi ,,Muslimani u sovjetskoj Rusiji* i ,,Nasa tolerancija®. Busuladzi¢ je prvi
alim koji je bio progonjen od strane komunista i simbol je stradanja uleme u toku
ovog totalitarnog rezima. Strijeljan je 29. juna 1945. godine u 3 1. godini Zivota.

407



(===
ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

Mnogi zapadnjacki autori koji su pisali o sredozemnom ba-
senu smatrali su da je tu kolijevka Evropa, njena prapostojbina.
Claudia Margis u predgovoru Mediteranskog brevijara tvrdi da je
Mediteran ,,maternica covjecanstva i kolijevka civilizacija“ 1 k to-
me je ,.okrilje nase povijesti i civilizacije“479. S ovim se tezama do-
nekle moZemo sloziti jer su svi konstitutivni elementi koji su u bit-
nome definirali i oblikovali identitet Evrope situirani oko sredo-
zemnog bazena. Evropu, barem kako sama sebe razumijeva, odre-
duju tri magistralna toka: gréka filozofija, Rimsko pravo i krscan-
stvo. Jevrejstvo se potinje priznavati kao dio evropske bastine tek
od 19. st., a doprinos Islama u definiranju Evrope se i danas ne pri-
znaje. Interesantno je da su svi kulturalni segmenti koji su nosivi
stubovi samorazumijevanja Evrope potekli na Sredozemlju; gréka
filozofija se ne ti¢e samo Grcke veé i cijelog bazena; Aleksandrija
je, recimo, stolje¢ima bila izraziti centar helenistickog misljenja.

Rimsko pravo je formulirano na temelju Justinijanovoga ko-
deksa koji je nastao u Konstatinopolu, danasnjem Istanbulu, dakle
_ na obalama Sredozemlja. Treba li kazati da je i krScanstvo nastalo
na Bliskom istoku, da su se najznacajniji crkveni koncili desili u
danasnjoj Turskoj i da je sv. Augustin, npr., svoja fundamentalna
djela ispisivao nc u Evropi, vec u danasnjem AlZiru.

[ Matvejevi¢ smatra da se ,,na Mediteranu zacela Evropa“,480
razludujudi istovjetne konstitutivne elgmente koji su oblikovali nje-
gov kulturni reljef. 1 on smatra da su judeo-kri¢anstvo, na jednoj
strani, i gréko-rimska kultura, na drugoj strani, dva magistralna to-
ka koji su definirali identitet Evrope. No, autori koji brane ove teze
zaboravljaju sve unutarnje suprotstavljenosti izmedu ovih sastavni-
ca. Oni pretpostavljaju njihovu monolitnost i kompatibilnost, $to bi
trebalo uzeti sa ozbiljnom rezervom. Dovoljno je uporediti ideju
Boga kod jevreja i kri¢ana pa da se vidi neodrzivost takve genera-
lizacije. Takoder se pretpostavljaju racionalizam i sloboda kao te-

" Claudio Magris ,Za jednu filologiju mora®, u Predrag Matvejevic,
Mediteranski brevijar, Graficki zavod Hrvatske, 1991, str. 5.
#0 p Matvejevié, nav. djelo, str. 14.
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melji grckog videnja Covjeka, 5to je primjer idealiziranog videnja
antike™ . Moguce je govoriti o kulturnim prepletanjima, medupro-
zimanjima, ali 1 o supremaciji jedne kulture nad drugom. Postoji jo§
jedna prisutna zabluda, a ta je da su samo Grcei i Rimljani davali ton
Sredozemlju, Sto iskljuCuje utjecaj drugih naroda nastanjenih oko
bazena. Fenicani su osnovali moénu Kartagu i naselja u Spaniji, a u
Maloj Aziji je bila Troja i drugi veliki gradovi koji su izazivali za-
vist zapadnih susjeda. Drevna Perzija je bila u mnogo ¢emu superi-
ornija od Grcke, a spomenici egipatske znanstvene rasko$i i danas
stoje u formi grandioznih piramida. Na ovo jasno ukazuje i Jan As-
sman kada kritikuje kao obmanjujuéu tezu o ,,helenizaciji* kao jed-
nosmjernoj kulturnoj razmjeni: ,,U 4. stoljeéu se u Sredozemlju §iri
jedna objedinjujuca kultura koja je isto tako obiljeZena orijentalnim
koliko 1 gr¢kim, i koja za gréke gradove-drzave znadi isto tako da-
lekoseZnu promjenu koliko i za ostatak drevnog svijeta“*™?.
StajaliSte o vaZnosti Sredozemlja za ukupnost Covjetanstva
zauzima 1 BusuladZi¢ te piSe o njegovom utjecaju na razvoj civili-
zacije. Pored svog strateskog geopolititkog znacaja, Srdozemlje je
bilo presudno za oblikovanje Evrope s obzirom da su preko njega
strujale ideje 1 Sirili se utjecaji. BusuladZié kaZe da su muslimani,
nakon $to su prevladali dijelove Azije i Bliskog istoka, gdje su se
susreli sa gréko-rimskom kulturom, trazili novi prostor za svoju
vojnu, kulturnu i politicku ekspanziju. ,,Posve je naravno da je is-
lam 1 kao univerzalna doktrina Zivota traZio novi prostor na kome
¢e se kulturno i politicki afirmirati“**>. Stoga je razumljivo njihovo
okretanje Sredozemlju koje je po svome geopolitickom poloZaju,
po svojim klimatskim uvjetima i prirodnim bogatstvima, bilo naj-
podesnije. Interesntno je da ovdje Busulad#i¢, kao i u drugim rado-

48l V., Nikola Milosevié, , Intelektualna fizionomija Evrope®, u: Marvin Peri,
Intelektualna historija Evrope, preveo Dorde Krivokapié, Clio, Beograd, 2000.,
str. 685-694.

*2 Jan Assman, Kulturno pamcenje, Vrijeme, Zenica, 2005., str. 320.

M. Busuladzi¢, ,Kulturne i polititke veze islamskog svijeta i Italije*,
Muslimani u Evropi, Sejtarija, Sarajevo, 1997., str. 71.
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vima, razlucuje mnogostrukost muslimanskog utjecaja na Medite-
ranu i Sire. On prije svega govori 0 vojnom utjecaju, ali dodaje i
kulturni i politicki utjecaj definirajuéi Islam kao viseslojan feno-
men. Islamska vojna snaga i Islam kao kultura i religija su nekada
i8le zajedno, a nckada nisu. Sirenje islamske vojne moci nije uvijek
iglo pod ruku sa Sirenjem islama kao vjere, recimo. Stoga je za ra-
zumijevanje utjecaja fenomena Islama od goleme vaznosti raspoz-
nati mnogostrukost utjecaja islama.

ZNACAJ I POSLJEDICE MUSLIMANSKE
DOMINACIJE SREDOZEMLJEM

Busuladzi¢ pise da su se muslimani vrlo rano okrenuli moru i
jo§ za vrijeme Osmana ibn Affana stvorili snaznu flotu, ¢ime su os-
tvarili premise za prevlast na Sredozemlju i geopolitiéku dominaci-
ju nad tada poznatim svijetom. Njihova prevlast je postala toliko
drasti¢na da je Ibn Haldun (1332.- 1406 ) ustvrdio kako kr§c¢ani nisu
vise mogli u more porinuti ni dasku®™*. Muslimani su osvajanjem
Sredozemlja ostvarili nekoliko vrlo va4n1h rezultata. Prije svega,
uveli su mir tamo gdje su bjesnili ratovi i vjerski sukobi. Po Busu-
ladZiéu, u podrucju oko Sredozemlja se desavao proces kulturno-
politickog rastakanja koji ondaSnje istroSene strukture nisu mogle
zaustaviti. Ovaj ogromni, nekada tako plodni prostor na kome su
cgzistirale drevne civilizacije sa jakom materijalnom 1 tehnoloskom
osnovom postao je fragmentiran i izdijeljen na svim politickim,
vierskim i kulturnim nivoima. Ova fragmentiranost je onemoguca-
vala uzajamnu saradnju i kontinuirano oplodivanje, Sto je bitna od-
rednica sredozemne nad-kulture. Po Danijelu Bu¢anu, ono $to u bi-
tnome odreduje Sredozemlje jeste ,,permanentna medusobna ko-
munikacija (raznih kultura) koja se odvija u njegovom prostoru e

189 v7: Jane 1. Smith, ,Islam i kri¢anstvo®, John L. Esposito, Oksfordska historija
islama, Selsebil, Zivinice, 2005., str. 284.

5 Danijel Bugan, Vrijeme islama, Islamska zajednica i Skolske novine, Zagreb,
1991., str. 69.
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Sredozemlje, dakle, nije more koje razdvaja veé, naprotiv, omogu-
¢ava spajanje razlicitog, neovisno od toga koje mu srediste daje
glavni tonalitet. Izlazak na obale Sredozemlja za muslimane je zna-
Cio susret sa visoko urbanim i visoko kultiviranim zajednicama,
Ova Cinjenica ¢e imati presudni znacaj za muslimane koji su bili u
procesu definiranja vlastitoga kulturnoga koda, ali ¢e istovremeno
predstavljati prekretnicu i za svijet Sredozemlja.

Islam se na Sredozemlju prosirio prije svega na raun kr&c¢an-
stva koje je ,.gurnuto® na sjevero-zapad azijskoga kontinenta i koje
¢ese od 7. do 17. St. zvati Pax Christiana/ Zemlja kricana, a njeni
stanovnici Franci, u znak sje¢anja na carstvo Karla Velikog. Tek od
17. st. taj entitet usvaja ime Evropa ¢ije je znacenje i danas prili¢no
maglovito. Ova ¢injenica je od fundamentalne vaznosti za religijski
1 kulturalni identitet Evrope, njeno samorazumijevanje i razumije-
vanje Islama kao Drugog. Sta je za samo kr$¢anstvo znacilo njego-
vo pozapadnjacenje, koje na sustinskoj i simboli¢noj ravni manifes-
tuje premjestanje njenog srediita u Rim, pitanje je koje zasluzuje
zasebnu studiju. Za sada éemo samo konstatirati da je Islam pri-
mordijalni element* (H, Dzait) u stvaranju Evrope kao Doma kri-
¢ana. Ne samo to: »ukorijenjivanje islama na Jugu Sredozemlja Ev-
ropu ¢e izolovati i zatvoriti samu za sebe*** Evropu je Islam za
mnoga stoljeca odsjekao od Sredozemlja koje je bilo Zila kucavica
antickog svijeta, a $to ée, opet, prvotno dovesti do ekonomske za-
ostalosti a kasnije do budenja Evrope, geografskih otkriéa i razvoja
ekonomije.

Muslimanska dominacija Mediteranom i politicka stabilnost
koju su realizirali omoguéili su razvoj kulture koji je, po Busula-
dZi¢u, zaustavljen sa Sirenjem kric¢anstva. Nakon $to su zauzeli Gi-
braltar i dali mu ime, Sredozemno more postaje ,.nutarnje jezero is-
lamske drzave®, to je omogucilo muslimanima ,.djelo kulturne jz-
gradnje zaposjednutih zemalja u Mediteranu“*®’| Integrirajuéi ovaj
svijet raskosne kulturne i duhovne tradicije, muslimani su kreirali

i Edgar Morin, Kako misiiti Evropu, Svjetlost, Sarajevo, 1989, str. 28-29.
#TM, Busuladzi¢, , Kulturne i politicke veze...", nav. djelo, str. 72.

411



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011., br 15

pretpostavke za svjetsku dominaciju na politickom, vojnom, cko-
nomskom, znanstvenom i kulturnom planu. Zaboravljeno znanje
ranijih naroda oni kodifikuju, komentarima oploduju i stvaraju kon-
teks za razvoj muslimanske ,,naucne kulture“(A. Dalal).

Uspostavili su kontinuitet u historijskom i geografskom dis-
kintinuitetu izmedu ranijih civilizacija i kultura. Naime, izmedu
drevnih kultura i njihovog naslijeda postojao je historijski 1 geog-
rafski diskontinuitet koji su muslimani uspjeli prevladati i stvoriti
sasvim novu, do tada nepoznatu realnost. Muslimani su u Sredo-
zemlju uspjeli realizirati svojevrsnu, islamski inspiriranu globaliza-
ciju tadasnjeg svijeta 1 omogucili nesmetan protok roba, ljudi, zna-
nja i ideja. Pored politicke stabilnosti, za ovu globalizaciju je najvi-
s¢ zasluzan arapski jezik, koji je postao integrirajuci faktor tog cje-
lokupnog prostora488. Busuladzi¢ pise: ,,Nova religija 1 kao socijal-
no-politicki fenomen sa svojom postepeno izgradenom kulturom
koju je karakterizirao duboki unutarnji sklad i organska sinteza mi-
sli i osjecaja uspostavila je za nekoliko stoljeca unaprijed drustveno
i politi¢ko ravnovjesje na tri stara kontinenta, specijalno u sredo-
zemnim zemljama...“489. Ova nova geopoliticka i duhovno-
povijesna realnost je zasluzna za mnogostruke koristi za cijelo ¢ov-
je¢anstvo, §to priznaje i Matvejevié kada piSe da su ,,Arapi potak-
nuli promet na mediteranskim obalama i uveli rije¢i kao §to su ba-
zar, ¢arsija, duéan, ¢ak i banke koje su izum Bliskog Istoka“**".
Pojmovi koji su usli u kategorijalni aparat savremenog covjeka sla-
basna su manifestacija i daleki eho dubokih utjecaja koje su musli-
mani ostvarili u ovom podrucju.

Muslimani su u sredozemni svijet unijeli duh poleta 1 otvore-
nosti spram ostatka svijeta koji je oprecan fragmentiranoj i autistic-
koj zatvorenosti ondasnje Evrope. Ovaj novi duh je snazno izrazio
Ismail Faruqi koji pise: ,,Zahvaceni Poslanikovom vizijom 1 fasci-

48 Ahmed Dalal, ,Nauka, medicina 1 tehnologija®, u; John L. Esposito,
Oksfordska historija islama, Selsebil, Zivinice, 2005., str. 156.

489 M. Busuladzié, Kulturne i politicke veze...*, nav. djelo, str. 72.

4% p_Matvejevi¢, nav. djelo, str. 107.
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nantnos$cu njegovog li¢nog Zivota, rani muslimani su strmoglavo
uronili u arenu povijesti mijenjajuéi unutrasnje konstitucije pojedi-
naca svih rasa i kultura i obrasce njihovih svakodnevnih Zivota(...)
podjednako kao i mape, konture i obzorja sela, gradova i imperi-
ja“49]. Muslimanski trgovei su putovali $irom Sredozemlja, ali i da-
leko na sjever do Svedske i Norveske, o &emu svjedoce iskopine
arapsko-muslimanskog novca u skandinavskim zemljama. Matve-
jevi¢ tvrdi da kr§¢anstvo nije podsticalo plovidbu, za razliku od is-
lama koji ju je afirmirao i izmedu ostalog dopustio da znanje plo-
vidbe bude preneseno sa Istoka na Zapad te su u Evropi prisutne
mnoge rijeci arapskog porijekla vezane za plovidbu kakve su astro-
lab, busola, arsenal i dr*”*. U islamskom svjetonazoru putovanje je,
prije svega, vjerska duznost, §to je doprinjelo upoznavaniju, preple-
tanju i medusobnom oplodivanju kultura i civilizacija. ,,Zagospoda-
riv§i povijesnom scenom kao nova i iznimno vitalna snaga, islam je
postao legitimni nosilac razvojnog kontinuiteta mediteranske kul-
turne sinteze***>,

Ovaj novi duh otvorenosti dijelom je uvjetovan Muhamme-
dovom, a.s., interpretacijom vlastite uloge. Naime, on je sam sebe
razumijevao kao krunski izraz vjerovjesnickog niza, kontinuitet po-
slani¢ke tradicije koja je zapocela sa Ademom, a.s. Ideja kontinui-
teta je pomogla muslimanima da u sebi vide nasljednike ranijih na-
roda 1 zajednica, $to im je pomoglo da sa punim pouzdanjem prila-
ze kulturalnim tvorevinama osvojenih zajednica.

! Tipican primjer duha te nove generacije su rije¢i Ugbe ibn Nafia, osvajaca
sjeverne Afrike, izgovorene na obali Atlantika na Magribu,: ,, O, okeane, da sam
znao da je pod tobom zemlja, presao bih te na konju®. (Ismail R. Faruqi, Tevhid
— njegove implikacije na misljenje i Zivot, preveo Dzemaludin Lati¢, El-Kalem,
CNS, Sarajevo, 2008., str. 92.).

2 p Matvejevic, nav. djelo, str. 102.

B p, Bucan, nav. djelo, str. 80.
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DUH SREDOZEMLJA I DUH ZAPADA

Busuladzié, poput nekih drugih autora, smatra da je Sredozem-
lie presudno za formiranje i razvoj evropskig identiteta. Medutim,
kada je rije¢ o duhu Evrope, on smatra da se vise radi o kulturalnom
diskontinuitetu nego o kontinuitetu sa mediteranskom kulturom. Po
njemu, evropski duh je opre€an duhu Sredozemlja. koji je odreden
Islamom i kojeg karakterie otvorenost, tolerancija i duhovnost. Mu-
slimanska vladavina Spanijom i Sicilijom (ali i svim drugim zem-
ljama na juznim i istotnim obalama Sredozemlja, Sto se Cesto previ-
da) znatila je priznavanje razli¢itosti, kulturnu, ekonomsku i religij-
sku afirmaciju svih. Iza muslimanskih osvajanja nisu slijedile rijeke
izbjeglih nemuslimana i potiranje zate€enih kultura, kao $to je slucaj
sa mnogim osvajanjima Zapadnjaka. Kazano drugacije, vecinsko
kri¢anstvo se ,,preselilo” na Zapad, ali.ne i kr3¢ani ¢ije su brojne de-
nominacije ostale da Zive pod muslimanskom vlas¢u. Teza koju Bu-
suladZi¢ iznimno &esto obrazlaze glasi: ,.Gdje god su muslimani
predstavljali vecinu i Zivjeli izmijeSani s inovjercima, ovima je do
pune mjere bio zajamcen Zivotni integritet, sloboda vjere 1 nesmetan
gospodarski 1 kulturni razvitak*"". Onog trena kada su tim prostori-
ma ovladali Zapadnjaci (kao u Spaniji ili Srbiji, recimo), u tim se di-
jelovima Sredozemlja ponovo uspostavlja monokulturalizam, kao bi-
tno obiljezje Evrope sve do modernih vremena. Stoga mozemo us-
tvrditi da je Islam, pored brojnih tema i ideja koje je ucijepio u kultu-
ralni identitet Evrope, uveo i ideju religijske, kulturne 1 civilizacijske
pluralnosti. Ovu tezu zastupa i A. Silajdzi¢ koji piSe da ,,evropski na-
rodi u susretu sa muslimanima (...) po prvi put otkrivaji_u ideju reli-
gijskog 1 kulturnog pluralizma (multikulluralizma)...“4(‘" . Ideja koja
je bliza zapadnjatkom duhu je monokulturalizam, Sto sugeriSe da je
svijet 1 oblikovanje €ovjeka u njemu koji se razvijao u duhovno-
etitkom krugu islama posve opre¢an onom u Evropi. U modernim
vremenima situacija se unekoliko promijenila, $to je uvjetovano

9 M. Busuladzi¢, ,,Odnos muslimana prema nemuslimanima®, nav. djelo, str. 139.
5 Adnan Silajdzi¢, Muslimani u traganju za identitetom, El-Kalem, Sarajevo,
2006., str. 91.
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smanjenjem utjecaja religije na Zapadu ali se, ipak, povremeno ,.0s-
jeti zadah sarednjovjekovlja®, kako veli Busuladié.

U prilog tezi o kulturalnom diskontinuitetu sredozemnog ba-
zena 1 Zapada on nudi i dodatne argumente. Naime, Sredozemlje i
podrucja oko njega su ,.bile kolijevke svih religija i civilizacija, ra-
skrsnica saobracajnih puteva i popriste najznacajnijih dogadaja koji
su satkali ljudsku povijest“*®. 1z ove ¢injenice on izvodi zakljucak
o njihovoj specificnosti i naklonjenosti za razvoj kako duhovne, ta-
ko 1 materijalne kulture. Kao potvrdu ovih stajalista Busuladzi¢ se
poziva 1 na hijerohistoriju u kojoj u¢imo da su .,svi u Kur'anu spo-
menuti poslanici bili uglavnom poslani umjerenom pojasu i zem-
ljama oko Mediterana, jer ove zemlje po svom geografskom polo-
zaju 1 klimatskim prilikama...) pruZaju potrebne uvijete za razvitak
duhovne i materijalne kulture“"’. Vidimo. da ovdje Busuladzi¢
upada u jednu formu kulturalnog determinizma predestinirajuéi od-
redena geografska 1 kulturna podru¢ja za duhovnost i kulturu a od-
ricuci to pravo drugima. Svakako su geopoliticki faktori vazni za
nastanak kutura pa i stvaranje odredene duhovne klime pogodne 7a
razvoj religija, ali nisu i presudni, na §to ukazuju mnogi faktori.

SIRENJE ISLAMSKE
KULTURE NA EVROPU

Muslimanska prevlast na Mediteranu je proizvela niz poslje-
dica medu kojima je jedna od najznaéajnijih prenosenjc antickih i
islamskih kulturnih i intelektualnih vrijednosti u Evropu. Prijenos
znanja i tehnologija stvara pretpostavke za evropsku lidersku pozi-
ciju u svijetu. ,,Muslimansko osvajanje sredozemnih podrugja, oso-
bito Spanjolske, Sicilije i juzne Italije, kulturni povjesni¢ari ozna-
Cavaju karikom u prekinutom kontinuitetu propale gréko-rimske i
danasnje evropske civilizacije**”®. Busuladzi¢ tvrdi da su dva fak-

496 yeop . - o T %
M. Busuladzi¢, ,,Kur'an i uporedno proucavanje religija“, nav. djelo, str. 63.

Isto
8\ Busuladzi¢, ,,Kulturne i politicke veze...*, nav. djelo, str. 72.
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tora bila presudna u razvoju Evrope i $irenju muslimanskih utjeca-
ja, a to su prevlast na Sredozemlju i krstaski ratovi, koji su Evrop-
liane sucelili sa superiornom civilizacijom i mo¢nom kulturom.
Moramo priznati da ovdje Busuladzi¢ ignorise druge vaZzne elemen-
te koji su doveli do stvaranja zapadne civlizacije. On previda da su
i brojni drugi narodi i zajednice, takoder, bili u zoni utjecaja mus-
limanskoga kulturno-civilizacijskoga kruga, ali im nije pomoglo da
istovjetno znanje iskoriste za vlastiti usp0n499. Ipak, ovim tezama je
Busuladzi¢ htio da pripomogne da muslimani sa viSe samopouzda-
nja uée od zapadne civlizacije, jer je i Islam na posredan nacin in-
tegralni dio evropskog identiteta.

Sa Sredozemlja su utjecaji tekli u dva bitna toka, a to su Spanija
i Sicilija, o kojoj ¢emo re¢i nesto vise s obzirom da ona zauzima pose-
bno mjesto u BusuladZiéevoj tematizaciji Mediterana. Ovim pitanjem
se posebno bavio u radu ,,Kulturne i politicke veze izmedu islamskog
svijeta i Italije”, gdje je u pregnantnoj formi predstavio sicilijanski tok
utjecaja na Evropu. Tokovi utjecaja ka Evropi ponajvise su tekli preko
Spanije, odakle su se dalje §irili na Francusku i Englesku. Preko Sicili-
je se vrsio utjecaj na Italiju i dalje na Njemacku i druge evropske zem-
ljem. S obzirom da su se muslimani, nakon Spanije, najvise zadrZali
na Siciliji (872.-1090.), razumljivo je da je to bila dobra prilika za kul-
turalno prepletanje. Na temelju brojnih izvora™' on pokazuje na koje

49 Isti argument se moze primijeniti i na one koji u snazi gréke nauke traZe
razloge muslimanskog uspjeha. 1 drugi su narodi, naime, imali priliku da uce od
anti¢kih mislilaca i nau¢nika ali je to bogato znanje moralo ¢ekati muslimane da
bi bilo oplodeno.

% Malo je nejasno za$to BusuladZi¢ ne pise o utjecaju islamske kulture na
Balkan kao i srednjoazijski tok koji je kulturalno komunicirao sa Rusijom.
Mozda se vise fokusirao na zapadnu Evropu gdje su tragovi islamskih utjecaja
manje manifestni u odnosu na ove koji su znatni i neporecivi. Moguce je da se
fokusirao na one zemlje u kojima je moderna i potekla da bi se ti utjecaji Sirili ka
istoku Evrope, ¢ime je Zelio dokazati muslimansku participaciju u nastanku nove
realnosti.

%' Na temelju njegovih radova vidi se da se BusuladZi¢ od arapskih izvora
najvide oslanja na Ibn Halduna, Michele Amarija Storia dei Musulmani di Sicilia
od italijanskih i na Mulerovo djelo Der islam in Morgen und Abendland od
njemackih izvora.
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se sve nacine islamska kultura transponirala u osvojenim podrudjima.
On piSe da su muslimanski utjecaji na Siciliju vidljivi u brojnim topo-
nimima koji su prezivjeli stoljeéa, raznim slikama u kojima su prika-
zani muslimani te brojnim animalnim i vegetalnim vrstama koje su sa
sobom donijeli. Zna se posigurno da su muslimani na Siciliju donijeli
kulturu limuna, narandze, $ec¢emne trske, palmi i duda, koji su se ragirili
po sjevernim obalama Mediterana. Nedvojbeno se najznacajniiji utje-
caj osjetio ,,na graditeljstvo, umjetnost, trubadursko piesniStvo i lijec-
nistvo, dok je na oblikovanje srednjoskolasticke filozofije, koja je u
Italiji i Francuskoj imala svoje najjace predstavnike, ostavila trajan
pecat . Da bi argumentirao veli¢inu muslimanskog prisustva na Si-
ciliji, on citira Ibn Havkela koji u putopisu biljezi da je 972. god. pos-
jetio Siciliju i Palermo koji je imao 700 000 stanovnika, 300 dZamija i
brojne esnafe. A geograf Al-Idrisi je ovaj grad sa 30 skola za filozofiju
i knjiZzevnost imenovao ,,najsjajnijom metropolom svijeta®,

Cak i nakon prestanka muslimanske politicke dominacije, mu-
slimanski utjecaj se zadrzao poscbno za vrijeme vladavine Friedricha
1L, koji je predstavljao kuriozum u onovremenoj evropskoj politickoj
cliti. Radi se o vladaru koji je bio okruzen muslimanskim savjetni-
cima, znanstveniku, poligloti i filozofu koji je ucestvovao u filozofs-
kim raspravama sa muslimanskim misliocima Svoga vremena.

Pored velike toledske prevodilacke gkole u Spaniji, ovaj vla-
dar osniva sli¢nu ustanovu u Napulju. Tu se na latinski jezik prevo-
de najznacajnija djela grékih mislilaca kao i komentari i kritike mu-
slimanskih autora®®. Ovaj iscrpni tekst o transmisiji i polivalen-
tnosti muslimanskih nauénih i intelektualnih utjecaja na Evropu
Busuladzi¢ je podredio svom primarnom cilju, o€uvanju biologke
supstance bosnjackog biéa i identiteta. U prostor slavne musliman-
ske historije on ne putuje iz akademske radoznalosti veé iz potrebe
osnazenja dostojanstva vlastitog naroda koje je bilo do kraja uniZe-
no. K tome, uocljivo je i izviesno politi¢ko laviranje kako bi udob-
rovoljio okupatore Italijane. U ovom radu on zanemaruje konacnu

2 M, Busuladzi¢, , Kulturne i politi¢ke veze...", nav. djelo, str. 73.
" [sto, str. 79.
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sudbinu muslimana Sicilije i potiranje njihove kulture, a zauzvrat
otekuje da italijanska armada zastiti muslimansku neja¢ po Herce-
govini. Ovo ne umanjuje intelektualnu energiju koju je uloZio u ar-
gumentiranju muslimanskog prisustva na Siciliji i $ire.

ZAKLJUCAK

Mustafa BusuladZi¢ je na naSu intelektualnu scenu uveo veli-
ki broj novih ideja i koncepata, zbog ¢ega zasluZuje naSe ponovno
vracanje na njegovo sjajno i poticajno misljenje. Izmedu ostalog,
ovaj autor je prepoznao i predstavio kulturolosku vrijednost i speci-
ficnost mediteranskoga kompleksa i aktualizirao ga u svojim rado-
vima. Ovladavanje nad ovom geopoliti¢kom, duhovnom i kulturno-
povijesnom riznicom za muslimane je znacilo iskorak na svjetsku
historijsku pozornicu. Istovremeno, slabljenje muslimanske prev-
lasti nad Mediteranom oznaéilo je gubljenje njihove ukupne pozici-
je. Izlaskom na Sredozemlje muslimanska civilizacija postaje kos-
mopolitska, sintetska civilizacija koja u sebe sazima i usvaja bogato
naslijede svih drevnih naroda, Grka, Egipcana, Babilonaca, Perzi-
janaca i mnogih drugih. Ideja kontinuiteta je razvila samopouzda-
nje kod muslimana pri susretu sa Drugim i stvorila pretpostavke za
njihovu globalnu politicku i kulturalnu supremaciju. Na drugoj
strani, za Evropu i ostatak svijeta ovo ¢e biti razdoblje usvajanja i
importiranja muslimanske nauke i kulture, proces ucenja od mus-
limana. Primarni putevi kojima su ovi viseslojni utjecaji tekli su
Spanija i Sicilija, gdje su muslimani stolje¢ima bivstvovali snazno
utestvujuéi u formiranju evropskoga kulturalnoga koda. Mnogi od
ovih utjecaja se i danas negiraju i nasilnim putem pokusavaju izbri-
sati iz kolektivnog paméenja Evropljana. Ova kolektivna amnezija
(uz, naravno, ¢asne izuzetke) ne moze proci bez posljedica po sa-
morazumijevanje Evrope i njihovu percepciju svijeta, a ponajprije
po razumijevanje Islama i muslimana.
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Hfz. Mevludin Dizdarevi¢, MA, Senior Assistant

THE IMPORTANCE OF THE
MEDITERRANEAN FOR TRANSFER OF
CULTURAL VALUES IN OPINION OF
MUSTAFA BUSULADZIC

SUMMARY

This paper discusses the importance of the Mediterrancan Ba-
sin in the intellectual perspective of Mustafa BusuladZi¢, one of the
leading Bosniak authors of the 20th century. This author will remain
registered in the intellectual history for his original ideas that he in-
troduced on our stage, including the importance of the Mediterrane-
an on the cultural-historical and spiritual history of the world. Medi-
terrancan basin is a place where world history took place, where so-
me great civilizations and powerful empires were created and
extinguished, where the great religious systems originated and deve-
loped. Muslim rule over the Mediterranean generated the immense
changes that this paper has tried to draw at least partially. Tectonics
of the changes was felt mostly by the Muslims, but also by the West
world, Muslims were presented as a cosmopolitan and synthetic civi-
lization with the idea of continuity. Europe, on the other side, across
the northern Mediterranean coast, has taken over the cultural and
scientific formations of earlier peoples and got its own identity as
opposite to the Muslim defined Mediterranean.

We have offered a critical theoretical analysis of the Medi-
terranean, in the polyvalent work of Mustafa BusuladZic.

Key words: Mediterrancan, Europe, continuity, cultural iden-
tity.
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Mr. Dina SijamhodZi¢-Nadarevi¢,
visi asistent

NHH{ANDAEDIKBAJ,
I MUSLIMANSKA SPANIJA

SAZETAK

Ikbalova posjeta Spaniji 1933. god. uslijedila je nakon posje-
te Velikoj Britaniji i drugim evropskim zemaljama. Povod
posjete Evropi i prilika da putuje i posjeti Spaniju spomenute
godine bile su konferencije (1931. i 1932. god.) koje je sazva-
la britanska Vlada s ciljem konsultiranja sa liderima Indije o
problemima ustavnih reformi u Indiji. Na poziv Miguela Asi-
na Palaciosa Ikbal je odrzao predavanje u Madridu na Filo-
zofskom fakultetu Univerziteta u Monkloi o temi "Intelektu-
alni svijet islama i Spanija" u kojem je rasvijetlio ulogu sred-
njevjckovne Spanije u intelektualnom razvoju muslimanskog
svijeta. Posjetio je znaCajne spomenike islamske kulture u
Kordobi, Granadi, Sevilji, Toledu i Madridu. Ikbal je bio prvi
musliman koji je klanjao u Velikoj dzamiji u Kordobi od nje-
nog pretvaranja u katedralu nakon §to su ,,Mauri* protjerani
iz Spanije 1492. god. Tokom svoga boravka u Spaniji Tkbal je
napisao tri pjesme, od kojih je jedna posvecena Dzamiji u
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Kordobi (“Masjid-i Qurtubah - DZamija u Kordobi”), a dru-
ge dvije posvetio je istaknutim li¢nostima - Abdurrahmanu L.,
osnivacu omejadske dinastije u muslimanskoj Spaniji i Tari-
ku ibn Zijadu, mladom muslimanskom generalu koji je pok-
renuo osvajanje Spanije 711. godine (pjesma “Tarig ki Dua —
Dova Tarikova”).

Kljuéne rijegi: Muhammed Ikbal, Spanija, Ikbalova poezija
0 Spaniji

IKBALOVA POSJETA SPANIJI I DRUGIM
EVROPSKIM ZEMLJAMA

Nakon dvadeset tri godine po povratku iz Evrope 1908. godi-
ne, Muhammedu Ikbalu (1873.-1938.) ukazala se druga prilika da
posjeti Britaniju i druge evropske zemlje. Povod su bili drugi (7.
septembar — 1. decembar 1931.) i tre¢i (17. novembar - 24. decem-
bar 1932.) okrugli sto konferencije o politiCkoj buducnosti Indije.
Konferencije je sazivala britanska Vlada u cilju konsultiranja sa li-
derima Indije o problemima ustavnih reformi u Indiji. Tkbal je u
svojstvu delagata predstavljao muslimane Indije.

Iako se u Evropi zadrzao manje od godinu dana, evropska di-
krvoprohcu kasnih 1930- tih, ostavila je dubok utisak na Ikbalovo
misljenje. (Veéina ovih utisaka se odrazila u stihovima pjesme
Darb-i Kalima - Musaov Stap, prvi put objavljene u julu 1936.).
Tokom druge konferencije lkbal je bio okupiran obavezama oko
konferencije i nije imao znacajnih prilika za putovanje po Evr0p1
Na trecoj konferenciji (1932.) uzeo je minimalno ucesca. Cetiri
mjeseca proveo je putujuéi Evropom upoznajuéi naucnike i politic-
ke lidere ukljucujuci Henrija Bergsona, Louisa Massignona u Fran-
cuskoj i Benita Musolinija u Italiji. U drustvu sa Sayyid Amjad Ali-
jem (kasnije ambasadorom Pakistana u SAD-u i Ujedinjenim Naci-
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jama) 1 Sardarom Umrao Singh Majithia, Ikbal je posjetio Les In-
valides. Ova posjeta Napoleonovoj grobnici izrodila je pjesnicku
ekspresiju Ikbalovog koncepta aktivizma i stalnih napora u uspi-
njanju na vlast.

Ikbalova posjeta Massignonu obnovila je njegovo duboko po-
stovanje za francuski orijentalisticki doprinos sufizmu. Massignon
je dao znacajan doprinos razmijevanju Mensura HalladZa. sufije iz
9. st., koji je osuden na smrt zabog mistickog tumacenja realnosti i
stavova koje tadasnji muslimanski svijet nije uvazavao. Ikbal jeu
razgovoru sa Massignonom izravno izrazio uvrijedenost muslimana
od strane nekih orijentalista i historiara koji su izu¢avali islam
primarno radi njegovog klevetanja. Pitao je Massignona da li su se
predrasude i neprijateljstvo smanjivali. Massignon je zakljuéio ka-
ko su zapadnjacki nau¢nici usvojili relativno neutralan stav u nji-
hovom razmatranju islamskih pokreta. Kao sjajan domacin, Massi-
gnon je takoder naznacio da Evropa duguje islamu zbor prenosenja
svojih odredenih civilizacijskih tekovina Evropi, obogacujuéi time
mogucnosti u buduénosti i progres na Zapadu.

Posjeta Bergsonu predstavljala je intelektualno zadovoljstvo
za lIkbala. Bergsonov dinami¢ki koncept vremena, prema Ikbalo-
vom videnju, blizak je gledidtu muslimanskih mistika.

Posjeta Spaniji i [taliji uslijedila je nakon posjete Francuskoj
1932. god. Iz épanijeje otputovao u Italiju i posjetio Musolinija.>*

* Hafeez Malik, /Igbal : Poet-Philosopher of Pakistan | Igbal Academy
Pakistan, 2005, (2. izdanje), str. 28-38.
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IKBALOVA IZJAVA O STANJU KOJE VLADA
U EVROPI (I SPANLIT)*”

. Nakon posjete razli¢itim evropskim zemljama 1, generalno
govoreéi, videnja moralnog haosa, uvjeren sam da se velike mogu-
¢nosti pruzaju islamu kao vjeri. Milioni i milioni Zena 1 muskaraca
u Evropi nestrpljivi su da upoznaju $ta je islam i koji su kulturalni
ideali islama. U skorije vrijeme mlade generacije muslimana boljc
uvidaju ovu &injenicu. Evropski muslimani su je ve¢ shvatili. Odr-
7at ¢e konferenciju u Zenevi slijede¢eg augusta, a predmet predlo-
zene konferencije je potpuno socijalni i kulturalni. Nadam se da ¢e
se muslimani Azije i Afrike velikodusno odazvati i biti promotori
na konferenciji.

Posjetio sam Kordobu, Granadu, Sevilju, Toledo 1 Madrid 1,
pored toga §to sam vidio historijsku dzamiju u Kordobi i Alhambru
u Granadi, posjetio sam rusevine poznatc palac¢e Medinet ez-Zehra,
koju je Abdurrahman dao izgraditi za svoju suprugu Zehru, gdje su
iskopavanja jo$ u toku. Bilo je to na mjestu gdje su prve demon-
stracije lete¢e masine bile izvedene u 12. stoljeéu od strane musli-
manskog pronalazaca.

Imao sam privilegiju da se susretnem, pored ostalih, sa minis-
trom obrazovanja $panske Vlade, izuzetno uljudnim gospodinom
Sirokih vizija teSko o¢ekivanih u zemlji kao to je Spanija, i profeso-
rom Asinom, dobro poznati autor djela BoZanstvena komedija i is-
lam. Pod vodstvom ministra obrazovanja, Odsjek arapskog jezika
Univerziteta u Granadi je znacajno pro$iren, Sef spomenutog odsje-
ka je sljedbenik profesora Asina.

Spanci Zive na sjeveru zemlje ponosni na svoje maursko pori-
jeklo i izvrsne spomenike islamske kulture koji se mogu tamo pro-
nac¢i. Nova svijest nepokolebljivo raste u zemlji 1 dalje ¢e se Siriti
razvojem obrazovanja. Pokreti reforme koje je zapo¢co Luter, joS§

0 Latif Ahmed Sherwani, Speeches , writings and statements of Igbal

(Statement on the Conditions Prevailing in Europe, issued on 26th February,
1933), Igbal Academy Pakistan, 2009. (5. izdanje), str. 271-272.
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nisu iscrpljeni, jos se tiho odvija u razli&itim cvropskim zemljama,
a prevlast svecenstva, narogito u Spaniji, postepeno se gubi.*

PREDAVANJE U MADRIDU NA
FILOZOFSKOM FAKULTETU
UNIVERZITETA U MONKLOI

U Madridu, Miguel Asin Palacios, koji je stekao siroku reputa-
ciju zbog djela BozZanstvena komedija demonstrirajuéi utjecaj islama
na Dantea, pozvao je Ikbala da odr#i predavanje na Filozofskom fa-
kultetu Univerziteta u Monkloi. Ikbal Je odrzao predavanje o temi
"Intelektualni svijet islama i Spanija", pod predsjedanjem Asina Pa-
laciosa. Palacios, u svome uvodnom govoru, istaknuo je da Ikbal, u
nekim aspektima, sli¢i Ibn ‘Arebiju. Ovaj kompliment dolazi od ne-
koga ko je proveo Zivot izuCavajuci Ibn 'Arebija i njegove prethod-
nike. lako ova izjava ogituje marginu ljubaznosti i formalni govor,
Jo§ je znacajna jer ukazuje na duboku vezu izmedu Ibn 'Arabija i Ik-
bala ¢ije postojanje osjecaju svi proucavaoci Ikbalovih studija.>"®

U svome izlaganju Ikbal je na odgovarajuéi nacin rasvijetlio
ulogu srednjovjekovne Spanije u intelektualnom razvoju musliman-
skog svijeta. Medutim, Ikbalov interes za Spansku tradiciju bio je ne-
Sto vise od samog intelektualnog interesa. Ikbal Je emocionalno bio
privucen kulturom i historijom Spanije. Cinjenica da je Spanija jed-
nom bila muslimanska nagnala ga je da je prozove “riznicom mus-
limanske krvi i svetom zemljom islama™. Poput hodo&asnika, posje-
tio je srednjevjekovne muslimanske spomenike, koji su inspirirali
nastanak tri prekrasne pjesme kasnije uvritene u zbirku Bal-i Jibril
(Dzibrilova krila). °"

* Muhammad Suheyl Umar, Contours of ambivalence Igbal and Ibn *Arabi:

Historical ~ perspective, http://www.allamaigbal.com/publications/journals/
review/apr93/2 htm: (preuzeto 10.1.2011)

*" Hafeez Malik, Igbal: Poet-Philosopher of Pakistan . 1qbal Academy Pakistan,
2005. (2. izdanje), str. 30.
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IKBAL U DZAMIJI U KORDOBI

Kao licnost, Ikbal je bio izuzetno emocionalan, §to je bio re-
zultat njegovog osjecajnog odnosa 1 prema vieri i prema estetici.
Plakao bi kada bi u¢io Kur’an. Ponckada su primjerak Kur’ana,
vlazna od njegovih suza, morali stavljati na sunce da se osuSi. Sna-
7ni su ga stihovi sliéno doticali. Jedan od snaznih dogadaja u nje-
govom emotivnom Zivotu bila je posjeta kordopskoj dzamiji u Spa-
niji. Posjeta ga je uzdigla, prema vlastitim rije¢ima, “u visine koje
nikada prije nisam iskusio” (RMI, 459).%

Godine 1933. lkbal je bio prvi
musliman koji je klanjao u DZamiji u
Kordobi od njenog pretvaranja u kated-
ralu nakon §to su Mauri protjerani iz
Spanije 1492. god.sog

U kordobskoj DZamiji Ikbal je kla-
njao tehijjetu-1 mesdZid namaz. Kada je, u
tradicionalnom muslimanskom stilu, po-
digao ruke otpoginju¢i namaz, suze sumu
potekle niz obraze. U ovim intenzivnim
momentima inspiracije sastavio je pjesmu
"Masjid-i Qurtubah" (DZamija u Kordo-
bi), sjajnu poemu o okrutnosti vremena i nepostenja u ljubavi. Mnogi
smatraju da je pjesma “DZamija u Kordobi” njegovo kljucno djelo. .

Posjeta Dzamiji u Kordobi nije bio obican turisticki izlet sa inte-
resom za anticke spomenike, ve¢ hodocasce izvanredanom simbolu
viere i hodocad¢e vjernika, piesnika toplog srca. To je hodo¢asce lju-
bavi i odanosti prema slavi muslimanskoj 1 odavanje pocasti duhovnoj
bastini Abdurrahmana i njegovih drugova.

508 Mustansir Mir, Ikbal — velikan islamske civilizacije, Tugra, Sarajevo, 2008., str. 34
509 v aseen Noorani (1999). The Lost Garden of Al-Andalus: Islamic Spain and
the Poctic Inversion of Colonialism. International Journal of Middle East
Studies, 31, str. 237-254.

510 Hafeez Malik, Igbal: Poet-Philosopher of Pakistan , Igbal Academy Pakistan,
2005. (2. izdanje), str. 30.
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b T Ikbal je uveliko dimut veli¢anstve-
noséu i sveCanoséu DZamije, a njegovo
duboko emocionalno stanje naslo je svoj
izraz u pjesmi DZamija u Kordobi. Ikbal
je dzamiju vidio kao kulturni simbol is-
lama a u njenoj arhitekturi i grafici vidio
je portret vjernika moralne izvrsnosti 1 es-
tetske profinjenosti, kao 1 njegovu ple-
menitost, iskrenost, poboZnost i odanost.

Dzamija je podsjetila Tkbala na
njene graditelje 1 njithovo duboko uva-
zavanje umjetnicke ljepotc i plemenite ideje. Njena visoka, ponos-
na minareta ozivjela su sje¢anje na ocaravajuéi ezan koji se nekad
oglasavao i koji su ljudi slusali na pocetku i kraju svakog stresnog
dana. Ezan je simbol jedinstva i solidarnosti muslimanskog milleta.

Poziv i poruka koju prenosi mogu, svakako, biti opisani kao
Nacionalna himna muslimana, i jedinstvena je za svoju zajednicu. U
jednom trenutku dusa svemira zadrhta i lazni temelji citadela potresu
se na taj zvuk. To je bio islamski ezan koji je najavio zoru novog jut-
ra i rasprsio mrak koji je bio obavio svijet u Sestom stoljecu.

Ikbal podsjeé¢a na BoZiju poruku koju je ezan prenosio na Cetiri
strane svijeta i dubinu i intenzitet njenog znaéenja. Sto vise promislja,
sve viSe je uvjeren da je Millet koji je obdaren sa ovim vjeénim pozi-
vom 1 koji Zivi u skladu sa ovom vje¢nom porukom takoder neprolazan.

Lijep, ali dirljiv prizor, povijesni spomenik, sjajna dzamija (Ciji
je minber veé stolje¢ima ostao uskracen bez hutbe, dvoriste i lukovi
savijenih koljena u namazu i minareti od ezana) dotakao je svaki
akord Ikbalovog srca i povratio nezalije¢ene rane. Okean njegovih
osjecanja se pokrenuo i valovi Zara i Zudnje, muzike i melodije. po-
mijesani s boli i razo¢aranjem, tugom i tjeskobom, poceli su rasti u
njemu. Upravo je u takvim okolnostima ocaravajuca pjesma, DzZami-
Ja u Kordobi, bila zaCeta. Dio pjesme je napisan u samoj Kordobi, a
ostatak je dovr$en za vrijeme njegova boravka u Spaniji.”"!

S hitp://www.allamaigbal.com/webcont/406/web_pages/cordova_mosque.htm
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SPANIJA U IKBALOVOJ POEZIJI

Ikbalova poezija bavi se zadivljujuc¢e velikim brojem tema.
Ukljuéuju religiju i politiku, razum i intuiciju, slobodu i determini-
zam, zivot i smrt i njihove tajne, pojedinca i drustvo, isto€ne i za-
padne kulture, umjetnost i knjizevnost 1 njthovu ulogu u druStvu,
znanje 1 obrazovanje, robovlasnika i roba i njihovu psihologiju, pri-
rodne fenomene te istaknute li¢nosti iz svjetske historije.

Povijest Andalusa pomogla je u kristaliziranju Ikbalovog uv-
jerenja da, kad god su muslimani dostizali visoku razinu disciplini-
ranosti u vjeri i otvorenost prema vjeri, spoznavali snagu i ljepotu
Boga, onda su bili u stanju producirati veli¢anstvena stvaralastva u
svim podru¢jima. A u Ikbalovoj viziji postoji sigurnost da je uvijek
moguce da jo$ jednom zajednica dosegne isti vrh savrieno discipli-
niranog stvaralastva. '

U svojoj poeziji. Allama Ikbal pohvalio je glavne uloge mus-
limana u povijesti Spanije. Njegove pjesme odrazavaju doba mus-
limanske vladavine koje je obasjavalo Iberijski poluotok dok je os-
tatak Furope bio zahvacen tamom. Doista je Andaluzija ta koja je
proizvela veliku civilizaciju koja je bila daleko naprednija od ostat-
ka Europe.

Ikbal cijeni vladavinu muslimana koja je uinila Spaniju cen-
trom za ucenje i znanje. Muslimani su ucili ¢itanje, pisanje. mate-
matiku, arapski jezik, Kur'an i hadis, §to ih je u¢inilo predvodnici-
ma u matematici, prirodnim naukama, medicini, astronomiji, navi-
gaciji, itd.”"?

Ikbal nas podsjeca na zlatno doba islama kroz njegove tri
pjesme koje je zavrsio tokom putovanja. Dvije pjesme posvecuje
dvjema istaknutim licnostima:

- Abdurrahmanu I., osnivacu omejadske dinastije u musli-

manskoj Spaniji, umro 788.,

12 hitp://www.allamaigbal com/webcont/406/web_pages/andulas_in_poetry. htm
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- Tariku ibn Zijadu, mladom muslimanskom generalu koji
Je pokrenuo osvajanje Spanije 711. god.(pjesma 7t ariq ki
Dua — Dova Tarikova”),

a trecu pjesmu posvecuje DZzamiji u Kordobi.

PJESMA “DZAMIJA U KORDOBI”

Piesma Dzamija u Kordobi (Masjid-i Qurtubah) je remek-
djelo poetskog nadahnuéa i umjetnitkog izrazavanja. Zbog ljepote
dikcije 1 bogatstva emocija ona je bez premca. U ovom radu se daje
kratka analiza pjesme.

DZAMIJA U KURTUBI

Kruzenje dana i noci -o, to graver je dogadaja!
KruZenje dana i noc¢i - to je sama sustina Zivota i smrti!
KruZenje dana i no¢i — to dvobojni je konac svile
kojim Postojanje svoju Sarenu odjeéu tha!

KruZenje dana i no¢i - to tuzaljka je harfe pocetka
na kojoj Postojanje svira pjesan o nestalnosti srece.
To kruzenje kusa tebe, 1o kruZenje kusa mene:

ono prebire po svemiru!

Ako si ti prljav, ako sam ja prijav,

ono tebe vodi na tvoju dzenazu,

ono mene vodi na moju dzenazu!

A §ta je istina tvojih dana i noéi?

Val Vremena spere svaki dan i no¢!

Sva cudesna djela kratko traju!

Kratko traje i ovaj svijet!

Kratko iraje i ovaj svijet!
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Svakom pocetku i kraju sudba sprema smrt;

nevidljivi i vidljivi svijet mrijeti moraju!

Drevni il juceranji biljeg, na koncu — iS¢ezne u smrii:
ali - jo§ traje boja vjecnosti u svakom tome tragu...
Jedini koji savr§en bjese — to Rob BoZiji bjese;

njegova djela poveéavaju se s pomocu ljubavi.

Ljubav je bit Zivota; na to zaboravija Smrt!

Kako mlaz Vremena biva jacii brzi,

Lijubav postaje pljusak koji zaustavija bure.

U njezinom vremeplovu, uz ovo vrijeme, imaju i druga
vremena

koja nemaju svoga imena.

Ljubav je Dzibrilova karaula: ona je srce Mustafino!
Ljubav je BoZziji poslanik: ona je poruka od Boga!

Ruza zablista kad se opije njome!

Ljubav je éisto Serbe; ona je mastrafa velikodusnog pi-
jaca!

Ljubav je kadija; ona zapovijeda svojom vojskom!
Liubav je putnik: prosla je kroz hiljade mijena!

Nit Zivota tece sa izvora Ljubavi!
Blijesak Zivota zahvalan je njoj; da ne bje nje, ne bi se
upalio njegov plam!

(Pjesma "DzZamija u Kordobi" tretira kordobsku DZamiju pr-
venstveno kao estetski objekt, "natprirodno umjetni¢ko djelo”
(mu'dzizah-yi fann). Pojam mu’dziz je tradicionalno epitet Kur'ana,
koji ukazuje na nemoguénost imitiranja ili natprirodnu rjecitost. Up-
ravo u ovom lingvistitkom smislu pjesma primjenjuje ovaj pojam na
Dzamiju, pretvaranjem vizualne umjetnosti u simbol koji oznacava
natprirodni kapacitet. Ovaj kapacitet dolazi od ljubavi ('ishq).

Nakon ovog dugog uvodnog prologa, Ikbal se obra¢a Dzamiji
u Kordobi).
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O, Dzamijo u Kurtubi, _

1i postoji§ zbog ljubavi i u ime nje!

Ona je jedno beskrajno vrijeme §to stoji iza toka ovog
prolaznog vremena!

Slikanje, arhitektura, muzika, poezija, krasnopis...sva
umijeca rasiu iz neprolazne Ljubavi!

Ta ljubav kamen u srce pretvara;

ta ljubav poklanja dubinu osjeéanja,

veselje i melodiju glasu!

(U pjesmi DZamija u Kordobi Ikbal kaze da materijalni svijet
nije vje€an. To je prolazno i s njim, sva ¢uda umjetnosti i arhitektu-
re, povijesne gradevine i anticki spomenici idu prema propasti i
uniStenju. Medutim, izuzetak ¢ine gradevine dirnute mesijanskom
rukom ¢ovjeka posvecenom Bogu i posvecenog vjernika i sjaja koji
isijava iz njegove ljubavi.)

O, DzZamijo u Kurtubi!

Tvoje ruho je carobno — moje pjesme su bolne:
li srca nagnas da se klanjaju pred Allahom,

Ja ih Sirokim cinim!

Covjekova prsa ne zaostaju za BoZijim nebeskim Prijes-
foljem

premda mu je tijelo od zemlje, i smrino!

I meleci se klanjaju pred Allahom,

ali njihova sedZda ne zna za tugovanku,

Cak i da sam nevjernik iz Indije,

pogledaj u usrdnost moju

kad moje srce blagosilja Poslanika,

kad moje usne drséu!

Zarom odise moja melodija, Zar je u mojoj fruli;
moje bic¢e pjeva himnu Bogu!

O, DZamijo u Kurtubi!
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Tvoja velicina i ljepota ogledalo su Allahovog roba;

on je uzvisen i raskoSan — ti si uzvisena i raskosna!
Tvoj Sadrvan tece kroz vrijeme,

tvoji bezbrojni stupovi slice na redove palmi u Samskoj
oazi!

Sjaj sinajske doline $iri se tvojim skrovistima,

Ovaj tvoj minarel, vitak kao vreteno — to je mjesto gdje
silazi DZibril!

Viernik islama ne moZe biti unisien — jer njegov poziv
na klanjanje

otkriva Musaovu i Ibrahimovu tajnu;
Jer njegova zemlja granica nema,
Jer njegovo nebo kraja nema,
Jjer se vali njegova mora Sire nad Tigrisom, Dunavom i
Nilom! ‘

Njegovo kraljevstvo izazivalo je strahopostovanje,
njegove su price cudesne,

on bijase taj koji je zapovijedio staroj epohi da nestane!
On je peharnik onima Sto za lezzet znaju;

on je kavalir u polju strasti; _

njegovo Serbe je Cisto, njegov mac je na cijeni!

On je vojnik Cije je oruZje vjera u jednoga Boga,

u sjienkama maceva, on utociste u svome jednobostvu
trazi!

(Po Ikbalovom misljenju, Dzamija u Kordobi, u ukupnosti,
svojim izgledom 1 u¢inkovito$¢u, materijalna je manifestacija vjer-
nika, mu’mina. Njezina ljepota i elegancija, visina i Sirina, ljupkost
i ¢vrstoca, finoca i snaga, istinit je odraz. Njeni impozantni stubovi
podsijetili su lkbala na oaze Arabije, a u njenim balkonima 1 reset-
kastim prozorima Ikbal vidi nebeski odsjaj. Njeni visoki minareti
su silazna tacka BozZije milosti i mjesta zaustavljanja meleka. Prev-
ladan emocijama, on kroz pla¢ govori: "Musliman je neunistiv, on
nece umrijeti, jer on je nositelj poruke od Ibrahima i Musaa, a.s., i
svih Bozijih poslanika."

434




D. SHAMHODZIC-NADAREVIC. Muhammed Ikbal i muslimanska Spanija

Ikbal tvrdi da je Dzamija u Kordobi
misli 1 teznji muslimanskog milleta i bag kao sto Jje muslimanski
millet slobodan od svih uskih i neprirodnih koncepata rase i nacio-
nalnosti, on predstavlja i zadivljujuéu sintezu arapske i perzijske
kulture i izvanredno iznad-nacionalno bratstvo. Musliman je iznad
teritorijalnog ogranicenja i njegov svijet je beskrajan, Ljepota i top-
lina njegove poruke je preovladavajuca.

“Tigris i Eufrat u Iraku, Ganges i Jumna u Indiji, Dunav u
Europt i Nil u Egiptu” samo su valovi u moru bez obale.’?

Ikbal u pjesmi Dzamija u Kordobi utjclovljuje ideal neterito-
rijalne islamske nacije koja je izvor svjetske povijesti. Svaka pjes-
ma izraZava njegovu viziju nacionalnog identiteta kao politicke al-
ternative evropskom kolonijalizmu.

pravi simbol vjerovanja,

U pjesmi ideja o domovinj (“watan™) nije prisutna, Ikbal pos-
vecuje najvedi dio svoje poezije idealnom nacionalizmu musliman-
skog Ummeta, suprotstavljajuéi se teritorijalnom nacionalizmu.'*

O, Dzamijo u Kurtubi!

Kroza te se otkriva tajna Covjeka islama,

toplina njegovih dana, luga njegovih noéi

njegovo pocasno mjesito, njegove visoke misli,

njegova vedrina, njegova sirast, njegova POoniznost

i njegovo milovanje!

Allahova ruka Jje ruka covjeka islama,
pobjednika, cilog, misaonog, okretnog...

On ima crte ovjeka i meleka i svofstva svoga Gospodara:
njegovo srce, premda bezbrizno, bogatije je od oba svijeta!
Njegova ocekivanja su mala, a ciljevi profinjeni;
stil mu je neodoljiy, vidokrug Sirok!

5]3h1€tp://ww'v‘vf.alI.'amaiqbal.conm/Webcont/4()6/'web
" Yascen Noorani (1999). The Lost Garden of
the Poetic Inversion of Colonialism.
Studies, 31, pp 237-254

_pages/cordova_mosque.htm
Al-Andalus: Islamic Spain and
International Journal of Middle East
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Njezan dok prica, vatren kad djeluje;

miran i poboZan na bojistu i na divanu!

Njegova vjera je Zariste Istine,

ostatak svemira je iluzija, carobnjastvo i nestvarnosi.
On je luka razuma, on je plod Ljubavi;

on je toplina sijela u svemirskome toku.

O, Dzamijo u Kurtubi!

Ti si Mekka kreacije, viesnik velicine islama!
Zahvaljujuéi tebi, zemlja Spanije postala je sveta poput
Melkke!

Ti, gizdelinko, 1i si takva mustra

koja je mogla nastati samo u srcu Muslima, i nigdje vise!
Eeej, ovi ljudi vjere! :

Eeej, ovi arapski kavaliri!

Ovi viasnici 'nadahnjujuce cehre',

ovi sljedbenici vjere i Istine —

njihovo kraljevstvo otkriva ovu jednostavnu tajnu:

to bjeSe islamska drZava Sto brinula je o siromasnima,
ne o kraljevima!

Njihova ostroumnost uzdigla je Istok i Zapad,

njihov razum bjee vodeéa snaga u evropskome mraku!
Zbog njihove krvi, i danas su Spanjolski ljudi gostolju-
bivi, prijazni i ljupki.

U ovoj zemlji i danas ljudi gledaju poput gazele,

i danas su strijele njihovih pogleda ocaravajuce,
Jjemenski mirisi i danas se mijesaju sa vjetrima s njiho-
vih planina;

melodije Hid?aza i danas se slivaju u njihovim zvucima!

O, Dzamijo u Kurtubi!

U oéima punim vjere tvoja zemlja vrijedi koliko i nebo!
Eeej, u tvome haremu se ezan nije ¢uo nekoliko stoljeca!
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U ovoj dolini,

u ovome stanistu,

izbodena je Zivahna karavana vatrenih asika!
Njemacka je imala reformaciju

u kojoj se izbrisase svi tragovi drevnog vjerovanja,
zbog nje je «poboZan papa» bio pogresan pojam,

a tanki prijenosnik razuma krenu ka svome toku.
Francuska imaSe Revoluciju

koja izmijeni svijet Zapadnjaka!

Romani bjehu preplavljeni ubudalom kulturom,

al ona osnazi se novim idejama!

Dusa Muslima imala je slican nemir;

ono Sto bjese ispred bila je tajna Boga, koju otkriti ne
Znam.

Cekaj i posmatraj Sikljanje sa dna mora;

plava palaca neba mijenja svoju boju.

U ovoj dolini, med vrhovima planina, oblak mirno nes-
taje u rumenilu;

Sunce odsjeda iza brjezuljaka rubina iz Badaksana.
Pjesma miade seljancice je ¢edna i bolna;

mladost je pljusak za ¢iniju srca.

O, rijeko Kabira!

O, tvoje obale na kojima neko sanja neko drugo vrijeme!
Premda je buduci svijet jos pokriven zastorom sudbine,
pred mojim ocima otkriva se njegov pocetak.

Ako maknem zastor sa lica buduceg misljenja,
Zapadnjaci nece Zeljeti da cuju moj glas!

Zivot u kome nema revolucije je smrt duha naroda,
duha koji pociva na borbi i promjent.

Narod koji Zivi od svojih davnih pregnuca

pretvara se u bodez u rukama smriti!

Sva su velika djela nezavrsena ako nestane ljubavi i Zara;
i melodija je slicna sirovom ludilu

ako nema ljubavi i Zara.

4

7
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Preveo Dzemaludin Lati¢

PJESMA “DOVA TARIKOVA”

U svojoj pjesmi “Dova Tarikova” (Tarig ki Dua) Tkbal velica
liepotu dove Tarika ibn Zijada ukrasavajuci je plastom poezije.

"0, Gospodaru! Ovi jamci zaputiSe se na Tvoj pul za
dzihad. Oni su traZitelji Tvoga zadovoljstva. Oni su ta-
Janstveni, kao i ¢uvari tajne. Njihovo pravo stanje i po-
lozaj poznat je samo Tebi. Ti si ih ucio plemenitosti i
sada ¢e se nastaniti kao svjetske vode i cuvari BoZijeg
Zakona. Ovi ponosni ljudi slusaju ili se ne pokoravaju
nikome. Spasi ih. .

Pustinje i rijeke nose njihova natjecanja i planine se pre-
tvaraju u hrpe prasine iz straha i postovanja prema nji-
ma. U¢inio si th ravnodusnim prema bogatstvu svjetova,
ulijevajuci svoju ljubav u njihova srca. Iz ljubavi prema
dZihadu i radosti Sehidskoj, kraljevstvo na zemlji nema
priviacnosti za njih. To je magija ljubavi. To je vladaju-
¢a strast koja ih je dovela u ovu udaljenu zemlju. To je
posijednja Zelja, a najveca ceznja muslimana."

Ova molitva je dovela do muslimanskog osvajanja Spanijc i
njihova vladavina obuhvac¢a 800 godina §panske povijesti.

"Hispania" istinski tumaci duhovnu agoniju kroz koju je Ik-
bal prosao. Kad mu je bilo zabranjeno da izgovara molitvu u DZa-
miji u Kordobi, on se uhvatio za glavu:

Doista, moje oci gledaSe i upijase Granadu, ali

Moja dusa ne pronade mir ni putovanjem, niti zaustav-
ljanjem

Vidio toliko, upijao toliko, rekao toliko, cuo toliko;
Ipak, utjehu srce ne nade ni videnjem, niti slusanjem.
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Izumiranje vjerskog Zara i slobodnog Zivljenja i ubilacki su-
kobi nisu samo doveli do prestanka muslimanske vladavine u $pa-
niji, ve¢ 1 ugrozavanja samog postojanja sljedbenika islama u toj
zemlji. Ikbal izraZava svoju tugu o ovoj nesreéi i moli za ozivljava-
nje muslimanskog duha u narednim stihovima pjesme:

Ozivi, jos jednom, u srcu mu’'mina,

Munju koja je pocivala u molitvi "Ne ostavi”.
Probudi ambicije u prsima, o, Gospodaru!
Preobrazi pogled mu 'mina u mac!
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Dina Sijamhodzié¢-Nadarevié, MA, Senior Assistant Lecturer

MUHAMMAD IQBAL AND MUSLIM
SPAIN

SUMMARY

Igbal’s visits to Spain in 1933 followed a visit to the UK and other
European countries. The occasion to visit Europe and the
opportunity to travel to Spain that year were the conferences (held
in 1931 and 1932) convened by the British government with the
aim of consulting with the leaders of India on the issues of
Constitutional reform in India. At the invitation of Asin Miguel
Palacios, Igbal gave a lecture in Madrid at the The Faculty of
philosophy and letters, University of Moncloa on "The intellectual
world of Islam and Spain" in which he shed light on the role of
medieval Spain in the intellectual development of the Muslim
world. He visited important monuments of Islamic culture in
Cordova, Granada, Seville, Toledo and Madrid. Iqbal was the first
Muslim who prayed in the mosque in Cordoba, since its conversion
into a cathedral after the "Moors" were expelled from Spain 1492,
During his stay in Spain Iqbal wrote three poems, one of which is
dedicated to the Cordova Mosque (“Masjid-i-Qurtaba - The
Mosque of Cordova®”), and the other two dedicated to prominent
personalities — to Abd al-Rahman I, the founder of the Umayyad
dynasty in Muslim Spain and Tariq ibn Ziyad, a young Muslim
general who started the conquest of Spain in 711 (the song "Tariq
Ki Dua - Tarik’s Du’a ").

Key words: Muhammad Iqbal, Spain, Iqbal's poetry of Spain
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Fatima Kadié-Zuti¢,
bibliotekarka

BOZANSTVENA KOMEDIJA | ISLAM

SAZETAK

Rad se bavi utjecajima islamskih izvora na ideju i strukturu
Danteove BoZanstvene komedije, najveéeg knjiZevnog djela
krS¢anskog Srednjeg vijeka. U radu su predstavljena nauc¢na
otkri¢a $panskog orijentalista Mi guela Asina Palaciosa koji je
1919. god. iznio tezu u kojoj je, na vrlo detaljan i utemeljen
na€in, dokazao sli¢nosti kako u opc¢em nacrtu, tako i u mno-
gobrojnim detaljima izmedu Bozanstvene komedije i nekoliko
verzija kazivanja o Poslanikovom, a.s., miradzu i miradzu su-
fija, prvenstveno Ibn Arebija. Rad se dalje bavi predodzbom
islama, posebino slikom Poslanika, a.s., u Danteovom spjevu
i razlozima zbog kojih Je ta predodzba, u duhu opceg sred-
njovjekovnog stava, negativna.

Kljuéne rijeti: Dante, BoZanstvena komedija, miradz, islam,
krS¢anstvo, srednji vijek
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DANTE I NJEGOVA
BOZANSTVENA KOMEDIJA

BozZanstvena komedija smatra se najve¢im knjizevnim djelom
kr§¢anskog Srednjeg vijeka, jednim od najvecih klasi¢nih djela svjets-
ke knjizevnosti i vrthuncem alegorijske i simbolitke poezije katoli¢an-
stva, a njen autor, Dante Alighieri (1265.-1321.), poetskim genijem
koji predstavlja i obiljezava evropsko srednjovjekovlje 1 najavljuje re-
nesansu. Djelo je, izmedu ostaloga i enciklopedija srednjovjckovnog
udenja videna kroz Danteov um, zatim povijesti Covjeanstva opceni-
to, Italije u 13. stoljecu, posebno Firence, papinstva 1 Imperija, religij-
skih institucija te knjizevnosti i drugih umjetnosti.’"”

Dante kroz svoju poemu odvodi ¢itaoca na putovanje kroz
paralelni duhovni svijet zagrobnog Zivota. On sdm biva voden kroz
predjele pakla i cistilista rimskim pjesnikom Virgilijem, a kroz
predjele raja Beatricom, stvarnom Zenom koju je Dante samo jed-
nom u djetinjstvu vidio, koja je za njega ostala personifikacija tje-
lesne i duhovne ljepote.

Djelo je od pocetka do kraja pisano u znaku broja tri koji je
simbol svetog trojstva. Sastoji se iz tri dijela: Pakla, Cistilista i Ra-
ja. od kojih prva dva imaju 33 pjevanja, a tre¢i 34, §to Cini ukupno
100. Pisano je u tercinama, strofama od tri stiha, u kojim se rimuju
prvi i treéi stih, a drugi se rimuje sa slijede¢im prvim i tre¢im, $to
&ini da rime teku do u beskraj. Pakao, cistiliste 1 raj Dante je pos-
tavio u duhovnu vertikalu koja je ujedno i osa svijeta i tacka njego-
ve prostorne i eti¢ke orijentacije. Prostorna struktura teksta postaje
prostorna struktura kosmosa, a vertikalno prostorno modeliranje
predstavlja ujedno i eti€ki poredak jer je zlo dolje, a dobro, svjet-
lost 1 spas su gore.

Duhovnu vertikalu presjeca historijska horizontala u kojoj
Dante susre¢e mnostvo li¢nosti iz anti¢kog perioda i srednjovjekov-

315 Miguel Asin, Islam and the Divine Comedy, Lahore, 1977, str. 63.
3% Muhamed Dzelilovié¢, ,Predgovor®, u: Dante Alighieri, BoZanstvena
komedija, Knj. 1, Pakao, Sarajevo, 2000., str. 5-28.
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lja kao i njegove savrememke kroz koje u poemu ukljucuje svoja
politi¢ka i historijska gledlsta ’ Dante se obra¢unava sa Crkvom,
osuduje pape svoga vremena i njihovu politiku koja je u konacnici
rezultirala Luterovim odvajanjem i sekularnom eksplozijom rene-
sanse.

Medutim, glavna duhovna ostavstina velike poeme leZi u nje-

nim simbolima i pjesni¢kim slikama. Oni koji su se usudili isploviti

na okean duha ploveci u njegovom camcu (Raj, 11, 1)°" shvatit ce

da Danteovi stihovi sadrze mnogo vise nego Sto vanjsko i povr$no

znadenje teksta nudi. Simboli¢ka priroda teksta 1 viSestrukost zna-
¢enja bitan je aspekt Citavoga djela.”"

Dante duhovne istine, dok ih kazuje, zamrzava u slike. U opi-
su pakla sve u prikazivanju posjeduje jezgrovitu oStrinu. Patnja se
ciljano usmjerava na odredeni grijeh, i ispaSta upravo onaj organ
kojim je taj grijeh nacinjen.

U opisu distilista zbilja dufe se otvara na kosmickoj skali
obuhvatajuéi zvjezdana neba, dan, no¢ i mirise svih stvari. Pred
prizorom zemaljskoga raja na vrhu cistilista Dante kao u Caroliji u
nekoliko stihova predstavlja ¢itavo ¢udo proljeca: zemaljsko pro-
ljeée direktno se preobraca u prolje¢e duSe. Ono postaje simbol
originalnog 1 svetog stanja ljudske duSe.

Zemaljski raj je kosmicko ,,mjesto” gdje zrake BozZanskog
Duha, koje prodiru kroza sva nebesa, doti¢u ljudsko stanje. Kada
ljubav obuhvati ukupnu volju i uzrokuje da tece ka centru bica, ona
moZe postati znanje o Bogu. Pogonsko sredstvo izmedu ljubavi i
znanja je ljepota ku$ana u njenoj neiscrpnoj bitnosti koja daruje os-
lobodenje od svih ograni¢enja unutar koje je skriven aspekt BoZan-
ske mudrosti.>*’

7 sto.
%% Dante Alighieri, Bozanstvena komedija, Preveli s talijanskog Mihovil Kombol
i Mate Maras, Zagreb, 2004.
3% Titus Burckhardt, “Because Dante is Right, u: Mirror of the Intellect: Essays
So;g Traditional Science and Sacred Art, Lahore, 2001 ., str. 97.

Isto.
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MIGUEL ASIN PALASIUS —
ISLAM I BOZANSTVENA KOMEDIJA

Kada se govori o izvorima koje je Dante koristio za pisanje
svoje BoZanstvene komedije, istiu se Homerova Ilijada i Odiseja,
Vergilijeve Eneide, kr3¢anska skolastika Srednjeg vijeka, ucenja
Tome Akvinskog, kr§¢anske legende i povijest i nauka Danteovog
doba. Na to ¢e nas uputiti bilo koji komentar velikog djela. Sve ono
Sto se nije moglo protumaciti i sravniti sa spomenutim izvorima s
divljenjem se navodi kao originalna inspiracija velikog pjesnika.”*'

Naucnici koji su se bavili Danteom nisu razmatrali mogué-
nost koriStenja islamskih izvora pri pisanju BoZanstvene komedije.
Cuveni $panski orijentalist i katoli¢ki svecenik Miguel Asin Palaci-
os (1871.-1944.) posvetio je preko dvadeset i pet godina Zivota is-
trazivanju filozofske i religijske misli islama na Istoku i u Spaniji te
njegovog utjecaja na kulturu srednjovjekovne Evrope. On je iznio i
vazna otkri¢a koja se odnose na utjecaj Ibn Rusda na Tomu Akvin-
skog, Ibn Arebija na Raymonda Lulla, Ihvanu s-Safa na Fr. Ansel-
ma de Turmedu itd. Otkri¢e na kome se zasniva njegova slava jeste
utjecaj islamskih modela na Danteovu BoZanstvenu komediju.”*
On je svoju tezu iznio u djelu Escatologia Muselmana e la Come-
dia Divina 1919. god. krenuvsi od pretpostavke da je Dante za na-
crt svoga velikoga djela inspiraciju nasao u Ibn Arebijevom kazi-
vanju o miradzu. Medutim, ve¢ na pocetku istrazivanja uvidio je da
je Ibn Arebijeva verzija samo jedna od mnogih, inspiriranih mira-
dZzom Poslanika, a.s.

Mada jasno dokumentirane, tvrdnje Asina Palaciosa su kod
dantista, posebno italijanskih, izazvale veliko komesanje. Tesko su
mogli prihvatiti da su muslimanski izvori mogli biti osnova za Bo-
Zanstvenu komediju, poemu koja simbolizira ¢itavu kulturu sred-
njovjekovne kr3¢anske Evrope. Knjiga je postala predmet zivih i

2! Kalmi Baruh, ,,Islamski izvori Danteove BoZanske komedije™ u: Eseji i clanci
iz $panske knjiZevnosti, Sarajevo, 1952., str. 87.
22 Duke of Alba, Introduction u: Asin, nav. djelo, str. VIL
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strastvenih rasprava. Napisano je preko stotinu Clanaka, pamfleta i
predavanja u priliog ili protiv teze koju je iznio Palacios.’*
Nemoguce bi bilo navesti sve analogije izmedu islamskih mo-

dela 1 Danteove poeme koje je uocio i dokazao Palacios. Ovdje ée
----- 524

ANALOGUE IZMEDU
BOZANSTVENE KOMEDIJE 1
POSLANIKOVOG MIRADZA

Prvo poredenje ¢e biti napravljeno izmedu hadisa o Poslaniko-
vom miradzu, zabiljeZenog u Buharijevoj zbirci, i Danteovog Raja.

Muhammed, a. s., nakon $to su mu otvorena prsa i srce opra-
no vodom iz vrela Zemzem te napunjeno imanom i mudro$éu, biva
poveden od strane Dzibrila. Nebeski uspon poc¢inje iz Mesdzidu-1
Aksa'a u Kudsu kroz deset nebeskih sfera. Kod svakog neba ponav-
lja se ista scena: DZebrail kuca na nebeska vrata, a Guvar se raspitu-
je ko su oni; DZebrail odgovara da je Muhammed, a.s., s njim i da
mu je ve¢ objavljeno poslanstvo; ¢uvar ih nudi da udu i Zeli im do-
brodoslicu. Penju se kroz sedam nebesa. Na svakom im se preds-
tavlja jedan ili viSe poslanika koji ga radosno pozdravljaju. Posla-
nici se pojavljuju ovim redom: Adem, Isa i Jahja, Jusuf, Idris, Ha-
run, Musa i [brahim, a.s.

Ibrahim, a.s., je naslonjen na zid nebeskoga Kudsa koji sva-
kodnevno posjeduje sedamdeset hiljada meleka. Posjeta ovom hra-
mu zauzima osmu fazu uspona. Deveta faza je Lotosovo drvo gra-
nice — Sidretu-] Munteha (Kur'an LIII, 14) mimo kojeg ne moze
proci ni Covjek niti melek. Iz njegovog korijena teku &etiri rijeke:
dvije skrivene, koje teku u DZennetu, a dvije vidljive, Nil i Eufrat,
koje teku na zemlji. Muhammed, a.s., dostize posljednji i deseti

*# Isto, str. VII, VIII; Arapsko-islamski uticaj na evropsku renesansu, Sarajevo,

1999, str. 88.
' Za potpuniji uvid pogledati: Kalmi Baruh, ,Islamski izvori Danteove
BoZanske komedije* u: Gajret 1940., str. 186-193.; Asin, nav. djelo.
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stepen uspona, opaza Allahovo Prijestolje, a Sdm SveviSnji mu ot-
kriva Svoje tajne.

Osnovne crte izmedu radnje u Poslanikovome miradzu i Dan-
teovom Raju upadljivo su sli¢ne. Dante, procicen, penje se zrakom
drzeéi za ruku Beatrice ba§ kao §to Dzibril vodi Muhammeda, a. s.
U obje pri¢e postoji toliko stepeni koliko i astronomskih nebesa.
Sedam nebesa koja je prosao Muhammed, a. s., identi¢na su sa se-
dam nebesa koje je Dante imenovao kao sedam zvijezda Ptolome-
jevog sistema: Mjesec, Merkur, Venera, Sunce, Mars, Jupiter 1 Sa-
turn. U obje pri¢e, ukupno je deset stepeni do kona¢nog uspona.

Ni kod jednog takozvanog preteGe BoZansivene komedije
Dante nije mogao naci tako karakteristi¢an model kao $to je ovaj u
muslimanskoj predaji. Iako ljudsko bice, Beatrice je prikazana kao
andeosko kroz BoZansku viziju. Ong se spusta s neba s dozvolom
od Boga da povede Dantea do BoZanskog Prijestolja. Njih dvoje le-
te kroz prostor ba$ kao §to lete Dzebrail i Muhammed, a.s. U oba
uznosenja putnici prolaze kroz astronomska nebesa ostaju¢i neko
vrijeme na svakom od njih u razgovoru s odabranima gdje dobivaju
prosvietljenje u teologkim problemima. Poslanici u muslimanskoj
verziji su sveci u Danteovoj poemi.525

Ibn Abbasova verzija miradza u kazivanje ukljucuje i videnje
Dzehennema, koje je do tada uglavnom kazivano u hadisu o isra'u,
no¢nom putovanju.

Muhammed, a.s., praéen DZibrilom, uspinje se do tre€eg neba
gdje vidi ogromnog zastraSujuc¢eg meleka. On je cuvar DZehenne-
ma stvoren da izvr§i kaznu nad grje$nicima. Nakon $to je Poslanik
provirio u predjele DZehennema, otvorena vatra i dim su nagrnuli
kao da su trebali upozoriti Poslanika na strasne prizore koji ga Ce-
kaju. Vidio je DZchennem formiran od sedam stepeni, jedan iznad
drugoga, od kojih je najgornji podijeljen na Cetrnaest spratova, a
svaki je mjesto ispastanja kazne za razlicite grijehe.

Prvi stepen je okean od vatre koji sadrzi sedamdeset manjih
mora, a na obali svakog mora stoji grad od vatre. U svakom gradu

5% Asin, nav. djelo, str. 10-12.
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je sedamdeset hiljada nastambi; u svakoj nastambi sedamdeset hi-
ljada lijesova od vatre; to su grobovi muskaraca i Zena koji, dok ih
ujedaju zmije i Skorpioni, urlaju od boli. Cuvar objasni Poslaniku
da su ovi nesretnici tirani. U drugom odjeljku bi¢a nabubrenih usa-
na se migolje ispod crvenih vrelih vila $ejtana, dok zmije ulaze u
njihova usta i jedu njihova tijela iznutra. Ovo su nevjerni ¢uvari iz-
jedani od zmija, onako kako su oni nekada jeli nasljedstvo koje im
je bilo povjereno na ¢uvanje. NiZe, kamatari posréu vuceni nadolje
od strane gmazova koji se nalaze u njihovim stomacima... Na zah-
tjev Poslanika, ganutog uzasom prizora, na rubu nesvijesti, ¢uvar
zatvara vrata naredujuci Poslaniku da upozori svoj narod na ono §to
je vidio. Druga, jo§ uzasnija mucenja koja mu je pokazao na Sest
ostalih stepeni sa spusStanjem su sve okrutnija. Ovdje se scena zat-
vara 1 Poslanik nastavlja dalje uspinjanje.

Ova verzija neosporno osigurava prototip za Danteovu pros-
tornu strukturu pakla. Poznato je da je skica Danteovog pakla og-
romna jama u obliku lijevka koja se spusta u centar Zemlje sa devet
krugova od kojih je svaki mjesto kazne za razli¢itu vrstu griesnika. Sto
Je veca dubina, veci su grijeh i kazna. Neki od krugova su podijeljeni
na tri ili viSe spratova koji odgovaraju tolikom broju grijeha. Sli¢nost
u predaji 0 miradzu najednom postaje ocigledna. U njoj je Dzehennem
jednako formiran od stepeni koji idu niZe §to je grijeh veéi. Svaki je
stepen staniste jedne vrste grjeSnika i svaki ima svoje redove jedne
iznad drugih koji odgovaraju razli¢itim potkategorijama grijeha. Broj
stepeni u obje priCe se ne podudara, ali sama ideja je ista. Dante je
mogao usvojiti bilo koji drugi plan pakla, ali je on odabrao da slijedi
muslimanski model s njegovim velikim podjelama i potpodjclama
koji datira joS iz devetog stoljeta. Ova Sema zapanjujudée sluzi ideji
~etiCke vertikale™ spomenute u prvom dijelu teksta, $to znaci podjelu
i kaznjavanje du$a u skladu s njihovim grijesima.”*®

[z niza sli¢nosti koje se susreéu u obje verzije pakla mi éemo
istaknuti samo onu najupecatljiviju. Prvih Cetrnaest spratova prvoga

32 Isto, str. 12-15.
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kruga Dzehennema u muslimanskoj verziji je o¢evidno model Dan-
teovog grada Disa.

Dis je grad od vatre kao i grad u muslimanskoj verziji. Unu-
tar njegovih zidova (Pakao, 1X, 109-133) Virgil i Dante vide bez-
brojne grobove. Svaki od njih je krevet od vatre, gdje u lijesovima
od uzarenog Zeljeza leze krivovjernici i placu glasno u agoniji. Ovo
je nesumnjivo kopija slike u kojoj Muhammed, a. s., vidi okean od
vatre, na ¢ijim obalama stoje gradovi u plamenu sa hiljadama uZa-
renih lijesova u kojima tirani u agoniji okajavaju svoje grijehe.
Dante ¢e u Dis smjestiti i munare koje vidi u plamerlu.52

Dobri ée voda: ,,Sad nam je sve bliZe

grad Dis, §to ovdje usred ove bare

s mnoZinom zlih se stanovnika diZe.

Jasno mu”, rekoh, ., vidim ve¢ munare

ondje unutra u ovoj nizini,

rumene kao od ognjene jare."

., Od vieéne vatre koja u nutrini

njihovoj gori crven odsjev pada,

kao sto vidi§, paklu po dubini. (Pakao, VIII, 67-75).

Ovo je upedatljiv primjer gdje Dante koristi sliku preuzetu iz
islamskog izvora da bi njome opisao svoj odnos prema islamu.

IBN AREBIJEVO DJELO
KAO IZVOR BOZANSTVENE KOMEDIJE

Porijeklo Danteovog filozofskog sistema moZe biti nadeno u
u¢enjima iluminacionista i§raki $kole i ucenjima Tbn Arebija pose-
bno. Metafizicka doktrina svjetla pojavljuje se u Danteovom Raju
ilustrirana istim simbolima koje su koristili muslimanski mistici.
Kreacija je koncipirana kao emanacija BoZanskog svjetla €iji je
teologki uzrok ljubav a njegov primarni u¢inak je univerzalna i be-

zobli¢na materija. Dante koristi iste simbole kao i Ibn Arebi da iz-

27 Isto, str. 16.
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razi metafiziku svjetla; manifestacija Boga koji je Cisto Svjetlo opi-
sana je kao difuzija, iluminacija, refleksija i zracenje.

Prema Ibn Arebiju, Zivot odabranih podrazumijeva prvenstveno
Bozansku Viziju koja je koncipirana kao otkrivanje ili epifanija Bo-
zanskog svijetla. Bog je Zariste svjetla ¢ije zrake sluZe da bi pripremile
odabrane za pogled prema Svevisnjem. Ideja ove i Danteova koncep-
cije su identicne. Medutim, Danteovu koncepciju S}’GdHJOVJCkOVI’la
kré¢anska literatura nije mogla opskrbiti nijednim pretedom.”

Ibn Arebijeva Sema DzZenneta ilustrirana je pomocu geomet-
rijskih skica tako da opéi plan njegovih razli¢itih nebeskih stanista
moze bit obuhvaéen samo jednim pogledom. U kosmologiji Ibn
Arebija Citav univerzum predstavljen je krugom ili kuglom, a plan
kosmosa sastoji se od serije koncentriénih sfera koje se uzdizu jed-
na iznad druge. Sfere koje ukljucuju prostor izmedu Zemlje 1 Bo-
7anskoga Arsa, pocevsi sa dna, to su: sfera zemlje, vode, zraka i
etera; potom u astronomskom svijetu slijede u nizu: sfera Mjeseca,
Merkura, Venere, Sunca, Marsa, Jupitera, Saturna i sfera zvijezda
stajaica; jo§ dalje je sfera bez zvijezda ili primum mobile gdje zav-
r$ava astronomski svijet i, konatno, iznad svega, sija kao Zaridte
Vjeénog svjetla samo Bozije Prijestolje.

Ibn Arebi smjesta DZennet izmedu neba zvijezda stajacica i
neba primum mobile. Ovdje se osam drugih koncentri¢nih sfera uz-
dizu jedna iznad druge predstavljajuci osam stanista DZenneta. One
se pojavljuju slijede¢im redom: 1. Prebivalite milosti; 2. StaniSte
ustrajnosti; 3. PrebivaliSte mira; 4. Bas¢a vjecnosti; 5. Ba$¢a utocis-
ta; 6. Bas€a uZivanja; 7. DZennetska basc¢a; 8. Ba3ta Adna. Svaka
od ovih osam sfera podijeljena je na bezbrojne stepene koji su gru-

7 Isto, str. 263-267.

2% &to se tice ideje ili teoloske teze o neophodnosti Bozanskog svjetla pomocu
kojeg bi se ,,motrio Svevisnji, koncipirane i diskutirane od skolastika mnogo prije
Danteovog vremena, sasvim je izvjesno da sam Toma Akvinski priznaje traZenje
inspiracije ne medu Svetim Ocima i skolastickim teolozima, ve¢ medu musli-
manskim filozofima. On navodi autoritete El-Farabija, Ibn Sinu, Ibn Badzu i lbn
Rusda kada pokusava da objasni BoZansku Viziju; Asin, 163, poziva se na Thomae
Aquintatis, Summa theoogica., Romae, Forzani, 1888., suppl, dio 3, g. 92, a. I.
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pirani tako da ¢&ine stotinu razlicitih kategorija. Svaki stepen sadrzi
bezbrojne pojedina¢ne palace i prebivalista.

Ibn Arebijev plan dZenneta

Nije potreban veliki napor maste da prati analogiju ove fanta-
stine koncepcije i ruze kojom Dante predstavlja raj. Istina, Ibn
Arebi ne ukljuduje usporedbu s ruzom u svoj tekst, ali samo letimi-
¢an pogled na njegov plan nacrtan geometrijskom preciznoscu od-
mah ¢e sugerirati takvu usporedbu. Crtez dat ovdje (sl. 1) onakav je
kakav se pojavljuje u Futuhatu, 111, 554. U konstrukeiji je identican
s figurom koja se pojaljuje pod brojem 32 u Commento grafico alla
Divina Commedia kao plan Danteove ruze (sl. 2).53 ¢

530 Asin, nav. djelo, str. 150-152; poziva se na: Ibn “Arabi, Futuhat, Bulag, 1293.
h: Manfredi Porena, Commento grafico alla Divina Commedia per uso delle
scuole, Milan, Sandron, 1902.
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Danteov plan raja

Paralela se dalje moze naéi i u prikazu Zene koja personificira
Bozansku ljubav. Ibn Arebi ¢e u predgovoru djelima Tumac ljubavi i
njegovom komentaru Riznice zaljubljenih objasniti da mu je inspira-
cija za stihove bila prelijepa djevojka, kéerka uvazenog i ucenog
doktora Zahira Ibn Rustema, ¢edna, uéena, pobozna, skromna, viso-
ka, vitka i tako lljepa da bi svakoga ko bi je opazio vezala lancima
ljubavi. Svako se ime spomenuto u poemama odnosi na nju, ali is-
tovremeno aludira na duhovna otkrovenja i veze s inteligencijama
Bozanskih sfera. Ibn Arebi objasnjava da je voljena simbol Bozan-
ske mudrosti, njene djevojacke grudi — nektar Njegovih ucenja, os-
mijeh njenih usana — prosvjetljenje itd. 31 Opisujuéi Beatrice, Dante
ne naglasava toliko njenu moralnu ljepotu — dobrotu, nevinost, pom-
znost — nego vise govori o Vldl_]lVQ] liepoti gdje vanjsko postaje sim-
bolom unutarnjeg tako da &ak i seksualna privlaénost moze sluZiti

1 Asin, nav. djelo, str. 267-270.
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znanju BozZanskoga, tako 3to je strast apsorbirana i unistena ljubav-
lju, te na taj nacin transformirana iskustvom Ij epote.”*

U 13. stoljeéu, dvadeset i pet godina prije rodenja firentinskog
piesnika, Ibn Arebi u svoj Futuhat unosi planove buduceg svijeta kru-
znog ili sferi¢nog dizajna. Osamdeset godina kasnije Dante proizvodi
tudesan poetski opis buduceg Zivota €iji su topografski detalji tako
precizni da su omogu¢ili komentatorima u 20. stolje¢u da ih graficki
prikazu pomocu geometrijskih planova, a ovi su planovi u osnovi
identiéni sa onim koje je dizajnirao Ibn Arebi sedam stoljeca prije.’ -

LIBER SCALE MACHOMETI
(KNJIGA O LJESTVAMA
MUHAMMEDOVIM)

Povijesne kontakle preko kojih je Dante mogao doci u dodir s
islamskim izvorima Palacios je naveo u Cetvrtom poglavlju svoje teze.
Nezamislivo je da je Dante, kao poznavalac intelektualnih dostignuca
iz svih kultura svog vremena, mogao ignorirati kulturu islama koja je
u njegovo vrijeme bila nadmoéna.’** Njegov ugitelj, Brunetto Latini,
posjetio je Toledo 1260. god. kao ambasador F irence na dvoru Alfon-
sa Mudrog, pokrovitelja i upravnika poznate prevoditeljske skole u
Toledu, gdje je dosao u dodir sa prijevodima arapskih dj cla.*??

Godine 1949., otkrivena su tri rukopisa Price o Muhammedo-
vom a.s. uzdizanju, 1 to latinski, francuski i kastiljski prijevodi, na-
pisani po nalogu Alfonsa Mudrog, Sto je bio neosporan dokaz da je
Dante imao na raspolaganju djelo o miradZu prevedeno na latinski
jezikfm Ovo je verzija kazivanja o miradzu pod naslovom Kitab
al-mi rad nepoznatog autora koja vazi za apokrifnu, a u latinskom
saéuvanom prijevodu zove se Liber Scale Machometi (Knjiga o lje-
stvama Muhammedovim).

332 Burchardt, nav. djelo, str. 93.

533 Asin, nav. djelo, str. 172.

100, ste. 259,

3 [sto, str. 254.

3¢ Arapsko-islamski uticaj na evropsku renesansu, Sarajevo, 1999., str. 89.
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Palacios kao potvrdu svojoj tezi, naZalost, nije doZivio otkri-
¢e ovih rukopisa. On je u svome djelu spomenuo ovu verziju mira-
dza i naveo brojne analogije izmedu nje i BoZanstvene komedije.
Najupadljiviji primjer sli¢nosti ogleda se u idealistickom tonu op-
¢éeg opisa raja kakav se nije pojavio u kricanskoj literaturi prije
Dantea. Svjetlo i zvuk obilato se istitu u navedenom kazivanju o
miradzu. U Danteovim nebeskim sferama zivot je slavlje svjetla i
svuka. Na svakom nebeskom stepenu Muhammed, a.s., je zaslijep-
ljen svjetlom toliko da se boji da ¢e oslijepiti. On podize svoje ruke
o¢ima da ih zastiti od intenzivne svjetlosti, i na kraju postaje zasli-
jepljen. Dzebrail potom posreduje kod Allaha, dZ.5., i Muhamme-
du. a.s., biva darovana nova, natprirodna vizija, koja mu omoguca-
va da slobodno gleda prema svjetlima koja su prije zasjenila njegov
vid. Ova scena je ponovljena u vise od deset epizoda na svakom
nebu Danteovog Raja, ¢esto iskazana i istim rijeCima.

Dzebrail vodi Muhammeda, a.s.. i ima ulogu savjetnika i tje-
Sitelja u miradzu; istu ulogu ima Beatrice u BoZanstvenoj komediji.
Najupadljivija sli¢nost je, medutim, slijedec¢a: Na miradZu Dzebrail
napuita Poslanika, a.s., i ostavlja ga da ispuni posljednju fazu sam.
U Raju Beatrice napusta Dantea kod Najviseg neba, a sv. Bernard
preuzima njeno mjesto.”’

Latinski prijevod ovoga djela, sa strokastiljanskoga, satuvan je
u dva rukopisa u Nacionalnoj biblioteci u Parizu i Vatikanskoj bibli-
oteci u Rimu; starofrancuski prijevod se ¢uva u Bodleian Library u
Oxfordu. O ovoj knjizi napisana je cijela biblioteka djela™* od kojih
se posebno mogu istaknuti izvanredne studije Enrica Cel'ullija53° u
kojima se nalazi cijela dokumentacija o raSirenosti i poznatosti ove

P7 Asin, 27-29.

% U prijevodu ove knjige na bosanski jezik moze se naci opsirna bibliografija
ovih dijela: Noéno putovanje poslanika Muhammeda, Kitab al-mi'radz, Liber
Scale Machometi, s latinskog preveo, biljeske i pogovor napisao Sinan GudZzevic,
Zagreb, 2007, str. 144-150.

59 Enrico Cerulli, ,.Dante e I'lslam®, Al-Andalus 21, Madrid, 1956., str. 229-
253.; Enrico Cerulli, Nuove ricerche sul , Libro della Scala" e la conoscenza
dell'lslam in Occidente, Citta del Vaticano, 1972.
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knjige u Evropi u razdoblju od 9. do 17. st. On dokumentira da je la-
tinski prijevod knjige o Muhammedovom, a.s., putovanju bio poznat
ne samo u Spaniji, Italiji i Francuskoj ve¢ i u Svajcarskoj i Njemac-
koj, i da je svuda smatran izvorom za poznavanje islama. Cak je, za-
bunom, smatrana prijevodom 70. sure Kur'ana. Prijevod ovog djela
sa latinskog izvornika iz pera pjesnika Sinana GudZevica pojavio se 1
na bosanskome jeziku, 2007. gc.d.540

SLIKA ISLAMA
U BOZANSTVENOJ KOMEDLJI

U Bozanstvenoj komediji, u Sestom krugu pakla, Dante je opi-
sao vatreni grad Dis i u njemu munare koje gore. Strah od arapskih
osvajanja Dante ée otkriti kritikuju¢i Firentinke zbog njihovog bes-
tidnog oblagenja, prijete¢i im kaznom skrojenom s pulpita islam-
skih vladara, koja bi ih primorala da ,,vela na se djenu®, bile du-
hovne ili ne, kao §to to &ine muslimanke koje Dante naziva ,,bar-

barskim® Zenama.

.....kad drskim ¢e Firentinkama,
koje do dojki nose grudi raskrivene,
s pulpita pravdu morati da kroje.

Gdje barbarske, saracenske su Zene,
kojima treba duhovne il' ine kazne,
da svaka velo na se djene (Cistiliste, XXIII, 100-105).

Kod spominjanja Poslanika, as., i Alije, r.a., u Danteovoj
Komediji, neobi¢no je upadljiva podudarnost dvije slike: one zabi-
liezene u Buharijevoj zbirci hadisa i slike Poslanika u Komediji,
koga je Dante ,,smjestio™ u devetu jamu osmoga kruga Pakla, u
kome su kaZnjeni Sizmatici i sijaci nesloge.

30 Gudzevi¢, nav. djelo, str. 151-159.
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U Buharijinoj zbirci u hadisu o miradzu stoji:

Dok sam lezao u Hatimu, dode mi posjetilac pa me raspori.
Prenosilac veli: ,,Cuo sam ga kad je rekao: ,,pa raspoluti®
odavde dovde.” Upitao sam DZaruda, koji se nalazio pored
mene Sta misli time, pa mi je on odgovorio: ,,0d udubine
kljucnih kostiju do stidnog dijela tijela...” ,,Jzvadio mi je srce,
a onda je donesena tacna od zlata puna imana, pa mi je srce
izaprano, napunjeno imanom i vraéeno...**!

Stihovi o Poslaniku u Danteovoj Komediji bit ¢e citirani u
potpunosti. Kako je za muslimanskog ¢itaoca sablaznjivo da ih po-
novi, iz razumljivih razloga umjesto imena Muhammed i Ali, bit ée
stavljeni inicijali D. i V.:

Kad bacvi spadne duga srijed tvrdi,

ne zja ko jedan kojem onde zijeva

iruplo od brade donde gdje se prdi:

- izmedu nogu ispala mu crijeva,
i vidi mu se drob i gadna vreéa
govnom biva §to se u nju slijeva.

Taj mi dok moja paznja bi sve veéa,
otvoriv grudi sam na znanje dade:
, Gle kako huda raskoli me sreca,

i kakve rane D.>** imade!
Preda mnom place V.>*, kome zja
rasjecen obraz od kike do brade.

I sve Sto vidis, cjela druzba ta,
Jer sija raskol i sablazan gore,
zato je tako rasjecena sva.

' Muhammed Ibn Ismail El-Buhari, Sahihu-I-Buhari: Buharijeva zbirka hadisa,
Sv. 111, Sarajevo, 2008., hadis 3887, 131.

i U originalnom tekstu stoji Muhamed.

“u originalnom tekstu stoji Ali.
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. Straga je vrag, $to ljut je poput more,

sjeku¢ nas macem, i kazna se ova

ponavlja svima kad se pred njim stvore" (Pakao, XVIII,
22-39).

Sliku mu'dZize rasporenih Poslanikovih grudi navedenu u ha-
disu, da bi mu srce bilo oprano i napunjeno snagom imana, Dante
koristi i u Komediji je prikazuje kao sustu suprotnost, paklenu kaz-
nu.”** Muslimanski hroni¢ari tvrde da je Ibn MuldZzam, ubica Alije,
r.a., prilikom atentata jednim zamahom rasjekao njegovu glavu.”®
Upravo tom slikom prikazan je Alija, r.a., u Danteovoj Komedij;,
sehidska smrt iskoriStena je za ideju o paklenoj kazni. To je dokaz
da Danteova slika Poslanika, a.s., i Alije, r.a., u BoZanstvenoj ko-
mediji nije rezultat neznanja o islamu, vec je preuzeta iz islamskih

izvora i svjesno izokrenuta u njenu suprotnost.

Razlog zbog kojeg Dante nije opisao Muhammeda, a.s., kao
heretika veé kao zacetnika nesloge i §izme, jeste duboki religijski,
socijalni i politi¢ki prevrat koji je islam izazvao u povijesti svijeta i
neizrecivi gubitak u povijesti Crkve. Donoseci islamsko ucenje,
Muhammed, a.s., je prekinuo dominantnu ulogu kr§¢anstva u svije-
tu i pridobo mnoge njegove sljedbenike. Zbog toga Dante ,.kaZnja-
va“ Poslanika ne kao osnivada nove religije, ve¢ zbog tako dubo-
kog utjecaja na njegovu,Danteovu religiju.546

ZAKLJUCAK

Na osnovu iznesenih primjera moze se zakljuciti da se Dante
predstavlja kao jedan od zagovornika srednjoviekovnog neprijatel;-

¥ Ovu podudarnost nismo nagli spomenutu u navedenom djelu Asina Palaciosa.

3 Vidi: Asin, nav. djelo, str. 261.

346 R W. Southern et al., Relations Between East and West in the Middle Ages,
Great Britain,1973., str. 136; preuzeto: Peter Sayer, Dante and Islam,
http://dante.ilt.columbia.edu/papers/dai/.
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skog stava o islamu zasnovanog na strahu i predrasudama. Osnova
za ovaj strah razvijala se iz vjerovanja da je islam predstavljao oz-
biljnu prijetnju opstanku kri¢anstva. Spanija i jo§ neka kri¢anska
podrucja ve¢ su pala pod arapsku vlast, §to je rezultiralo prihvata-
njem islama 1 islamske kulture u tim podru¢jima. Evropljani su stoga
promovirali omalovazavajuce stavove o Muhammedu, a. s., tvrdeci
da je lazni poslanik. Kao rezultat toga islam je smatran herezom.>"’

Ironi¢no je da takav stav o islamu nije sprijecio Zapadnjake da
apsorbuju Siroko znanje koje im je arapski svijet ponudio. Medutim,
takva mrznja nije bila obostrana. Muslimani su vjerovali da je njiho-
va religija superiornija, da njihov jezik (jezik meleka) nema ravnoga
i da njihov nafin Zivota nije ostavljao niSta §to bi oni pozeljeli. To
Sto je arapski svijet iSao svojim putem nesvjestan Zapada, sugerira
da se muslimani prema Zapadu nisu odnosili neprijateljski.”*®

U BoZanstvenoj komediji, tom ,,0keanu duha", kako je Dante
sam naziva, stihovi o Bozanskoj ljubavi i pravdi gube svoj smisao
kada dode do govora o islamu. Pri pokusaju da shvatimo receni pa-
radoks, na8li smo se pred jo§ veé¢im. Upravo taj islam, kojeg on na-
ziva barbarskim, iznjedrio je veliansvene ideje §to ih se Dante nije
libio iskoristiti za op¢i nacrt i mnoge detalje svoje BoZanstvene ko-
medije. Da utisak bude jo§ jaci, da bi predstavio islam u negativ-
nomr svjetlu, koristio je upravo slike preuzete iz islamskih izvora
tako Sto ih je izokrenuo u negativan kontekst.

Naslijedivanje i prihvatanje znanja i njegova nadogradnja od
jedne do druge civilizacije blago je kojim se kulture medusobno
obogacuju i dalje razvijaju. U tom kontekstu nije sporan ni Danteov
genij koji je zavijeStao BoZanstvenu komediju kao rijetko vrijednu
nisku naslijedenih i dalje razvijanih ideja i uéenja u duhu njegovog
religijskog obzora. Medutim, Danteov prikaz Poslanika islama za
sva vremena zamaglio je sjaj tog velikog djela.

7 Philip K. Hiti, Islam and the West, Princeton, str. 49-50; preuzeto od: Peter

Sayer.
>** Hitti, nav. djelo, str. 60.
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DIVINE COMEDY AND ISLAM

SUMMARY

The paper deals with the influence of Islamic sources on the
idea and the structure of

Dante's Divine Comedy, the greatest literary work of the
Christian Middle Ages. This paper presents the scientific discoveri-
es of a Spanish orientalist Miguel Asin Palacios who in 1919 pre-
sented thesis which, and in a very detajled and on facts based met-
hod, proved similarities not only in general draft, but also in nume-
rous details between the Divine Comedy and several versions of the
narrations about the Prophet's Mi‘raj and Mi‘rajes of Sufis,
especially Ibn ‘Arabi. The paper further deals with the notion of Is-
lam, especially the image of the Prophet Muhammad, (p.b.uh.) in
Dante's poem and the reasons for these negative images of Islam, in
general spirit of the medieval Christian attitude.

Key words: Dante, the Divine Comedy, Mi‘raj, Islam, Chris-
tianity, Middle Ages.
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Dr. Dzemal Lati¢,
vanredni profesor

HILAFET U ENDELUSU:
UZROCI PROPASTI

.A u ovim danima Mi dajemo pobjedu sad jednima, a
sada drugima... (Ali Imran, 140)

Za propast jedne relativno velike 1 dugovjeke drzavne tvorevi-
ne i jedne viSestoljetne kulture bilo je potrebno mno§tvo uzro-
ka, ali najvazniji od njih su bili: krsenje principa Allahovog,
dz.§., suvereniteta u preuzimanju i vr$enju vlasti, $to je dovelo
do pokretanja serije besmislenih gradanskih ratova u musli-
manskoj Spaniji i izazivanja vjerske, politi¢ke i kulturne fitne;
udaljenost od politickih centara muslimanskog svijeta u tom
dobu ( najprije Umejevicke, a malo zatim i Abasijske 1 Fati-
mijske imperije); iscjepkanost u blizu trideset zasebnih, cesto
medusobno konfrontiranih mini drzavica, tzv. faifa; uvodenje
stranog, berberskog ratni¢kog elementa; nedostatak kulturnog
identiteta u kome bi doslo do sretnog spoja vernakularne i
arapskoislamske kulture; pretjerana odanost ovosvjetskim uzi-
cima; duh defetizma, itd. Na drugoj strani, ,,Spanski islam* je,
htio-ne htio, pokrenuo proces ujedinjavanja evropskoga konti-
nenta, koji se odvijao radi pokretanja dugotrajnih krizarskih ra-
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tova koji su, na ekstreman nadin, nakon ,,zlatnog doba® Ende-
Jusa, pridonijeli zategnutim krééansko-muslimanskim odnosi-
ma u &itavom Mediteranu. Mozda najveci i najljepsi islamski1
kulturno-civilizacijski acmé (vrhunac, rascvat) zavr$io je na
lomacama najprije papske, a onda i drzavne inkvizicije u kojoj
je spaljeno, ubijeno i prognano oko dva i po miliona ,hereti-
ka“, endeluskih muslimana i Jevreja.

Kljuéne rijeci: hilafet, Allahov, dz§., suverenitet (el-
hakimijjetu lillah), ,.$panski islam®, ljubavna poezija, taifa, fitna, mo-
zarabi, muladi, sakalibi, mudehari, Chansons de Geste, inkvizicija, ka-
tari, albigenzi, luterani, moriscos, conversos, maranos, auto de fe

Osam stotina godina islamske civilizacije na Pirinejskom po-
luotoku (od 711. do 1492. u Spaniji i od 827. do 1090. u Siciliji),
koja je doslovno bila ,.svjetionik Evrope' u tim stolje¢ima, 9 ne-
umitno postavlja pitanje faktora koji su omogucili njezin uspjeh u
ovom dijelu svijeta kao i faktora koji su prouzrokovali njezinu pro-
past. Godine 1992., kada je zapoceo genacidni pohod izrazite veci-
ne srpske pravoslavne akademske zajednice, drzave i crkve (a te i
1993. godine i pohod hrvatske drzave, koga nije podrzala Katoli¢ka
crkva u Hrvatskoj niti veéina njezine akademske zajednice) na

preostale enklave muslimana na Balkanskom poluotoku, 20 .

59 | nekom smislu, ona je to i danas budu¢i da Inkvizicija nije mogla
istrijebiti duhovne plodove koje je ta civilizacija ostavila Zapadu.

550 glignu zloguku sintagmu upotrijebio je Hegel u svojoj Filozofiji povijesti
(Zagreb, Kultura, 1951., preveo Viktor D. Sonnenfeld): ,Posto je odusevljenje
malo —pomalo i§¢ezlo, zavladale su najruznije strasti, a kako osjetilni uzitak lezi
veé u prvom obliku same muhamedovske nauke, pa se postavlja kao nagrada u
raju, stupio je sada uZitak na mjesto fanatizma. Sada potisnut u Aziju i Afriku, a
samo u jednome kutu Evrope trpljen zbog ljubomore kr¥éanskih _vlasti,
(podvlacenje nase) islam je vec odavno i§&ezao s tla svjetske povijesti i povukao
se u orijentalnu udobnost i mir* (331). — 1z konteksta se ne bi mogao izvudi
zaklju€ak da je slavni filozof sam zastupao stav 0 vojnopoliti¢koj eliminaciji
muslimanskog ,, kuta“ na Balkanu., ali je nesporno da je dijelio neke od
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dakle, tacno na 500. godisnjicu progona $panskih ,heretika, mus-
limana i Jevreja — svaki muslimanski, ali i jevrejski umnik, 1 svaki
evropski humanist postavljao je sebi jedno te isto pitanje: Ne po-
navlja li se ,,Spanija“ u Bosni?!

Slijedom kur'anskih naloga koji muslimane nukaju da putuju
po svijetu i uce lekceije iz povijesti i zemljopisa, najprije ¢emo raz-
motriti ajel koga smo stavili kao moto ovog rada pa ¢emo iz njega
— te'vilom ! { tefhimom ** — nastojati da izvadimo neke pouke iz
muslimanskog ,,skoka® na Pirineje, ali i neke paralele sa balkan-
skim muslimanima, koje se same od sebe tim povodom nameéu.

Taberi u svome tefsiru, izmedu ostalog, navodi misljenje Ibn
Abbasa iz koga ¢emo saznati §ta je bilo povod objavljivanju ovog
ajeta:“Nakon $to se desila bitka na Uhudu i muslimane pogodilo to
Sto ih je pogodilo, Vjerovjesnik, s.a.v.s., popeo se na brdo. Uto nai-
de Ebu Sufjan i povika:“O, Muhammede! O, Muhammede! Zaito
ne izides? Zar nece§ izi¢i? Rat je nadmetanje (sid?al): ovaj dan
(Uhud) pripada nama, a onaj dan (Bedr) pripao je vama!* Allahov
Podslanik, s.a.v.s., re¢e ashabima:“Odgovorite mu!“ Ashabi povi-
kase:*To nije isto! To nije isto: nasi ubijeni su u DZennetu, a vasi
ubijeni su u DZehennemu!™ Ebu Sufjan rece:“Mi imamo (svoje bo-
zanstvo) 'Uzzaa, a vi ga nemate!“ Resulullah, s.a.v.s., rece:“Kazite
mu: Na$ zaStitnik (mevlana) je Allah, a vi nemate zastitnika!* Ebu
Sufjan rece:“Najvisi (bog) je Hubel!* Resulullah, s.a.vs.. re-
Ce:"Kazite mu: Allah je Najvisi, Nedosegljivi (Bog)!* Ebu Sufjan
rece:*“Nas sukob na Bedru bio je neznatan!* lkrime dodaje: Ova
njihova rasprava bila je povod objavljivanju ajeta: Ve tilke'l-ejjamu

stereotipnih, pogre3nih predodzbi islama u ve¢em dijelu evropske nauéne i
kvazinau¢ne javnosti, o éemu ¢e kasnije biti rijeci.
> Ta'wil - smjer istraZivanja u nauci komentarisanja Kur'ana u kome se trazi
prvobitno znatenje Cudesno izraZenog (konciznog i sl.) mjesta u Kur'anu;
wvertikalni* hod u tumacenju Kur'ana koji se kre¢e u obrnutom smjeru od smjera
njegova »spudtanja“ na Zemlju.

Tafhim — smjer istraZivanja u nauci komentarisanja Kur'ana u kome se
intuitivno, ali na temelju kur'anskog teksta i konteksta, dolazi do suitina koje se
pod —razumijevaju u tome tekstu ili: tim tekstom /kontekstom.
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nudaviluha bejne'n-nas — A u ovim danima Mi dajemo pobjedu sad
Jjednima, a sada drugima. 553

Taberi takoder nasiroko analizira centralnu rije¢ ovog ajeta:
glagol davele judavilu, pa kaze da on oznacava: smjenu vlasti, pre-
nosenje ili promjenu vlasti: Nudaviluha bejne'n-nasi, po Taberiju,
znali: Nedz'aluhd duvelen bejne'n-nasi musarrefeh — Mi €¢inimo da
vladavina jednih nad drugima bude promjenljiva. ,.En-Nas ovdje
ozna¢ava muslimane i musrike, buduci da je Allah, dZelle Sanuhu,
dao muslimanima vlast (pobjedu) nad musricima na Bedru..., a mu-
$ricima nad muslimanima na Uhudu.* ***

Ovaj ajet se zavrSava opomenom koju Uzviseni viSekratno
ponavlja u Svojoj Knjizi: Vallahu la juhibbu'z-zalimin — A Allah ne
voli one koji nasilje cine.

U vrijeme kada nije bilo drzavnih granica u modernom smis-
lu i kada je ,,duh naoda* *** bio takav da je svako ko je imao mo¢
Sirio svoju ,.drZzavu“ na onom prostoru gdje je mogao da je proSiri
kako bi ne samo poveéao tu svoju mo¢, nego i kako bi samog sebe
zastitio od upada drugih mocnika na osvojenu teritoriju, muslimani
sjeverne Afrike su iskoristili svoju mo¢ i upali na podrucje Spansko-
ga kraljevstva u kome je domace stanovnistvo stenjalo pod jarmom
gotskih i vizigotskih osvajaca koji s njima nisu dijelili istu religiju.
Naime, Vizigoti (Zapadni Goti), koji su u petom stoljecu upali u
Spansko kraljevstvo, ,nisu bili nista drugo do upadatke germanske
horde* (Ph. Hitti) > i pristajali su uz arijski oblik kr§¢anstva, dok je
domicilno $pansko-romansko stanovnistvo slijedilo katolicizam. Na-
cionalne razlike medu tim etni¢kim skupinama su takoder bile veli-
ke i Gesto uzrok netrpeljivosti. Tu je bio i jos jedan faktor: jevrejski.

3 Tafsir al Tabari (Diami' al-bayan...), Dar al-kutub al-'ilmiyya, Bejrut, bez
godine izd., I11, 449.

> Ibid., 449.

%5 Niccolo Machiaveli (Nikolo Makijaveli), Vladalac , u poglavlju: O
gradanskoj vladavini”, Zemun, Neven, 2003., preveo B. Jankovic, 91.

% Filip Hiti, Istorija Arapa, s engleskog preveo Petar Pej¢inovi¢, drugo izd.,
Sarajevo, V. Masle3a, 1988, 452.
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Godine 612. kraljevskim dekretom Jevrejima je bilo naredeno da se
pokrste ili da napuste zemlju. Upravo su Jevreji i $panska poroblje-
na klasa, zbog nasilja germanskih ugnjetaca, bili glavni oslonac
muslimanima u njithovom pohodu na ovo kraljevstvo.

Muslimanski uspjeh ima se zahvaliti prvenstveno postivanju
kur'anskih ciljeva radi kojih su oni presli Gibraltar: da se zastite, ali
i da donesu i vrSe pravdu i prenesu islamsku Poruku narodima koji
nisu bili upoznati sa sveobuhvatnim, islamskim monoteizmom .
Otuda se islamski koncept osvajanja, ferh, u bitnome razlikuje od
svake druge, ne-islamske invazije i kolonizacije tude teritorije, ¢iji
su ciljevi pljatkanje tudih bogatstava i ubijanje i progon druge et-
nicke ili vjerske zajednice koja Zivi na tome prostoru. ,,Neophodno
je vladati po islamu da bi se svijet spasio zla onih koji vladaju,* re-
kao je znameniti orijentalist sir Hamilton Gibb braneéi islam od op-
tuzbi da se §irio ,,ognjem i magem.* >’ ..Nije ta¢no da se islam na-
metnuo silom, sabljom, na vise od pola zemaljske kugle... Najjace
oruzje koje su muslimani koristili za Sirenje svoje vjere jeste Ginje-
nica da su oni bili ljudi visokog morala. Ko god se Zeli uvjeriti u to,
neka se posveti Citanju i neka se upozna sa svim pojedinostima ve-
zanim za njegove vojne pohode i njegova osvajanja. Neka se, dak-
le, li¢no uvjeri u te okolnosti i neka, isto tako, razmotri i kakve su
bile namjere onih histori¢ara koji su mrzili islam — islam koga ne
vidimo da je mrzio, niti da ¢e mrziti vieru koja mu je prethodila.
Dokaz da se islam nije Sirio sabljom jeste ¢injenica da su mnogi
primili islam dok su bili daleko od njegovog podrudja, njegovih
vojnih pohoda i osvajanja,” rekao je Volter.>®
Ali ako su ulazak muslimana u Spansko kraljevstvo i na Siciliju 1
njihovo pocetno uspostavljanje vlasti bili koliko-toliko u duhu
islama, uz postivanje Allahovoga, dz.3., suvereniteta (el-hakimijjetu
lillah) u vladavini, njihov viSestoljetni boravak na Pirinejskom
poluotoku, posebno u Spaniji, protekao je u viSekratnim ozbiljnim i

*" Ahmed Hamid, Islam i njegov poslanik u ocima drugih, neobjavljeno, s

arapskog preveo Mustafa Prljaca.
¥ Ibid.
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obuhvatnim kr$enjima toga suvereniteta, §to je dovelo do konacne
propasti muslimanske vladavine 1492. g.

SAMOIZOLACIJA 1 PARTIKULARIZAM

Po nepisanom pravilu, islamski i kr§¢anski historicari sc raz-
likuju u iznoenju i tumagenju povijesnih dogadaja tokom musli-
manske dominacije u Endelusu, ali ima jedan nemuslimanski izvor
kome se mora vjerovati; rije¢ je o vode¢im Spanskim orijentalisti-
ma; Miguelu Asinu Palaciosu 9 Julianu Riberi 360§ Emiliu Garcii

59 Miguel Asin Palacios (1871.-1944.) — 3panski arabist. Bio je rimokatolicki
svecenik (stoga esto potpisivan i kao: Don Miguel Asin Palacios). Prou¢avao je
djela najznacajnijih misaonih i umjetnickih figura muslimanske Spanije, a postao
je naro¢ito poznat nakon objavljivanja djela La escatologia musulmana en la
Divina Comedia —Muslimanska eshatologija u BoZanstvenoj komediji (1919.),
nakon koje je morao voditi nau¢nu polemiku sa ostrad¢enim danteistima u
Spaniji i ltaliji. Uredivao je i asopis JAl-Andalus® i bavio se ibn 'Arabijem,
Gazalijem, Masarrom, ibn Hazmom, Majmonidesom...Slijedeca poznata djela su
mu: Abenhdzam de Cordoba y su historia critica de las ideas religiosas — Ibn
Hazm Kordobljanin i njegova ,, Kriticka historija releigijskih ideja” (1927.-
1932.); Algazel, dogmatica, moral y ascética — Al-Gazali. Dogmatika, moral i
estetika ( Zaragoza, 1901.); El Islam cristianizado. Estudio del sufismo a través
de la obras de Abendrabi de Murcia — Kristijanizirani islam. IstraZivanje
sufizma preko djela ibn Arabija iz Mursije (Madrid, Editorial Plutarco, 1931.) .
U Dokumentima Nostra Aetate Drugog vatikanskog koncila (1962.-1965.)
Palaciosovi radovi istaknuti su kao primjer otvorenosti Katolicke crkve prema
islamu i brige oko ibrahimovskog / abrahamskog zajedni¢kog naslijeda. - Sire 0
pogledima na islam i njegovu kulturu kod ¥panskih istrazivaéa v. u: James T.
Monroe, Islam and the Arabs in Spanish Scholarship (Leiden, 1970.).

560 Julian Ribera y Tarragd (1858.-1934.) — Spanski arabist. Posebno se bavio
istrazivanjem specifiénih §panskomuslimanskih i/li spanskoromanskih pjesni¢kih
formi kakve su nmuwassahat i zadzal te arapskim muzickim naslijedem u Spaniji.
Poznata djela su mu: La musica drabe y su influencia en la espan ola — Arapska
muzika i njezin utjecaj na Spansku muziku (Madrid, 1927.); El cancionero de
Abencuzman — Divan ibn Kuzmana Kordobljanina (Madrid, 1914.). Ribera je bio
neka vrsta ugitelja kasnijim Spanskim arabistima, Palaciosu i Gomezu prije svih.
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5

. 1 : " e -
Goéomezu °°! te liberalnom filozofu, humanistu i histori¢aru Joseu
562

Ortegl y Gassetu ™ ~...
«563 -

Tako Gémez u svome tekstu ,,Mavarska Spanija“>* isti¢e os-
novne uzroke endeluske propasti, a ti su: a) samoizolacija od osta-
log dijela Ummeta, koju je pratila nepopustljiva politika endeluskih
vladara i prema Abasijama na Istoku i prema Fatimijama i njihovim
berberskim ili arapskim saveznicima u sjevernoj Africi; b) rigidna
politika u dugom procesu kulturne asimilacije u kojoj su se moza-
rabi (domace stanovnistvo koje je ostalo u kr§¢anskoj religiji a pri-
havtilo arapsku civilizaciju) sve viSe osjecali ugroZenima od strane
i muslimanskih doseljenika i muladija (Spanskog stanovniStva koje
je primilo islam); ¢) netrpeljivost i sukobi berberskog i arapskog ili
arabiziranog stanovnistva; d) kasniji i sve Ze$¢i partikularizam ili
fitna izmedu endeluskih muslimanskih vladara koji je doveo do
formiranja dvadeset i osam faifa, minijaturnih drzavica, koje su ra-

¢! Emilio Garcia Gomez (1905.-1995.) — Spanski arabist, knjiZzevni historicar i
krititar. Bio je ekspert za arapsku endelusku poeziju, nastavlja¢ Riberinih
istrazivanja muves$$ahata i zedzela, posebno mozarapskih tzv. jarchas, hardZi u
njima. Njegova najpoznatija djela iz ove oblasti su: Poemas ardabigoandaluzes —
Arapskoandaluzijske poeme (Madrid, 1940.); Cinco poetas musulmanes — Pet
muslimanskih ~ pjesnika  (Madrid, 1945.); Poesia ardbigoandaluzia -
Arapskoandaluzijska poezija (Madrid, 1912.); El collar de ¢a paloma, tratado
sobre el amor y los amantes de lbn Hazem de Cordoba — Golubicina ogrlica,
traktat o ljubavi i zaljubljenima ibn Hazma Kordobljanina (prijevod ibn
Hazmova djela s predgovorom Jose Ortega y Gasseta; Madrid, 1952.).

62 José Ortega y Gasset (1883.-1955.) — Spanski filozof i esejist, autor
medunarodno poznatog djela La rebelion de las masas — Pobuna masa (na
hrvatski prevela Duska Geri¢ Koran, Zagreb, Golden marketing, 2003.) ; Teoria
de Andalucia y otros ensayos — Teorija o Andaluziji i drugi eseji (Madrid,
1942.). Po povratku u Spaniju nakon Drugog svjetskog rata u Madridu osnovao
Institut humanisti¢kih disciplina. O islamskoj kulturi u Spaniji — prema navodu
iz navedenog Gémezovog rada - rekao je:”Ja ne razumijem kako se nesto 5to je
trajalo osam vijekova moze nazvati rekonkvistom.” (Rekonkvista — $p. ponovno
osvajanje.)

3 v, Svijet islama- Vjera, narodi, kultura, priredio Bernard Lewis,
Jugoslovenska revija i Vuk Karadzi¢, Beograd, 1979., str. 229 -240,
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tovale ¢ak i jedne s drugima nerijetko naSavsi saveznike u krs¢an-
skim vladarima; e) vjerski ekstremizam i, sljedstveno tome, medu-
muslimanski sukobi i sve zaoStreniji odnosi izmedu muslimana,
krséana i Jevreja...Svi ovi prekrsaji u pogledu Allahovoga, dZ5.,
suvereniteta praceni su neshvatljivom grubos$¢u u nasilnom preu-
zimanju vlasti i njezinom ¢uvanju, bijesom medusektaske 1 meduv-
jerske mrZnje te Cestim gradanskim ratovima koji ¢e iscrpsti ovu li-
jepu zemlju i vremenom dovesti do sloma njezina hilafeta i nestan-
ka ,,3panskog islama.* Primjeri toga o ¢emu govorimo su brojni, a
mi ¢emo navesti samo one koji nam se ¢ine najilustrativnijim.

ALMANZOROVA FITNA

Nakon smrti El-Hakema II., vlast je — protivno principima Se-
riatske politike koja zahtijeva da se u muslimanskoj drzavi ispoStu-
je neogranic¢eno aktivno i $eriatskim uvjetima ograni¢eno pasivno
pravo glasa — preuzeo njegov sin HiSam, koji je bio degenerik i ko-
ji, ustvari, nikada nije ni vladao. Uskoro je, nasilnim putem, vlast
od njega zvani¢no preuzeo ljubavnik njegove majke, hadzib (prvi
ministar) po imenu Muhammed ibn Amir (976.-1031.). On je halifu
zatvorio u ,,zlatni kafez*, za sebe prisvojio titulu El-Mensur, ,,Pob-
jedonosni® ( na Zapadu poznat kao Almanzor), uveo zabranu Cita-
nja ,,bezboznih®, tj. svih nau¢nih knjiga, osnovao novu dinastiju, ali
i drzavu uveo u besmisleni gradanski rat pokrenuvsi seriju kazne-
nih ekspedicija protiv kr§¢ana ,,u atmosferi apokalipti¢ne okrutnos-
ti“(Gémez). U jednom od tih svojih pohoda na sjever Spanije spa-
lio je baziliku Campostello, najslavnije kri¢ansko svetiliSte u ovoj
zemlji. No, andaluzijski muslimani, svjesni Almanzorovoga krSenja
Bozijih principa i opasnosti koje su iza toga krenja stajale, poceli
su izbjegavati njegove vojne komande, nakon ¢ega se ovaj tiranin
odlucio na novi pogre$ni potez: u svoju vojsku pozvao je placenike
iz sjeverne Afrike, berberski vojni element koji se nikada nije mo-
gao uklopiti u pluralno andaluzijsko drustvo i kulturu. Almanzoro-
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va antiSeriatska politika bila je glavni uzroénik izbijanja fitne u ko-
joj je poceo da ratuje svako protiv svakoga: muslimani protiv krs-
¢ana, krS¢ani protiv muslimana, Berberi protiv andaluzijskih Arapa,
muladija, mozaraba i sakaliba (robova kr¢anskog porijekla), a oni
protiv njih. U tim gradanskim ratovima zemlja je bila opusto$ena;
El-Medina ez-Zehira potpuno sruSena, a druga poznata palaca,
Medinetu'z-zehra, pretrpjela je najteza oStecenja. Zemljom su usko-
ro zavladali vladari bez ijednog Seriatskog uvjeta za vlast; neki su
bili zlo¢inci i palikuée, drugi pustolovi, tre¢i s dobrim namjerama,
ali bez autoriteta i sposobnosti da ugase vatru fitne i otpoCnu proce-
se ujedinjenja Endelusa.

Politi¢ka fitna uskoro se prenijela u vjersku sferu, u ono pod-
rugje gdje je Endelus bio najjaci i po kome je bio jedinstven. Jer
sve do kraja vladavine Abdurrahmana III. (912.-961.) u Endelusu
se razvijalo drustvo ,,Zajednicke Rijeci”, u kome su uglavnom slo-
7no zivjeli sljedbenici sve tri monoteisticke vjere. Prvi endeluski
hilafet osnovan je 929. god., a sa spomenutim halifom musliman-
ska Spanija je dozivjela vrhunac moéi i slave: politika kur'anske
.ZajedniCke Rije¢i“ dovela je do prosperiteta svake njezine sastav-
nice i svih njih zajedno. .Muslimani su pokazivali veliku toleranci-
ju prema tzv. Narodu Knjige i nije bilo prepreka lahkoj 1 stalnoj
drustvenoj interakciji s njim i na vi§im nivoima...Kr$¢ani su bili to-
lerisani, za$ti¢eni, i prema njima se milosrdno postupalo, “ pise
John L. Esposito. ***

Dolaskom na vlast Almanzora, meduvjerski odnosi su se stu-
bokom promijenili; fe'@ju§ (zajednicki Zivot u miru 1 medusobnom
postivanju) zamijenjen je vatrom mrZnje i potiskivanja sa druStvene
scene; tada 1 endeluski kulturni acmé (rascvat) po€inje da opada i
smrzava se. Sada je muslimanska vlast primoravala mozarabe da
7ive u posebnim dijelovima naselja, a na mijeSanje muslimana i
kric¢ana dusSebriZnici sa obje strane gledali su podozrivo. Poslije
sloma Almanzorove vojne 1 politicke mo¢i, muslimanska teritorija,

%% V. njegovu Oksfordsku historiju islama u prijevodu Ahmeta Alibasi¢a,
Zivinice, Selsebil, 2005., 296.
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koja se, na svome vrhuncu, prostirala sve do krS¢anske kraljevine
Leona i Portugala na sjeveru, sada je poCela da se suzava usljed
krséanskih udruzenih ofanziva, tako da je 1250. god. od musliman-
skih teritorija preostao samo Nasirijski emirat u Garnati /Granadi.
Sada su, u osvetnickim pohoda kr$¢anskih vladara sa sjevera, tzv.
mudehari (muslimani koji su prihvatili kr§¢ansku vlast) poceli trp-
jeti bezakonje kao pripadnici ,,porazene* religije.

Samo je u takvom kontekstu defetizma i gubitnicke psiholo-
gije moglo doéi do osnivanja murabitunske i, kasnije, muvehhidun-
ske dinastije u muslimanskoj Spaniji. Obje potjetu iz sjeverne Af-
rike, obje su berberske, obje su promovirale agresivnu islamsku
revnost i rigidni puritanizam. Nijedna od njih nije se uklopila u duh
endeluskog vierskog viSeglasja. U vrijeme murabituna pokidane su
ne samo muslimansko-kr¢ansko-jevrejske nego i unutarmusliman-
ske veze. Kruto interpretirani i Zivljeni malikizam nije dopustao ni-
kakvo otvaranje, 363 2 kada se, u vrijeme muvehhiduna, kao reakci-
ja na tu strogost, u liku Ibn Arebija (1165.-1240.), u Endelusu, u
svojoj punini, pojavio ,,misti¢ni put* i procvjetale duhovne nauke,
veé je tome bilo kasno: slavni 'arif (gnostik), pisac Dragulja posla-
nicke mudrosti 1 Mekkanskih otkrovenja koji je zagovarao gotovo
neograni¢enu duhovnu otvorenost svih monoteista, zavrsio je, zap-
ravo, kao emigrant na Istoku. .

%5 Osnivaé socioloske nauke i jedna od najveéih figura muslimanske Spanije,

ibn Khaldun (1332.-1406.), iznio je sli¢an stav kada je rekao:“Stanovnistvo
Maghreba i Spanjolske bilo je na razini beduinskog primitivizma i jo3 nisu bili
uéinili onaj progres koji je bio postigao narod Iraka. Zato ni jedan drugi figh,
osim onog Imama Malika, tamo nije napredovao.” V. u: Shibli Nu'mani, Abu
Hanifa —zZivot i djelo, Zagreb, Tugra, 1996., 173.- Nu'mani smatra da je abu
Hanifina pravna $kola u islamskom svijetu postigla daleko vece priznanje nego i
jedna druga ,38to je siguran dokaz cinjenici da bolje odgovara ljudskim
potrebama nego i jedna druga $kola, a narotito potrebama muslimanskog drustva
u kulturnom usponu® (173.). Posebno je pitanje da li je zaista muslimansko
druitvo u Endelusu bilo u , kulturnom usponu® ili ne.

366 podsjetimo se ovdje samo ibn 'Arabijevih stihova: ,, Ljudi razligito vjeruju u
Boga, ali ja priznajem sve $to oni vjeruju®; ,,Moje srce je postalo staniStem svake
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U SJENI KRIZARSKIH RATOVA

Mora se naglasiti da se drutveni i politi¢ki poremec¢aj hilafe-
ta u Spaniji dobrim dijelom odvijao u vrijeme krizarskih ratova
(1096.-1192.), koji su razbuktavali kr§é¢ansku revnost na Pirinejima
1 u ostalom dijelu prvi put ujedinjene Evrope. Svecenstvo je islam
sve viSe i sve glasnije tretiralo kao ,.kr§¢ansku herezu®, a muslima-
ne, nakon Stro su ih dotle nazivali agarjanima (¢ime su se Arapi,
neuvrjedljivo, povezivali sa HadZerom, Agerom), sve vise nazivati
saracenima, Sto Je bio gr¢ki naziv za sve nomadske narode, ali se
sada poceo odnositi samo na muslimane kao ,.neprijatelje** kri¢ana.
Za muslimane je ovaj naziv, naravno, bio uvrjedljiv, kao i novos-
kovani naziv Mauri (po njihovom porijeklu iz Mauritanije, ¢ime se
sugeriralo da su stranci i zanemarivala ¢injenica da je veéina mus-
limanskog stanovnistva Endelusa bila domicilna).

Silina antimuslimanske propagande na Pirinejima najveéim
dijelom se ipak vezivala za poslanika Muhammeda, s.a.v.s. On se
uporno, naro¢ito sa krizarskim pohodima, nazivao ~Mahometom®,
Sto na starofrancuskom i okolnim jezicima oznacava , divljeg Sov-
jeka®, ,divljaka“, a dZamije su nazivane »mahomerijama®. U tom
periodu, uceni ljudi kr¥éanstva izuéavaju islam kako bi pobijali
njegovo ucenje, dok se puk nasladuje izmisljenim pri¢ama o posla-
niku Muhammedu, s.a.v.s., te rasko$nim inventarom poruga na nje-
gov racun. Postoji Citava jedna veoma popularna zbirka takvih pri-
¢a 1 poruga pod naslovom Chansons de Geste. Ta stihovana zbirka
odraZava viteSke ideale koji su tada bili iroko prihvaceni u &ita-
vom juznom pojasu evropskoga kontinenta. Te pjesme (chansons),
koje poticu iz perioda izmedu 11. i 14. st., bile su neka vrsta osvete

»forme®; / ono je pasnjak gazela i samostan hriséanskih redovnika, / i hram za
idole i Kaba za hodogasnike, / i Ploa Petoknjizja i Knjiga Kur'ana./ Slijedim
vjeru ljubavi ma koji put njezine kamile uzele / jer to je moja religija i moje
vjerovanje*; ali i ovakvog tumagenja ajeta:“Na koju god se stranu okrenete — pa
tamo je Bozije Lice™: Boga ¢e3 vidjeti na svakoj strani: u srcu krdéana, jevreja,
zoroastrijana... ,, V. M.M. Sharif, Historija islamske Jilozofije, 1, preveo Dr.
Hasan Susi¢, Zagreb, August Cesarec, 1990., 420.
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kré¢ana za davne poraze koje su pretrpjeli od muslimana. U prva
dva ciklusa ovih pjesama radnja se desava u Evropi. dok se u tre-
¢em ciklusu, pod naslovom Ep o Rolandu, radnja premjesta na Is-
tok, u period nakon §to su krizari prvi put zauzeli Jerusalem 1099.
god. Uz ovu zbirku, ovdje valja spomenuti spjev na latinskome je-
ziku pod naslovom Historia de Muhamele, vierovatno najpopular-
nije poetsko djelo o islamu koga je u 11. st. spjevao izvjesni Hilde-
bert iz Tura. U ova dva djela, kao i u nizu ostalih djela ..divlje mis-
li* i nau¢ne literature, poslanik Muhammed, s.a.v.s., predstavlja se
kao pokvarenjak, laZljivac i varalica koji je ,,svoju” religiju osno-
vao koristeéi se trikovima, ali i kao vojni strateg koji je imao sklo-
nost da pribjegava nasilju. Time su kricani Pirinejskog poluotoka -
za koje je 1slam, dakle, bio ,.hereza™: nesto izvan granica ,,pravov-
jerja, 1 kvazireligija bez ikakvih duhovnih vrijednosti — otvarali
manevarski prostor vlastitoj savjesti, naime, da i muslimane tretira-
ju kao ,.strance™ na ..svojo]* teritoriji, ,,strance” koje je bilo ,,mo-
ralno® opravdano prognati sa te teritorije ,,mahometskim™ sred-
stvima:“ognjem i macem.”

IVAN DAMASCANIN I NIKOLA KUZANSKI

Islam kao ,.hereza kri¢anstva™ — ta je strateSka postavka nas-
tala najprije u nauénim krugovima kri¢anskog svijeta, a prvi ju je
upotrijebio Tvan Damas¢anin (oko 650.-749.) ), koji je bio zvanic-
nik u vladi umejevickog halife Abdulmelika ( vladao od 685. do
705.) i koji je bio prvi kri¢anin koji se nau¢no bavio islamom. Poz-
navao je arapski jezik, a narotito se bavio onim dijelovima osnov-
nih islamskih izvora koji tretiraju Isusa, njegovu majku Mariju 1
kréé¢anstvo opéenito. Iako je uzivao ugled kod muslimanskih vlada-
ra, Dama$éanin je, ipak, pojavu islamu ozna¢io kao najavu Antik-
rista, a u njegovim zamisljenim dijalozima, u kojima u¢estvuju krs-
éanin 1 musliman, kr§¢anin, naravno, izlazi kao pobjednik. Pa i po-
red svega toga, pionirska uloga [vana Damas¢anina u medusob-
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nom, nau¢nom upoznavanju islama i kr§¢anstva od strane njihovih
sljedbenika je pozitivna buduéi da se ovaj naucnik zalagao za to
upoznavanje, zbog cega ¢e ga ikonoklasti¢ki sinod osuditi kao teo-
loga koji je ,,naklonjen Saracenima.*

Njegov slucaj ¢e, u manjoj ili vecoj mjeri, slijediti ostali pro-
ucavaoci islama sa druge, kricanske strane u stolje¢ima koja nas se
ovdje ticu: Isidora iz Sevilje (sredina IX. st.), francuski monah Pe-
tar Veliki (Precasni), porijeklom iz Klinija (oko 1092.-1156.),
Thomas Aquinas (1225.-1274.), endeluski filozof i teolog Ramon
Llull, oko 1235.-1316.), Ricaldo de Montecroce iz Firence (krajem
XlILst.) 1 dr. Zajednicko obiljezje njihovih spisa jeste nastojanje da
se islam upozna kako bi se pobijalo njegovo ucenje te kako bi bor-
ba protiv njega bila $to efikasnija, ili kako bi se on obescijenio ili
marginalizirao (narocito kod Akvinskog). Ramon Lul je osudivao
krizarske ratove kao zlo i zalagao se za to da se ,,Saraceni® Lprive-
du istini* drugacijim sredstvima, i to, a ne medusobno istrjebljiva-
nje, bi, ipak, bila vodeca sugestija kr§¢anskih naué¢nih krugova kada
je o islamu i muslimanima juZne i mediteranske Evrope rije¢. *¢’

Jedan glas se, medutim, snazno izdvaja medu njima; to je
glas njemackog filozofa i kardinala Katoli¢ke crkve Nikole Kuzan-
skog (Nicholas od Cusa, 1401.-1464.). On je autor djela De pace
fidei — O miru medu religijama, °% nastalog neposredno nakon $to
je sultan Mehmed II. el- Fatih osvojio Konstantinopolj 1453.g., da-
kle, nekoliko desetljeca prije definitivnog unistenja ,.panskog is-
lama.” Ovo djelo predstavlja iskreni i udeni napor da, u ekumen-
skom, zami$ljenom dijalogu, sljedbenici razli¢itih religija, a poseb-
no muslimani i kr8¢ani, iznesu svoja vjerska u¢enja kako bi potvr-
dili vodecu ideju Nikole Kuzanskog: da je religija jedna te ista kod

**" Na koji su na¢in muslimanski teoreticari odgovorili izazovu da u tim stoljecima
prouce kricanstvo, v. w: Oksfordska historija islama, poglavlje .Stavovi
srednjovjekovnih muslimana o Evropi, kr¥¢anima i kri¢anstvu®, 306. i d.

°% Na hrvatski Jje ovo djelo s latinskog izvornika preveo Mile Babi¢, Connectum,
Sarajevo, 2005. — Izmedu ostalih, Kuzanski je napisao i Cribratio Alchoran —
Ispitivanje Kur'ana 1441.god., s idejom da pobija njegovo uéenje.
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svih vjerujucih, a da su obredi (ritus) razliciti, te da mir nastaje iz
vjere, a vjera iz slobode. Adresati ove knjige su ..8iri krugovi* ob-
razovanih kr$éana. Kod njih spis nastoji pospjesiti miroljubivo uv-
jerenje posebno prema islamu bududi da se ostale svjetske religije
spominju tek usputno.

UPOTRAZI ZA KULTURNIM IDENTITETOM

U sferi kulture Endelus nikako nije uspijevao da dode do vla-
stitoga kulturnog identiteta. Sa svijeS¢u endeluskih muslimana o
zajednickoj opasnosti od kr§¢anskog neprijatelja koji je nadirao sa
sjevera, posebno u vrijeme dugotrajnih krizarskih ratova koji su
dodatno razbuktavali antiislamski bijes kr$¢anskih zajednica u Le-
oneu, Portugalu, Francuskoj i Italiji, rasla je potreba za integriraju-
¢om arapskom kulturom sa Istoka. No dok je pocetna umejevicka
drzava u Endelusu uvozila svoju kulturu sa Istoka filtrirajuci je od
abasijskih sadrzaja, sada, u vrijeme taifa, taj proces je li¢io na ,,ma-
hnito podrazavanje™ (Gémez) bez ikakvog filtriranja. Politi¢ka ne-
zavisnost, kojoj su tezile sve taife, usljed opce borbe koju su vodile
izmedu sebe, nije bila moguca za tako male drzavne tvorevine, pa
je, umjesto kulturne nezavisnosti, doslo do suprotnih kulturnih efe-
kata: spomenutog podrazavanja Istoka, ali i guSenja vernakularne
kulture, tako sretno srasle sa arapskom kulturom u literaturt muves-
Scha 1 zedZela, o cemu u ovom broju Zbornika pisu arabisti s naseg
fakulteta. ** Dok je halifat gradio Spansku zgradu od isto¢nih
opeka, taife su gradile istocnu zgradu od $panskih opeka™( Gomez).
GusSenje vernakularne kulture — sasvim suprotno slovu i duhu
Kur'ana koji afirmativno govori o ,,raznovrsnosti jezika vasih i boja

09569 Muwasah je bio krasan spoj dvije literature i dvije rase u kordopskom

uzavrelom kazanu za vrijeme halifata. To je, nesumnjivo, najoriginalniji
proizvod omajadske kulture koji se uzdigao visoko iznad provincijalnog nivoa
njenih drugih tekovina* (Gémez, nav. dj., 233.).
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koza vagih“™ i sasvim suprotno slovu i duhu Medinske povelje ko-
ju je, kao ustav Medinske drzave, dogovorio i izdiktirao sam posla-
nik Muhamamed, s.a.s.v.- vodilo je razoCarenju i kasnijem bijesu
muladija i mozaraba, koji su, predajuci se utjecaju arapskoislamske
kulture, po prirodi stvari, zadrzavali ljubav prema vlastitom, ro-
manskome jeziku i literaturi koju su ispisivali na njemu, kao 1 pre-
ma ostalim kulturnim predislamskim navikama.

Ovdje dolazimo do jednoga kulturnog fenomena koji ¢e — po
nagem, ne i po Gémezovome misljenju — takoder pripomoci sagle-
davanju uzroka propasti ,,$panskog islama*; rije¢ je o ljubavnoj po-
eziji endeluskih muslimana ispisanoj uglavnom na arapskome j ezi-
ku i u klasi¢nim istoénjackim literarnim formama. To je poezija je-
dinstvene ljepote i snage, puna opisa endeluskog (ljubavnog) ambi-
jenta: palata, izlazaka Sunca, ponodi, rijeka, polja, maslinjaka, na-
ranéi, ezana s minareta i zvonjave crkvenih zvona..., ali 1 nenadma-
$nog divljenja pred Zenom i njezinom tjelesnom ljepotom. To je
poezija ljubavi koju su knjizevni kriti¢ari ispravno oznacili kao
amor de long —ljubavi koja je udaljena i neuzvracena, zbog Cega je
toliko hipersenzualna...Rasprave o toj poeziji mozemo voditi ne-
kom drugom prilikom, a ovdje nam se ¢ini svrhovitim ukazati na
njezin duh. To je poezija koja slavi konkubinu, a ne zakonitu Zenu,
i, sa njom, konkubinom, vjerski prekr$aj u neograni¢enom slados-
traséu. Utjecaj te poezije na endelusko drustvo — sude¢i prema his-
torijskim izvorima — bio je prevelik. S To znaéi da se to drustvo u
kasnijem periodu svoga postojanja, umjesto duhu vjere i njezinim
visokim muzevnim ciljevima, odavalo anakreontskom, melanholic-
kom i bonvivanskom duhu ove poezije.

7 Al-Qur'an, 30, 22.

! Tako Hitti u svojoj Historiji Arapa navodi slu¢aj muzicara Ziryaba, koga je
Abdurrahman 1L doveo na svoj dvor ,Zele¢i da od Kordove napravi drugi-
Bagdad.“ Ziryab je, navodno, poznavao rijeti i melodije 10.000 pjesama, koje je
pjevao Halifi i puku, bacivi sve druge muzicare u zasjenak.
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FRAGMENTOS DE LA ,,QASIDA EN NUN*

Alejados uno de otro, mis costados estan secos de pasion por ti,
y en cambio no cesan mis lagrimas...

Al perderte, mis dias han cambiado y se han tornado negros,
cuando contigo haste mis noches eran blancas...

Diriase que no hemos pasado juntos la noche,

sin mas tercero que nuestra propia union,

mientras nuestra buena estrella hacia bajar los ojos de nues-
{ros censores:

Eramos dos secretos en el corazon de las tinieblas,
hasta que la lengua de la aurora estaba a punto de denunciar-
nos.

De Ben Zaydun, de Cordoba
(1003 — 1070)

ODLOMCI 1Z ,,KASIDE NUNLJJE®

Udaljismo se jedno od drugog, i moji bokovi se osusise od
¢eznje za tobom,
zbog te promjene moje suze ne prestaju teci...

Izgubih te, promijenie se moji dani, crni vracaju se,
i od tada mislim da su bijele no¢i moje...

[ jo§ se nadam da nisu prosli sastanci u no¢i,
sa tim jedinim tre¢im pri naSem sj edinjenju,
dok nasa sretna zvijezda sklapase o¢i nasim traarima:
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Bijasmo dvije tajne u srcu tmina
sve dok jezik zore ne postade mjesto dojavljivaca.

Ibn Zejdun Kordobljanin "
(1003.-1070.)

MUSLIMANI, JEVREJI, LUTERANL...
NA LOMACAMA ,,SVETE INKVIZICIJE*

Sav taj kulturni zanos, to naslijede videglasja koje se slijegalo
preko sedam stoljeca, naslijede Ibn Hazma, Ibn Rusda, Satibija, Ibn
Halduna, Ibn Tufejla, Majmonidesa, Ibn Badisa, Ibn Zejduna, El-
[drisija, Vellade, Busejne, Ibn Arebija, Kurtubija..., ti hamami, bib-
lioteke, prevodilacki centri, vrtovi, pomade, trubaduri, to §to smo
ve¢ oznatili kao islamski acmé, nestao je za tili ¢as — u plamenu
.Svete inkvizicije,” dolaskom na vlast ,katolickih® kraljeva pod
papinim neograni¢enim utjecajem. ,,Hri8¢anstvo nas je lisilo Zetve
anticke kulture, docnije nas je opet liilo zetve islamske kultu-
re.Cudesni svijet maurske kulture Spanije, u osnovi najsrodniji na-
ma, izrazajniji po duhu i senzibilnosti nego Rim i Grcka, bio je
pregazen ( - da ne kazem ¢ijim nogama -). Zasto? Jer je drzao do
sebe, jer je svoj nastanak zahvaljivao muzevnim instinktima, jer je
Fivotu govorio da, i to je govorio sa rijetkom i dragocjenom istan-
¢anoiéu maurskog zivota!...Docnije, krstasi su se borili protiv ne-
gega pred ¢im je bilo prili¢nije da su padali ni¢ice u praSinu — pro-

372 Emilio Garcia Gomez, Poemas arabigoandaluces, ¢etvrto izd., Madrid, 1959,

103. -Ibn Zaydun je jedan od najslavnijih pjesnika muslimanske Spanije iz
vremena njezinih taifa. Roden je u Kordobi, potom je morao bjeZati u I8biliju
(Sevilju): bio je, naime, ljubavnik ,skandalozne omajadske princeze Vellade®,
kojoj je uputio pregrst zanosnih ljubavnih pjesama, medu njima i slavnu ,,Kasidu
nunijju, iz koje smo uzeli jedan odlomak.. ,Kao pjesnik, bio je elokventan,
elegantan i izvanredno human (Gomez).”
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tiv kulture pred kojom bi ¢ak i nas devetnaesti vijek morao da se
osje¢a vrlo ubogim, veoma .poznim.* Razumije se, oni su htjeli da
pljackaju: Istok je bio bogat... A ipak bez predrasuda! Krstaski ra-
tovi — piratstvo visokog stila, i nidta vise!™ zapisao je Nietzsche. *

Inkvizicija (lat. inquisit i 0) u doslovnom smislu oznaca-
va istrazivanje, ispitivanje ljudske duge. Rimokatoli¢ka crkva pos-
jedovala je tu instituciju sve do 1823. god., 37 a njezine pocetke je
tesko nazrijeti. To je crkveni sud koji se ima brinuti za Cistotu vjere
i koji je — u srednjem vijeku naroCito — trebalo da kazni svakoga ko
bi iznevjerio sakramente kritenja. Prema tome, izvan domasaja ove
institucije bio je svako ko nije pristupio katolicko] religiji i koji,
dakle, nije ni mogao iznevjeriti spomenute sakramente. Kazna za
iznevjeravanje kr¢anskih dogmi podrazumijevala je ne samo eks-
komunikaciju iz crkve, nego 1 znatno teze sankcije ukljucujuci i
smrt. 37° Nesredena pravno-teoloska podloga za djelovanje ove in-

1 . njegov Antihrist u prijevodu Jovice Aéina, Beograd, Grafos, 1976, 84.

% {ma miljenja da ona traje sve do danas. V. npr. popularni pamflet
neimenovanog beogradskog (?) izdavaca sumnjivog porijekla i bez vece naucne
vrijednosti: Dr Alberto Romero Rivera, Vatikanske ubice — Ispovest bivieg jezuite.
575 Korijene inkvizicijskoga kaznjavanja nalazimo kod najve¢ih crkvenih
autoriteta kakvi su Toma Akvinski i Sv. Augustin. Tako Akvinski u svome
znamenitom djelu pod naslovom Summd theologiae, koje sc smatra temeljnim
djelom Katolicke crkve i filozofije, piSe:"Hereza je grijeh, za Kkoji covjek
zasluzuje da bude izopcen ne samo iz crkve, nego i iz svijeta svojom smréu. Ako
heretik ostane pri svojoj zabludi, neka crkva prestane s pokugajima da ga spasi i
neka se brine za spas ostalog Covjecanstva na taj na¢in Sto ¢e presudom
ekskomunikacije doti¢noga iskljuciti iz svoje sredine. Ostale neka propusti
svietovnom sudiji, da ovaj heretika smrcu ukloni s ovoga svijeta” A Sv.
Augustin , nazvan “Blazenim”, u svojoj Civitas Dei (“Bozijoj drzavi”),
opravdava prinudivanje u stvarima vjere, jer je to “staranje 0 dobru onoga koji je
tom prinudivanju podvrgnut.” Kako ¢e se ionako svaki heretik vjecno muéiti na
onom svijetu, za njega je, po Augustinu, bolje da pretrpi trenutno spaljivanje na
ovom svijetu, Sto bi ga eventualno moglo izbaviti iz vje¢nih muka. “Bozija
drrava”, crkva, prema ovom filozofu, postavljena je od Boga nad cijelim
tovjecanstvom da upravlja dudama i da ne dopusti da se ma i jedna izgubi.
Navedeno prema: Emil Lucka, Torquemada i inkvizicfja u Spanjoljskoj, preveo
St. Milovi¢, Zagreb, Novo pokoljenje, 1951, 24 i 33.
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stitucije zadala je mnogo muke tzv. drzavnoj i papskoj inkviziciji,
koje su se, tokom stoljeca, borile za prevlast. Papska inkvizi
¢1ja je starija od one drzavne, jer je ve¢ 447. god., neposredno
poslije Nikejskog sabora, papa Lav I., Veliki, naredio da se poubi-
jaju svi koji su o krS¢anskim istinama mislili drugacije nego orto-
doksni biskupi 1 on sam.

No, 11. 1 12. st. donijelo je najvece inkvizijske istrage protiv
katara, °’° sljedbenika Evandelja (a ne Crkve) i albigenza *’" u juznoj
Francuskoj 1 Italiji. Pad muslimanske vlasti 1492. god. donio je pune
ruke posla ovoj instituciji, koja je sada dobila priliku da stotine hilja-
da ,heretika®, prvenstveno muslimana i Jevreja, a kasnije i lutera-
na’’® najprije nasilno utjera u katolicizam, a onda istrazuje njihovo

*70 Katari (Cisti, od gré. k atharzis, njem. k e t z'e r) — najrasprostranjenija i

najdugovjecnija sekta heretika, nastanjena pretezno u juznoj Francuskoj. Vecina
izvora povezuje ovu sektu sa manihejskim dualistickim uéenjem porijeklom iz
Perzije. Katari su odbacivali svecenstvo, a u Evandeljima nisu pronalazili
nikakvu sli¢nost sa Crkvom i njezinim uéenjima. Zivjeli su isposni¢kim Zivotom,
mnogo su postili (stoga nazivani ,,bljedolikima®), odbacivali su Stari zavjet, kriz
1 zvona, kult svetotajstva i obozavanja svetaca. Nisu se Zenili osim u izuzetnim
prilikama i propovijedali su mrznju prema ovom svijetu, koja je proisticala iz
mrznje prema Crkvi. Zbog toga $to su svi dokumenti o njima spaljeni u
inkvizicijskim pohodima na njih, teza muslimanskih istrazivac¢a da su katari bili
pod utjecajem islamskog monoteizma s kojim su se upoznali preko muslimanske
Spanije do danas nije nau¢no potvrdena.

*"7 Albigenzi — drugo ime katara ili njihov ogranak. Slijedili su otprilike ista u¢enja
kao 1 katari, patareni, pavlikijani ili, npr., bosanski krstjani (bogomili). - E. Lucka
ne donosi dogmatske razlike izmedu njih i katara, ve¢ govori o novom, posebnom
kriZzarskom ratu protiv albigenza 1209. god. u Tuluzu gdje je, u jednoj crkvi gdje
su se albigenzi bili sklonuli, poubijano sedam hiljada ovih heretika (28).

™ Luteranizam — dio zapadnoga kri¢anstva koji se zasniva na ucenju
reformatora Martina Luthera (1483.-1546.). Njegovih éuvenih 95 teza dovele su
do protestantske reformacije. SrZ luteranizma sadrZana je u zahtjevu zvanom
sola Scriptura, kojim se oznaava Zzivljenje po zakonima Biblije, a ne po
dogmama koje su proglasili pape i crkveni koncili. Prema luteranima, glava
Crkve nije papa nego Isus Krist; odrjeSenje grijeha moze dati samo Bog, a ne
svecenik; odbacuje se oboZavanje svetaca i ikona kao i celibat, i sl. — Sli¢na su
mu ucenja kalvinizma i anglikanizma.
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,.kr$¢ansko® vjerovanje. Prethodno je papa Gregor IX: (1227.-1241.)
postavio pravne temelje koji su razrijesili nesredene odnose 1zmedu
Crkve i drzave u pogledu vodenja inkvizijskog postupka, ali 1 diobe
imovine spaljenih ,.heretika™ koja ¢e ubuduce pripadati Crkvi; istra-
gu vode za to obuceni kaluderi, dominikanci i franjevci, a drzava
izvrSava presude crkvenih, inkvizicijskih sudova.

Dva _katoli¢ka vladara™, Ferdinand 1 Izabela, nakon S$to su
porazili Nasirijski emirat u Garnati, dali su obe¢anja muslimanima
da ¢e moci zivjeti pod njihovom vlaséu u svojoj religiji te da ce biti
ravnopravni sa kr§¢anima.. Ali, u njihovoj sjeni djelovao je vrhovni
inkvizitor inquisitor general), Thomas de Torquemada,
koiji je neprestano radio na tome da u Spaniji bude jedna vjera, je-
dan jezik i jedan kralj, a vladarski bra¢ni dvojac je opominjao da ée
pred Bogom biti odgovorni ukoliko sve ,heretike™ ne odvrate od
Jlazne® vjere. U Spaniji je, zarad te svrhe, osnovana posebna inkvi-
zicija u kojoj su drzava i crkva imale podjednak udio, a radi ma-
sovnog pokr§tavanja muslimana u Spaniju je 1499. god. poslan
kardinal Ximenes de Cisneros. Tacan broj nasilno pokrstenih mus-
limana nikada nije utvrden, 1 on se krec¢e izmedu 300.000 1 milion
dusa. Ti novi ,.kr§¢ani” prozvani sum o isc o s, i ¢inili su buduci
poseban sloj §panskog drustva, za razlikuodconversos—aili
m aran o s-a, novih ,kr§¢ana“ koji su poticali od Spanskih jevre-
ja, sefarda. Predug je inventar istraga i mucenja sljedbenika islama
i judaizma na Pirinejama, pocevsi od toga da se njihove Zene nisu
smjele poradati bez prisustva katolicke babice koja je odmah krstila
svako novorodeno dijete, do zabrane muslimanske ili jevrejske no-
$nje, kupanja petkom u javnim hamamima, noSenja bilo kakvog
muslimanskog ili jevrejskog obiljezja, itd.; 1 jedni i drugi su, da bi
dokazali da je njihovo preobracenje iskreno, morali gajiti svinje.
[td.

Inkvizicija nije obuhvatala samo ljude, ve¢ i knjige. Posjedo-
vanje bilo koje arapske knjige ili jevrejske Biblije kaznjavano je
smréu. ,,Kao hereza vazila je upotreba arapskog jezika i pisma, pje-
vanje arapskih pjesama, narodno odijelo i ofevo ime, uzdrzavanje
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od vina, bojadisanje noktiju henom, ¢ak i kupanje, jer je to bila
svagdanja potreba za Maure, a kr§¢anima sumnjiv luksuz,“ navodi
Lucka. °” Pretres i mucenje heretika odvijali su se po tamnicama,
iza zatvorenih vrata, a u svakom gradu nekadasnje muslimanske
Spanije, na njegovom glavnom trgu, odvijao bi se proces auto de
fe-a, ,praznik vjere“ (auto publico general), gdje su
osumnjicenici priznavali svoju herezu i gdje im se izricala presuda
spaljivanjem ili, u sluajevima tamni¢kog priznavanja, davljenjem.

Pa i pored svega toga, muslimani koji su pobjegli u planinska sela,
jo$ dva stoljeca su ¢uvali islam u svojim srcima.

UMJESTO ZAKLJUCKA:
NOVI ALLAHOV , DAN“

lako vlada Spanije ni do danas nije suspendirala inkvizicijske
zakone i1z 16. st., u ovoj zemlji danas zivi oko 5.000 muslimana ko-
Ji poticu od nekadasnjih muslimana Endelusa. Prema njihovim
svjedoCenjima, u Madridu se ¢uva oko 10.000 arapskih rukopisa
. koji su pronadeni u duvarovima porusenih kuca i ¢ekaju na svoje
| objavljivanje i nau¢nu obradu. Godine 1992. papa Ivan Pavao II.
f javno se izvinio muslimanima i Jevrejima za zlodjela katolicke in-
: kvizicije, a u predgradu Granade, nasuprot dvoristu velike crkve
koja je nekada bila dzamija, nakon pet stotina godina, sagradena je
prva dzamija u Andaluziji. Pocetkom ove, 2011. god., The Pew Re-
E search Centre iz VaSingtona, DC, objavio je svoje istrazivanje pod
naslovom ,,The Future of the Global Muslim Population™ u kome
se, izmedu ostalog, navodi da e, s obzirom na najveéi demografski
rast koga sljedbenici islama imaju u odnosu na sljedbenike ostalih
svjetskih religija, 2030. god. na Planeti biti 2 milijarde i 200 milio-
na muslimana, a da ¢e u Evropi taj porast sa sada$njih 6% dostiéi
8%, odn. sa sada$njih 24 miliona broj muslimana ¢e porasti na 30

*” Emil Lucka, nav. dj., 86
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miliona, uklju¢ujuéi i $panske muslimane. Taj broj evropskih mus-
limana, koji, u trecoj i Cetvrtoj generaciji, postaju punopravni siti-
zeni kontinenta koga je R. Garaudy oznacio ,,najboljim prostorom
za afirmaciju islama zbog njegove, evropske, slobode misljenja®“, u
bitnome ¢e utjecati na novo otkrivanje i afirmaciju ,,Spanskog isla-
ma“: bez bojnih pokli¢a, u mirnim procesima globalizacije, u Spa-
niji se rada novi Allahov ,,dan.*
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Dzemal Lati¢, PhD, Associate Professor

THE CALIPHATE IN ANDALUS:
CAUSES OF THE FALL

. And in these days we give victory now to the ones and then to the
others ... (Ali Imran, 140)

SUMMARY

For the failure of a relatively large and long-lived state crea-
tion and a centuries-old culture there had to be a multitude of cau-
ses, but most important of them were: violation of the principles of
Allah Almighty's to sovereignty and the exercise of power, which
led to the launch of a series of meaningless civil wars in Muslim
Spain and inciting religious, political and cultural temptation; dis-
tance from political centres of the Muslim world at that time (first
Umayyad, and soon the Abbasid and Fatimid empire; fragmentati-
on in nearly thirty separate, often mutually confronted mini-states,
so called faifa; the introduction of foreign, Berber warrior element,
lack of cultural identity in which would come to a happy union of
vernacular and Arabo-Muslim culture; excessive devotion to
worldly pleasures, the spirit of defeatism, etc .

On the other hand, "Spanish Islam", whether you want to or
not, started the process of uniting the European continent, which
took place in order to initiate long Crusaders wars, which, in an
extreme way, after the "golden age” of Andalus, contributed to the
tensions of Christian-Muslim relations throughout the Mediterrane-
an. Perhaps the biggest and most beautiful Islamic cultural and ci-
vilisational acme (peak, blooming) ended first at the papal stakes
and then on those of the state inquisition where around two and a
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half million of "heretics", Andalus Muslims and Jews were burned,
killed and displaced.

Key words: Caliphate, Allah Almighty, sovereignty (al-
hakimiyyah lillah), "Spanish Islam", love poetry, taifa, fitna, moz-
arabi, muladi, sakalibi, mudehari, Chansons de Geste, Inquisition,
Cathars, Albigensians, Lutherans, moriscos, conversos, maranos,
auto de fe.
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Dr. Ahmet Alibasié,
predavac

STO DVADESET GODINA SAMOCE:
muslimani Endelusa 1492.-1614. godine

Ovaj tekst tematizira posljednje poglavlje devetostoljetne his-
torije muslimana Iberijskog poluotoka koje je zavrsilo progo-
nom oko tri stotine hiljada muslimana 1609.-1614. god. U
vremenu obnovljenih rasprava o tome koja vijera je 'domaca’
u Evropi a koja 'gostujuca’, istrazivanje ove epizode neuspje-
log suzivota krS¢ana i muslimana na evropskom tlu ima ne
samo historijski ve¢ i kulturoloski znagaj za nase doba. Rad
posebno naglaSava nekoliko karakteristika ovog perioda. Od-
luka o pokrstavanju i progonu je donesena i realizirana pos-
tupno u periodu od stotinu i dvadeset godina. Crkvene i svje-
tovne vlasti su za svoje akcije nastojale priskrbiti pravnu, mo-
ralnu 1 teolosku osnovu. Uloga veéine katolitkog svecenstva
ne moze sluziti na Cast Crkvi iako su neki od aktera progona
proglasavani svecima sve do 1960. god. Uvijek je bilo ra-
zumnih i dobrih ljudi koji su branili prava neduznih. Jedan od
klju¢nih 'argumenata’ za progon muslimana bio je demog-
rafski. Konacno, sa progonom $panskih muslimana Evropa je
ostala sama u svojim predrasudama i vjerskoj netoleranciji.
Samo Cetiri godine kasnije cijeli kontinent je zahvatio plamen
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Tridesetogodidnjeg vjerskog rata katolika i protestanata. Ne-
tolerancija i vjerski ekstremizam su se kao bumerang vratili
Spancima sa kobnim posljedicama.

Kljuéne rijeci: Endelus, moriskosi, mudezari, progon mus-
limana iz Spanije, Inkvizicija, fetva iz Vehrana

Ovaj tekst pokuSava rekonstruirati posljednjih sto dvadeset go-
dina devetostoljetne historije islama u Endelusu, od pada posljednje
muslimanske drzave u Granadi 1492. do sluZbenog okoncéanja procesa
progona kriptomuslimana ili moriskosa (8p. morisco, ar. muriskij-
jurz)580 1614. god. Prema utemeljenim procjenama, iz Spanije je u pe-
riodu 1609.-1614. protjerano oko tri stotine hiljada muslimana, $to je u
tom trenutku bilo oko 4% $panske populacije. U vremenu obnovljenih
rasprava o tome koja vjera je 'domaca’ u Evropi a koja 'gostujuca’, is-
trazivanje ove epizode neuspjelog suzivota kr$éana i muslimana na
evropskom tlu ima ne samo historijski ve¢ 1 kulturoloski znacaj za na-
%e doba. U trenutku kad su kona¢no prognani, muslimani Spanije su
bili domicilno stanovnistvo ve¢ devet stotina godina, mnogo duze ne-
go npr. kricani u Americi ili muslimani u Bosni danas.>®'

Sa padom Granade njeni muslimani su po sporazumu O predaji
postali lojalni podanici Kastilje, tzv. mudezari.® Tako stran klasic-

580 vige 0 samom pojmu v. Leonard Patrick Harvey, Muslims in Spain 1500 to
1614, Chicago, The University of Chicago Press, 2005, 2-6. - Ovo djelo je
ujedno bilo i glavni izvor za ovaj rad. Takoder: G. A. Wiegers, ,Moriscos™,
Encyclopedia of Islam, 2. izd., T: 241-44.

8! Neke procjene govore i o Sest stotina hiljada izgnanih muslimana. V. Roger
Boase, ,,Jzgon muslimana iz Spanije®, Preporod, br. 10/900, 15. maj 2009., str.
46; Mehmed Handzi¢, .1z posljednjih dana boravka muslimana u Spaniji®,
Izabrana djela, knjiga 1l: Teme iz opce i kulturne historije, Sarajevo, Ogledalo,
1999, str. 111; Harvey, 10. Jedan od najkompletnijih i najkompetentnijih uvoda
u islamsko naslijede Endelusa nudi Salma Khadra Jayyushi, The Legacy of
Muslims Spain, Leiden, Brill, 1992.

82 1z00vara se i kao i mudejari i mudehari od arap. mudedid:en, 'pripitomljen’.
Vige o ovoj kategoriji muslimana vidi u P. Chalmeta, ,,Mudejar, Encyclopedia
of Islam, 2. izd., T 286-89.
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nom islamskom pravu, muslimani drugih dijelova Endelusa su na
ovaj status bili ve¢ stolje¢ima navikli, kao i njihovi kr§¢anski vladari.
Postojao je tri stoljeca star model suzivota u kome su muslimani bili
kr§¢anske zimmije. To stanje, medutim, nije dugo potrajalo.

POKRSTAVANJE
U PORTUGALU I KASTILJI

Prvi sistematski progon muslimana sa Iberijskog poluotoka
poduzeo je portugalski kralj Manuel na zahtjev pregovara¢kog tima
svoje zarucnice lzabele iz Kastilje, koji je trazio da, prije nego se
mlada udovica Isabela uda za Manuela, Portugal, po uzoru na Kasti-
lju, bude 'o¢is¢en' od jevreja ali 1 muslimana. Nije jasno zasto je zah-
tjevu za pokrStavanje ili progon jevreja toledski nadbiskup, ¢lan Iza-
belinog tima 1 utemeljitelj najvec¢eg Spanskog univerziteta, Complu-
tense univerziteta, Francisco Jimenez de Cisneros (u. 1517.) pridru-
Zio zahtjev za progonom muslimana. Moguce je da je to bio test za
mjere koje je Kastilja planirala protiv svojih muslimana. Za razliku
od jevreja koji su se morali pokrstiti ili napustiti zemlju u vrlo krat-
kom roku, muslimanima je dozvoljeno da se nastane u Kastilji i sa
sobom povedu djecu.583 Bio je to tek pocetak tragedije u vise €inova.

Na prostoru same Spanije dogadaji su poprimili potpuno novi
tok potkraj 1499. god. kada je nadbiskup Cisneros sa svojim sluz-
benicima doSao u posjetu Granadi u pratnji kraljice 1 kralja 1 poceo
zloupotrebljavati jednu odredbu granadskog ugovora 1z 1492. koja
se odnosila na supruge muslimana koje su presle na islam prije
1492. god. Naime, njih se, prema tom ugovoru, moglo u prisustvu
krs¢anskih i muslimanskih svjedoka pitati da li se Zele vratiti na
krs¢anstvo. Nacin na koji su Cisnerosovi ljudi poceli provoditi ovu
odredbu izazvao je bunt kod granadskih muslimana. Uslijedilo je
podizanje barikada i poku$aj preuzimanja uprave nad musliman-
skim dijelom grada. Pobuna je u gradu trajala kratko, ali se proSiri-
la na planinsku oblast Alpujarras gdje je vlastima trebala vojska od

 Harvey, 15-21.
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sto hiljada vojnika da je uguse, pri ¢emu su pocinili brojne masakre
od kojih je najnotornije bilo ubistvo tri hiljade zarobljenika u mjes-
tu Andarax te miniranje obliznje dzamije sa oko 600 Zena, djece 1
izbjeglica u njoj.

U samom gradu nakon smirivanja situacije kadija je vlastima
predao ubice i Cinilo se da ¢e ponovo biti sve po starom. Medutim,
ubrzo se ispostavilo da je nadbiskup Cisneros uspio uvjeriti kastilj-
sku kraljicu da zauzme novi kurs spram muslimana: pobunjenici
neée biti prognani ni kaznjeni pod uvjetom da se pokrste. Bio je to
poletak nove ere u historiji $panskih muslimana. Kastiljanske seku-
larne i crkvene vlasti su sebi uzele za slobodu da zakljuce da su
ovom pobunom dokinuta sva prava muslimana garantirana gra-
nadskim sporazumom o miru iz 1492. i mnogim drugim dokumen-
tima. Svakako, kastiljanski dokumenti ne spominju da je samu gra-
nadsku pobunu izazvalo kricéansko nepostivanje odredaba Gra-
nadskog sporazuma. Takoder nije jasno kakav je bio grijeh ostalih
kastiljanskih muslimana izvan Granade, koji su kao mudeZari i po
tri stolje¢a mirno Zivjeli pod krécanskom vlagéu. Prema papskoj Ce-
stitki od 27. marta 1500. god. rezultat ultimatuma je bilo formalno
pokritavanje do Sezdeset hiljada muslimana Granade u svega neko-
liko nrljeseci.585 Sljede¢i val pokrstavanja (1501.-1502.) u Kastilji
odnosio se na dotad tolerirane mudeZare. Kako oni nisu dizali bune,
trebalo je naci razlog za njihovo pokritavanje. Objasnjenje je bilo
da (nasilu) pokrStene muslimane treba zadtititi od moguceg loseg
utjecaja preostalih muslimana.

Muslimani u Kastilji su se tako nakon 1501. godine nasli u
potpuno novoj pravnoj situaciji. Sva prava i privilegije koje su im
garantirali raniji medunarodni ugovori, lokalni sporazumi i sli¢no
preko no¢i su dokinuti i na snagu je, prvo u Granadi, a do 1526.1u
cijeloj Spaniji, nastupio potpuno novi pravni poredak. Ukidani su
stari, a uvodeni novi porezi, ukinut je 8erijat, vakufi su konfiskova-
ni, od mesara se trazilo da klanje obavljaju po krééanskim obicaji-

38 Harvey, 35-37.
585 Harvey, 21-22, 31.
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ma, itd. Bilo je i nekih koncesija. Naprimjer, moriskosi nisu morali
kupovati novu odje¢u dok ne poderu staru, kupanje im je ostalo do-
pusteno, a mogli su se i slobodno kretati po krc¢anskim teritorija-
ma. Od trenutka prisilnog pokritavanja svi muslimani, s obzirom
da su makar formalno postali ¢lanovi Crkve ili ,,novi kr$¢am®, pos-
tali su legitimni predmet zanimanja Inkvizicije. Da bi to u stvarnos-
ti izbjegli, moriskosi su velikim svotama novca decenijama kupo-
vali izuzece od inkvizicijske jurisdikcije.”®

Teorijski, muslimani Spanije u novim uvjetima imali su tri op-
cije: pokritavanje, seobu ili ropstvo. U praksi najlaksa od svih teskih
alternativa, seoba, nije postojala jer je sada bila sistematski onemo-
gucavana za razliku od ranijih vremena. Seliti se moglo jedino u
memlucki Egipat koji nije bio u ratu sa Kastiljom iz jedne luke na
sjeveru Spanije kako ne bi dolazili u kontakt sa kriptomuslimanima
Granade, bez no$enja zlata, srebra i drugih roba pod embargom.”®’ U
tim novim okolnostima ranija pravni¢ka mi§ljenja postala su nepro-
vodiva pa su muslimanski pravnici dosli sa novim rjeSenjima.

FETVA IZ VEHRANA

Muslimani Endelusa ili Endeluzani bili su medu prvim musli-
manima koji su dogli u situaciju da permanentno Zive pod nemusli-
manskom vla$éu. Inicijalna reakcija uleme je bila jednoglasna: mus-
limani moraju napustiti okupirane zemlje i naseliti se u daru-I-islam.
Najpoznatija takva fetva iz kasnijeg perioda je fetva sjevernoafric-
kog alima El-VenSerisija (u. 1508.). Medutim, kada je pocelo nasilno
pokritavanje, a opcija seobe prakticno isklju¢ena, oglasio se jedan
drugi alim iz Vehrana (Orana), alZirskog sredozemnoga grada, koga
su i osnovali raniji muhadziri iz Endelusa, Ahmed Bu DZumu'a el-
Megravi (u. 1511.) koji je 1504. god. kriptomuslimanima Endelusa

586 Vi%e o inkviziciji i moriskosiam u: William Monter, Frontiers of Heresy: The
Spanish Inquisition from the Basque Lands to Sicily, Cambridge, Cambridge
University press, 2002, 189-230; Harvey, 45-47.

¥ Harvey, 48-49, 57-58.
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poslao fetvu u vezi sa nizom pitanja oko prakticiranja islama i krse-
nja islamskih propisa u novonastalim uvjetima. Ovaj odgovor je zna-
gajan po tome $to pouzdano znamo da je kruzio medu moriskosima.
Original nije satuvan, ali se jedan prijepis nalazi u Borgiano kolekci-
ji u Vatikanskoj biblioteci, a poznata su i najmanje tri prijevoda na
$panski pisan arebicom, Sto je, s obzirom na represiju, znacajan broj.
[ sam porijeklom Endeluzanin, muftija Bu DZumu'a na pocetku po-
kazuje da ima puno razumijevanje 1 simpatije za moriskose. Moli
Boga za njih i bodri ih da ustraju. Potom adresira najvaznija pitanja
iz njihove vjerske prakse. Uvjerava ih da idoli ne gkode i ne koriste,
da je namaz obaveza pa makar iSaretom, kao i zekjat makar izgledalo
kao da neko daje milostinju samo da ga ljudi vide. Ako nemaju vode
za gusul, uzet ¢e tejemmum makar o zid ili drvo. Ako ne mogu ni to,
onda im namaz nije obaveza a mogu i tejemmum uzeti iSaretom, ka-
ko je smatrao Ibn NadZi pozivajuéi se na hadis ,,Fe'tu minhu
me'steta'tum. Kad budu prisiljeni moliti s¢ s kr§¢anima, neka nani-
jete namaz makar 1 ne bili okrenuti Mekki. Ako budu prisiljeni piti
alkohol, jesti svinjsko meso ili druge zabranjene stvari, neka to uci-
ne, ali neka évrsto vieruju da je to zabranjeno. Ako budu morali, ne-
ka se zene s krS¢ankama jer su svakako kitabijke. A neka udaju 1
svoje kéeri za kri¢ane ako budu prisiljeni, ali neka vjeruju da je to
zabranjeno i neka to preziru. Kamatu neka uzmu uz prijezir i dijelje-
nje kamate, a zadrzavanje glavnice. Budu li prisiljeni grditi poslanika
Muhammeda, a.s., neka izbjegnu tacno izgovoriti njegovo ime, Sto
im ne bi trebalo biti tesko, jer ga ni Spanci ne izgovaraju taéno. Ako
ih budu prisiljavali da govore neprihvatljive stvari o Isau, a.s., neka
jezi¢kim manevrima i namjerom u srcu izbjegnu reéi §to se od njih
otekuje. Na kraju, muftija se stavlja na raspolaganje da i ubuduce
odgovori na nedoumice moriskosa.”™

Ova fetva je dosla kao mehlem na ranu moriskosima s obzirom
da su pocetkom druge decenije 16. st. za njih nastupila jo$ teZa vre-
mena. Nakon inicijalne odluke da propovijeda moriskosima, Crkva
je vremenom postajala sve nervoznija zbog upornosti moriskosa u

% Harvey, 60-64.
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prakticiranju islama pa su pooStrene zabrane vezane za islam i mus-
limansku kulturu.”®” Nakon toga, oni su se morali odijevati kao kr¥-
¢ani, koristiti usluge starokrS¢anskih mesara, sve arapske knjige su
morale biti predane da bi one vezane za islam bile spaljene. Zabra-
njena im je 1 prodaja imovine u ocitoj namjeri da se osujeti njihova
seoba. Kri¢ankama je zabranjeno da u odijevanju oponasaju musli-
manke uz prijetnju oduzimanja odjeée i sto udaraca bi¢em za nove
prijestupnike ili progon iz Granade u slu¢aju povratnika u prekrsaj.

Ipak, u Crkvi je u to vrijeme jo$ preovladavala Zelja za asimila-
cijom prisilnih konvertita. No, kako je vrijeme prolazilo, vjerske i
svjetovne vlasti bivale su sve nestrpljivije pa ¢e biti sve vise zagovor-
nika odbacivanja i izgona. Ta opcija je na kraju prevagnula. U ovom
periodu desila se i jedna pozitivna promjena. Posto su sada svi musli-
mani formalno ve¢ neko vrijeme bili kri¢ani, polahko im je bilo doz-
voljeno da putuju cijelom Spanijom, §to je na neki nagin dovelo do re-
integracije kripto-muslimanske zajednice. Ipak, postoji mnogo poka-
zatelja da kriptomuslimani nikada, pa ni u vrijeme i nakon izgona nisu
postali potpuno homogena zajednica. Stare etni¢ke i druge podgele ni-
su nikada i§¢ezle uprkos svim patnjama i zajednickoj sudbini.”

POKRSTAVANJE MUSLIMANA
ARAGONA, VALENSIJE I KATALONIJE

Pocetkom 16. st. prisilno pokr§tavanje je jo$ bilo sudbina sa-
mo dijela endeluskih muslimana. Dobar dio zemlje, Aragon, Va-
lensija 1 Katalonija, pod kraljem Ferdinandom nisu poduzimale nis-
ta da okoncaju prisustvo lojalnih muslimana, mudeZzara, na svojim
teritorijama. Historicari se ne slaZzu oko motiva koji su ucinili da
kralj Ferdinand ne u¢ini Sto 1 njegova supruga Elizabeta s muslima-
nima. Po svemu sudeéi, prevagnuli su jedan vanjski i dva unutarnja
razloga. Na vanjskom planu, Ferdinand je vodio aktivnu vanjsku po-

*% Za sazet prikaz odnosa Crkve prema moriskosima v. Grace Magnier, Pedro
de Valensia and the Catholic Apologists of the Expulsion of the Moriscos:
Visions of Christianity and Kingship, Leiden, Brill, 2010, 1-46.

** Harvey, 70-78.
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litiku u istoénom Mediteranu i nastojao se nametnuti kao zastitnik
tamosnjih kri¢ana. Stoga s€ pribojavao da bi radikalne mjere protiv
muslimana njegova kraljevstva izazvale reakciju u memluckoj sje-
vernoj Aftici. To se, zapravo, i desilo nakon pokrtavanja muslimana
Kastilje pa je Ferdinand morao poslati ambasadore u Kairo da uvjere
sultana da on nema namjeru Ciniti isto. S druge strane, na unutarpoli-
tickom planu prisilnu konverziju odlagali su aragonski ponos, nesto
veéi postotak muslimana u aragonskoj kraljevini nego u Kastilji 1,
kona&no, otpor kric¢anskih zemljoposjednika takvom potezu. Njima
je trebala vjesta, ali nezahtjevna muslimanska radna snaga. Svjesni
svoje teSke pozicije, muslimani su bili zahvalni na malim nadnicama
sa razliku od novopridoglih seljaka koji su za svoje usluge trazili
mnogo vise. Sveukupno, poloZaj muslimana pod aragonskim vlasti-
ma se progresivno pogorsavao u prvim decenijama 16. st. Tamos-
nje vlasti su sve rjede htjele izvriavati presude kadija (alcalde) 1 ta-
ko izigravale djelimi¢nu pravnu autonomiju muslimana. Tako su,
npr., umjesto kamenovanja bludnika, zapravo najéeSé¢e bludnica,
$panski sudovi preinagivali kadijske presude u ropstvo, sto je, onda,
snacilo da te Zene mogu biti prodane u bordele i tako zavrsiti kao
prostitutke. Sve je teze bilo dobiti i dozvolu za studiranje islamskih
znanosti u Tunisu ili drugdje.sgl

Sudbinu muslimana ovih pokrajina zape€atile su pobune si-
romasnih kr§cana (agermanatas) iz 1520-ih. Pobunjeni¢ki zahtjevi
su predstavljali opasnost za aristokratiju koja je bila odlucna da po-
bunu ugusi. Muslimani su bili na njihovoj strani ali svejedno su bili
osudeni da izgube ma ko pobijedio. U jeku pobune 1521. godine
pobunjenici su odlugili nasilno pokrstiti muslimane i tako, izmedu
ostalog, ukloniti konkurenciju koja je obarala plate seljaka. Musli-
mani su bili na licu mjesta pokrStavani cesto i bez prisustva svece-
nika. S proljeem naredne godine pobuna je bila ugusena, a ustanici
kaznjeni. Ipak, ni crkvenim ni svietovnim vlastima Carlsa V. nije
padalo na um da nasilno pokrstenim muslimanima, koji su im uz to
pomogli da se odbrane od ustanika, omoguce da se vrate u islam.

I Harvey, 79-92.
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Naprotiv, zakljuceno je da je njihova konverzija valjana jer imali su
izbor, mogli su odabrati smrt. Da forma bude ispostovana, Carls V.
je 1525. god. isposlovao dopustenje od pape da ne mora odrzati
obecanja data muslimanima na inauguraciji 1518. god. Ubrzo je us-
lijedio niz naredbi koje su nominalno nalagale progon preostalih
muslimana, ali su, zapravo, otvarale put za njihovo nasilno pokrs-
tavanje jer su rokovi i uvjeti odlaska onemogucavali odlazak. Bilo
Je 1 pokuSaja oruzanoga otpora, ali oni osim hiljada mrtvih nisu do-
nijeli nikakve promjene. Na kraju procesa, nakon 1526. god. vise
nije bilo javnog ispoljavanja islama na Iberijskom poluotoku. Ezani
su kona¢no utihnuli nakon osamsto i petnaest godina. Sva nastoja-
nja muslimana i njihovih rijetkih saveznika, poput karmelitskog
fratra Fraya Estebana Martela, uspjeli su im osigurati samo izuzece
od inkvizicijske jurisdikcije naredne éetiri decenije, $to Je bio peri-
od u kome su trebali zaboraviti svoje stare obitaje. No, sva obeéa-
nja, pa i ova, bila su kratkoga vijeka.>*

Nije moguée re¢i koliki procent muslimana je istinski prihva-
tio kricanstvo, ali je izvjesno da crkvene i vladine mjere ni izbliza
nisu davale o¢ekivane rezultate. Uprkos &itavom nizu mjera, vecéina
moriskosa su ostali kriptomuslimani do druge polovine 16. st. kada
su vlasti poCele razmatrati opciju progona. Stavise, pouzdano zna-
mo da su ti muslimani ¢uvali knjige na arapskom te da su sami ko-
ristili arapski sve do 1608. god. uprkos &injenici da su mnogi samo
zbog toga dosli na udar Inkvizicije, a potom zavrsili u zatvorima ili
kao robovi na galijama.

Nije moguce u jednom kratkom pregledu dati sve uredbe i
opisati sve mjere ¢iji je cilj bio da prisilnu konverziju udine stvar-
nom a akulturaciju potpunom. Ukratko, kako je vrijeme odmicalo,
sve je snaznija bila ona struja u 3panskom drustvu, predvodena
crkvenim ljudima i drZavnim pravnicima, koja je zagovarala njiho-
vu beskompromisnu primjenu, za razliku od krune i aristokracije
koji su bili voljni odgadati striktnu implementaciju i zadovoljiti se

*2 Harvey, 92-110.
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minimalnim mije$anjem u Zivote moriskosa zauzvrat dodatnih po-
reza i usluga od strane moriskosa. Dodatni vjetar u leda tvrdolinija-
$ima bio je Koncil u Trentu 1560. god. na kome je papa od gra-
nadskog nadbiskupa Guerrere trazio da rijesi 'morisko problem’.
Novu politiku Granade obznanio je Pedro de Deza na novu godinu
1567., odnosno na godisnjicu pada Granade. Obecao je striktnu
provedbu zabrane upotrebe arapskoga jezika, maurske odjece,
arapskih imena, hamama i sl. Napori posrednika medu moriskosi-
ma da ishoduju jo$ jedno odlaganje ovaj put nisu uspjeli pa je na
Bozié 1568. u Granadi poceo ustanak. Ustanici su se nadali Bozan-
skoj intervenciji (4. Sudnji dan) i pomo¢i Osmanlija. Osmanlije su,
istina, bile pocele osvajanje sjeverne Afrike, ali su ubrzo naisli na
velike probleme, posebno na istoku, gdje su vlastitu teritoriju mora-
i braniti od Safevija. Ustanicima je upomo¢ pritekla tek nekolicina
mudzahida iz sjeverne Afrike. S druge strane, kralj Filip je svojim
vojnicima dao odrijesene ruke da ubijaju i pljackaju.

Jo§ dok je trajala ova pobuna, §panske vlasti su zauzele stav
da su svi moriskosi, makar bili i mirni, opasni pa su pristupile to-
talnom raseljavanju moriskosa iz Granade u ostale dijelove Spanije.
Tzuzeti su bili samo kolaboracionisti i robovi. Kako je bila zima, a
dnevno se prelazilo oko 27 kilometara, veliki broj raseljenika nije
stigao na krajnje odrediite §to zbog hladnode, $to zbog tifusa 1 dru-
gih bolesti. Progoni su bili masovni. U Sevilju je stiglo oko 5.500
prognanih muslimana, u Toledo 6.000, u Kordobu 12.000, a u Al-
bacete 21.000. Cilj operacije je bio dvostruk. Strateski, moriskose
se htjelo udaljiti od obale za koju su vlasti stalno strahovale da b1
mogla biti napadnuta od Osmanlija ili iz sjeverne Afrike. S druge
strane, htjelo se ubrzati njihovu asimilaciju u novim sredinama.
Medutim, asimilaciju ne samo da nisu zeljeli moriskosi, ve¢ ni nji-
hovi ]c)rotivnici.5 -

3% Harvey, 204-263.
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KONACNO RJESENJE:
'"ETNICKO CISCENJE' MORISKOSA

U $panskom drustvu dugo nije postojao konsenzus oko politi-
ke prema moriskosima, ali je u posljednje dvije decenije 16. st. sve
viSe bilo onih koji su zagovarali potpuni progon iz Spanije kao ko-
nacno rjesenje. Dugo su postojala dva snazna argumenta protiv radi-
kalnog rjeSenja. Prvo, progon bi demografski osnazio neprijatelje u
sjevernoj Africi, i drugo, vodene su teoloske rasprave o opravdanosti
slanja djece moriskosa sa njihovim roditeljima. S krajem 16. st., Ma-
roko je bio u takvom vojno-politickom rasulu da prvi razlog gotovo
da viSe nije ni postojao jer nije bilo straha od bilo kakve odmazde.
Sa 1580. godinom, ni Osmanlije vi§e nisu bile opasnost za Spaniju.
Suoceni sa vojnim angazmanom drugdje (Kipar, Lepanto itd.) i safe-
vijskom opasno$cu sa istoka, oni su, uprkos simpatijama Mehmed-
paSe Sokolovi¢a i drugih, te godine sa Spancima potpisali mir. Na
unutarnjem planu kralj Filip II. je 1581. god. postao kralj cijele Spa-
nije 1 Portugala pa je njegova pozicija bila mnogo jaca. Nije zato ¢u-
dno da su ozbiljne rasprave o progonu moriskosa na dvoru pocele
upravo u Lisabonu prilikom inauguracije kralja Filipa II. Tom prili-
kom zakljucak Filipovih savjetnika je bio da moriskose treba ukrcati
na lade i onda ih potopiti na putu ka sjevernoj Africi. Prijedlog nije
realiziran jer je flota koja ih je trebala 'prevesti' morala biti poslana
drugdje. Biskup Segorbe, Martin de Salvatierra (u. 1604.) imao je jo§
radikalnije rjesenje: ako deportacija nije moguéa u sjevernu Afriku,
onda moriskose treba poslati na krajnji sjeveroistok Amerike jer bi
tamo (moriskosi) brzo pomrli, posebno ako bi zreli i mladi muskarci

bili kastrirani a Zene sterilizirane!”**

Tako je krajem 16. st. javno misljenje bilo sve naklonjenije
'kona¢nom rjesenju’, ali su postojali prakti¢ni problemi koji su nje-
govu egzekuciju odgodili gotovo tri decenije. Na prvome mjestu
trebalo je osigurati vojno-policijske snage koje ¢e provesti tu
obimnu operaciju, kao i finansijska sredstva za transport. Uz to,

9 Harvey, 296.
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neki plemiéi jo$ nisu bili spremni na gubitke koje bi morali podni-
jeti u prvim godinama nakon progona, dok su pojedini svecenici jo$
imali dilema oko slanja malodobne djece moriskosa sa njihovim
roditeljima. Uza sve ove prakti¢ne probleme, u posljednjoj deceniji
16. st. u Granadi se odvijala svojevrsna teoloska drama oko tzv.
Sacromonte tekstova, niza izmisljenih §tiva na arapskome jeziku
koji su predstavljeni, i jedno vrijeme od strane lokalne Crkve bili
prihvaéeni, kao ranokrs¢anski. Ova epizoda je najvjerovatnije ta-
koder utjecala na odlaganje odluke o progonu.sg‘\S

S pocetkom 17. st. situacija se razvijala u korist progona. Pri-
hodi aristokracije sa posjeda koje su obradivali moriskosi su opada-
li. Moriskosi su nastavili da se bune, a sve manje svecenika je vje-
rovalo u moguénost stvarne konverzije moriskosa. Konagno, Spani-
ja je okon¢ala nekoliko ratova, Sto je oslobodilo njene vojnike 1 flo-
tu za ovu operaciju. Istog dana kada je 1609. god. potpisano tzv.
Dvanaestogodi$nje primirje sa Holandijom, kralj Filip III. potpisao
je odluku o progonu muslimana. Veza je bila o¢ita i Volteru koji je
zapazio da ,Filip [II. nije mogao niSta nekolicini Holandana, ali je
zato, nazalost, mogao prognati sedam stotina hiljada Maura iz svo-
ga kraljevstva“.596 Pripreme su u tajnosti trajale nekoliko mjeseci,
da bi odluka za progon iz Valensije bila obznanjena 22. septembra
1609. god.

Preambula opravdava odluku o progonu herezom, otpadnis§-
tvom i nastojanjima moriskosa da potaknu strane sile protiv Kralje-
vine. U ostatku odluke sc daju prakti¢na uputstva za progon. Dio
klauzula je ogito bio neprakti¢an i vjerovatno je vise sluzio pranju
savjesti Kralja i njegovih sautesnika nego provodenju akcije. Moris-
kosima su dana tri dana da se pripreme za pokret. Dozvoljeno im je

% Ova epizoda je vrlo zanimljiva i nadamo se da ce biti predmet obrade u
nekom drugom tekstu. Vise v. u A. Katie Harris, From Muslim to Christian
Granada: Inventing a City's Past in Early Modern Spain, Baltimore, The John
Hopkins University Press, 2007, xi-xxi; Harvey, 263-90. Vise o literaturi
moriskosa v. u Luce Lopez-Baralt, ,,The Secret Literature of the Last Muslims of
Spain®, Islamic Studies 36: 1 i Harvey, 113-114, 122-203.

596 ,,

Harvey, 308.
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ponijeti samo pokretnu imovinu. Nepostivanje odluke u bilo kom
smislu imalo se kazniti smrcu, pojedinac¢nom 1 kolektivnom. Bilo je
odredeno da Sest od sto morisko kuca treba ostati da novim useljeni-
cima krS¢anima prenesu svoje vjeStine, ali je malo ko htio ostati.
Djeca mlada od &etiri godine koja su htjela ostati 1 imala suglasnost
svojih roditelja mogla su takoder ostati! Djeca iz mjeSovitih brakova
mlada od Sest godina mogla su ostati ako im je otac kr§¢anin, inace
bi bila prognana s ocem. Ostati su mogli samo moriskosi koji duze
od dvije godine nisu prisustvovali morisko susretima (aljamas) ili su
imali preporuku biskupa.’ T Robovi svakako nisu mogli oti¢i.

Veé krajem septembra pocelo je prebacivanje muslimana u
Vehran, Spansku bazu na alzirskoj obali, odakle su kopnom protje-
rivani na muslimansku teritoriju. Veéina je s olak3anjem i bez otpo-
ra docekala priliku da napusti Spaniju dok se manjina pobunila iako
nije bilo nikakve realne nade u uspjeh. Voda posljednje pobune za-
robljen je i sproveden u Valensiju, gdje je 18. decembra 1609. god.
bio osakacen i ubijen. Navodno je umro kao 'dobar krS¢anin' ma $ta
to moglo znaciti u takvoj situaciji. Ostali zarobljeni pobunjenici su
odvedeni kao roblje na galije dok su oni koji su se predali bili pret-
voreni u obi¢no roblje. Patnje muhadzira bile su brojne. Neki su
otimali brodove kojima su bili prevozeni, u drugim slu¢ajevima
Spanci su ih iskrcavali na prvom otoku u Mediteranu iz straha od
sukoba sa muslimanima na obali. Sveukupno je do kraja godine iz
Valensije protjerano 116 hiljada muslimana.™®

Progon muslimanske zajednice iz isto€nih pokrajina Aragona
i Castilje uslijedio je u ljetu 1610. god. Samo male skupine koje su
imale suglasnost crkvenih vlasti su ostale. Muslimani Kastilje su
prognani iste godine uz odredene razlike u detaljima. Nekima od
njih je omoguceno da sami organiziraju svoj odlazak u roku od
mjesec dana. Mogli su prodati samo pokretnu imovinu 1 sa sobom
ponijeti tako stetenu robu, ali ne i novac, srebro, zlato, dragulje ili

597

Harvey, 310-11.
% Henri Lapeyre, Geographie de l'Espagne moriscue, Pariz, 1959, prema
Harvey, 316.
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vrijednosne papire. U nekim slu¢ajevima mogli su ponijeti pola
novca uz uvjet da pola predaju lokalnim vlastima, ali u tom slucaju
nisu mogli nositi nikakvu robu. Nekoliko desetina hiljada je iselje-
no preko Francuske odakle je, onda, veéina otplovila za sjevernu
Afriku, dok je dio isplovio iz luka na jugu i istoku zemlje.””

Naredne tri godine $panske vlasti i Crkva su pronalazile 1
progonile zaostale muslimane. Oko &etiri i po godine nakon pocet-
ka progona, ta¢nije 20. februara 1614, god. $panski kralj je, na pri-
jedlog svojih visokih €inovnika, proglasio okoncanje operacije pro-
gona. Nakon devet stotina i tri godine islam je prognan sa Pirinijes-
kog poluotoka progonom oko tri stotine hiljada muslimana. Glav-
nina je zavrsila u sjevernoj Africi i Osmanskoj drzavi, ukljucujuci
Balkan. Bilo je, medutim, i slu¢ajeva naseljavanja u Francusku i,
posebno, Italiju, gdje se, prema nekim procjenama, samo u Toskani
nastanilo oko tri hiljade $panskih muslimana. Bez obzira na sve ra-
slike u sudbinama prognanih §panskih muslimana, od kojih su neki
zavr$ili na viesalima, drugi na galijama, treéi bili dobrodosli medu
svojom bracom i sestrama muslimanima, a ¢etvrti odbaceni, sum-
nji¢eni, pljackani i zloupotrebljavani, nema sumnje da je sudbina
ovih ljudi bila tragi¢na.

ZAKLJUCAK

S obzirom da govorimo o srednjem vijeku, savremenog istra-
yivaca posebno doimaju sljedece karakteristike cijele operacije
progona muslimana. Prvo, odluka o pokritavanju 1 progonu nije
donesena ni realizirana preko no¢i ve¢ postupno, u periodu od sto-
tinu i dvadeset godina. Rezultat je svejedno bio isti. Drugo, i crk-
vene i svjetovne vlasti su za svoje akcije nastojale priskrbiti prav-
nu, moralnu i teologku osnovu. Drugim rije¢ima, sve je bilo urade-
no legalno. Treée, uloga vecine katolickog sve¢enstva ne moze slu-

5% Harvey, 317-328. - Razmjere patnji su sigurno bile ogromne. Roger Boase
navodi da je oko 110 hiljada, a mozda i vige moriskosa stradalo samo u periodu
1609.-1611. god. Boase, ,,Jzgon muslimana iz Spanije*, 46.
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ziti na Cast Crkvi iako su neki od aktera progona proglaSavani sve-
cima sve do 1960. god. (npr., nadbiskup Juan de Ribera). Cetvrto,
uvijek je bilo razumnih i dobrih ljudi. Kao i mnogo puta prije i pos-
lije na drugim mjestima, u Spaniji ih je u ovom periodu bilo prema-
lo. Peto, jedan od kljuénih 'argumenata’ za progon muslimana bio je
demografski. Konacno, sa progonom Spanskih muslimana Evropa
je ostala sama u svojim predrasudama i vjerskoj netoleranciji. Sa-
mo Cetiri godine kasnije cijeli kontinent je zahvatio plamen Tride-
setogodiS$njeg vjerskog rata katolika i protestanata koji je desetko-
vao populaciju nekih zemalja i oznacio pocetak pada Spanske moci
na svjetskoj sceni. Netolerancija i vjerski ekstremizam su se kao
bumerang vratili Spancima sa kobnim posljedicama.
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Ahmet Alibasié, PhD, Lecturer

HUNDRED AND TWENTY YEARS OF
SOLITUDE: MUSLIMS OF ANDALUS
1492-1614

SUMMARY

This article discusses the last chapter of nine centuries long
Muslim history on the Iberian Peninsula, which ended by the
expulsion of some three hundred thousand Muslims 1609-1614. In
the time of renewed debates about which religion is 'domestic' in
Europe and which one is the 'guest', the research in this episode of
failed coexistence of Christians and Muslimis on European soil has
not only historical but also a cultural significance for our time.

The paper emphasizes several characteristics of this period.
The decision of the forced Christianization, persecution and the
expulsion of Muslims had been made and implemented gradually
in a period of one hundred and twenty years. Ecclesiastical and se-
cular authorities sought to acquire legal, moral and theological gro-
unds for their actions. The role of most Catholic clergy can not ser-
ve to honour the Church, although some of the actors of persecuti-
on had been proclaimed as saints as late as 1960. There have
always been some reasonable and good men who defended the
rights of the innocent. One of the key 'arguments' for the persecuti-
on of Muslims was demographic. Finally, the persecution of Spa-
nish Muslims left Europe alone with its prejudices and religious in-
tolerance. Only four years later the entire continent was engulfed
with the flames of the Thirty Years War between Catholics and
Protestants. Intolerance and religious extremism came back to the
Spaniards like a boomerang with fatal consequences.

Key words: Andalus, Moriscos, Mudejars, the persecution
and expulsion of Muslims from Spain, the Inquisition, the
Oran/Wahran fatwa
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A. ZUBCEVIC., Muslimanska Spanija na tristotrideset stranica
Mr. Asim Zubcevié

MUSLIMANSKA SPANIJA NA
TRISTOTRIDESET STRANICA

Clot, André. Muslimanska Spanija: 800 godina islamske civi-
lizacije u El-Endeluzu. Preveo Vahidin Preljevié, Sarajevo: Libris,
2009./1430., str. 327.

Prijevod djela francuskog novinara, esejista 1 histori¢ara
André Clota (1909.-2002.) o historiji el-Endelusa, $to je naziv za
srednju i juznu Spaniju i — ne treba zaboraviti - Portugal pod mus-
limanskm vla$¢u, prva je cjelovita knjiga na naSem jeziku posveée-
na ovoj temi. Izvorno pisana na francuskom (L'Espagne musulman
Ville-XVe siéecle. Perrin, Paris 1999, ISBN 2-262-01425-6), Libri-
sovo izdanje nastalo je u prijevodu Vahidina Preljevi¢a s
njemackog (Das maurische Spanien: 800 Jahre islamische Hochk-
ultur in Al Andalus).

Autor zapocinje stihovima njemackog pjesnika Heinricha He-
inea u pohvalu muslimanskoj Spaniji, njezinim vrtovima i grado-
vima Kordobi i Granadi, nauci i umjetnosti. Moglo bi se reé¢i da ti
stthovi simboliziraju ono posebno, gotovo mitsko mjesto musli-
manske Spanije u svijesti mnogih ljudi kao zemlje sjajne kulture
nastale kao plod susretanja i prozimanja razli¢itih naroda i viera (la
conviviencia). S tim u vezi, zanimljivo je da ime el-Endelus neki
dovode u vezu s mitskom Atlantidom (Atlantis).

Djelo je podijeljeno na devetnaest poglavalja: Arapi — nasta-
nak svjetskog carstva, Spanija — provincija na rubu Arapskog car-
stva, Procvat el-Endeluza, Era pobuna, El-Mensur — viastodriac i
vojskovoda, Fitna — velika kriza, Era taifa, Almoravidi, Muvehhidi,
Drzava i uprava u El-Endeluzu, Zemlja i ljudi, El-Endeluz — zemlja
mislilaca i ucenjaka, Islamsko znanje i kri¢anska Evropa, Rekon-
kvista, Granada, Kraj muslimanskog Zivota u Spam'ji, Privreda i
trgovina, Maurska umjetnost, te, Sta je ostalo od El-Endeluza?

509



ZBORNIK RADOVA, godina XXX, 2011, br 15

Na samom pocetku autor s¢ osvrée na rana muslimanska 0s-
vajanja izvan Arabijskog poluotoka. Brzina i opseg tih osvajanja,
od sjeverne Indije 1 granica Kine na istoku do obala Atlantskog mo-
ra u Maroku i Spaniji na zapadu, historicare je uvijek Cudila. Za
Clota, pokretacka snaga tih spektaluarnih osvaj anja nije bila vjera
islam, ve¢ mamac ,.bogatstva opljackanih gradova, udobnost Ziv-
lienja koju su mogli oCekivati u novoosvojenim gradskim centri-
ma* (str. 14). Takvo misljenje zasniva na ocjeni da su ,.vecina
'vjerskih ratnika' bili ljudi koji o islamu nisu znali niSta, odnosno
gotovo nista® (14). Isti¢e blago postupanje osvajaca prema pokore-
nim narodima kao faktor koji je olakSao muslimanska osvajanja,
posebno u slucaju spanskih Jevreja koji su odranije trpjeli progone
kri¢anskih vladara.

Na poziv jednog gotskog plemica, muslimanske &ete pod
vodstvom Tarika ibn Zijada iskrcavaju se u Spaniji kao saveznik u
lokalnoj borbi za vlast. Taj dogadaj iz 711. simbolicno satuvan u
imenu Gibraltara, oznatava pocetak nastanka el-Endelusa, najza-
padnije muslimanske teritorije, koja ¢e u jednom trenutku ukljuci-
vati juznu Francusku, sve do njenog nestanka s padom Granade
1492. Medutim, ve¢ od 1085. i vraéanja Toleda pod kr§¢ansku
vlast, el-Endelus Zivi u sjenih kricanskih kraljevstava na sjeveru,
&iji vladari postaju sve organiziraniji, a njihov cilj vracanja Spanije
pod kricansku vlast (rekonkvista) sve blizi. Istovremeno, surevnji-
vost i rivalstvo izmedu Berbera 1 Arapa, izmedu islamiziranih Spa-
naca i Arapa, te, napokon, izmedu muslimana i krS¢ana, slabe od-
brambenu snagu el-Endelusa. Zanimljivo je da neka od najljepsih
umjetni¢kih ostvarenja nastaju u vrijeme rovitih politickih prilika
(Era taifa).

PrelaZenje granica u kulturi muslimana, kr¢ana 1] evreja kao
znacajnu odliku muslimanske Spanije autor upe€atljivo naziva kul-
turnom osmozom (228). Cak i na vojnom i politickom planu brojni
su primjeri uzajamnih veza, pa i saveznistava preko vjerskih podje-
la. Takav primjer bio je Sid [zazivaé (el Cid Campeador, sid od ar.
al-sayyid), krséanski vitez i heroj u bitkama protiv muslimana, ju-
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nak Spanske knjiZevnosti, koji se, zapravo, nekada borio i s musli-
manima protiv svojih istovjernika.

Opcenito uzevsi, uocljivo je da autor daje dosta prostora opi-
sima borbi za vlast, intrigama, pljatkama, masakrima i ubistvima.
Moguce je da je Clot drZao za potrebno da naglasi ono §to neki his-
toriari smatraju odveé Ideallziranom predstavom o suzivotu vjera
u muslimanskoj Spaniji,*”” ali &ini se da bi knjiga bila zanimljivija
da je manje opterecena politickim temama.*!

Govoredi o velikom broju prelazaka na islam medu Spancima
(str. 196-197), autor pita:“Da li je nova vjera imala posebnu mo¢
privlacnosti? U nekim slucajevim mozda i jeste, ali po pravilu ne.
Glavni motiv za prelazak na islam u Spaniji kao i negdje drugo — to
smo viSe puta naglasili — treba objasniti time da je konvertit prelas-
kom u i1slam mogao izbje¢i placanje poreskih obaveza za zimmije,
,»zaStiCene* nemuslimane, koje su ih Cesto finansijski preoptereci-
vale...* (196).

Ono Sto, nazalost, bode o¢i Citaoca jesu brojni propusti u lek-
torskoj pripremi teksta. Neki pojmovi nisu ujednaéeno prevedeni ili
transliterirani, ili su prevedeni tako da ih prosje¢an ¢italac tesko
prepoznaje. Tako npr., umjesto Kadisija, ¢itamo Kuadissija (13),
arijani 1 arijanizam navode se kao nazivi za kri¢ansku sektu umjes-
to uobicajenog arijevci (20, 54), Mocarapi umjesto mozarapi (52),
Akkon umjesto Akka (174), Carintia umjesto Koruska (231), Ibn
Badzidza umjesto Ibn Badzdza ili BadzdZe (213), Ibn el-Erebi um-
jesto Ibn Arebi (216-217), Ekvitanija umjesto Akvitanija (78), Ha-
radzije umjesto haridzije (80), Kiew umjesto Kijev (297), Sabatai
Zwi umjesto Cvi (268), i sl.

% Vidi npr. Mark Cohen, Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle
Ages (Princeton: Princeton University Press, 1995).

' Ovdje mislimo na takva djela koja su, koliko stru¢no rigorozna, toliko i popu-
larno prijem¢iva, kao npr. Noel Malcolm, Povijest Bosne: kratki pregled (Libris,
Dani: Zagreb, Sarajevo, 1995), ili, recimo, Norman Davis, Evropa: jedna istorija
(Novi Sad: Vega Media, 2005).
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Vidljivo je takoder klackanje izmedu dvije varijante u nazivu
dinastija: aghlebijska dinastija i aglabidski vladar (91); Emevije
(39, 41) su nekada Omejadi (40). Sli¢no tome, uoéljiva je neujed-
nacesnot upotrebe naziva, izmedu madzusa (77) i Madjusa (78).
Robovi slavenskog porijekla na isto] stranici jednom su Sakalibi, a
drugi put saqalibi (102). Andaluzijski pirati (109), postaju endelu-
zijski pirati (110), itd. Toponimi su ponekad dati u izvornom obliku
(Dijon, 35), a ponekada fonetski (Avinjon, 36). Primjetno je i neu-
jednateno koristenje nastavaka —iziran, -izovan, pa tako imamo
romanizovane Kelte i Ibere (21), ali nediscipliniranu vojsku (24).
7atim: konsultirao (33), reagirao (3 3) i reagovale (52), organizirani
(52), organizovani (52), organizovan (29), organizovan (29), orga-
nizirao (97), organizovani (59). Ako nedto posebno iritira, onda su
to retenice koje poginju godinom pisanom brojevima:  507. godi-
ne franacki kralj Klovis I pobijedio je Alariha... ., (20), pa je u ne-
kim sluéajevima iza godine s tatkom sljedeca rije¢ zapoceta veli-
kim slovom.

Neke redenice nisu posve jasne, barem u prijevodu. Tako za
jednog od najvecih jevrejskih ucenjaka svih vremena, kordobljani-
na Majmonidesa, ¢itamo da ...8iri teze muslimanske Spanije po ta-
dasnjem cijelom svijetu.” (214). Kad vec¢ govorimo o Majmonide-
su, njegovo poznato djelo navedeno je pod naslovom Voda zbunje-
nih. a trebalo bi Vodi¢ zbunjenim ili Vodic za zbunjene (214). Nije
posve jasno ni ta se misli pod univerzalnim znanjem u sljedecem
iskazu: ,.Odvajkada su Arapi Kao putujuéi trgovei i putnici zauzi-
mali jednu vaznu ulogu u tehnidkim izumima u podrucju brodar-
stva i u univerzalnom znanju.” (231). Autor opisuje malikizam kao
pravnu i filozofsku skolu (56), a govore€i 0 odnosima islamiziranih
Spanaca sa svojim kréanskim sunarodnicima, autor kaze da oni ,,1
dalje odrzavaju kontakt sa svojom braéom po vjeri i prenose im is-
lamsku kulturu® (202).

Inace, André Clot je autor vise djela iz historije musliman-
skog svijeta (Egipat memluka: carstvo robova; Veliki Moguli; Me-
hmed II - osvajaé Vizantije; Harun el-Rasid i doba ,, 1001 noci”; te,

512




A. ZUBCEVIC., Muslimanska Spanija na tristotrideset stranica

Sulejman Velicanstveni). Njegova knjiga o el-Endelusu pisana 16
kao popularno djelo, namijenjeno najsiroj publici, bez fusnota i iz-
vora za citate. U njoj necete naéi, npr., nista o jednoj tako krupnoj
licnosti kao 3to je Ibn Hazm. Drugim rije¢ima, studenti historije
muslimanske Spanije na nagem jeziku prije ¢e posegnuti za Hittije-
vom Istorijom Arapa i poglavljem o Spaniji.

Naravno, napisati povijest sedam stolje¢a el-Endelusa na oko
300 stranica nije nimalo jednostavan zadatak. Ono Sto treba istadi
kao vrijednost ove knjige je §to na popularan nacin, izmedu korica
Jedne knjige prikladnog formata, Citaocu pruza osnovna saznanja o
povijesti muslimanske Spanije, ali i ponesto $to ne moZe naéi na
drugim mjestima kao ito je podatak da su Madrid osnovali
muslimani (244), ili kratak prikaz nekih utjecaja muslimanske
Spanije na Juznu Francusku (320-1). Za ozbiljnije bavljenje
muslimanskom Spanijom studenti ¢e morati Cekati na prijevode
drugih djela.
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F. MUHIC, O romanu Isnama Taljica "Tajna knjiga Endelusa"

Ferid Muhi¢

O ROMANU ISNAMA TALJICA
»TAIJNA KNJIGA ENDELUSA*

O BOSNI POSLIJE BOSNE, ILI
O ENDELUSU POSLIJE ENDELUSA

Najve¢i dio historije ostao je nezapisan; najveéi dio onoga §to
Je zapisano unisteno je ili nepovratno izgubljeno; najveéi dio onoga
Sto je sacuvano od zapisanog nije proéitano; najve¢i dio procitanog
nije shvaéen; najveéi dio shvacenog - presucen je; najveci dio ispri-
¢anog — nije imao ko ¢uti.

A, eto, ¢uda: magle zaborava ipak nisu prekrile cijeli svijet.
Iznad pucine pustog beskrajnog mora paperjaste tigine jos se uzdizu
mnoga ostrva suncanog sjecanja. Jasni i neporecivi do najsitnijeg
detalja, ti grebeni, koje sva proslost nije uspjela podlokati, sacinjeni
su od onih rasutih zrnaca zapisanoga, saduvanoga, pro€itanoga, is-
pricanoga. Njihovu pri¢u treba Cuti, svaku njihovu rije¢ valja ra-
zumjeti. Jer, to nije obi¢an govor: to historija, koju bi da umuknu,
svakim komadi¢em svog iS¢upanoga jezika svjedogi svoju istinu o
povijesti ljudskih stradanja.

"Tajna knjiga Endelusa", roman u dvije knjige/dva dijela Is-
nama Taljica, pisca sa visokim renomeom i mnogim priznanjima,
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predstavlja monumetnalnu duhovnu tvorevinu koja je sabrala u se-
be godine i godine osjecajnosti, uma, vremena, Zivota, snova, na-
danja, o¢aja, emera, radosti...

Romansirana hronika Endelusa, te drZave ili, bolje reci,
ljudske zajednice koja je kroz gotovo osam stolje¢a na mapi traga-
nja za najvisim vrijednostima ucrtavala koordinate kakve ni prije ni
poslije vise niko nije ponovio, svojim umjetni¢kim dostignué¢ima
daje argumente ovakvoj tvrdnji. Ipak, mora se reci da je ovaj roman
vise od toga, vise i od onoga 5to je njegov autor (bilo koji autor!)
postavio ili mogao postaviti kao svoj cilj. Samo ono djelo koje ot-
vori i druge avenije osim planiranih, koje otkrije neocekivane vidi-
ke i nesluéene perspektive, jest autenti¢no umjetnicko djelo.

To je ono §to se dogodilo Isnamu Talji¢u sa ovim najnovijim
romanom. Cudom se digao iznad nivoa historijske magle i ugledao
sjajan, suncem obasjan, dalek i sam Endelus! I onda je knjiga otvo-
rila oéi, kriknula i pocela disati. Kao §to su nasa djeca naSa, ali je
njihov Zivot njihov a ne na3, tako je i ovaj roman koji je napisao Is-
nam Talji¢ produziti pricati svoju pricu.

Ko je uhvatio pticu, izgubio je njezin let! Zato je Isnam Talji¢
pustio sokola i tako satuvao ono zbog Cega je ptica — ptica: sacuvao
mu je let. I to njegov soko, svojim krilima, nadlije¢e Endelus. I vi-
dimo Musu, sjajnoga, smjeloga moreplovca, u plicaku dok je zag-
ledan u strme stijene na drugoj obali tjesnaca, od kojih pocinju Ibe-
rija i Urubba, i dok blistaju gradovi Endelusa, a medu njima Kor-
dova i Velika dZzamija; i eto je opet, kroz dogradnje prerasla u
svjetsko ¢udo, a nocu kroz njena raskosna prostranstva blistaju lus-
teri, svaki sa po hiljadu svjetiljki, i dok Abdurrahman Tre¢i Ljubi
svoju miljenicu Tarub, i dok dZelati pogubljuju Sakaliba Nasera,
evnuha koji nije bio evnuh, i dok Hamzu i njegovu najdrazu knjigu
bacaju u blato, i dok danima i no¢ima ne jenja plamen miliona za-
paljenih knjiga, i dok prskaju bistre kapi Sadrvana Alhambre, nep-
restano jednakom ljepotom, dok je sve jo$ na svome mjestu, i onda
kad ta istinska Atlantida tone, iste one godine u kojoj je iz valova
Atlantika izronio novi kontinent!
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Te iste, 1492. godine kad se ugasilo sunce nad Endelusom,
pocelo je trnuti i Ziteljima kontinenta na koji su doplovili progoni-
telji muslimana i jevreja sa tla Iberije. Samo trideset godina kasni-
je, od stotinu miliona stanovnika Novoga svijeta, ostat ¢e samo
jos$ deset miliona! Od ¢etiri ili pet miliona zitelja Endelusa, ko zna
koliko...

Namjera je bila ista u oba slu¢aja: zatrti svaki trag, preorati
temelje svakog zdanja, solju posuti svaku brazdu iz koje je nekad
nicalo ono $to su posijali ti koje je bilo zadano istrijebiti.

O tome pripovijeda Isnam Talji¢ u ovim svojim hronikama
ispisanim letom njegovog sokola, koji je. zapravo, ornitoloska in-
kranacija pripovjedaca. Klikée taj soko kroz plavet. I ostavlja saz-
nanje koje bez njegovog epskog leta ne bi moglo dozreti u svijesti.

Moze li se iskorijeniti jedan narod? Tesko, ali, ipak, moze! A
moze li se iskorijeniti suma njegove memorije, moze li se izbrisati
srebrenasti trag koji za sobom ostave ljudi kad umru i narodi koje
zatru? Onaj trag, koji ¢ak i goli puz, bez kuée i zatite, ostavlja dok
puzi zelenim bas¢ama prije nego $to ga zgaze!?

Isnam Talji¢ ulazi u i5€ezli svijet Endelusa kao neurohirug i
svaki lik je djeli¢ tkiva dobijen postupkom biopsije. I zasijeca nje-
gov skalpel sve dublje. Tankim rezom odvaja sloj po sloj, nanos po
nanos sjecanja. U trenutku koji se ne moze odrediti, kroz preliv ta-
ko suptilan da se zapazi tek kad je ve¢ nemoguce svako vradanje,
prati Isnam tu bravuru, taj virtuozitet skalpela koji izvodi svoju par-
tituru isijecanja sjecanja iz korpusa zaborava.

Kao da je naSao rukopis ispisan na pergamentu naslovljen
«Tajna knjiga Endelusa», Isnam Talji¢ prati kako su — postupkom
struganja teksta — oni koji su htjeli izbrisati svaki trag pisanja po
tome pergamentu, postepeno otkrivali i uzaludnost svoga posla,
pokraj sve njihove sramote koja se ne brige! [zgrebu, tako, oni koji
bi da izbriSu svaki trag pisanja, jedan tekst, a ispod probije novi. I
sa njim, kako god postaje sve pliéi i bljedi trag ostroga pera ili pi-
saljke kojom su upisivana prvotna slova u tkivo pergamenta, sve su
Jasnije konture misli i ¢injenica.
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U gnjevu, hirurzi za odstranjivanje zapisa iz tkiva jedne kul-
fure posegnu ponovo za novim skalpelom. I opet rez, i opet jedan
novi sloj je odstranjen, i jo$ jedan tekst je izbrisan. Hoée li stati pri-
je nego $to izbriSu 1 posljednji? Moze li se ostrugati i posljednji
sloj, izbrisati i posljednji tekst, zatomiti zadnja rije€, da ostane nei-
skazana? I nema kraja njihovome cudenju kad utvrde da se, ispod
svakog ostruganoga sloja, pojavljuje novi sloj, 1 da poslije svakog
izbrisanog teksta izbija novi tekst. Nisu znali da se istinska povijest
svake kulture, kao i svakoga ovjeka, ispisuje na pergamentu naj-
bolje vrste — na kozi jos nerodenog janjeta. Njezna je to koza, ali od
nje nema nista jace ni pogodnije za upisivanje onoga Sto s¢ mora
saCuvati.

Palimpsest, najbolja podloga na kojoj se upisuje istina jednog
ivota, tako da se svakim brisanjem ponovo pojavi upisana u tkivo,
i ne moye se izbrisati osim potpunim uni$tavanjem samoga perga-
menta. Ali, iznijeta na svijet prije nego $to je rodena, ta koza pamti
ono §to vise niko ne moze izbrisati! Jer, upravo je taj zapis prije
Ovoga svijeta. Zapis na kozi nerodenoga janjeta ne moZe niko 1 ni-
&im izbrisati. Zato ée taj zapis trajati i preko svih granica Ovoga
svijeta. I zato $to ga niko ne moze izbrisati, prenijet ¢e tu svoju po-
ruku do Onoga svijeta poslije Ovoga svijeta.

Svijest svakoga Covjeka i svake kulture jest palimpsest saci-
njen od koZe nerodenog janjeta. Moze se izbrisati sve $to je upisano
poslije rodenja. Ali, ima i ono Sto je zapisano prije rodenja i $to se
ne mozZe ostrugati skalpelom, ni izbrisati nikakvom kiselinom ideo-
lodkog egzorcizma.

O tome zapisu pripovijeda ovaj roman Isnama Talji¢a. O Bo-
sni poslije Bosne, ili o Endelusu poslije Endelusa. O vrijednostima
koje nikako ne mogu biti potisnute u dubine nijemoga zaborava,
pod onaj nemusti sloj paperjaste tisine. Izmedu 1492. 1 1992., pet
stolje¢a upornog struganja svakog sje¢anja nije moglo izbrisati rije-
Senost da se odoli svakom brisanju sje¢anja! Kao sto se ni¢im ne
moZe izbrisati sje¢anje utisnuto u kozu nerodenog janjeta.
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Duhovnost svake kulture jest upravo takav palimpsest — zapis
na pergamentu ucinjenom od koze nerodenog janjeta. Taj tekst niko
ne moze izbrisati.

Ovaj svoj roman Isnam Talji¢ je napisao na takvom palim-
psestu! Da ga viSe niko ne izbriSe!

Ovaj roman je monumetnalna duhovna tvorevina koja je sab-
rala u sebe godine i godine osjecajnosti, uma, vremena, Zivota,
snova, nadanja, o¢aja, ¢emera, radosti...

Isnam Talji¢ ubuduée ve¢ moze i ne pisati i pisati, kako mu
prahne. Sto je trebalo napisati, on je napisao ovim romanom; za
uzor, za urnek 1 ugled.

Velika je to knjiga.
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I. TALJIC, Nad tragedijom "Mjesetina endeluske noéi"...

Isnam TALJIC

NAD TRAGEDIJOM
»MJESECINA ENDELUSKE NOCT*
DZEMALUDINA LATICA

DRAMSKA POEMA
O IZGUBLJENOM DZENNETU NA ZEMLJI

Tragedijom , Mjesecina endeluske no¢i“ DZemaludin Lati¢ se
iskazuje i kao dramski pjesnik. Ako se na poéetku ove knjige i uci-
ni da ¢ée podsjecati na ,,Srebrenicki inferno® — i radi sasvim srodne
teme (genocid nad muslimanima Iberije i, pola milenija poslije, ge-
nocid nad muslimanima Bosne) te moguéih sli¢nosti u tretiranju
(su)odnosa triju velikih religija, ali i zato $to je i ova knjiga saci-
njena prema krajnje zahtjevnim obrascima renesansnih pjesni¢kih
formi, ti dojmovi se raspriuju — to je sasvim druk¢ija knjiga, na po-
seban, latievski nadin izbrueni dramski spjev. Raskos poetike u
njezinom punom smislu!

I to jo$ na temu koja je takoder totalna, ali i podjednako toli-
ko udaljena od misli da se moze knjiZzevno pjevati o njoj, a to je
Endelus. Naizgled je nemoguce pomiriti to dvoje, ali je to bio pravi
izazov rapsodu koji je nezaobilazan u savremenoj poetici.
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Poezija je ba$ u Endelusu, do prije pet stotina godina, bila u
visestoljetnom usponu, a zatim zagusena, zagasena, gazena 1 zatu-
rena (zapravo, zaturana) u zaborav, ali je postala izvor 1 obrazac
nastajanja tzv. evropskog humanizma i renesanse u umj etnosti.

Odavno se zna, i uglavnom s¢ Sutilo o tome, da su neka djela
muslimanskih knjizevnika iz Endelusa ili doslovno prepisana ili
vjesto prekopirana i kao takva nadinila prekretnicu u osavremenja-
vanju evropske knjizevnosti i misli opéenito — od Cervantesovog
,Don Quijotea™ (3to u svojim knjigama Cesto isti¢e 1 Orhan Pamuk,
navodeci kao stvarnog autora Sejjida Hamida bin Engelija), pa De-
foeova ,,prepisivacka Skola™ s _Robinsonom Crusoem™, do vise nego
samo snazno uoéljivih utjecaja na _Bozanstvenu komediju™ Dantea
Alighierija itd., sve do poetike i motiva koje je iz muslimanskog En-
delusa preuzimao i Federico Garcija Lorca, 1 ne samo u “Ciganskom
romanceru®. A sve to znai i to da je Dzemaludin Lati¢ u ovoj knjizi
koristio obrazac na koji ima ,,pravo prvenstva™ po principu srodnosti
i pripadnosti istom vjersko-kulturnom iskonu. Na jednome myjestu u
knjizi (peta scena treceg €ina), odstupajuéi od uobitajene metrike
ove svoje tragedije u Getiri ¢ina, ne bez razloga, ,.,oponasa” Znameni-
te Lorcine stihove. Evo kako je tou .Mjesetini endeluske no¢i:

Ona me je zavodila
osmjesima iz prikrajka,
nevjernai rasanjena!
Sto jasmaka i zarica
stavila je niza sebe!

I kaftani i jeleci

Sustili su dvoristima,
belenzuci i halhale
vrtjeli me opsirhenal
Obrve joj — grane palme,
a minduSe zadjevene

k'o grozdovi prije berbe!
Sedam vrata i odaja
skivahu pomade njene!
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Nad njezina ogledala

oblaci kroz koja jure,

dalije nadnosise se,

a bulbuli kupili su

sjetne njezine zedzele:

. O, vi §to ste nanizali

moju nisku usplamtjelu

k'o purpur sred noci vrele,

konjanici tanke krvi,

vi Sto ste odmarali se

u basc¢ama svih spoznaja,

ne spoznaste da se snijet

uvijek javlja sa rascvatom,

podno vrijeZe sapletene:

da najteza od svih tuga

Jjeste tuga Alhambrina:

ne imati oci koje

znaju gledat' cari njene! "

PocCetak Laticeve tragedije ,,Mjeseina endeluske noéi* zasni-
va se na historijskim li¢nostima: Mu'tamidu, emiru I$bilije/Sevilje,
jednom od mnogobrojnih vladara gradova-drzavica razjedinjenog
muslimanskog Endelusa (3to se u viSe navrata dogadalo u dugoj po-
vijesti te zemlje iz sna), i njegovoj supruzi I'timad te na stvarnom
dogadaju njihovoga poznanstva, koje je postalo legendarno. I sam
pjesnik, emir je sa svojim velikim vezirom Hazirom (u Lati¢a je to
Ammar) Setao uz obalu rijeke Vadu'l-Kebir/Gvadalkivir, i veziru,
priznatim pjesniku, dobacio stih (koji u Laticevom prepjevu glasi:
. Vjetar talase u oklope svi... ), o¢ekujuéi da mu on odgovori dopu-
nom, s drugim stihom, kako bi bio potpun bejt ili distih, §to je tada
bilo u modi u Endelusu. Ali, umjesto vezira-pjesnika, oglasava se
mlada pralja s obale rijeke, dobacujuci svoj dovrsetak stiha: ,,...Za
borca oklop ledeni”. 1z toga ¢e se izroditi velika ljubav i njihova
bracna veza, i to do te mjere da je emir svoje ime promijenio samje-
ravajuci ga prema supruginom: odabrao je sebi ime koje je izvedeni-
ca od njezinoga imena.
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Tom dramatikom iz Zivotne stvarnosti zapocinje Laticeva po-
etska drama. Ostalo je sve, manje ili vi3e, njegova pjesnicka fikcija,
autorski stav, naravno izuzimajuci autentiéna podsjecanja na suro-
vu stvarnost propadanja Endelusa i najsurovija kriZarska zatiranja
svega §to je bilo muslimansko u Endelusu. A upravo u tome je ios-
novni sadrzaj Lati¢eve drame okvir, ram za sliku na kojoj je pjes-
nickim rije¢ima naslikano konacno uniStavanje Endelusa.

Za Endelus se, nakon 3to su muslimani upravljali Iberi-
jom/Pirinejskim poluotokom nepunih 800 godina, kaze da je to iz-
gubljeni dzennet na zemlji. Tu je sve i u svim oblastima zivota, pa
sve do meduvijerskih (muslimani, katolici, jevreji) i opéenito, dana-
$nje re¢eno, meduljudskih odnosa, bilo razvijeno dotle da je to bila
zemlja blagostanja u toj mjeri da nije bilo potrebe za sakupljanjem
zekjata.

Druga je, pak, pri¢a to §to se o stvarnosti Endelusa veoma
malo zna i §to je o tome Evropa uglavnom podmetnula kojekakve
sladunjave stereotipe, a sve da bi se zameli tragovi njezinoga stra-
hovitoga genocida nad muslimanima, pa i jevrejima Iberije.

Kao i za propast Endelusa, za takvu sliku nisu krivi samo Ev-
ropa i njezini krizari. Oni su, u oba slu¢aja, dakako, uvjerljivo naj-
veéi krivei 1 neposredni izvrSioci. Ali, ni muslimansko ,,maslo nije
bilo za ramazana“.

Knjizevnik Tariq Ali, koga BosSnjaci bez razioga smatraju
muslimanskim piscem, a Cega se on sam decidirano odrice u $V0j0j
knjizi ,,Sukobi fundamentalizama™, navoded¢i da samo potice 1z pa-
kistanske muslimanske porodice i smatra sebe neokomunistom (pa
ga se, dakle, moZe smatrati ,,neutralnim™ kad su u pitanju ,,musli-
manska pitanja“), navodi:

_Proéi ¢e stotine godina dok rekonkvist uspije zatrti musli-
mansku kulturu Endelusa i stvori '€sti' evropski identitet
Spanije. Pad Granade, 1492. godine, oznatio je kraj toga pro-
cesa. Prvi od evropskih pokusaja kona¢nog rjesenja inauguri-
ran je etni¢kim €is¢enjem muslimana i jevreja sa Iberijskog
poluostrva. To ne znaéi da je ovaj savrSeni svijet unisten sa-
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mo izvana. Nije bilo savrSenih svjetova; endeluzijski je ve¢
bio oslabljen i ratovima izmedu muslimana®.

O tome Lati¢ svjedoci i stihovima koje izgovara musliman
murabitun iz znamenite porodice Fihri, ¢iji su vojnici pristigli u
pomo¢ iz sjeverne Afrike da bi prekinuli dugu krSc¢ansku opsadu
Sevilje i - ispostavit ¢e se — na duze vrijeme odgodili raspad Ende-
lusa (jednako ¢e poslije u¢initi i muvehiduni, pristigavsi — takoder
iz Magriba — u pomo¢ iznova zakavzenoj muslimanskoj braci):

Zato Sto tako pogresno tumacite BozZiju Knjigu,

vi ste zapali u ovako Zalosno stanje!

Pravite rajske dvorce,

milujete desetine Zena i priljeznica,

njegujete tijela po hamamima

kako biste odagnali starost,

mirisete se Safranom i pomadama,

vasi muskarci nose svilu i zlatno prstenje,

pijete vino, pjevate ljubavne pjesme,

Jasete gizdave konje,

posvunoc svirate na gitarama...

Vasi dervisi ,,pronalaze” Boga po crkvama i havrama

Jjednako kao i po dZzamijama.

Tako se ne cuva drzava!

Vama treba svjeza vojnicka krv, i mi gonici kamila, ka-

ko nas nazivas,

tu krv vama donosimo!

Mi spasavamo muslimanske drZave!

Mi, vojnici, a ne vi, pjesnici i ljubavnici!

Godinama uporno istraZujuéi temu Endelusa i piSuc¢i roman o
tome, sve manje sam znao $to sam vie saznavao o ovoj velikoj te-
mi (zato mi je knjiga i imala nekoliko verzija), sve dok nisam uz-
nao da je istina o toj zemlji zapretena plagiranim i laznim senten-
cama. Izmedu ostaloga, istinski heroji Endelusa opisani su kao iz-
dajnici, i obratno, a sve je zalinjavano izmisljenim sentimentalno-
srceparajuéim pri¢icama, anegdotama, izrekama i pateticnim uskli-
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cima koji bi trebali biti na fonu opravdavanja propasti daleke 1 nes-
tvarne ljepote zvane Endelus. Time je Evropa skrivala istinu i prala
ruke od svojih strahovitih zlo¢ina po¢injenih u ime ,Svetih ratova™
na jugozapadu ovoga kontinenta, a muslimanski svijet kao da se
svih ovih petsto godina poslije brani onim ,5ta je bilo — bilo je; bi-
lo, pa proslo®.

Tako veéina autora i iz dana$njih muslimanskih zemalja koji s
pokusavaju baviti temom Endelusa redom napadaju Philipa Hittija, a
njegovu ,,Historiju Arapa® smatraju gnusnim podvalama. Ali, kad se
Guje ili progita ta oni govore i piSu 0 Endelusu, preostaje da se s gor-
ginom zaklju¢i kako se to njihovo potpuno zasniva na izvorima iz
Hittijeve ,,Historije Arapa®, koju, eto, oni potpuno osporavaju.

E, pa sad...

Zasto je to tako? Zato Sto, osim Sto se to nije dogodilo u dva
navrata u historiji odgadanja konagne propasti Endelusa (kad se
preostali muslimanski svijet ujedinio u trazenju da muslimanske
trupe iz Magriba predu DZebelu Tarik/Gibraltar, tjesnac izmedu If-
rikije/Afrike i Urube/Evrope, kako bi se urazumile razjedinjene
muslimanske drzavice- gradovi i kako bi se opet ujedinile u Ende-
lus i u¢inile ga moénim.

Zanimljivo je da postoje tvrdnje da je jednu od tih fetvi o
pomo¢i Endelusu iz Magriba potpisao li¢no zameniti Gazali.

Zahvaljujuéi ovim intervencijama, Endelus je prestajao biti
prelahak plijen narogudenih i divljacki nastrojenih krizara. I to u
doslovnom smislu. Jer, oni koji su osvojili Kurtubu/Kordobu i, uz
ostalo, spalili biblioteku znamenitiju od one Aleksandrijske (a koja
se jo§ uvijek besmileno hoce pripisati u grijeh velikom halifi Ome-
ru ibn Hattabu), dakle ti palioci kurtupske biblioteke s dva miliona
unikatnih, rukom napisanih knjiga, bili su zaogrnuti vucijim koza-
ma, a preko svojih glava imali su natucene _Subare” s vudijih glava.

Osim, dakle, u ta dva davna primjera, i dalje, ni danas-danile,
ne postoji muslimanski konsenzus o Endelusu. Sto bi se reklo, ule-
ma se razilazi...

Zasto je to tako?
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Zato $to su se u Endelusu smjenjivali periodi kad su tamo
vladali ,,razliCiti* muslimani: i sunije, a i §i'je, nekad emevije, ne-
kad abasije, pa 1 idrisije i fatimije, nckad ,,pravi“ Arapi, ali i ,,pros-
ti* Berberi, eto i razli¢ite sckte iz Magriba, §to je Endelus imao i
svoje halife, uporedo s halifama koji su sjedili u Bagdadu, potom i
Kairu... Zato oligarhijama savremenog i razjedinjenog musliman-
skog svijeta ne odgovara da se sve to strpa u isti ko3 i napise poste-
na i zajednicka historija svih ,vrsta muslimana® koji su nepunih
800 godina Zivjeli u Endelusu i u njemu — i pored svih posrtanja —
tamo izgradili civilizaciju bez premca u povijesti.

DZemaludin Lati¢ pjesnicki se baveci ovom temom, morao se
dobro pomuciti da bi utvrdio glavne fakte svoje tragedije. On time
dokazuje i to da bosanski muslimani, dakle Bosnjaci, nisu (ili ne b
trebali biti) preoptereeni svim moguéim unutarmuslimanskim podje-
lama 1 da su, kao autenti¢ni i autohtoni evropski muslimani, i pozvani
1 duzni baviti se temom Endelusa. Tim prije $to sva historija bosnjac-
koga naroda — i najbliskija proslost — najvie ukazuje na to da su na-
ma ,,nasi stari dobri kriZari®, i oni iz neposrednoga susjedstva, pa na-
dalje, namijenili istu sudbinu kao $to su je skrojili i Endelusu. I da mi
mozemo i trebamo mnogo toga uéiti i nauciti iz historije Endelusa.

Pri¢a o Endelusu daje uvid u dugo poglavlje historije u kome
se tr1 glavne monoteistiCke vjere nose — nekad uspjesno, a ne-
kad bez uspjeha — sa pitanjem podnogenja i obzira jednih pre-
ma drugima. To nije manje vaZno ni unutar svake od ovih za-
Jednica. Pitanja odjekuju beskrajno: Mogu li muslimani biti in-
tegrirani u danasnje sekulare evropske nacije, je li fundamen-
talistiCko krScanstvo trebalo podvréi svoju djecu uéenju pred-
rasuda o vjeri, teoriji evolucije i skriptalnim istinama, mogu li
muslimani Bo$njaci koegzistirati sa katolicima Hrvatima i or-
todoksnim Srbima, moZe li obzir koegzistirati sa bezobzirnos-
¢u?* napisla je savremena autorica, kri¢anka, Rosa Menocal.

Ista autorica, koja je, ,,uzgred*, i Spanjolka, u «The Ornament
of the Worldy, pise:
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.Srpska armada je 1992. godine granatirala Nacional-
nu biblioteku u Sarajevu. Svrsishodno je unisteno blizu dva
miliona knjiga i vise od 100.000 manuskripta. Ista armija je
isti scenarij primijenila i na Orijentalni institut u istome gra-
du. Spaljeno je vise od 5.000 jevrejskih i islamskih rukopisa.
7a%to? Otkad su biblioteke postale strateski ciljevi? I napadi
na ove sarajevske dvore pamcéenja odigrali su se s razlozima
koji nisu drukgiji od onih koji su vodili spaljivanju knjiga u
Spaniji te sakacenju i unistenju dvorova pamcenja Sirom En-
delusa. Nikako ne moZe biti slu¢ajno da su paljevine u Sara-
jevu bile taéno na 500. godi$njicu pada Granade 1 progona
muslimana i jevreja Sefarda iz toga grada. Treba li podsjetiti
da je u vrijeme pada Granade Bosna bila muslimanska zemlja
u sastavu Osmanskoga carstva, a da su medu Bosnjacima,
kao autohtonim Evropljanima, nasli pribjeZiste Sefardi, koji
su, preko Istanbula, u Bosnu dogli iz Granade?*

Uostalom, srpske metode mrcvarenja i istrebljavanja musli-
mana u Bosni bile su, kao jaje jajetu, sli¢ne krizarskim meto-
dama u Endelusu, a one, opet, jednake masakriranju musli-
mana i jevreja prilikom krizarskog zauzimanja Kudsa. Potom
se slavni vojskovoda Jusuf Salahudin Ejjubija, pri oslobada-
nju Kudsa, ponio krajnje merhametli prema tamo zateCenim
krizarima, bas kao 3to se i sada$nji Bo3njaci uveliko ponasaju
prema svojim katilima iz posljednje divljatko-oruzane agresi-
je i ve¢ im sc izvinjavaju Sto su nas mucki poklali i protjerali.
Samo §to s¢ jo§ ne bi mogla izre¢i i pohvala nasoj ludosti, ali
zato §to je — da bude i srece u nesreéi — agresorska ludost be-
zmjerna i oni nikako ne pristaju zajedno s nama.

Lati¢ na viSe mjesta izlaze svoje stihove o nemilosrdnosti
kri¢ana u Endelusu:

I pobit Cete Zene i djecu,
Mozarabljane i Zuti soj, a djevojkama cast uzel,
dZamije bit e pokrstene...
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Ili, kroz usta spomenutog murabituna iz porodice Fihri, koji
objasnjava I'timad:

A vi ne znate da ¢e krséanske sile,

kada vas protjeraju iz Endelusa,

ponovo krenuti na Kuds-i Serif da ,,oslobode” Isusov
grob,

nakon cega ce im biti otvoreni putevi

ka Mekki... Sta bi se dalje desavalo,

lo je jasno svakome ko zrno pameti ima!

Vi ste ovdje dugo, dugo opkoljeni:
opkoljeni su vasi gradovi i sela,
opkoljena su vasa tijela, ali i vasi umovi!
Vi Zivite u kafezu,

zaboravili ste §ta je sloboda!

Iz vas progovaraju vas strah

i merhamet nase vjere...

Inace je taj emir Mu'tamid prethodno s vladarskog pijadestala
u I3biliji/Sevilji svrgnuo vlastitog oca, potom i emira u Kurtu-
bi/Kordobi, pa su, kao dostatan prilog sli€énim zlim medusobnim
navikama i smutnjama izmedu emird Endelusa, i murabitun; svrg-
nuli njega i prognali ga s porodicom u africku pustinju, gdje je zav-
1510 u jadu i bijedi.

Poslije konstatacije o uZasnom kraju emira Mu'tamida, $to su
historijske Cinjenice, Lati¢ radnju drame prebacuje unaprijed i na-
dalje se tanahno (o njegovoj brizljivoj upotrebi rijedi bosanskoga
jezika u ovoj knjizi mogao bi se napisati poseban esej) bavi samo
sudbinama svojih fiktivnih junaka, smjeStenih u najsuroviju stvar-
nost nestajuéeg Endelusa, gdje kri¢ani najokrutnijim i najperfidni-
jim metodama istrebljuju i posljednje muslimane, a i jevreje, u
zemlji u kojoj 7 zidovi imaju usi, a ti se krééani mole u katedralama
koje su donedavno dzamije bile, dok po toj zemlji gore lomace i
gdje i stotine hiljada silom pokrstenih hoce istrijebiti asovima og-
njenim.
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U takvoj konstelaciji, neminovan je tragi¢an kraj svih junaka
[ati¢eve poeme, nista manje sretniji i po one rijetke njegove likove
koji ée prezivjeti, a koji su bili u prijateljstvu s nekadasnjim koms§i-
jama muslimanima.

Jutro je, a na Endelus se nas
spusta vjecna noc: jos samo jedna svijeca
u njenoj tami gori...

Krécanski autor Nietzshe, u svom djelu ,,Antikrist™, istice:

_Cudesni svijet maurske kulture Spanije, u osnovi najsrodniji
nama, izrazeniji po duhu i senzibilnosti nego Rim i Gr¢ka,
bio je pregazen (da ne kaZem Cijim nogama). Zasto? Jer je
drzao do sebe, jer je svoj nastanak zahvaljivao muzevnim in-
stinktima, jer je Zivotu govorio da, i to je govorio sa rijetkom
i dragocjenom istananoscu maurskog Zivota... Kasnije, kri-
sari su se borili protiv neeg pred &im je bilo prili¢nije da su
padali ni¢ice u praSinu — protiv kulture pred kojom bi se cak 1
nas 19. vijek morao osjecati vrlo ubogim, veoma poznim™.

Drugo je, pak, pitanje to 5to _maur®, iako i medu BoSnjacima
odomacen kao uobi¢ajen naziv, ima pogrdno znacenje, 1 to ba$ u
smislu natuknice ,.crnéuga®. Ali, ostalo je, kad je od Nietzshea, 1
mnogo vise nego posteno iskazano.

U zavrénim poglavljima, odnosno ¢inovima Lati¢eve drame u
stihovima dolazi do izrazaja njegovo prefinjeno znanstveno pozna-
vanje svih triju viera. Ali — za razliku od ,,Srebreni¢kog inferna™,
kad i poslije svega zeli ponuditi nadu, pa i to da s¢ prevlada mrznja
i stekne i neko vjersko medurazumijevanje — ovdje je, znajuci $ta se
konacno zbilo u Endelusu i s Endelusom, progovorio o nepomirlji-
voj konfrontaciji izmedu islama, kri¢anstva i judaizma kao velikih
religija:

Kriz i polumjesec ¢e uvijek zaumno ratovati

i progoniti lukavu Sestokraku, koja je samo na svojoj

strani,
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premda je obojica sebi mame, svaki misle¢i da ée s
njim,

I svakoga ko ih pokusa izmiriti

njihov ¢e gromovnik strti!

Krvavim macevima ludaci istinu guse,

od nje bludnicu prave!

Svijet tone u zlo koje nema dna;

Kain ubija Abelja, Lucifer progoni andele!

U ovoj zemlji kvasa ljudska ludost...

Preostala su samo jo$ tri stiha iz prethodnoga monologa (koji
izgovara Don Juan, nekadasnji seviljski krséanski kadija i prijatelj
nekadasnjeg emira Mu'tamida, koji je, nekad, dok mu se moglo,
svojoj Zeni I'timad snijeg docaravao tako $to je naloZio da se ispod
prozora ,,preko no¢i* zasadi plantaza badema, Ciji se behar krunio
poput snijega), i — zavjesa pada.

To Sto je posljednja rije¢ ove poeme natuknica u zagradi (di-
daskalija) o zavjesi, dodatno svjedo€i vrijednost ,,Mjeseéine ende-
luske noci“. Trebalo je ne samo dugo istraZivati i imati znanje o
tome, dakako i vjestinu, nego i veliku smjelost, pa se usuditi napi-
sati ovu poemu kao pozoridni tekst. Treba, naime, priznati da je
gledanje pozorine predstave kudikamo lahgodnije od &itanja iz-
vornog teksta u dramskoj formi. Medutim, ova knjiga, koja bitno
obogacuje raznolikost formi nase knjizevnosti, iako je u spisatelj-
skoj izvedbi bila krajnje zahtjevna, ¢ita se s lahkoéom. To je vrlo
teSko dosegnuti i to, ogito, mogu samo rijetki, izuzetno talentirani i
zreli autori. DZemaludin Lati¢ zaCudujuce potvrduje to oboje svo-
Jom ,Mjese¢inom endeluske nodi*.
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A. ZUBCEVIC, Hadzi hafiz Halid-ef. HadZimulic.

Asim Zubc&evié

HADZI HAFIZ HALID-EF. HADZIMULIC

Hadzi hafiz Halid-ef. HadZimulié¢ rodio se u Sarajevu 1. janu-
ara 1916. god. od oca Alije i majke Aise (rod. Kulenovi¢). Mekteb
je pohadao u Dzininom sokaku pred ocem, inade muallimom, a
Kur’an je naucio napamet kada je imao osam godina. Nakon os-
novne $kole zavrsio je Serijatsku gimnaziju 1937. god., a potom
Vidu islamsku 3erijatsku teolosku $kolu. Studij romanistike okon-
¢ao je u Zagrebu 1942. god. Na Filozofskom fakultetu u Sarajevu
diplomirao je orijentalistiku 1955. god.

U toku Drugog svjetskog rata radio je u Gradskoj $tedionici u
Sarajevu, a od 1947. do 1960. god. obavljad duznost sluzbenika u
Vakufskom povjerenstvu i Vakufskoj direkciji, takoder u Sarajevu.
Od 1961. radio je kao bibliotekar u Gazi Husrev-begovoj biblioteci,
sve do odlaska u penziju krajem 1981 god., ali je nekoliko godina
tamo nastavio raditi kao honorarni saradnik. Od 1983. do 1986.
god. hafiz HadZimuli¢ je predavao Kira’et na Islamskom teologkom
fakultetu (danas Fakultet islamskih nauka) u Sarajevu.

Hifz je zvani¢no polozio 1963. god. U njegovoj porodici bilo
Je puno hafiza: majka Aisa, brat Mustafa, dedo DzZafer Kulenovié,
dvojica daidza, te amidza Muhammed-ef. HadZimuli¢ (1866.-
1918.), imam Begove dZamije i profesor na gerijatskoj sudackoj
Skoli. Kao muhaffiz, hafiz HadZimuli¢ je izveo 16. hafiza.

Dugo godina hafiz HadZimuli¢ je obavljao imamsku, hatibs-
ku 1 muallimsku duZnost u vise sarajevskih dZamija i mekteba, ali
njegovo ime je za mnoge bilo sinonim za Carevu dzamiju u kojoj
je izmedu 15.1.1968. i 7.10. 1994. god. odrzao hiljadu hutbi.
DZume su mu bile posebno cijenjene i dobro posjecene, a neke od
njegovih hutbi objavljene su u Glasniku 1Z-e. Koliko je poznato,
za obavljanje imamske i hatibske duznosti nije primao plaéu, veé
se isklju€ivo izdrzavao od plate bibliotekara u Gazi Husrev-
begovoj biblioteci.
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Ramazanom je u¢io mukabele u nekoliko dzamija, a mnoge
Sarajlije pamte njegovo ucenja dove kojom se, sa zavrSetkom mu-
kabele, sa sjetom ispracao ramazan (“el-firak, el-firak, el-firak, ja
Schre ramadan...”).

Hafiz HadZimuli¢ je bio kaziva¢ Mesnevije, nastavljac tradi-
cije sarajevskih mesnevi-hana. Dersove iz Mesnevije drzao je sed-
mi¢no, a jednom godisnje, 17. decembra, i posebno, u sklopu obi-
ljezavanja Sebi-arusa. Prije preseljenja dovrSio je prevodenje tog
velikog Rumijevog djela u na$ jezik i za nadati se je da ¢e njegovi
ucenici i nastavljaci taj prijevod objaviti.

Pored u&enosti, visoke izobrazbe i poznavanja jezika (arapski
turski, perzijski, francuski, talijanski i njemacki), hatiza Hadzimu-
lica su kraslile poboZnost, blagost, skromnost, ljubaznost, pristupa-
&nost, nesebi¢nostil, opéenito, vrhunski edeb. U poslu je bio samo-
zatajan. Cesto se zaboravlja da je bio klju¢ni saradnik Kasim-ef.
Dobrade u pripremi prva dva sveska Kataloga arapskih, turskih i
perzijskih rukopisa Gazi Husrevbegove bibloteke. Tako ve¢ u pen-
ziji, imao je udjela i u izradi trecega Kataloga, Stampanog 1941,
Svojevremeno je odbio ponudeno mu mjesto Sefa kabineta reisa
Sulejman-ef. Kemure.

Hafiz HadZimuli¢ je bio posljednji iz narastaja bosanske ule-
me na koju je palo breme ofuvanja i prenosenja vjere u jednom te-
skom dobu, obiljezenom progonima vjere i vjernika. Jedan je od
onih koji su pokugavali zaustaviti rudenja sarajevskih dzamija pro-
vodena od komunisticke vlasti poslije Drugog svjetskog rata. Na-
kon agresije na Bosnu predvodio je napore za obnovu nekih od tih
porusenih dZzamija, poput Kalin Alijine kod Narodnog pozorista, te
Bakr-babine na Atmejdanu.

Njegova stara bosanska kuca u ulici Curak bila je dugo godi-
na okupljaliste ljudi Zeljnih znanja, mudrosti i nasihata. Nije se ni-
kada oZenio, a za svoje u¢enike imao je obicaj re¢i:”To su moji si-
novi.” Medu narodom je hafiz Hadzimuli¢ bio omiljen, rado pozi-
van na mevlude, vjencanja, akike 1 ikrar-dove.
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Recimo jos3 da je kao mladi¢ volio fudbal, a neko vrijeme je
igrao za Fudbalski klub Perzelez. O hafizu Hadzimuli¢u napisana
je knjiga: NedZzmudin Nesuh, Zlatni bejt (iz Zivotopisa hadzi hafiza
Halida HadZimuli¢a), Sarajevo, 2006.

Hafiz HadZimuli¢ preselio je na Ahiret 8. 1. 2011, /4. safera
1432, god. u 95. godini Zivota. DZenaza mu se klanjala u haremu
Begove dzamije u ponedjeljak, 10. januara 2011. god. poslije ikin-
dije namaza. Veliku dZenazu u prisustvu viSe hiljada vjernika pred-
vodio je reis ul-ulema dr. Mustafa-ef. Ceric. Ukopan je u haremu
Bakr-babine dZzamije na Atmejdanu.
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Almir Fati¢

AKADEMSKE AKTIVNOSI NA
FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U
SARAJEVU U 2010. GODINI
(Izbor iz: 1zvjestaja o odgojno-obrazovnom
radu na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu u

2010. godini)

I. NASTAVNI PROCES

A. Dodiplomski studij

Nakon zajedni¢ke promocije diplomanata i magistranata
Univerziteta u Sarajevu koja je odrzana u "Zetri" u subotu, 6. 11.
2010. godine, u atriju Fakulteta izvrsena je deveta svecana dodjela
diploma diplomantima i magistrantima Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu. Diplome je dobilo ukupno 69 diplomanata, 39 profesora
islamske teologije, 19 profesora religijske pedagogije i 11 diplomi-
ranih imama, hatiba i muallima te ¢etiri magistranta. NajuspjeSniji
diplomanti su: Fadilj Maljoki s prosjekom ocjena 9.96 na Teolos-
kom smjeru, Ragida Ceman s prosjekom ocjena 8.29 na Smjeru re-
ligijske pedagogije i hfz. Fahir Arnaut s prosjekom ocjena 8.85 na
Smjeru za imame, hatibe 1 muallime.
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B. Postdiplomski studij

Krajem februara 2010. god. pokrenuta je nastava na postdip-
lomskom studiju za 3estu generaciju studenata pod jedinstvenim
naslovom "Savremene islamske studije”.

U protekloj akademskoj godini na Fakultetu islamskih nauka
odbranjeno je etiri magistarske radnje:

- Alma Omanovié¢ — Veladzié¢, 18. 11. 2009. god., "Sarajevo u
hronici Muhameda Enverija Kadi¢a 1839.-1878.;

- Amra Imamovi¢, 2. 2. 2010., "Priroda potrebe za religioznos¢u
kod mladih";

- Dzevad Pleh, 3. 2. 2010., "Bosanska kué¢a 1 savremeno stanova-
nje u islamskoj tradiciji";

- Pevad Hrvaéié, 21. 4. 2010., "Fenomen idZazetname, s poseb-
nim osvrtom na hadiske idzazetname kod BoSnjaka.

C. Doktorat

U &etvrtak 2. decemba 2010. god., u Rektoratu Univerziteta u
Sarajevu, rektor - promotor prof. dr. Faruk Caklovica promovirao
je 12 doktora nauka. Medu njima i doktora islamskih nauka kurra
hafiza dr. DZevada Sogica.

Najvisi nauéni stepen doktora islamskih nauka na Fakultetu
islamskih nauka u protekloj godini postigao je mr. Ahmed Adilo-
vié, uspjesno odbranivsi 19. 4. 2010. god. doktorsku disertaciju pod
naslovom: "Masa'il Nafi' ibn al-Azraq"

D. Vijecée za postdiplomski studij

U progloj godini Vijece je odrzalo sedam sjednica. Sve odlu-
ke, zakljuéei i informacije koje su podnesene i usvojene na sjedni-
cama NNV-a, a odnose se na postdiplomski studij, prvo su izloze-
ne, o njima se diskutiralo i zaklju¢ci su doneseni na sjednicama Vi-
jeca za postdiplomski studij.
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E. Komisija za nostrifikaciju diploma i priz-
navanje ispita

Komisija je u prosloj godini primila ukupno 15 zahtjeva, 11
zahtjeva za nostrificiranje diploma dodiplomskog studija i Cetiri
zahtjeva za nostrificiranje diploma postdiplomskog studi ja.

Diplome dodiplomskog studija su ste¢ene na sljede¢im uni-

verzitetima:

- Islamski univerzitet u Medini - 5 diploma;
- Univerzitet Al-Azhar u Kairu - 2 diplome;
- Univerzitet Marmara u [stanbulu - 1 diploma;
- Univerzitet "Sel¢uk" u Konji - 1 diploma;
- Naucni centar Kom u Komu - 1 diploma;
- Univerzitet "Payame Nour"uKomu -1 diploma.

Diplome postdiplomskog studija su ste¢ene na sliede¢im uni-
verzitetima:

Univerzitet Ez-Zejtuna u Tunisu
Univerzitet Kralj Sa'ud u Rijadu
Univerzitet Marmara u Istanbulu
Univerzitetski institut "Dawa" u Bejrutu.

II. EDUKACIJSKI PROJEKTI

Proteklu 2010. god. na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu
obiljeZilo je odrZavanje niza zna¢ajnih nau¢nih skupova, seminara,
kurseva, tribina, promocija i javnih predavanja s ciljem sagledava-
nja savremenih tokova misljenja u Bosni i Hercegovini i Sire, anali-
ziranja postojeceg stanja, prije svega, na polju islamskog obrazova-
nju u BiH i regiji te projiciranja pozicije vjere u eri globalizacije.
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A. Naudne konferencije, seminari, okrugli
stolovi i skupovi

U toku 2010. god. odrzano je nekoliko nauc¢nih skupova, kon-

ferencija i savjetovanja Ciji je organizator ili suorgamzator bio Fa-
kultet islamskih nauka u Sarajevu.

a) Medunarodna konferencija: Buducnost
vjere u eri globalizacije

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Asocijacija musliman-
skih drustvenih znanstvenika Ujedinjenog Kraljevstva (AMSS
UK), Medunarodni institut za islamsku misao (IIIT) 1 Centar za na-
predne studije organizirali su 19. 1 20.. septembra Medunarodnu
konferenciju pod naslovom: "Buducnost vjere u eri globalizacije".

Izlagaci koji su se predstavili na ovoj medunarodnoj konferen-
ciji su eminentni profesori s prestiznih fakulteta iz BiH 1 svijeta kao
$to su: Abdulhamid Ebu Sulejman, Abdelwahab El-Affendi,
Antony T. Sullivan, Joseph Montville, Randa Kuziez, Robert D.
Crane, Yasir Suleiman, Mehmet Asutav, Fivaz Mughal, Douglas Jo-
hnston, Nik Muhamad Hafiz Hassan, Yasir Yilmaz, Noreen Her-
zfeld, Maszlee Malik, Farhan Mujtahid Chak, Azzedine Azimani,
Muhammad Imran Khan, Arolda Elbasani, Gulsen Kava Osmanba-
soglu, Mehmet Can, 7 Hafsa Orhan Astrom, Zulkifli Hasan, Fawad
Khaleel, Ridhwan Bin Mohd Basor, Ali Fisher, Mustafa Ceri¢, Is-
met Busatli¢, Enes Kari¢, Fikret Karé&ié, Mato Zovki¢, Ermin Sina-
novi¢, Mehmed Elezovi¢, Mirza Hadzirusevi¢ i Hasan Dzilo.

Kao uvod u ovu dvodnevnu medunarodnu konferenciju u su-
botu je odrzana promocija knjiga prof. dr. Abdulhamida Ebu Su-
lejmana "Kur'anska vizija" u prijevodu dr. Enesa Kari¢a i "Kriza is-
lamske civilizacije" u prijevodu Ahmeda Halilovica.
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b) Medunarodna konferencija: Islamski
udzbenici i nastavni planovi i
programi u Jugoistocnoj Evropi

Univerzitet u Bedu, istrazivatka jedinica Islamska vjerska
pedagogija i Univerzitet u Sarajevu, Fakultet islamskih nauka u Sa-
rajevu, zajednicki su organizirali Medunarodnu konferenciju "Is-
lamski udzbenici i nastavni planovi i programi u Jugoisto¢noj Ev-
ropi". Konferencija je odrzana u Sarajevu od 22. do 24. oktobra i
bavila se pitanjem doprinosa vierskog obrazovanja integraciji mus-
limana u Evropi. Na konferenciju su pozvani najrenomiraniji znan-
stvenici s podrucja obrazovanja i teologije iz jedanaest evropskih
drzava, preteZno iz Jugoistoéne Evrope.

¢)Simpozij o prof. Muhamedu Tajjibu
Okicu

U prostorijama Bo$njackog instituta u Sarajevu 28. 1 29. 6.
2010. godine realiziran je medunarodni simpozij posvecen prof.
Muhamedu Tajibu Okiéu.

Organizatori ovog simpozija su Rijaset Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini i Predsjednistvo vjerskih poslova Republike
Turske, a predavaci profesori sa Teoloskog fakulteta u Ankari i Fa-
kulteta islamskih nauka u Sarajevu, kao i drugi gosti. Na simpoziju
se govorilo o Zivotu i djelu Muhameda Tajjiba Okica koji je ostavio
veliki trag u razvoju islamskih nauka u Turskoj u periodu nakon
Drugog svjetskog rata, ali i o brizi Turske za muslimanske zajedni-
ce u osmanlijskoj kulturnoj zoni.

d)Seminar: Islamski diskurs w'=a BiH:
stanje, perspektive i prioriteti

Na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu 20. 1. 2010. godine
u organizaciji: Instituta za proudavanje tradicije Bosnjaka, Fakulte-
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ta islamskih nauka u Sarajevu 1 Centra za napredne studije odrzan
je seminar "[slamski diskurs u/za BiH: stanje, perspektive i priori-
teti". Na seminaru se govorilo 0 tumacenju Serijata u Bosni i Her-
cegovini kao i 0 prioritetima islamsko-pravnog diskursa u BiH te o

v

islamskom diskursu o Zeni u Bosni i Hercegovini.

Predavadi na ovom seminaru bili su: prof. dr. Enes Kari¢,
prof. dr. Fikret Karéié, prof. dr. Enes Ljevakovic, mr. Mustafa Ha-
sani, prof. Mehmedalija Hadzi¢, Vehid-ef. Arnaut te mr. Zehra Ali-
spahic.

e) Okrugli sto: Bosnjacko razumijevanje
islama u XX stoljecu

UdruZenje ilmijje Islamske zajednice u BiH u suradnji s Fa-
kultetom islamskih nauka u Sarajevu organiziralo je 26. aprila
2010. okrugli sto o temi "Bosnjacko razumijevanje islama u XX
stoljecu”.

Povod i polazisni referentni tematski okvir za ovaj okrugli sto
predstavljala je knjiga koja je 2009. godine izasla u izdanju Udru-
enja ilmijje pod naslovom: "Ka obnovi islamske misli: bosnjacko
razumijevanje islama u 20. stoljecu".

Uéesnici na ovom okruglom stolu su bili: prof. dr. Enes Ka-
ri¢, prof. dr. Fikret Kardi¢, prof. dr. Fuad Sedi¢, doc. dr. Dzevad
Hodzi¢, dr. Samir Beglerovic, dr. Harun HadZi¢, mr. hfz. Behija
Durmigevié, g. Mustafa Spahic i g. Nusret Cancar. Moderator je bi-
la mr. Zehra Alispahic.

1) Diskusija: Islam u referentnim djelima:
evolucija evropske islamistike

Na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu odrzana je 21. maja
2010. god. diskusija pod nazivom "Islam u referentnim djelima:
evolucija evropske islamistike". Govornici na ovom skupu su bili:
prof. dr. Enes Kari¢, prof. dr. Fikret Kartié i mr. Ahmet Alibasic.
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Na skupu se govorilo o postojeéim enciklopedijama i leksikonima
o 1slamu i njihovom znacaju kada su u pitanju izvori i priruénici za
sistematsko, sveobuhvatno i referentno informiranje o odredenim
znanstvenim podrudjima.

Razgovor je organiziran u povodu izlaska prvog toma Godis-
njaka muslimana Evrope, &ji je izdavag Brill, Leiden. Jedan od in-
stitucionalnih partnera na projektu je Centar za napredne studije.
Urednici godi$njaka su Jorgen S. Nielsen, Samim Akgoniil, Ahmet
Alibasi¢, Brigitte Maréchal i Christian Moe. U toku diskusije pose-
bno se razgovaralo o potrebi i mogucnostima izrade jednog referen-
tnog djela o islamu na bosanskom jeziku.

B. Katedre, kursevi, sekcije

Nastavljeno je u 2010. god. odrzavanje ranije pokrenutih
edukacijskih programa.

a)lkbalova katedra

"Pjesnitvo i filozofska misao Muhammeda Ikbala" tema jec
tribine koja je u organizaciji Univerziteta u Sarajevu odrfana u uto-
rak, 5. januara 2010. u Rektoratu. Izlaga¢i na ovom skupu bili su
ambasador Islamske Republike Pakistan u BiH Saleem Gawhar,
profesori na Fakultetu islamskih nauka prof. dr. Enes Kari¢, prof.
dr. DZemal Latié¢ i dr. Hilmo Neimarlija te profesor na Filozofskom
fakultetu Shahab Yar Khan.

Ikbalovu katedru Fakultet islamskih nauka u Sarajevu je u sa-
radnji s Ambasadom Islamske Republike Pakistan u Bosni i Herce-
govini otvorio 28. augusta 2008. godine.
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b) Diploma u islamskim naukama - osma
generacija

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu je po osmi put organizi-
rao tromjeseéni program pod nazivom "Diploma u islamskim nau-
kama" (Diploma in Islamic studies).

Program je pokrenut 1. februara za polaznike na engleskom
jeziku, a sutradan 2. februara i na bosanskom jeziku. Program
"Diploma u islamskim naukama" na bosanskom jeziku uspjesno je
zavrsilo deset od prijavljenih 13 kandidata, a na engleskom jeziku
$esnaest od devetnaest prijavljenih.

¢) Kurs arapskoga jezika

U akademskoj 2009./2010. godini Katedra jezika i knjizev-
nosti (mr. Zehra Alispahi¢, mr. Amira Trnka i prof. dr. Kemal Ka-
mil Mahmud) nastavila je s organiziranjem Kursa arapskog jezika
za gradanstvo na tri nivoa: pocetnom A, B i C. Kursevi su obuhva-
tali 42 sata nastave, organizirani su u vecernjim terminima, a dip-
lomu uspjesno zavrienog kursa nivoa A dobilo je Sest kandidata, a
nivoa B i C dva kandidata.

d)Sekcija hifza

U okviru Katedre za Kira'et i Imamet ve¢ godinama djeluje
Sekcija hifza. Vodi je prof. dr. hfz. Fadil Fazli¢, a svoj doprinos ra-
du sekcije nesebicno daju i dr. hfz. DZevad Sosi¢, visi asistent na
Katedri za Kira'et i Imamet, mr. hfz. Kenan Musi¢, visi asistent na
Katedri Hadisa i demonstratori, u ranijim godinama Mensur Kerla 1
ove godine Abdulaziz Drkic.

Kod prof. dr. hfz. Fadila Fazli¢a hifz uci Eetiri kandidata, 1sto
toliko kod dr. hfz. DZevada Sogi¢a, a kod mr. hfz. Kenana Musi¢a
sedam s dodiplomskog i tri kandidata s postdiplomskog studija.
Trud i zalaganje studenata nagraduje se stipendijom.
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e) Sekcija hadisa

Zbog velikog interesiranja studenata prosle godine je pokre-
nuta Sekcija hadisa. Sekcija djeluje pri Katedri Hadisa, a vodi je
mr. hfz. Kenan Musi¢. Osnovni cilj rada sekcije jeste upoznavanje
s razli¢itim aspektima Poslanikovog, a.s., Zivota, izu¢avanje hadis-
kih tekstova i hadiskih znanosti opéenito. Casovima prisustvuje od
12-15 studenata sa svih godina dodiplomskog studija.

C. Tribine, promocije i javna predavanja

U protekloj kalendarskoj godini na Fakultetu islamskih nauka
u Sarajevu nastavljeno je s odrzavanjem "Tribine mjeseca", pro-
movirana su najznacajnija izdanja Fakulteta, dok su profesori uz
svoje redovne obaveze drzali i javna predavanja. Bili smo, takoder,
pocastvovani i gostovanjem istaknutih nauénih i javnih radnika s
Istoka 1 Zapada.

a)Razgovor o knjizi Predstavijanje islama
u Zapadnoj misli

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, British Council i Centar
za napredne studije organizirali su 26. maja 2010. god. razgovor o
knjizi lan Almonda pod naslovom: "Predstavljanje islama u Zapad-
noj misli" (Representations od Islam in Western Thought). Osim
autora dr. lana Almonda o knjizi su govorili: prof. dr. Enes Kari¢,
prof. dr. Ugo Vlaisavljevi¢ i prof. dr. Nevad Kahteran.
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b) Tribina o prijevodima iz bosanske
knjizevnosti i knjizevnosti
juznoslavenskih naroda na arapski
Jezik

Dzemaluddin Sejjid Ahmed je prevodilac s bosanskog na
arapski mnogih reprezentativnih proznih, poetskih i dramskih knji-
yevnih djela. On je sainteresiranima 25. oktobra 2010. god. u amfi-
teatru Fakulteta govorio 0 svome radu, opcenito 0 privla¢nostima i
poteSkocama prevodenja te otkrio prisutnima da je posljednje djelo
koje je preveo na arapski jezik "Islam u o¢ima kr$¢anske Evrope”
prof. dr. Adnana Silajdzica.

¢) Promocija knjige Tumacenje dragulja
poslanicke mudrosti Abdullaha
Bosnjaka

U &etvrtak, 23. 12. 2010. godine u amfiteatru Fakuleta islam-
skih nauka u Sarajevu odrZana je promocija bosanskog prijevoda
Tumacenja dragulja poslanicke mudrosti, Abdullah-ef. Bosnjaka.

Prijevod komentara Abdullaha Bosnjaka promovirali su: prof.
dr. Ismet Busatlic, Mohammad Bagher Soleimaniamiri, direktor In-
stituta Ibn Sina; prof. dr. Enes Kari¢ i dr. Mubina Moker. Prisutni-
ma se na kraju obratio i akademik Resid Hafizovi¢, prevodilac ko-
mentara, koji je uz zahvalnost svima prisutnima, posebno promoto-
rima, istakao da bez razumijevanja vlastite intelektualne i duhovne
bastine, ne moZemo govoriti 0 samosvijesti, jer ona je plod odnosa
nase sadasnjosti sa naSom proslosti.

1. KADROVSKI PROJEKTI

U 2010. godini docenti dr. Murat Dizdarevi¢ i dr. hfz. Fadil
Fazli¢ izabrani su u zvanje vanrednog profesora, zbog odlaska na
bolovanje mr. Amine Arnautovié-Bav¢i¢, asistenta za Engleski je-
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zik (Katedra jezika i knjizevnosti), za odrzavanje vjezbi angaZirana
je Lisa Klane, spoljni saradnik. Takoder je nastavljeno s ranijom
praksom angaziranja uspjeSnih studenata kao demonstratora. Um-
jesto Mensura Kerle kao demonstrator na Katedri Kiraeta 1 Imame-
ta angaziran je Abdulaziz Drki¢, a umjesto Fatime Veli¢ Amina
Begic.

a)Dislocirana nastava FIN-a u Travniku

U Travniku u prostorijama FIN-a, Smjer za imame, hatibe i
muallime 3. marta svetano je zapocelo s radom odjeljenje disloci-
rane nastave.

b)Studijski boravak u SAD-

Mr. Dina Sijamhodzi¢-Nadarevi¢, visi asistent na Fakultetu
islamskih nauka u Sarajevu, provela je ljetni semestar akad.
2009/10. godine na stru¢nom usavrSavanju u Sjedinjenim Americ-
kim Drzavama kao polaznik Junior Faculty Development Programa
(JFDP). Mr. Dina SijamhodZi¢-Nadarevi¢ svoj studijski boravak na
nivou doktorskih studija realizirala je na Kent State univerzitetu,
drzava Ohio, u oblasti visokog obrazovanja te evaluacije 1 mjere-
nja. Studijski boravak na Kent State univerzitetu koordinirao je
"Gerald H. Read" - centar za internacionalno i interkulturalno obra-
zovanje.

c) Ljetna skola u Stutgartu

Vec Sestu godinu studenti Fakulteta islamskih nauka u Sara-
jevu pohadaju ljetnu skolu o kr$cansko-muslimanskim odnosima,
koja se odrzava u Stutgartu. Organizator ove ljetne Skole je Bis-
kupska akademija u Rotenburgu, Stutgartu, odnosno njezin dekan
dr. Hansj6rg Schmid. U 2010. godini predstavnice Fakulteta bile su
studentice Semha Seferovi¢ i Sanela MeSinovic.
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d) Medureligijski dijalog u Altenburgu

U Benediktinskom samostanu Altenburg u Donjoj Austriji od
4. do 24. jula 2010. god. odrzao se Drugi medunarodni krscansko-
islamski ljetni univerzitet. Ovim predavanjima se nastavila visede-
cenijska tradicija medureligijskog dijaloga u Austriji i na Beékom
univerzitetu. Ljetni univerzitet se odrzava svake druge godine u
samostanu Altenburga, a nastava se odvija u sklopu Beckog uni-
verziteta te traje tri sedmice. Predavanja su drzali eminentni profe-
sori poput: prof. dr. Ingeborg Gabricla, Mathisa Rohea, Javida Re-
hemana i dr.

Na Ljetnom univerzitetu ucestvovalo je 46 studenata prava i
teologije iz sedamnaest zemalja (Kamerun, Saudijska Arabija,
SAD, Australija, Rumunija, Njemacka, Austrija...). Predstavnici
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu su bili: Azra HadZi¢, Emina
Husika i Orhan JaSic.

e) Studijski boravak u Siriji

U okviru saradnje Fakulteta s Islamskom fondacijom "Sejh
Ahmed Kuftaro" svrenici dodiplomskog studija imali su priliku i
ove godine pohadati dvomjeseéni kurs arapskog jezika u Damasku.
Kandidiralo se pet kandidata, a kurs su uspjeSno zavrsili DZenan
Imamovi¢ i Edin Susa. Finansiranje smjestaja i organiziranje kursa
osigurala je Islamska fondacija "Sejh Ahmed Kuftaro", odnosno
njezin direktor dr. Salahuddin Kuftaro.

f) Potpisan Ugovor o nastavno-naucnoj i
naucno-istrazivackoj saradnji

U petak, 26. 3. 2010. god., dr. Redzep Boja, dekan Fakulteta
islamskih studija u Pristini, i dr. Ismet BusSatlic, dekan Fakulteta is-
Jamskih nauka u Sarajevu, potpisali su Ugovor o nastavno-naucnoj
i naucno-istrazivackoj saradnji.
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IV.1ZDAVACKI PROJEKTI

Nastavljeno je s priredivanjem i publiciranjem obaveznih
tekstova sakupljenih u hrestomatije za svaki pojedini predmet. Do
sada ih je publicirano trideset i sedam, a jedna u protekloj godini
Engleski tekstovi — priredio prof. dr. Murat Dizdarevié. Osim hres-
tomatija Fakultet je u saradnji s IC "El-Kalem" priredio i objavio
djelo: Muhammed Pasié - zaboravijeni direktor Serijatske sudacke
Skole prof. dr. Omera Nakitevi¢a, a u saradnji sa Tarikatskim cen-
trom u Sarajevu djelo Abdulkadir Gaylani i derviski red kaderija
dr. Samira Beglerovi¢a te Zbornik radova br. I4.

V. POSJETE

U prosloj godini predstavnici Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu posjetili su nekoliko institucija s ciljem uspostavljanja ili
produbljivanja postojeée saradnje, kao $to su  bili i domacdini
brojnim uglednim gostima iz zemlje 1 svijeta.

A. Posjete predstavnika Fakulteta drugima

Predstavnici Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu u 2010.
god. posjetili su nekoliko nau¢no-obrazovnih institucija u zemlji i
inozemstvu, ali istovremeno, posebno u mjesecu ramazanu, uprili-
¢ene su posjete medzlisima [Z-e u BiH.

a)Dekani islamskih fakulteta u Sarajevu i
Zenici posjetili Univerzitet u
Linkopingu

Dekan Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu prof. dr. Ismet
Busatli¢ i dekan Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici prof. dr.
Zuhdija Adilovié su od 3. do 6. maja 2010. godine boravili u sluz-
benoj posjeti Univerzitetu u Link&pingu/Norrképingu. Radi se o
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uzvratnoj posjeti Univerzitetu u Linkdpingu s obzirom da su profe-
sori ovog Univerziteta u jesen 2009. godine boravili u sluzbenoj
posjeti nasim fakultetima.

Predavanje za studente Univerziteta Linkdping o temi "Reli-
gioznost u BiHl" odrZao je dr. Ismet Busatli¢. Istog dana, dekane je
primio i biskup Martin Lind gdje su razmijenjena misljenja o insti-
tucijama i aktualnim projektima. Dan poslije, predavanje za studen-
te o temi: "Vjeronauka u odgojno-obrazovnom procesu u BiH"
odr7ao je dr. Zuhdija Adilovi¢. Gosti su imali priliku posjetiti, osim
razlicitih institucija i vjerske, kulturne i historijske znamenitosti
Kraljevine Svedske.

b)Posjeta Tiibingenu

U Tiibingenu je 261 27. 11.2010. god. odrzan medunarodni
simpozij pod naslovom: "Islam, Religion and State". U program-
skim sesijama pod nazivom: "Religion, Ethnicity, and Political
Orientation”, "State and Religion", "Theological Education and Re-
ligious Instruction in (public) Schools - in Comparison”, ispred
FIN-a govorili su dekan prof. dr. Ismet Bugatli¢, prof. dr. Hilmo
Neimarlija, akademik prof. dr. Enes Kari¢ i mr. Asim Zubcevi¢ a
ispred Evangelickog teoloskog fakulteta u Tiibingenu dekan prof.
dr. Volker Drehsen, prof. dr. Jirgen Kampmann, prof. dr. Friedrich
Schweitzer, prof. dr. Stefan Schreiner i dr. Alen Kristi¢ sa Katolic¢-
kog teoloskog fakulteta u Sarajevu.

¢) Susret profesora teoloskih fakulteta u
Ljubljani

U petak. 14. maja 2010. godine, organiziran je susret profeso-
ra Fakulteta islamskih nauka s profesorima Teoloskog fakulteta u
[jubljani. Susret je organiziran na Teoloskom fakultetu u Ljubljani.
Delegaciju iz Sarajeva predvodio je dekan prof. dr. Ismet Bu3atlic.
Zajedno s dekanom bili su prof. dr. Enes Kari¢ i prof. dr. Adnan Si-
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lajdZi¢. U ime domacina spomenutu delegaciju primio je dekan Te-
oloskog fakulteta prof. dr. Stanko Gerjolj, prof. dr. Drago Ocvirk,
prof. dr. Janez Juhant, prof. dr. Marjana Hercet i prof. dr. Mari Os-
redkar. Susretu su prisustvovali muftija dr. Nedzad Grabus i sekre-
tar [Z-e u Sloveniji Nevzet Pori¢.

d) Posjeta Islamskom centru u Zagrebu

U sklopu posljednje ovogodisnje tribine ¢etvrtkom u Islam-
skom centru u Zagrebu 16. decembra organizirana je posjeta deka-
na prof. dr. Ismeta Busatli¢a i profesora Fakulteta islamskih nauka
u Sarajevu: prof. dr. Hilme Neimarlije, akademika Enesa Karica i
doc. dr. Dzevada Hodzi¢a. Tema tribine bila je: "Trideset i tri godi-
ne rada Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu".

e) Posjeta Teocaku

Profesori Fakulteta islamskih nauka iz Sarajeva u nedjelju,
13. 6. 2010. godine, posjetili su opéinu Teocak i tom prilikom obis-
li prirodna 1 kulturna bogatstva ove op¢ine. Uprilicen je obilazak
Sehidskih mezarja u Centru i SnijeZnici, linija odbrane tokom minu-
le agresije na Grebenu, jezera SnijeZnica, a ono $to ih je posebno
oduSevilo jeste Fethija dzamija stara 462 godine i tvrdava iznad
nje. Povod ove posjete bila je promocija knjige "Teocak kroz pro-
tok vremena" autora Omera i Ibrahima Nakicevica.

) Posjeta Srebrenici

U subotu 26. juna 2010. godine Univerzitet u Sarajevu je, tre-
¢u godinu zaredom, organizirao posjetu nastavnika, saradnika i stu-
denata Srebrenici. Medu brojnim posjetiocima bili su studenti, pro-
fesori i ostali uposleni s Fakulteta islamskih nauka, njih trideset i
cetvero. Ovu priliku delegacija s Fakulteta iskoristila je da iskaZe
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svoju podriku povratku u Srebrenicu donirajuéi 1.000,00 KM za
mektepsku djecu Srebrenice.

g) Ramazanska posjeta Tesnju

Delegacija Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, koju su &i-
nili mr. Orhan Bajraktarevic, dr. Samir Beglerovi¢ 1 ass. Nedim
Begovié, posjetila je 21. 8. 2010. Medzlis Islamske zajednice Te-
Sanj i gostovala na iftaru kojeg je glavni imam mr. Fuad-ef. Omer-
basi¢ uprilicio za profesore islamskih fakulteta i medresa u BiH.
Nakon iftara, &lanovi delegacije Fakulteta posjetili su teSanjske
dzemate Radusa, Medakovo i Jelah te odrzali prigodna predavanja
nakon teravih-namaza.

h) Ramazanska posjeta Cazinu

U dvodnevnoj posjeti MedZlisu 1Z-¢ Cazin, 26. i 27. augusta
2010. godine, boravili su profesori Fakulteta islamskih nauka u Sara-
jevu (dr. Zuhdija Hasanovi¢, dr. Almir Fati¢, mr. Mustafa Hasani 1
mr. Amrudin Hajri¢). Posjeta je bila organizirana u znak zahvalnosti
Med#lisu 1Z-e Cazin na pomoci za izgradnju studentskog doma FIN-
a, koja je realizirana kroz prikupljanje dobrovoljnih priloga po dZe-
matima ovog medZlisa. Ovom prilikom profesori su posjetili Stijenu,
Donju Koprivnu, Gnjilavac, Glogovac, Slatinu i Donji Grad.

i) Iftar u Kapovom Hanu, opcina Cajnice

Posjeta ovome dZematu dio je aktivnosti uposlenika Fakulteta.
Unazad nekoliko godina ovakve posjete organizirane su srebrenic-
kim povratnicima a od ovoga ramazana odluéeno je da i drugi povra-
tnicki dzemati budu uvrsteni u program posjeta kao vid podrske 1 oh-

rabrenja ljudima koji su odlugili vratiti se na svoja ognjista.
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B. Gosti na Fakultetu

U toku 2010. god. Fakultet je posjetio veci broj uglednih do-

macih 1 stranih li€nosti iz akademskog, kulturnog i javnog Zivota.
Spominjemo samo neke od njih:

Visoki predstavnik za Bosnu i Hercegovinu Valentin Inzko je
26. 4. 2010. godine posjetio Fakultet islamskih nauka u Saraje-
vu. U okviru svoje posjete g. Inzko se predavanjem "Uloga vjer-
skih zajednica u bosanskohercegovackom drustvu" obratio stu-
dentima Fakulteta.

Ekmeleddin Thsanoglu, generalni sekretar Organizacije islamske
konferencije (OIC), u okviru svoje zvaniéne posjete Bill posje-
tio je 5. aprila Fakultet islamskih nauka (FIN) u Sarajevu, inte-
resirajuci se posebno za izgradnju Studentskog doma;

gospoda Farah Pandith, specijalni izaslanik za muslimanske za-
jednice pri Stejt departmentu SAD-a posjetila je 22. marta 2010.
na$ fakultet. U razgovoru sa studentima, saradnicima i rukovod-
stvom Fakulteta apostrofirani su problemi mladih i modaliteti
njihova rjeSavanja;

u ponedjeljak, 10. maja 2010. god. Fakultet je posjetila visoka
libijska delegacija koju su ¢inili ministar vakufa i zekata Libije
gosp. Ibrahim Abdussalam Ibrahim Khalfalla i g. Amer Misura-
ti. Goste su primili dekan FIN-a prof. dr. Ismet Busatli¢ sa sara-
dnicima, reisul-ulema dr. Mustafa Ceri¢, a prisutan je bio i am-
basador BiH u Libiji g. Ferhat Seta;

u srijedu, 19. maja dekan prof. dr. Ismet Busatli¢ primio je dele-
gaciju Univerziteta u Ttibingenu, rektora prof. dr. Berndta Enge-
la, prof. dr Karl-Josefa Kuschela i prof. dr. Stefana Schreinera;
delegacija njemacke biskupije Rottenburg-Stuttgart na &elu s bi-
skupom dr. Gebhardom TFuerstom u kojoj su jo$ bili dr. Heinz
Spat, generalni vikar i dr. Hansjorg Schmid s Biskupske akade-
mije u Stuttgartu posjetili su 26. maja 2010. god. Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu;
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- gospoda Emel Turki, supruga ambasadora Kraljevine Saudijske
Arabije, prva je Zena koja je kao ¢lanica diplomatskog kora 1zra-
zila interesiranje za ovom odgojno-obrazovnom ustanovom i
pocastila ga svojom posjetom. Posjeta je realizirana 12. oktobra
2010. godine. UvaZenu gospodu Turki doéekao je dekan Fakul-
teta islamskih nauka u Sarajevu, prof. dr. Ismet Busatli¢, Sef Ka-
tedre za arapski jezik prof. dr. Mehmed Kico i ostali ¢lanovi ko-
lektiva;

- gosp. Muhammad Salih Al-Khanna, ugledni biznismen iz Ku-
vajta i bosanski vakif, zajedno sa saradnicima gosp. Abullahom
al-Ansarijem i Abdullahom M. S. al-Khannaom posjetili su 18.
10. 2010. godine Fakultet;

- prorektor Instituta za islamske studije Darus-selam prof. dr.
Amal Fathullah Zarkasyi, sa svojim sar_adnicima, 21. 10. 2010.
godine posjetio je Fakultet islamskih nauka. Osim dekana Fakul-
teta prof. dr. Ismeta BuSatlica razgovoru su prisustovali dr. Al-
mir Fati¢, mr. Asim Zubgevic i mr. Kenan Musi¢. Razgovarano
je 0 moguénosti potpisivanja sporazuma o saradnji izmedu FIN-
a i Insituta Darus-selam;

- novoimenovani ambasador drzave Palestine u Bosni i Hercego-
vini Nj. E. Khaled Alatrash u pratnji prvog sckretara Ambasade,
gospodina Husseina Thaiaba, 30. marta ove godine posjetio je
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu. Domacin ove posjete bio je
sef Katedre za jezik i knjiZevnost, prof. dr. Mehmed Kico i prof.
Kemal Kamil. Nakon obilaska Fakulteta visoku delegaciju pri-
mio je i dekan Fakulteta islamskih nauka prof. dr. Ismet BuSatli¢
i prodekan za nastavu doc. dr. Zuhdija Hasanovic;

- veleposlanik Republike Hrvatske Tong&i Stani¢i¢ 21. 10. 2010.
godine posjetio je Fakultet islamskih nauka u Sarajevu. Velepos-
lanika Stani¢i¢a primio je dekan Fakulteta prof. dr. Ismet Busat-
li¢ sa saradnicima prof. dr. Enesom Kari¢em i doc. dr. Zuhdijom
Hasanoviéem. Razgovarano je, izmedu ostalog, o studentima
Bosnjacima iz Hrvatske, kao i saradnji FIN-a sa Sveudilistem u
Zagrebu, a posebno teloskim fakultetima u Hrvatskoj. Velepos-
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lanik Stanici¢ zahvalio se rukovodstvu FIN-a na naporima koje
ulazu u promoviranju kulture dijaloga i tolerancije;

u srijedu 27. oktobra 2010. godine Fakultet islamskih nauka bio
Je domacin posebnoj delegaciji. Ovaj put su nas svojom posje-
tom pocastile supruge ambasadora islamskih zemalja akreditira-
nih u Sarajevu. Delegaciju na ¢elu sa gospodom Amal Turki
Alotishan, suprugom ambasadora Kraljevine Saudijske Arabije
saCinjavale su i gospoda Omajma Ahmed Ali Kandil, supruga
egipatskog ambasadora, gospoda Fahima Senki, supruga libij-
skog ambasadora te gospoda Siti Hawa Othman, supruga male-
zijskog ambasadora akreditiranih u Bosni i Hercegovini. Ove
drage goSce primio je dekan Fakulteta islamkih nauka, prof. dr.
[smet BuSatli¢, mr. Asim Zubéevi¢ i uposlenice Fakulteta;
reisul-ulema dr. Mustafa Ceri¢ imamio je: 12. mart 2010. d7u-
mu-namaz 1 odrzao hutbu u mesdzidu Fakulteta islamskih nauka
u Sarajevu. Dio hutbe reisul-ulema je posvetio $ejhul-Azhara dr.
Muhamedu Sejjidu Tantaviju koji je preselio na ahiret;

u srijedu, 14. 4. 2010. godine, muftija zenicki mr. Ejub-ef. Dau-
tovic boravio je u zvaniénoj posjeti Fakultetu islamskih nauka u
Sarajevu gdje se susreo s dekanom prof. dr. Ismetom BuSatliéem
1 prof. dr. Enesom Kari¢em, koordinatorom izgradnje stu-
dentskog doma Fakulteta islamskih nauka. Tom prilikom, mufti-
ja je dekanu dr. Busatlicu predao sredstva u iznosu od 5.000
KM, kao donaciju Zenitkog muftijstva za izgradnju studentskog
doma;

grupa od Cetrdeset studenata sa razli¢itih fakulteta iz Slovenije
15. aprila 2010. godine posjetila je Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu. Studentima je prigodno predavanje odrzao akademik
prof. dr. Enes Kari¢;

sli€nu posjetu studenata iz Slovenije organizirao je 17. 8. 2010.
god., prof. Bozidar Jezemnik, a prof. dr. Enes Kari¢ odrzao je
predavanje o temi "Tslam na Zapadu";

u petak, 4. juna 2010. godine, grupa studenata Evangeli¢kog teo-
loskog fakulteta i Filozofskog fakulteta iz Tiibingena, zajedno s
prof. dr. Stefanom Schreinerom, profesorom za uporedne religi-
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je na Evangelickom teoloskom fakultetu u Tiibingenu, inace ve-
likim prijateljem Bosne, posjetila je Fakultet;

_ visoka delegacija Crvenog polumjeseca Katara je 11. 11. 2010.
godine u okviru posjete BiH kao gost Crvenog krsta/kriza BiH,
posjetila Fakultet islamskih nauka u Sarajevu. Delegeaciju su
&nili: dr. Oussedik Fawzi, univerzitetski profesor, predsjednik
Medunarodnog foruma za medunarodno humanitarno pravo, ko-
ordinator za medunarodne odnose i islamsko humanitarno pravo
Crvenog polumjeseca Katara 1 saradnik Ahmad Ismail Alzeyara;

_ nakon tetverogodidnjeg diplomatskog boravka u Bosni 1 Herce-
govini, NJ.E., gospodin Ahmed el-Sayed Khattab, ambasador
Arapske Republike Egipat, krajem decembra ove godine napus-
tio je nasu zemlju. Bila je to prilika da profesori Fakulteta islam-
skih nauka na ¢elu s dekanom Fakulteta prof. dr. Ismetom Busa-
tlicem uprili¢e susret s dragim gostom u petak, 10. decembra
2010. godine;

- Nj. E. DZevher Selim, ambasador Islamske Republike Pakistan u
BiH;

- Nj. E. Eid M. Es-Sakafi, ambasador Kraljevine Saudijske Arabije;

. dr. Denis Zvizdi¢, predsjedavajuci Skupstine Kantona Sarajevo;

- gosp. Ibrahim HadZibajric, nacelnik Opéine Stari grad;

- zatim grupe razli¢itih asocijacija i udruZenja iz SAD-a, Njemac-
ke, Svicarske, Turske, Holandije, Svedske, Norveske, Saudijske
Arabije, Libije i dr.

VL. POJEDINACNE AKTIVNOSTI
NASTAVNOG I STRUCNOG OSOBLJA

Nastavnici, saradnici i stru¢no osoblje Fakulteta su u 2010.
god. bili angaZirani na razli¢itim projektima, uéestvovali na nauc-
nim skupovima u zemlji 1 inozemstvu, objavili znacajne originalne
radove i prijevode zbog ega su, neki od njih, dobili prestizna priz-
nanja. U ovom Izvjestaju, zbog ckonomiénosti prostora, prezenti-
ramo samo njihove objavljene knjige, tekstove i prijevode.
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Dr. Enes Kari¢, redovni profesor

Objavljeni tekstovi:
Eine gemeinsame Hermeneutik der Verstindigung fiir Unsere
gegenwdrlige Zeit, objav. u Hansjorg Schmid i Andreas Renz i
Bulent Ucar (ur.), "Nahe ist dir das Wort..." (Schriftauslegung
in Christentum und Islam), Verlag Friedrich Pustet, Regen-
sburg, 2010., P. 235 — 243 .
"Monografija o velikanu sa Dalekog istoka" (predgovor za
knjigu: dra Wan Mohd Nor Wan Dauda, Syed Muhammad
Naquib al-Attas, obrazovna filozofija i praksa), Preporod, 1.
april 2010.;
"Djela Abu 1-Qasima Mahmuda ibn 'Umara az-Zamahsariya
(kratak bibliografski pregled)",  Zhornika radova FIN-q,
XXIX/2010., br. 14, str. 9.-31.:
"Narodna vjera bosansko-hercegovackih muslimana®, Novi nu-
allim, god. X1, br. 42., ljeto 2010, str. 41 —48.;
"Qasidatu 1-Burdah u Bosni", Znakovi vremena, Sarajevo, pro-
lje¢e 2010., sveska 13., br. 47., str. 152 — 163.;
"Hikaje DZevada Karahasana', KUN, Oslobodenje, Sarajevo,
2010., 13. maja 2010, str. 34 — 3
"Kur'an u islamu", Preporod, Sarajevo, 2010., godiste XL, br.
10/924., str. 34 - 35.;
"Svjetovi Kur'ana", Preporod, Sarajevo, 2010., godiste XL, br.
17/931., str. 37 — 44.

Objavljeni prijevodi:
Enes Kari¢, Kenget E Zogjve Te Eger, Drita, Gnjilane, 2010.
(Roman Pjesme divijih ptica na albanskom u prijevodu);
Wan Mohd Nor Wan Daud, Syed Muhammad Naquib al-Attas,
obrazovna filozofija i praksa, Tugra, Sarajevo, 2010. (prevedena
Cetiri teksta s engleskog jezika):

Az-Zanbaqatu s-Sawda’, prijevod na arapski Crnog tulipana, El-
Kalem, 2010.;
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- Kur'anska vizija, prijevod djela Ar-Ru'yah al-Qur'aniyyah, auto-
ra Abdu I-Hamida Ahmada Abu Sulaymana, CNS 1 El-Kalem,
2010.

Dr. Resid Hafizovié, redovni profesor

Objavljeni prijevodi:

- Tokom 2010. godine objavio je tre¢i svezak prijevoda s araps-
kog jezika "Komentara na Ibn 'Arabijev Fusus al-Hikam Abdul-
lah-efendije Bosnjaka", u izdanju Instituta "Ibn Sina" u Saraje-
vu;

- objavio dva teksta na engleskom jeziku u dva medunarodna ca-
sopisa: "Ta'wil Teksta i Ta'wil ljudske duse prema metafizickoj
paradigmi 'Alauddavla Simnanija," u prvom broju medunarod-
nog Casopisa Philosophia Islamica; "Bosanski tumac na Ibn
'Arabijevo djelo Fusus al-Hikam u 47. broju medunarodnog ¢a-
sopisa Ibn 'Arabi's Society koji izlazi u Londonu.

Dr. Adnan Silajdzié, redovni profesor

Tekst saopcenja:

- Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakultesi-Samsun, Islam
and Muslims in the document Nostra Aetate: Challenges and
prospects, 21. novembar 2010. (tekst saopéenja procitan u odsu-
tnosti autora).

Dr. Ismet Busatli¢, vanredni profesor

Objavljeni tekstovi:
- "Zur Bedeutung der Ausbilding von Imamen in Europa", Bilent

Ucar (Hg.), Imamausbildung in Deutschland — Islamische Theo-
logische im europdischen Kontext, Mit 2 Abbildungen, V&R
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unipres, Universititsverlag Osnabriick, Osnabriick 25-27. Feb-
ruar 2010.

"Bihacke muftije i njihov zna¢aj u Cazinskoj krajini", Cazinska
krajina u XX stoljeéu — politika, ljudi, dogadaji, Bosnjacka na-
cionalna zajednica za grad Zagreb i Zagrebacku Zupaniju, Islam-
ska zajednica u Hrvatskoj — Medzlis islamske zajednice Zagreb,
Zagreb 23.124.1V 2010.

Dr. DZemal Lati¢, vanredni profesor

Objavljeni prijevodi:
Cvjetovi iz Muhammedove, s.av.s., basce /Muntekhabu |-
ahadith/ Muhammeda Jusufa Kandehlevija — zbirka 1505 hadisa
s uvodnikom o znacaju sunneta i komentarima
Ebu Sulejman: Islamizacija znanja
Dzil Karel: Dijalog civilizacija
Mehmet Ergene: Svjedocenje tradicije u modernom dobu — So-
cioloSka analiza Fethullah-hodzinog pokreta

Objavljeni tekstovi:

"Stilisticka analiza prijevoda Kur'ana Esada Durakovi¢a", Zbor-
nika radova FIN-a, XXIX/2010., br. 14, str. 31.-43.
Vise tekstova u Novim horizontima

Dr. Mehmed Kico, vanredni profesor

Objavljeni tekstovi:
"Arabizacija i prevodenje", Glasnik Rijaseta Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2007., br. 9-10., str. 837-852.;
"Prevodenje kao uzitak i zanimanje u praksi dr. Gamalu d-Dina
Sayyida Muhammada", Preporod, Sarajevo, 2010., 15-30 no-
vembar, str. 32-33.;
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- "Arapski jezik u kulturnoj razmjeni medu zajednicama u dodi-
ru", Zbornika radova FIN-a, Sarajevo, XXIX/2010., br. 14, str.
291-304.;

- "Casopis — najradirenije periodi¢no glasilo", Novi muallim, Sara-
jevo, 2010.; br. 42, str. 106-111.

Dr. Enes Ljevakovié, vanredni profesor

Objavljeni tekstovi:

- "Fenomen izolovanih fetvi: uzroci i posljedice", Zbornika rado-
va FIN-a, XX1X/2010., br. 14, str. 131.-149.

Dr. hfz. Fadil Fazlié, vanredni profesor

Objavljeni tekstovi:

- Referat pod naslovom: "Tradicija domace izobrazbe imama u
jednoj evropskoj multireligijskoj drzavi®, preveden na njemacki
jezik, objavljen je u Zborniku radova uc¢esnika na konferenciji u
Osnabriku, pod naslovom: "Edukacija imama u Njemackoj, 1s-
lamska teologija u Evropskom kontekstu", (Imamausbildung in
Deutschland- Islamische Theologie im europdischen Kontext),
2010., izdava¢ Univerzitet u Osnabriku, urednik Bulent Ucar, od
159-171 str.

- Hutba: "Ibrahim a.s. i kurban", objavljena u knjizi: O zacud-
nosti govora 2, hutbe hafiza u BiH, Bookline, Sarajevo, 2010.,
str. 89-97.

Dr. Murat Dizdarevié, vanredni profesor

Objavljeni tekstovi:

- "Valter Skot u kritici na srpskom, hrvatskom i bosanskom jezi-
ku", Zbornik radova FIN-a, god. XXIX/2010., br. 14, str. 319~
334,
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Dr. Omer Nakicevi¢, profesor emeritus

Objavljene knjige:
Muthammed Pasié: zaboravijeni direktor Serijatske gimnazije u
Sarajevu, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.

Objavljeni tekstovi:
"Iskrice iz korespondencije dvojice profesora Tajjiba Okicéa i
hfz. Omera Music¢a", Zbornik radova FIN-a, god. XXIX/2010.,
br. 14., str. 247.- 261.

Dr. Jusuf Ramié¢, profesor emeritus

Objavljene knjige:
Nasi prijevodi Kur'ana i stil kur'anskog izraza, Connectum, Sa-
rajevo.

Objavljeni tekstovi:
"Bosanski namjesnici turskog (osmanskog) doba u Egiptu", Gla-
snik Rijaseta 1Z-e u Bill, 2010., br. 9.-10.;
"Bo3njaci — kadije u Egiptu", Glasnik Rijaseta 1Z-e u BiH,
2010., br. 11.-12.;
[ntervju u Preporodu povodom 40 godina njegovog izlaZenja,
br. 19/933;
"Dva dokumenta o vladaru i podanicima", Zbornik radova FIN-
a, god. XXIX/2010., br. 14., str. 261.-273.

Dr. Zuhdija Hasanovié, docent

Objavljeni tekstovi:

"Sah Waliyullahova percepcija Sunneta", Zbornika radova FIN-
a, XXIX/2010., br. 14, str. 99.-119.
"Takva", Takvim za 2011, Rijaset IZ-e u BiH, 2010, str. 91-101.
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Dr. Dzevad Hodzié, docent

Objavljeni tekstovi:

- "Al-Attasova filozofija znanosti: islamizacija znanja", Zbornika
radova FIN-a, Sarajevo, XXIX/2010., br. 14, str. 215.-231,

- "Muhammed, alejhisselam, vjerovjesnik Allahovih dana", Novi
muallim, broj 41, 2010.

- "Bo$njacko razumijevanje islama u XX stolje¢u u odnosu spram
suvremenih tokova znanosti", Novi muallim, br. 42., 2010.

- Redovna kolumna u Oslobodenju "Teologija oslobodenja" sva-
kog drugog petka od augusta 2010. godine

Myr. Orhan Bajraktarevié, predavac

Objavljeni tekstovi:

- "kbalova vjerskofilozofska misao", Zbornika radova FIN-a, Sa-
rajevo, XXIX/2010., br. 14, str. 231.-247

Mr. Mustafa Hasani, predavac

Objavljeni tekstovi:

- "Akademik Mehmed Begovi¢", Zbornik radova FIN-a, Fakultet
islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, XXIX/2010., br. 14, str.
149-168.

- "Vakuf — zanemarena tema", Takvim za 2011, Rijaset IZ-¢ u
BiH, 2010, str. 73-81.

- "Dr. Ahmed er-Rejsuni: Ciljevi Serijata: Es-Satibijeva teorija",
Glasnik, LXXII. Sarajevo, mart-april 2010., str. 333-337. (Pri-
kaz knjige: Dr. Ahmed er-Rejsuni: Ciljevi Serijata: FEs-
Satibijeva teorija, preveo Enes Ljevakovi¢, El-Kalem 1 Centar
za napredne studije, Sarajevo, 2009, 420. str.)
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Mr. Ahmet Alibasi¢, predavac

Objavljene knjige:
Jedan od urednika The Yearbook of Muslims in Europe, Leiden,
Brill, 2010.

Objavljeni tekstovi:

"Islamic Higher Education in the Balkans: A Survey", in Jorgen
Nielsed, ed., The Yearbook of Muslims in Europe, Leiden, Brill,
2010, 619-634.

"Serbia" country report in Jorgen Nielsed, ed., The Yearbook of
Muslims in Europe, Leiden, Brill, 2010, 457-466.

"Militantni ekstremisti: haridzije nasega daba", Preporod, 15. 7.
2010.

Objavljeni prikazi:
"Blagdan za um i o¢i", prikaz knjige Islamska umjetnost i arhi-
tektura, Libris, 2010., Preporod.

Dr. hfz. DZevad Sosié, visi asistent

Objavljeni tekstovi:

"Dijalekatske razlike medu kira’etima", Zbornika radova FIN-a,
XXIX/2010., br. 14, str. 43.-59.

Dr. Almir Fatié, visi asistent

Objavljeni tekstovi:
"Metodologija, leksicki opseg i izvori djela Nuzhetu'l-e'ajuni'n-
newaziri fi 'ilmi'l-wudzithi we'n-nezat'ir”, Zbornik radova FIN-a,
XXIX/2010., br. 14, str. 59-73.;
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. "SQura El-Ihlas: Tre¢ina Kur'ana", Takvim za 2011., 1432/1433,
Sarajevo, 2010, 17-33.;

_ "Nad tekstom Stil kao argument”, Godisnjak BZK Preporod
2009, 1X, Sarajevo, 2009., 415-422.;

Objavljeni prijevodi:

_ Enes Ahmed Kerzun, Pristup Kur'anu: prirucnik za kiraet, pri-
jevod s arapskog, El-Kalem, Sarajevo, 2010, 101 str.;

_ Drelaluddin es-Sujuti, "Sabiranje i ustrojstvo Kur'ana (II)", pri-
jevod s arapskog, Elif, br. 64, Podgorica, 2010., str. 6-7.;

_ Drelaluddin es-Sujuti, "Sabiranje i ustrojstvo Kur'ana (III)", pri-
jevod s arapskog, EIif, br. 65, Podgorica, 2010., str. 6-7.;

_ Aliaa Ibrahim Dakroury, "Ka filozofskom pristupu u hermencu-
tici Kur'ana", prijevod s engleskog, Zndkovi vremena, Vol. 13,
br. 47, Sarajevo, 2010, str. 72-92.

Dr. Samir Beglerovic, visi asistent

Objavljene knjige:
- ‘Abd al-Qadir al-Gaylant i derviski red kaderija, Sarajevo, Fa-
kultet islamskih nauka i HadZi Sinanova tekija, 2010.

Objavljeni tekstovi:

- "Imam-i Gazalijeva kasida o smrti", Zbornik radova FIN-a, Sa-
rajevo, XXIX/2010., br. 14, str. 201.-215.;

- "O perspektivi mektepske nastave", Novi muallim, X1/2010., br.
43, str. 4.-6.;

- "Postepeno sazrijevanje u sejri suluku i poslanica imama al-
QusayrTja: 'Postepenost u duhovnom putovanju (tartth as-
suliik)", Sebi Arus, Sarajevo, 2010.
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Mr. hz. Aid Smajié, visi asistent

Objavljeni prijevodi:

- Wan Mohd Wan Daud, Syed Muhammad Naquib al-Attas: Ob-
razovna filozofija i praksa (u saradnji s grupom prevodilaca),
Sarajevo, Tugra, 2010.;

- Grupa autora, Muslimanski doprinos svjetskoj civilizaciji, u sa-
radnji s grupom prevodilaca, El-Kalem i Centar za napredne
studije, 2010.

Objavljeni tekstovi:
- U koautorstvu s Mirnesom Kova¢om, "Bosnia and Herzegovina:
Country Report", Yearbook of Muslims in Europe, Jorgen S. Ni-

elsen, Samim Akgonul, Ahmet Alibasié, Brigitte Marechal i
Christian Moe, (ur.) tom 2. Leiden: Brill, 2010, str. 89-105.

Mr. Zehra Alispahié, visi asistent

Objavljeni prijevodi:

- Prijevod romana Ljubav u izgnanstvu, egipatskog autora Baha
Tahera u izdanju IT Tugra

Objavljeni teQkstovi
"Kako su mediji pratili odlazak dr. Ahmeda Smajlovic¢a", Zbor-
nik radova FIN-a, br. 13. za 2009. - objavljeno u 2010. godini;

- Uvodnik - Novi muallim, br. 42 ljeto 2010.

- "Kur'an i Poslanik ne kazuju da se¢ Zena smije tuci i zlostavljati",
Abdulhamid A. Sulejman: Bracne nesuglasicq — Vracanje ljuds-
kog dostojanstva posredstvom visih cilfeva Serijata, Centar za

napredne studije i Zenski edukacioni centar "Nahla", Sarajevo,
2009., Novi muallim, br. 41., str.123.
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Mpr. hfz. Kenan Musié, visi asistent

Objavljene knjige:
- Kadija muhaddis Mustafa Pruscak, Zivot i djelo, Sarajevo, Der-
shana Mak invest, 2010.
Objavljeni tekstovi:

- "Zna¢aj i mjesto Zivotopisa Muhammeda, s.a.v.s., medu islam-
skim znanostima", Zbornika radova FIN-a, XXIX/2010., br. 14,
str. 119.-131.

Mpr. Amrudin Hajrié, visi asistent

Objavljeni tekstovi: _
- "Ngjstariji semitski jezik", Zbornik radova FIN-a, Sarajevo,
XX1X/2010., br. 14, str. 305.-319.

Mr. Dina Sijamhodzi¢ — Nadarevi¢, visi asis-
tent

Objavljeni radovi:
- "Komponente samovrednovanja kao strategije za unaprjedivanje
kvaliteta odgojno- obrazovnog rada®, Zbornik radova FIN-a, Sa-
rajevo, XXIX/2010., br. 14, str. 337-353.

Nedim Begovic, asistent

Objavljeni tekstovi:
- "Fikhski propisi o teraviji i bajram-namazima", Takvim za 2011,
Rijaset Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 2010., str. 63-81.
- "Ciljevi Serijata: pregled savremene literature na arapskome je-
ziku", Zbornik radova FIN-a, Sarajevo, XXIX/2010., br. 14, str.
169-183.
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Fatima Zuti¢, bibliotekar

Objavljeni tekstovi:

- "Poceci Stampe kod muslimana i najstarije Stampane knjige na
Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu" , Zbornik radova FIN-a,
br. 14, 2010., str. 275-291.;

- "Symbol of the Bird on Bosnian Kilim: a Flight Towards
Unitiy", A/-Shajarah, Journal of the International institute of Is-
lamic Thought and Civilization (ISTAC), International Islamic
University Malaysia (ITUM), Special Issue: The Mystical As-
pects of Islamic Art and Architecture, 201 0, str. 63-72.

Objavljeni prijevodi _

Titus  Burckhardt, "Perenijalne vrijednosti u islamskoj
umjetnosti”, iz knjige Mirror of the Intelect: Lissays On Traditional
Science And Sacred Art, Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini, 2010., br. 11-12, str. 1150-1161.
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