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Isiamski teolodki fakultet u Sarajevu otvoren je 1977, go-
dine. U ovoj petoj godini njegovog rada Fakultet se nasoj uZoj i
$iroj javnosti predstavija sa dva zZnacéajna rezultata. Istovre-
meno sa uspjesnim zavrietkom studija prve generacije njego-
.Vih polaznika i diplomiranjem prvih studenata iz druge genera-
cije, pojavijuje se i prva sveska Zbornika radova nastavnog
osoblja Islamskog teolodkog fakulteta.

Ne ulazeéi u ocjenu vrijednosti radova, koje prva sveska
sadr2i, iz njihovog sadrZaja se moZe zakljuditi da Zbornik pred-
stavija pokusaj da se Islam sagleda u tri aspekta: izvorno-vjer-
skom (Kur'an), egzistencijalno-povijesnom (Seriat) i kulturnom
{islamsko duhovno nasljede).

Ocito, ta tri aspekta Islama danas se sve vide aktuelizira-
ju i problematiziraju, pobudujuéi naroditi nauéni interes kako
svjetske tako i nade javnosti.

S obzirom na nepobitnu &injenicu da je Islam odigrao i da
jednako igra najznacajniju ulogu u svim savremenim pokreti-
ma, reveolucijama i promjenama u isfamskom svijetu, najoz-
bilinije se postavija pitanje $ta on nudi i kakav moZe biti
nfegov doprinos u rje$avanju problema savremenog svijefa u
cjelini.

~ Revalorizacija i revitalizacija povijesnog ostvarenfa fs-
lamske misli u svim oblastima Zivota, izaziva takoder paoseban
interes savremene svjetske javnosti. Sa sve vedim zani-
manjem i znanstvenom objektivno&déu prilazi se ovom pitanju.

Posebni napori ¢ine se na ponovnom otkrivanju i upozna-
vanju bogatog duhovnog nasljednja Islama iz ranijih vremena.
To posebno vaZi i za nasu sredinu gdje se ved postizu znadajni
rezultati na tom polju.

Mislim da sada nije najvaZnije koliki ¢e biti doprinos prve
sveske Zbornika radova Islamskog teoloskog fakulteta u izu-
¢avanju ova tri aspekta Islama. Mora se imati u vidu da fe ovo
pocetak, a pocetak ni u ¢e; 4 nije tako lahak. NajvaZnije je da



Zbornik od poéetka slijedi ono §to je najaktuelnije i najtivotnije.
Sliedede sveske ce sigurno znaditi dalinji napredak i osnovano
se moZe odekivati da ée u njima nastavni kolektiv Islamskog
teolodkog fakulteta potvrditi i dokazati islamsku, nauénu i dru-
&tvenu opravdanost njegovog posiojanja.

Nadam se da ¢e Fakultet sa svojim Zbornikom izvr§avati
svoj zadatak u interesu Islamske zajednice | drugtvene zajed-
nice.

Reis-ul-ulema

Had#i Naim HedZiabdi¢




Husein Doze, profesor

Potreba i poku,éaji :
savremene interpretacije i egzegez
kur'anske misli

Metod tradicionalnog tumadenja i interpretiranja kur'anske
misli nije mogao imati trajne vrijednosti. Bio je oareden i uslovijen
datim okolnostima. Prva razrada, tumacenje i primjena kuranske
misli, iako najadekvatniji, ipak su morali voditi ra¢una o prirodi i ni-
vou drustva koje se, tako redi, tek formiralo. Ko moZe tvrditi da se o
kur'anskoj misli, koja vaZi za sva vremena, sva mjesta i prilike, mo--
gla tada izre¢i konaéna formulacija koja ¢e vaZiti za sva vremena.
Takva tvrdnja bila bi potpuno besmislena. Svaki povijesni trenutak
uzima iz BoZije Rije¢i koliko mu u datom trenutku, prema nivou
razvoja Zivota, treba.

Prve generacije shvadale su, tumadile i razradivale Kuran pre-
ma svojim potrebama i moguénostima. Otuda, takva shvaéanja, ia-
ko su svojevremeno bila neprikosnovena i najbolje odgovarala, nisu
maogla uvijek vaZiti niti se smiju smatrati konaénom formulacijom |
razradom islamske misli.

Svaka generacija mora dati svo] doprinos u razradi kur'anske
misli, ukcliko Zeli da Zivi u njenom duhu i da u njoj traZi rjedenja za
pitanja koja joj Zivot postavija, a Zivot je uvijek u kretanju, pa, pre-
ma tome, i u viednom suodavanju sa novim pitanjima i veoma sloZe-
nim dilemama. ;

Postoji jo§ jedna &injenica, koja je, u velikoj mjeri, diskvalifiko-
vala metod tradicionalnog tumadenja. Naime, (radicija sama po se-
bi ne pruia uvijsk garanciju pune vjerodostojnosti. Nepobitno je
utvrdeno da se u predaju ubacilo, infiltiriralo mnogo toga nesigur-
nog, laZnog i svijesno podmetnutog. Cak su poznati autori (muhadi-
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si) otkrili veliki broj laznih i podmetnutih hadisa (mevdu’). O tome
najbolje govori &injenica da je Buharija od $Sest stotina hiljiada
sakuplienih hadisa odabrao samo pet-3est hiljada kao vjerodostojne
i zabiljezio ih u svoju tuvenu zbirku. Sve druge je odbacio kao nesi-
gurne.

Raznim putevima, na razne nadine i iz raznih motiva nastajale
su nevjerodostojne predaje. bilo je tu éak i dobronamjernih motiva.
Meka se ulema vrlo tolerantno odnosila prema apokrifnim predaja-
ma, koje su imale za cilj promicanje odredene vrline ili podsticanje
na dobro djelo, odnosno, odvratanje od rdavog (tergib i terhib). Dru-
gi su, opet, podmetali lazne hadise da bi pokazall svoie tvrdnje i vje-
rovanja. Obi&no su to radili predstavnici raznib deformistic¢kih frak-
cija. bilo je smigljenih neprijateijskih podvala. To je takozvani "isr-
-ailijet* | "nasranijet*. Neki komentatori su se, nazalost, veoma po-
mirljivo odnosili prema ovoj vrsti predaje. Ibni Hazinov komentar je
pun takvih predaja. Vise bi mu prili¢io naziv romana fantastike nego
tefsir. U njemu éete nai¢i na sva ¢uda i nevjerovatne price, &iji je os-
nov Biblija. Biée da je upravo zbog toga ranije u primitivnim sredi-
nama najradije &itan i u najve¢em tirazu stampan. S razlogom je o8-
tro prigovoreno Kairu, posebno Azheru, 5to je to dozvolio i omo-
guéio. Ne moZemo, a da posebno ne istaknemo da je komentar lbni
Hazinov 3tampan u Kairu, u 30.000 primjeraka, a da je izuzetno zna-
¢ajan, najnoviji tefsir Sejid Kutba zabranjen u Egiptu i da je njegov
autor osuden na smrt | pogublien. To treba i re¢i i znati. U svemu to-
me je najkarakteristiénije da je Azher kumovao i jednom | drugom.

Tradicionalno tumadenje, oéito, postalo je koZnica razvoja is-
lamske misli. Ono je tu misao zadrZavalo na njenom po&etnom ni-
vou. A &to je jos gore omogucilo je uticaj mnogobrojnih, ¢esto ten-
dencioznih i dobro smisljenih tudih i neprijateliskih shvacanja. Biio
ie nemoguée i tako velikom broju kontraverznih predaja otkriti ono
4to je sigurno i 8to se moze prihvatiti.

Racionalni metod predstavijao je prirodni korak dalje u razvoju
tumadenia kur'anske misli. Zivot se razvija: i radao nova pitanja za
koja je trebalo traZiti rjesenja. Racionalni metod je mogao da zado-
voiji ovu potrebu.

Nije bilo lahko prec¢i sa tradicionalnog na racionalno tumadenje
Kurana, iako je to Zivot nametao. Velika odanost | privrizenost
prvim generacijaina, na prvom misstu, generaciji ashaba i tabiina i
gajenje neke vrste svetosti prema njima, nalagali su puno besprije-
korno s! jedenje svega 5to se njima pripisivalo, i nisu dopustali bilo
kakvo odstupanje od njihovih rijeéi, jer se smatralo da su to rijadi
BoZijeg poslanika. :

Svaka promjena je uvijek pracena note$kodama i otporima.
Ljudi briZljivo &uvaju ono Sto imaju i s &im su se navikli. Po zakonu
inercije Zele da zadrie postojete stanje.
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A tek Sta da kazemo o promjenama koje su vezane za BoZiju Ri-
je€?!! Ovdje je potrebna mnogo veéa opreznost. Poznato je da se
dobar broj ashaba ustrudavao da kaZe bilo 8ta o tumadenju kur'ans-
Kog teksta. ;

Posve je razumljivo $to je tumacdenje bil re'ji, naime, tumadenje
na osnovu idztinada, viastitog rasudivanja i zakijudivanja, naisio na
otpor i smetnje. Radi se o BoZijoj Rije¢i gdje je nuZna opreznost.
Otuda vrio oStre opomene i upozorenja onim koji bi pokusall, da tu-
macde Kur'an po svom nahodenju. "Tumacenje Kur'ana bii re'ji je ku-
fur“. (Men fesserel Kur'ane bi re'lihi fe kad kefere). "Ko tumaéi
Kur'an bil re’ji, pa pravilno protumadi, opet je pogrijedio®. (Men fes-
serei Kur'ane bi rejihi ve esabe fe kad ehtas).

Ovim se odito Zeljelo stati na put i potpuno onamoguditi neod-
govorna i proizvoijna tumadenja Kur'ana, koja ne imaju osnova i ko-
Ja izlaze iz okvira osnovnog uéenja Islama. :

Sasvim je jasno da se BoZija Rijed ne mode pravilno ni shvatiti
ni primijeniti bez najdubljeg poznavania %ivota. Pod racionainom
metodom treba podrazumjeti kori$tenie nauénih sredsiava, dostig-
nuéa i otkria u svrhu upoznavanja Zivota, razrade i primjene is-
lamske misli. Ovaj metod ne znaédi potpuno negiranie metode tradi-
clonalizma. On znadi samo kritiski prilaz u ocjeni tradicije, a ne
njeno odbacivanje. Proces tumacenja kur'anske misli razvijao se u
gontinuiranom kretanju, koje nije smjelo biti prekinuto i zaustav-

eno.

Prvi predstavnici racionalne metode egzegeze samo su otvorili
proces kojeg je trebalo dalje nastaviti, razvijati i pro&irivati, koriste-
¢i se stedenim iskustvima i udovoljavajuéi novim potrebama Zivota.
Prvi mufesiri poku8ali su, da sluedi se ovom metodom odgovore na
potrebe svoga vremena. To se jasno vidi iz njihovih djela. Nije ni-
kakva slu¢ainost 8to u ovim djelima dominiraju pitanja akaida, od-
brane ugenja Ehli suneta, fikhski propisi, pravila jezika, pitanja ne-
ponovijivosti kur'anskog teksta (id%az) itd. Islam se tada (Razija
606. po Hideri, Bejdavija 682., Nesefija 710;, Ebu Suud 8982.) sucdio
sa raznim shvacanjima, misiima | dilemama, koje je trebalo islamski
valorizirati-ocjenjivati, odnosnc prihvadati Ili odbacivati. Proces
akulturizacije bio je u toku. Nu} » se nametnulo pitanje odredivanja
stava prema ulenjima nekih h« =nistidkih filozofskih 8kola, kao |
perzijskih, narotito filozofa | propoviednika Zaratustre, osnivada
mazdalizma. Islam se suodio sa drevnim udenjima budizma i brah-
manizma, itd. islam je odmah na podstku jasnim i nedvosmisienim
odredbama Kur'ana odredio stav prema musricima, jevrejima i krs-
¢anima, jer se za vrijeme Objave suodio sa ovim ideologijama. Tu
nije bilo nikakvih dilema i nejasnoéa. Sa idolopoklonicima nije mo-
glo biti nikakva kompromisa. Idolopokionstvo kao obiik vierovania
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je historijski bilo potpuno prevazideno, osudeno na unistenje i potpu
no izumiranje. Kré¢anstvo i judaizam je Kur'an nazvao ehli-kitabom
i priznao mu status priznatog postojanja i donio propise o koegzi-

stenciji.

Kasnija suodavanja sa raznim pojavama, pokretima i uZenjima
nameiala su pitanje njihovog vrednovanja | odredivanje stava,
drianja i odnosa prema njima. Kur'anska misao morala je uvijek biti
u aktivnom odnosu prama zbivanjima u Zivotu. Ona se uvijek lznova
morala ispoljavati u novim oblicima primjene prema potrebama i
moguénostima fjudskog shvaéanja i ocjena potreba. Nije se smjsla
zatvarati u odredena ispoljavanja i shvatanja, jer ona izraZavaju
iskljudivo potrebe i moguénosti datog trenutka. Nadin kako se shva-
tila kuranska misao u jednom vremenskom periodu i kako se primi-
jenila na tadanje prilike i pitanja; ne moze biti trajno valjan i podo-
ban za sva vremena. Neiscrpni smisao BotZije Rijedi otkriva se po-
stepeno razvojem Zivota. Zato je kategoriéna obaveza da se ova rijed
neprestano izudava, istraZuje i otkriva njeno znatenje paralelnc sa
pradenjem i izuéavanjem razvoja Zivota.

Upravo to je glavni zadatak egzegeze kao posebne kur'anske
snanosti. Neosnovana je tvrdnja da su raniji autori (mufesiri) u egze-
gezi rekli konaénu rijec i da se toj rije¢i nema $ta dodati kao &to tvrdi
Nubehani.

Prema njemu svaki pokusaj novog tumadenja i razrade kur'an-
ske misli predstavija grubu deformaciju, 8ak negiranje islamskog vje-
rovanja (kufur). Treba redi da je ovo midijenje krajnje nazad-
no i vrio Stetno, jer zatvara Kur'ansku misao u jedno shvacanje koje
je bilo uslovljenc odredenim prilikama, a, §to je jo$ vaZnije, uskradu-
je pravo i onemogucuje slijededim generacijama da kontaktiraju sa
Bozijom Rijedii da je izutavaju i zive po njoj.

Potreba tumadenja i razrade Botije Rije¢l danas niie ni malo
manja od one u prvo doba, kod prve njene razrade i primjene. Boziia
Rije¢ se nasla u sli¢noj situaciji. U prvoj razradi i primjeni cna se
smijestila u odredenim prilikama u odreden prostor i viijeme, usmje-
ravajuéi tokove Zivota prema datim uslovima i moguénostima. U toj
prvoj razradi i primjeni nije nista smjelo biti utopijsko, naime iznad
potreba i moguénosti trenutka, iznad datih moguénosti i potreba
datog vremena i prostora. N

Prema tome ta razrada i primjena bila je ograniéena na odrede-
no vrijeme. Nije mogla niti smjela biti vjeéno vaZeca. Dogodilo se,
na Zalost i na nesreéu, da se toj razradi pokusalo, po svaku cijent,
daii vie&no vaZenje. Ovdje je ono jjudsko dobiic status boZanskog.
Ljudsko shvaéanje, koje je ograni¢ensc, uslovijeno i determinirano
potrebama i moguénostima trenutka, zamijerilo je BoZiju Rijsd.
Gno je dobilo status nepovredivosti | neprikosnovenosti.
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Tako se BoZija Rije¢ nasia pred neminovinom potrebom nove
razrade | novog postavijanja. Taj zadatak i potreba postali su neod-
godivi. Ranija razrada je nesumnjivo previadana i veé davno zakodi-
la razvo] kuranske misii, zatvarajuél se u okostale | preZiviele obii-
ke. Ona vids ne moZe predstavijati islam, ko}l je u to] predstavi, mo-
ramo priznati, doiivio vrio tedku krizu. Od&ito, samo nova predstava,
razradena na osnovu potreba | mogudénosti nadag vremenskog tre-
nutka, moZe da previada postojedu krizu.

lzuzetno povolina oKolriost |e 8to nam savremen! razvoj pruza
sve mogudénosti, da pridemo novo} razradi | da izvrdimo ta) zadatak.
Mi smo sada neuporedive u boljiim moguénostima da dubije, jasnije
I &lre shvatlmo mnoge stvarl, pojmove, polave, dogadaje | procese
koje spominje Kur'an, nego ranije generacije. Ne smijemo potcjanji-
vati ranije mufesire, islamske filozofe i teologe, apologetidare {mu-
tekelimine) koji su na svoj naéin, prema postojedim moguénostima,
tretirali pitanje materije (hejula), atoma (zerretun), nastanka nodi |
dana (ntilaful-lejii ven-nehari), stvaranje nebesa | zemlije (halkus sa-
mavati vel erdi), pitanje Sovjeka i njegove dule (ve fienfusikum efe
la tubsirun), dovjekove misije na zemilji (halife tullah fil erdi) itd. Mi
tek danas moZemo da dublje sagledamo princip "Sura“ kroz razne
sistermne ostvarivanja prava ulestvovanja u upravijanju | odiudlvanju
o svojoj sudbini, princip koli inicira pravo na osobno uteddée u odiu-
&ivanju o svojo} buduénostl. Princlp zekata, isto tako, inlcira vieénu
teZnju ostvarenja socijalne pravde, ravnopravnostl | jadnakostl svih
ljudi kao i previadavanje kiasnih raziika koje su izazivaie najveée hi-
storljske sukobs. Obaveza namaza Inicira izuzetno znadalan eleme-
nat u ljudskom 2Zivotu bez kojeg Sovjek ne moe potvrditl, dokazati |
opravdati svoje postolanie. Rijed je, o duhovnim moralno-etidkim
vrijednostima, po kojima je dovjek dobio obiljeZje Sovjeka. Te vrijed-
nosti &ine bit Sovjeka. One su ga izdvojile od Zivotinjs. Po njima je
doblo obiljezie najvede vrijednosti.

Sve te vrijednosti danas je Zivot postavio u prvi plan | aktualizl-
rao do najvede miere. Nastall su | razvill se possbno filozofski,
drudtveno-politicki i ekonomski sistemi koil su sabi postaviii u zade-
tak ostvarenje ovih vrijednosti.

Time je do najvede mjere potencirana potreba Jedne nove inter-
pretacije BoZije Rijedi, koja ¢e u njo] otkriti ono 8to ona nudl ovom
trenutku | 5to spormenute opéeljudske vrijednost! jo8 viSe produblju-
je | namede kao nuZnu potrebu ljudskog postojanja.

Zivot zaista neodoljivo nameée novi prilaz | novo tumadenje
BoZije Rijedi, Ranija tumadenja 'su: nedvojbeno priZiviela u nadim
savremenim uslovima I potrebama Zivota | ne mogu se smairati iz
razom kur'anske misli, naime, onoga $to.cna sada nudl ovjeku.

U isiamskom &v!ﬁetu {6 sve viSe sazrijevala ova misao. Nju je
najsna2niie izrazio DZemaiudin Afganija; Seln Muhamed Abduhu i
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kasnije, ditav niz istaknutih mislilaca, nauénika i autora Sirom svije-
ta. Ona se postepeno $irila, osvajala i nalazila svoje pobornike.

Proces novog prilaza izudavaniu i otkrivaniu kur'anske misii,
koji je u toku i jo8 traje, nije ni malo jednostavan. Njegova sloZencst
dolazi najviSe otuda 5to je podeo i 8to se razvija u izuzetno sioZe-
nom trenutku. Muslimani se, odito, nalaze u delikatnoj prekretnici i
rasikrsnici. U tome ie najkarakteristiénije, ali i najsudbosonije, pi-
tanje izlazka iz jedne situacije zatvorenosti, situacije poviadenja u
sebe, ulazak u novi svijet kojeg je, uglavnom, drugi izgradivac na
svojim tradicijama, shvadanjima, principima i ude8avao u skiadu sa
svojim interesima. Zapad je u dva maha putem dvaju historijskih
suoéenja i sukoba pokuSavao nametnuti muslimanima svoj pogled
na svijet. Nas ovdie, s obzirom na temu, interesira drugi pokusaj,
koji je poznat pod Imenom kolonijalizma. Pored ekonomskcg iz-
rabliivanja | eksploatacije materijainih dobara kolonijalizam je, ne-
sumnjivo, otvorlo vrata islamskom svijetu, za ulazak u novi svijet |
pokudao mu nametnuti taj svijet, kako bi osigurac ekspioataciju za
dusi period. Nije se zadovoljavao samo materijainim izrabljivanjem |
porobljavanjem. 2ello je zarobiti i ljudske dufe, namedudl Im svoj
naéin 2ivota, gledanja i svoje vrijednosti. Cinio je to na razne na-
&ine.

Novo budenje u islamskom svijetu i pokret oZivijavanja Islams-
ke misli, kojl nastaju | razvijaju se u takvim okolnostima nisu mogli,
razumije se, ostatl, a da se u njima ne odrazs lzvjesni tragovi spo-
menutih pokuSaja.

Dr Muhamed Behe] u novom budenju i oZivijavanju islamske
misli otkriva dvije osnovne tendenclje i orijentacije: jedna prozapad-
na koja sto}l pod neposrednim uticajem zapadne mili | smatra je
svojlm uzorom. Druga islamska koja se suprotstavija kolonijalizmu |
teil da se oslobodl tutorstva eviopske misli | eurocentrizma. Prva
na ¢ljem je &elu stajao Ahmed Kan iz Indije, a kasnije Mirza Gulam
Anmea nazvala se "tedzaig” obnova (ittidZzah e! TedZdid), a druga
koju vode Sejjid DZemaiudin Afganija i Sejh Muhamed Abduhu naz-
vala se "El lttidzah ei Islahi“ iii "ittidzah tashihel mefahim* —
ispravijanje pogresnih shvadanja. Obadva ova pokreta: pokret Ah-
med Kana | pokret Dzemaludin Afganije i Sejh Muhamed Abduha na-
staju u drugoj polovici devetnaestog vijeka.

Pokret Ahmed Kana u kojem potpuno dominira zapadna misao
i zapadni Interes stajao j& sviesno ili nesvjesns, namjerno Ill nenam-
jerno u sluZbi kolonijalizma. Bllo je sasvim prirodno | u duhu zakoni-
tostl razvoja drustva da jadl | razvijeniji vrSi uticaj na siabljeg | ne-
razvijenijeg. To je utvrdeno sociolo8ko pravilo kojeg je jod fbni Hal-
dun otkrio (El — maglubu muleun bi ma indel galibl). Zapad je, kao
d8to smo veé Istakil, u svom nauénom, tehni¢kom, materijainom i
kulturnom progresu zaista bljesnuc | zasjenio pogled mnogima. Ne
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znam koliko je opravdano tvrditi i vierovati da su se Ahmed Kan i
drugi sviesno kao plaéenici i izdajnici stavili u sluzbu kolonizatora.
Bice to najvjerovatnije da su zbog Kompleksa manje vrijednosti bili
zaneseni evropskom mislju i da su je prihvatili kao uzor u svom raz-
misljanju. Najbolje se to vidi u Ahmed Kanovom Komentaru Kur'ana
na kojem je radio od 1880. do 1890. godine. U niemu uticaj evropske
laicisti¢ko — pozitivistitke, pa &ak i materijalisti¢ke misli dolazi do
punog izrazaja. On pokuSava da kurarnsku misao podvrgne mjerilima
zapadnocg iskustva i shvadanja. Svodi se iskijugivo na nienu ovoze-
malisku dimenziju, ¢ime je opet, 3to je mnogo opasnije i Sto vodi
mnogo tezim posljedicama, identifikuje sa onim povijesnim ljuds-
kim i promjenljivim u njoj. Niko ne moze poricati da kur'anska misao
kada, dolaze¢i putem Objave, prelazi u rije¢, dobija zemaijsku di-
menzijy, postaje dio pojavnog svijeta i smjesta se u odreden pro-
stor i vrijeme. Ali ona time ne gubi cnu svoju vidu vanzemaljsku di-
menziju, ono BozZansko, §to stoji iznad vremena | prostora i, $to ne
podiijeZe promjenama.

Ahmed Kan, po svemu sudedi, zanemaruje | ne uzima u obzir
kod tumacenja Kur'anske misli ovu njenu osnovnu dimenziju. lzgle-
da da to &ini, kako istice Dzemaiudin Afganija, namjerno, da bi lak3e
manipulisao sa Islamom.

- U nizu élanaka u ¢asopisu "El Urvet el Vuska“ koje je zajedno
sa Sejh Muhamed Abduhuom izdavao u Londonu i u djelu "El Redu
aled Dehrijjine, DZzemaludin Afganija je dovoljno razotkrio sumnji-
vu i poltronsku ulogu Ahmed Kana. Njegov komentar Kur'ana naj-
bolje govori o tome. Pun je tzndencioznih izopadavanja tumadenja
pojedinih kur'anskin tekstova. Osnovno mu je bilo, &to je, u skladu
sa ngegovc-m prijavom poltronskom ulogom, pokugao da umanji zna-
¢aj Islama kao faktora u Zivotu muslimana. Kolonijalisti¢ke sile su
dobro znale da je Islam jedina snaga koja okuplja muslimane i usm-
jerava ih. Trebalo je po svaku cijenu razbiti i osloboditi tu snagu.
Ahmed Kan se prihvatio te uloge i pokugao je ostvariti na vrlo podal
nagin putem pune revizije kur'anske misli. U poku$aju toboinjeg
ujedinjavanja svih religija on ih u stvari nijece i poziva njihovom na-
pustanju, tvrdeéi otvoreno, u namjeri da zavara muslimane, da tajna
napretka Evrope leZi u njenom osiobodenju uticaja religije. Pored
ostalog nijekao je Objavu i poslanje kao natprirodnu pocjavu. Pori-
cao je obavezu dzihada i davao joj proizvoljno tumadenje.

Boraveci u Indiji 1879. godine, navodi Afganija u spomenutom
¢asopisu da je primijetio da su se naki nadobudni i lakomisleni ljudi
poveli za Ahmedom Kanom i prihvatili njegova pogresna i zlonam-
jerna shvacanja. Kao odgovor i upozorenje na zablude Ahmed Kana,
gfgan%ja je napisac gore spomenuto djelo (El Reddu aled — Dehrij-
Iin Koje je §tampano na dva jezika: urdu i perzijski. Kasnije ga je
Sejh Muhamed Abduhu preveo na arapski jezik.

2 — Zbomik iTF
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Politickom motivu u ponadanju Ahmed Kana i njegovim
shvadéanjima i bitnim opredjelenjima mogao bi se dodati kao alterna-
tiva i drugi motiv. Pitanje neispravnosti njegovih shvacanja u odno-
su na Islam moze se posmatrati i kroz njegov odnos prema nauci.
On je nedvojbeno pristalica pozitivizma i svodi naucnu spoznaju na
puku iskustvenu datost koja se moze empirijski verificirati, smatra-
jugi pitanja smisla, biti stvari, supstancije, vrijednosti itd. besmisie
nim. Takav metod u prilazu izuc¢avanja Kur'ana je posve nepraviian.
Kuran ne nijeée Ginjenice niti znaaj egzaktnih znanosti. On im
priznaje dominantnu ulogu u njihovom domienu kojl fe strogo odre-
den vaniskim pojavnim obiljezjem procesa i zmvanja. Cinjenice su
samo manifestacije i znakovi (ajet) sultine koja stoji "iza® i "izvan®
njih, gdje jedine mozemo naci odgovor na oitanje zasto, a ne Kako,
na Sto odgovaraju egzakine znanostl Kuran u svojoj visoj vanze-
maljskoj dimenziji probiie barijeru pozitivizma | omogucuje 0s-
misljavanje svega $to postoji | sagledavanje sustine.

7ablude Ahmed Kana u torn pogledu nisu bile jedinstvene |
usamljene. Bila je to, moze se redi, pojava gotovo u svim musii-
manskim sredinama. Kompleks manje vrijednosti bio je karakteristl-
&an za sve generacije u prvoj fazi ulaska musiimana u novi svijet.
Za sve Je evropska misao bila uzor, 8to ne bi trebalo suvise dramati-
sovati. Morali bismo pri razmatranju ovog pitanja, imati u vidu do-
sta jak osjedaj potrebe daljeg kretanja. Vjekovno tapkanje i stajanje
na jednom mjestu dobilc je obiljezje srama i nepodnosijive ijage i
ponizenja. Trebalo se pokrenuti i i¢i dalje. Nije se smjelo vise &ekaii
Nove generacije se nisu mogle vide obuzdavati i drzati u neizvjes-
nosti. U to vrijeme nije ih imao na Zalost, ko uputiti, praviino usmje-
riti i ukazati na vlastite vrijednosti. Zapad je, medutim, nudio sve,
ali na svoj nadin, | u svom interesu. Koristio je postojeci vakuum i
nametao svoju misao, ne samo politiku nego i svoja gledanja, vrijea-
nosti, ponasanja. :

Ahmed Kan je bio produkt takve situacije. Cinilo mu se da mu
zapadna misac i zapadno iskustvo mnogo vise nude nego njggova
viastita tradicija o kojoj je sudiinski malo znao i koja mu se u svom
posliednjem izdanku ukazivaia u vrio primitivnom i prezivjelom
ispoljavanju. :

Njegova shvacanja neovisno od toga, da li su bila motivirana
svjesnim stavljanjem u sluzbu kolonijalizma ili iskrenim opred-
jelienjem za zapadnu misao iz uvierenja, mogu se smatrati uvoccm |
pripremom za pojavu pokreta Kadijanija. Ovaj deformisti¢ki pokret
u oba svoja ogranka, oti$ao je jos dalje u odstupanju od isiamskog
udenja i u punom stavijanju u sluzbu zapada kao nosioca kolonijaliz-
ma. Mirza Gulam Ahmed, osniva¢ kadijanizma ni malo se ne ustru-
gava, da javno prizna da je bio u sluzbi kolonijalizma. Mogio bi se
zakijugiti da s ponosom istice: "Veéi dio svog aktivnog zivota pro-
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Veo sam u pomaganju i davanju pune podrske politici Engleske via-
de. Napisao sam i objavio toliko knjiga o zabrani dihada | o duzno-
sti pune posludnosti-i odanosti engleskim upravijadima, da bi se
moglo napuniti deset biblioteka. Sve ove knjige objavljene su u
arapskim zemljama: Egiptu, Siriji, Palestini i Afganistanu.“

Nije to jedina zabluda Mirze Gulam Ahmeda. On izrigito tvrdi
da je inkarnacija Isa a. s. i Muhamed a. s. i da je, prema tome, i on
Boziji posianik. :

Nedvosmisleno tvrdi da dobija Objavu. Njegov i halifa Mirza
Bedir Ahmed tvrdi da je Mirza Gulam Ahmed pribraniji i odabraniji
od svih drugih BoZijih poslanika, pa i od onih najvecih (uiul azm).
Dalje, tvrdi se da ne postoji nikakva raziika izmedu drugova Mirze
Gulam Ahmed i drugova (ashaba) Muhameda a. s. Jedina Je razlika u
tome 510 jedni pripadaju prvom posianstvu, a drugi drugom. Mirza,
u stvari, je Muhamed na 3to i sam Kur'an upucuje kad kaZe "Ime mu
je Ahmed* (Ismuhu Ahmed, Saf, 6/4 Tvrdi da je Isa a. s. poslije pri-
vidne smrti otputovao u Kasmir — Indija, gdje je Sirio svoj nauk i
umio u 120-toj godini Zivota. Grob mu se, kako kaZu, jo§ uvijek tamo
nalazi. Po njihovu tumadenju dzihad iskljuuje svaku upotrebu bilo
kakve sile. Muslimani se, prema ovakvom shvaéanju dZihada, ne
smiju boriti upotrebom sile za svoje oslobodenje. '

Ove | sli¢ne zablude najvide su dosle do izraZzaja u njihovim
prevodima i komentarima Kurana. Najpoznatiji je Muhamed Alljin
prevod na englaski jezik koji je objavljen 1920. godine. Isti autor le
objavic 1936. godine knjigu "Isiam*, Njegov. prijevod Kur'ana sa ko-
mentarom preveden je na turski jezik (Omer Riza), a sa turskog na
srpskohrvatski (PandZa — Causevié). :

Kod nas, u islamskoj favnosti, ovaj prijevod je izazvao ozbiline
polemike | opravdane prigovore. U drugom izdanju morali su biti iz-
badeni neki dijelovi komentara. Uostaiom, sve je to nadoj javnostl
poznatc. :

Kadijanije bilo pod ovim imenom ili pod imenom Ahmedija, jo
uvijek djeluju, lako su nedavno pakistanskim ustavom proglaseni
neisiamskom grupacijom. Oni su veoma aktivni u Evropi. islamska
zajednica u Jugosiaviji bila je do sada Imuna od bilo kakvog uticaja
ove sekte. Bojatl se je, medutim, da nasi radnici, pripadnici Isiams-
ke zajednice na priviemenom radu u inostranstvu, ne padnu pod
njihov uticaj. Za takva predvidanja postoje opravdane pretpostavke.

Ploniri pravog isiamskog budenja, obnove islamske misli i prila-
Za u izu€avanju Kur'ana: DZemaludin Afganija, Sejh Muhamed Ab-
duhu, Dr Muhamed tkbal i drugi suodili su se u svom radu sa veoma
krupnim smetnjama. Morali su se boriti na vide frontova. Svi su oni
bili podjednako suo&eni sa snagama kolonijalizma koje su u osnovi
na ovaj ili onaj naéin teZile umanjivanju, ¢ak likvidiranju uticaja Isla-
ma, sa konzervativnim snagama u samim islamskim sredinama i sa

2-
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sektadkim kolonijalistiCkim grupama. Ali, ini se kao da su se podi-
jelili ili, sticajem okolnosti, dodijeljene im posebne uloge.
Dremaludin Afganija, kao §to 8mo ved istakli, najostrije s& suUC-
&io sa pokretom Ahmed Kana. Jedino pisano djelo koje je ostavio
iza sebe odnosi se na ovu frakciju i njeno raskrinkavanje.
Sejh Muhamed Abduhua zapala je uioga, pored ostalog,
suotenje sa orijentalistima, koji su pokusavali da tecretski opravda-

ju kolonijalizam | da ga ovijekovjece, nameéuéi zapadnu misao i

obezvredujudéi isiamska ugenja, njegove vrijednosti i cjelokupno du-

hovno nasljede. Poznate su njegove polemike sa Hanutom i osobni
kontakti i diskusije sa filozotom Renanom, koji je u svom preda-
vanju koje je odrzao na Sorboni u Parizu u martu 1883. pod naslo-
vom "islam i nauka® ustvrdio da Islam ko&i razvoi ljudske misli. Na-
veo je kao dokaz vjeru u guda (mudZize), sudbinu {kadai kader) i
stvari naravi transcendentaine {(gajbijat). Na ovo predavanje se
osvrnuo i Afganija, boraveci u Parizu iste godine. Njegov odgovor
objavijen je u "Journal des debats“. Sejh Muhamed Abduhu je u
svom odgovoru nedvosmisieno objasnio da se Renanovi zakliuécl
temelie na sasvim pogresnim predstavama i nepoznavanju udenja
Islama. ‘

Dr Muhamed lkbal se vremenski | prostorno suodio sa Kadijani-
jama prije i ostrije nego iko drugi.

On se najsnaZnije oborio na njihove zablude. Kasnije su to isto
nastavili Mevdudija i Hasan Nedevija. U svom znadajnom djelu "Ob-
nova vjerske misli u Islamu® (Re-construction of Religious Thaght in
Islam®) ukazuje na metod | sredstva ove obnove, osporavajuéi na
taj nadin Kadijanijama svaku ulogu obnovitelja.

Bile su ovo posebne pojedinacne uloge ovih istaknutih prvih
pionira obnove islamske misli. Njihova zajednitka uloga na trasi-
ranju nove jedinstvene orijeniacije na polju savremene interpretaci-
je islamske misii zasluzuje naro&itu paznju. To éemo najbolje i najv-
jermije otkriti u dielima Sejh Muhameda Abduha. On je to nepobitno
najadekvatnije izrazio, posebno, u svom komentaru Kur'ana kojeg je
nastavio i &tampao njegov vjerni, dosljedni i dostojni udenik Resid
Rida. Na jaanju i Sirenju pokreta za obnovu islamske misli i
ispravijanju pogrednih predstava i shvaéanja najvide je udinic Resid
Rida. Njegova uloga u tome je neprocjenjive velika. U izutavanju
pionira islamske obnove, njihovih misli, Zivota i prilika, Re8id Ridao-
vo djelo "Tarihul Ustaz el iman e! Sejh Muhamed Abduhu“ pred-
stavlja dragocjen izvor. ;

Nas, svakako prije svega, ovdie interesira metod Sejh Muhe-
meda Abduha u prilazu novoj interpretaciji islamske misli u prouta-
vanju Kur'ana. On je to sam najbolje objasnio kada je rekao da se
&itav njegov poziv i sva njegova nastojanja mogu svesti na dva veli-
ka zadatka: oslobodenje misli od svakog opona$anja, sterilnosti i
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uémalosti, i shvacanje Islama na nadin kako su ga shvadale prve ge-
neracije, (selef) prije njegova razdora i frakcija.

Prema shvacanju Sejh Muhameda Abduha, izu¢avanju BoZlje
Rijeci treba pri¢i iskiju¢ivo sa namjerom da se u njoj otkrije ono &to
nudi nama i naSem vremenu u odnosu na nase potrebe i moguéno-
sti. Ne moZemo nitl se smijemo zadovoljiti sa onim $to su u njoj ot-
krile ranije generacije. Kao najveca prepreka na tom putu stajao je
taklid, i kao posljedica toga, obustavijanje id#tihada. Time je onemo-
gucen i okoncan svaki dalji razvoj islamske misli. Sejh Muhamed
Abduhu je to najbolje sagledavao, najdublje i najbolnije doZivljavao.
Otuda njegovi snaZni pozivi ka slobodnoj stvaraladkoj misli i
njenom punom osiobodenju od takiida. Covjek mora koristiti razum
jer, je to najve¢i moguéi BoZiji dar kojeg mu je Svemoguéi podario i
time ga izdvojio iz svih drugih stvorenja, stavljajuél mu na raspola-
ganje sve $to je na zemlji i nebesima, i dodjeljujuéi mu ulogu svog
namjesnika na zemlji (halifg). Zbog toga se on mogao prihvatiti
amaneta, kojeg su odbili nebesa, zemlja i planine.

Takvu stvaralaéku ulogu Kur'an namjenjuje svakom musiima-
nu. Stvarnost mustimana s kojom se suodio Sejh Abduhu pred- .
stavljala je pravu suprotnost svemu tomu. Treba potpuno razumjeti
njegova ostra reagovanja i osudu takve stvarnosti, koja nije imala
nista zajednitkog sa Islamom. Ona je sva bila u znaku okretanja
smrti, punoj izolaciji iz Zivota, pasivnhom odnosu prema Zivotu, pre-
daji sudbini (tevakul), trpnji, podno3enju svakog zla bez suprot-
stavljanja (sabur) | pomirenje sa svim $to se zbiva (kada i kader), 8to
u cjelinl predstavlja punu negaciju osnovnih uéenja islama. i

Osnovni njegov zahtjev Je da se I18lam shvatl kao Ziva dinamié-
na misao koja je uvijek otvorena i nudi Zivotu koliko mu u datom tre-
nutku treba i koliko je kadar u njoj otkriti, sluZeéi se pri tome svim
savremenim sredstvima i dostignuéima.

Nije nikakvo ¢udo 3to su ovakva shvaéanja nailazila na otpor u
doba Sejh Muhamed Abduha. Sejh Ule} (tadanj! rektor Al-Azhara)je
sa Stampom, kako navod! Fehml Uvejdi izgonio sa Al-Azhara pristade
utenja Sejh Muhamed Abduha. Jo3 uvijek, iako ne u toliko] mjeri, por
stoje cdredeni otporl. Nedavno je Dr Abdulhalim Mahmud, rektor Al-
Azhara podvrgao kritici neka svhaéanja Abduha | Ikbala. ot

Ovakvi procesi i razmimoilaZenja u procesu razvoja [judske
misli sasvim su normaini | nuZni. Mi se na njih ne bismo uopée osvr-
tali., kada se ne bi radilo o obi¢nom nesporazumu. Treba samo maio
vise dobre volje, medusobnog povjerenja i objektivnijeg sagleda-
. vanja, pa da se nesporazum otkloni. bobronam’jarn!m je sasvim lah-
ko otkriti &ta su zagovoradi obnove | oZivijavanja islamske misli
mislill pod rije¢ima promjene, prilagodavanje, novo postavijanje |
nova interpretacija. Sasvim je proizvolino, pogre&no i zlonamjerno
misliti da se radi o mijenjanju | reviziji islamskog udenja. Rije¢ je
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iskljugivo o mijenjanju ljudskog shvacanja, ljudskih predstava koje
su prezivijele i u kojima je islamska misao zatvorena i okamenjena.
Sejh Muhamed Abduhu i njegovi saradnici i u¢enici pokusali su da
daju svoj doprinos u oslobadanju ove misli. Pa zar bi im neko mo-
gao osporiti to pravo?

Ne moze se tvrditi da u daljem toku procesa obnove i budenja
kojeg su otvorili Afganija, Sejh Muhamed Abduhu i Ikbal, nije bilo
devijacija i uticaja zapadnih shvacanja. To je doslo do o¢itog izraza-
ja kod nekih autora. U nekim ranijim shvaé¢anjima Dr-a Taha Huseina
jasno se raspoznaju tragovi uticaja zapadnog shvac¢anja u odnosu
na Kuran i Muhameda a. s. Gotovo je bio prihvatio zapadno ob-
jasnjenje o nastanku Islama. Isti je siu¢aj i sa Sejh Ali Abdurazikom.
Njegovo svhacdanje Isiama kao religije koja se ograniCuje samo na
duhovno moralnu stranu ljudskog Zivota, predstavija kopiju krs-
éansko — zapadnog gledanja na vjeru. Sli¢an uticaj mogao se naz-
reti | kod drugih autora $to ne bi trebalo ni malo dramatizovati. Pri-
tisak potrebe aktivhog uklju¢ivanja u Zivot, izlaska iz stanja vjekov-
nog mirovanja, kretanja naprijed i okretanja buducnosti bio je toliko
neodoljiv i snazan, da nije ostavljao dovoljno vremena za ozbiljnija i
dublja razmisljanja. Vazno je da se pokrenulo i poslo dalje. Sasvim
je razumljivo da se moglo oéekivati da ¢e na tom putu biti traganja,
devijacija i lutanja. To traganje, otkrivanje i pronalazenje sebe, oci-
to, jos uvijek je u toku i traje. : 5

Ne treba zaboraviti da se to traganje, kao znak budenja, deSa-
va u izuzetno sloZzenom trenutku koji je izvanredno bogat raznim
mislima, sistemima, uticajima i revolucionarnim promjenama. Sve
prolazi kroz period iskuSenja. Sve ranije vrijednosti i Citava povijest
dovedeni su u pitanje. Cini se, da se Zeli reé¢i da povijest podinje sa
odredenim pokretom ili od odredene revolucije. Tako se savremeno
dovjedanstvo nasdlo u situaciji pune nestabilnosti, neizvjesnosti i
bez duhovnog oslonca koji bi ulijevao nadu i vjeru u bolju budué¢-
nost i pobjedu istine. Dobija se utisak da se Zivot Govjeka Zeli pred-
staviti kao pravi besmisao, apsurd (egzistencijalizam) ili kao zado-
voljenje isklju¢ivo materijalnih potreba fizi¢kog ljudskog postojanja.
(materijalizam). On je, medutim, prema islamskom uéenju nesto sto
je vise od svega toga. Nije apsurd niti puko zadovoljenje strasti.
"Nismo stvorili nebesa i zemlju i ono Sto je izmedu njih u igri®).
"Nas Gospodaru, ti nisi ovo stvorio bez svrhe kao apsurd. Neka ti
je slava“.) Zar mislite da smo vas stvorili bez svrhe (Kur'an).

Medu najistaknutije novije egzegeze Kur'ana spadaju Sejh Mu-
hamed Abduhu, Resid Rida, Meragija, Seltut, Behei, Kasimi, Kutb i
drugi. Ne mislimo se ovdje upustati u detaljnije apalize osnovnih
karakteristika i metodolo3kih pristupa ovih autora. Cilj je ovog raz-
matranja da se dade historijski presjek razvoja metoda racionalnog
tumadenja Kur'ana uz naznaku opdéih zajedniékih obiljezja.
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Pored ve¢ spomenutog karakteristitno je kod novijih egzegeza
uporno nastojanje da se otkrije puni sklad izmedu BoZije Rijedi i svi-
jeta kao dva vida ispoljavanja jedne Istine i jedinstvene stvarnosti,
naime pun sklad izmedu razuma | Objave. Objava ne moZe proture-
¢iti razumu. Obadvoje je dato kao uputa i obadvoje potjede iz istog
izvora. Samo zloupotrebom jednog ili drugog moglo je dodéi do isfor-
siranog nesliaganja. Bozija poruka najstroZe vodi raduna i ima u vidu
¢ovjeka onakvog kakav on jeste, ima u vidu njegove moguénosti,
prirodu njegova bida, prilike u kojima on Zivi na ovom ovakvom svi-
letu, vodi rauna o svim moguéim promjenamta kojima je izloZen,
Zive¢i u promjenljivim situacijama. Zato ne moZe biti nikakva nes-
klada izmedu Boziie Rije¢i i svijeta gdje se ona primjenjuje i pretva-
ra u akciju. Svijet i Zivot u stvari predstavljaju jedinstvo misii i akci-
je, teorije i prakse. Tu se BoZija misao prelazeéi u akciju i djelo,
smjesta u prostor i vrijeme i silazi u povijest dobivajuéi obilieZja po-
javnog svijeta.

Povezivanje kur'anske misli sa Zivotom, njegovim promjenjivim
potrebama, dilemama i zahtjevima bitna je osobina savremene eg-
zegeze. Kur'an se suvide dugo i dugo &uvao na rafi. Nije se smio
prinvatiti i uzeti u ruke. To je svetinja koja treba da bude daleko od
nas i od profanog svijeta. Jer, ako se spusti u Zivot biée oskrnavije-
na. Ipak se najvise utio bolesnim i mrivim.

U eri budenja i obnove takavy odnos se morac mijenjati. Otuda
opravdani zahtjev da se Kur'an okrene Zivu &ovjeku i problemima
njegova 2ivota, jer je tomu i namijenjen. Ta tendencija nesumnjivo
dolazi do izraZzaja u svim savremenim komentarima Kur'ana. :

Kod Sejh Muhameda Abduha posebno je nagladen pokudaj da
se otkloni svaki nesporazum izmedu Islama i nauke. Ponovo to isti-
¢emo ovdje da bismo ukazali da Sejh Abduhu ne Zini nidta novo.
Mnogo ranije o tome su pisali mnogi autori. U tome su neki novi au-
tori otisli suvide daleko i predii potrebnu mjeru. Tu na prvo mjesto
dolazi ve¢ spomenuti Ahmed Kan, koji je pokugao u svom tefsiru ne
samo da izmiri Islam i nauku nego da izmiri sve religije i da napravi
sintezu Islama, kr&¢anstva i judaizma. Za tefsir egipatskog egzege-
te Tantavije DZevherije kaZe se da u njemu ima svega vide nego tef-
sira. To je zbornik nau¢nih dostignuéa | spoznaja u raznim obiasti-
ma Zivota, uzetih ¢esto iz neprovjerenih i nesigurnih izvera.
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Husein Dozo, Professor

THE ATTEMPTS OF THE MODERN EXEGESIS
OF THE QUR’'AN

Summary

The traditional method of the exegesis of God's word, or the passing
on of the former, cut and dried statements, conceptions and attitudes
which were determined by the conditions and historical factors within the
Islamic society at the very beginning of its growth, became untenable as
such.

It was replaced by the method of rational interpretation, which no lon-
ger means the transmission of the old, outmoded ideas, but rather the sear-
ching for answers and solutions to those problems and dilemmas that face
man at a §iven historical time. :

The rational method of the exegesis of the Qur'anic thought has two
periods in its development: the classical period and the modern one. Both
of them are characterized by the significant historical encounters of Islam
and Islamic society with other civilizations and their teachings and tradi-
tions. The classical method bears in itself the marks of the powerful con-
frontation of Islam with the ancient and sophisticated traditions of the He-
lenic, Hindu and Chinese civilizations. Islam faced the teachings of the He-
lenic philosophy as well as the teachings of the ancient sages of the Far
East, such as Buddha, Confucius etc. Yet, it was not the confrontation of
an apriori rejection but rather the beginning of the process of the accultu-
ration and the verification. Islam evaluated everything it encountered accor-
ding to its own criteria. Those criteria were, however, very liberal and open
to all human values and all positive contributions to the development of
human thought.

The traces of such confrontations, intercultural influences and penetra-
tions are present to a great extent in the classical tafsir works from that pe-
riod. It should be said that the above mentioned influences and the Islamic



confrontation with them are most strongly felt in ‘lim -al kalam, the defence
of the Islamic 'agida (belief).

The new period of the rational interpretation of the Quran results
from the confrontation with modern European thought and the attempts to
look upon the Qur'anic thought in the light of contemporary achievements,
possibilities, expericences and the development of society as well as from
the attempts to point out the significance of that thought and the possibili-
ties of its contributing to finding solutions to vital contemporary problems
and dilemmas.

With the authors of the most recent tafsir works as for instance Sheikh
Muhammad’Abduhu, Rashid Rida, Maragi, Shaltut, Seyyed Qutb, Ahmed
Khan and others we can trace the influence of modern European thought,
althought their main preoccupation is their confrontation with it. Among
them Ahmed Khan and some others are even influenced by Marxist ideas.

However, the tendency of a more critical attitute towards European
thought is getting stronger. A good example of it is Seyyed Qutb.




Ibrahim Trebinjac, profesor

UcCenje i prouéavanje Kur’ana

- 1. Vaznost uéenja i prouéavanja Kur'ana

Kur'an je glavni i prvi izvor islama, osnovni zakon svih musli-
mana na cijelom svijetu i za sva vremena. Ta BoZja objava je, dakle,
ki¢ma islama, njegovo ishodiste, slika i uporiste. Stoga, nije nikakvo
¢udo Sto su obrazovani muslimani ulagali mnogo truda i napisali
mnostvo djela da bi Kur'an predstavili u njegovu pravom svijetlu, da
bi ga ljudima uéinili dostupnijim, razumljivijim. Zahvaljujuéi velikoj
brizi i ljubavi ljudi, koji su se isticali svojom brigom za bolju i sretniju
buducnost cijelog ¢ovjetanstva, Kur'an je, jo3 od svoje pojave, sadu-
van u svome originalnom duhu. :

Zelja i briga mnogih ljudi da Kuran bude 3to blize ljudima,
njihovu razumu, ali i srcu pokazivale su se ne samo kad se radi o to-
me da se on proucava, nego i onda kad treba da se pravilno i miloz-
vucno izgovara svaki njegov glas, svaka rijed i reenica.

Prvo osoba koja se cijelog svoga Zivota isticala da vrijednost
Kur'ana, kao posljednje BoZje objave, bude prikazana u njegovu pra-
vom i potpunom svjetlu, bio je Muhammed a.s. kome je, kako je
opéenito poznato, Kur’an i objavijen. Kroz brojne hadise, koji se od-
nose na ucenje i prou¢avanje Kurana, posliednji Poslanik je Zelio
svratiti paznju svih muslimana na veliku vaZznost toga zanimanja ko-
ja treba da postane sastavni dio njihova svagdanjeg Zivota.

Sliedece izlaganje ima zadatak iznijeti i objasniti samo nekoli-
ko tahvih hadisa:

(3] 2aLllyog 20,206 0] ol SLEade o0 4.5 B il o 3,000 T8k Mmornd b o Ul

"Ko vjesto uéi Kur'an, spada u drustvo &asnih i dobrih meleka, dok
onaj ko pri tome zamuckuje i u¢i ga tedko ima za to dvije nagrade.
Nagrada je, dakle, prema koligini napora.“
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U ovom hadisu Vjerovjesnik a.s. spominje dvije kategorije
uta&a Kur'ana: one vjeste koji ga uée mnogo, pa prema tome i glat-
ko, i druge kojima je to tedko, jer se, mozda, rjede time zanimaju, pa
pri udenju zamuckuju. Vjesti u¢aci Kur'ana su oni koji ga ute razbo-
rito bez ikakva naprezanja i koji svaki glas, svaku rije¢ i re¢enicu iz-
govore pravilno i taéno, u skladu s pravilima arapskog jezika i po-
sebne discipline za Kur'an koja se zove ted2vid. Tako je Kur'an ugio
Muhammed a. s. na temelju dobivene objave. Ugio ga je glasno, da
bi aa i drugi &uli i sve to nautili. Samo takvo u&enje Kur'ana je ono
tra?eno, vrhunsko, Bogu ugodno djelo koje u¢acu donosi najvidu
&ast i on je po tome u redu ¢asnih meleka, velikih BoZjih ugodnika.

Predvidajuéi da ¢e biti i takvih uéata Kur'ana kojima — mozda
i pored uloZenog velikog truda — neée polaziti za rukom da Kur'an
uée glatko, sasvim pravilno i melodi€no, Muhammed a. s. je pohitao
naglasiti da se i njihovo u&enje mnogo cijeni, pa ¢e Svevisnji i njih
nagraditi za sve §to budu u tome smislu uloZili. Oni, dakle, ne smiju
biti obeznadeni, ne smiju klonuti, nego je potrebno da nastave s
udenjem, jer je islamsko pravilo da BoZja nagrada dolazi prema koli-
¢ini uloZenog truda.

U gornjem hadisu nije istaknuta nikakva razlika izmedu uéata
koji razumije | onoga koji ne razumije ono 8to uéi, kad se radi o na-
gradivanju u¢aga Kur'ana, pa iz toga mozemo lako zakljuditi da je
ovdje glavna svrha-potaknuti vjernike na druZenje s Kur'anom kroz
u&enje, jer je to jedan od vide vidova odrZavanja veze i s Allahom

dz. 8. : 5 5 S
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"Medu najbolje od vas spada onaj ko nau¢i Kur'an sam, a pouéi i

drugoga.“ - ‘

Kako vidimo, smisao ovog hadisa sadrZi pouku da Kur'an ne
samo nauéimo uéiti, izgovarati pravilno njegove misli, nego ga i
proudavati, odnosno sve to prenositi i na druge, tu melodiju Kur'ana
| misao &iriti, nau&avati, jer to ne smije stagnirati, pogotovo ne sla-
biti. Samo takvo dr?anje prema Kur'anu je pravilno i samo takvi
ljudi zasluzuju da budu medu najboljim. U tome, naravno, ne moZe
imati uspjeha svaki pojedinac, ali svaka islamska zajednica mora
imati dovoljan broj takvih ljudi i to u svakoj generaciji. Moglo bi se
bez pretjerivanja reéi da je to sastavni dio pravog islamskog
Jivijenja, pa zanemarivanje te duZnosti ne bi se moglo ni¢im prav-

dati. 5 s
(1) S emoly oL e ge ) o), 00
»&asni ljudi medu mojim sljedbenicima su hafizi Kur'ana i oni koji
obnoé ustaju | spominju Allaha dz. 8.“
Ovim rijeéima Vjerovjesnik a. s. daje ocjenu za ljude koji znaju
Kur'an napamet, kao | za one kojl sluZe Svevidnjem u vrijeme kad to
malo ko &ini. Za obje kategorije tih ljudi Muhammed a. s. kaZe da su
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¢asni, ugledni, istaknuti. Oni su takvi | kod Svevisnjeg | kod drugih
ljudi. Od strane Svevidnjeg njima sigurno slijedi nagrada, a kod &e-
stitih viernika oni su po3tovani, cijenjeni i njima moZe svako poza-.
vidjeti. \

U ovom hadisu Muhammed a. s. je Zelio skrenuti paznju vjerni-
ka na vaznost | korisnost druzenja s Kur'anom, kao i na sluzenjs Bo-
gu d2. 8. nodu, kad drugi spavaju. To sluzenje u to vrileme je jedan
od najrieditijih dokaza duboke i iskrene odanosti | ljubavi viernika
prema Milostivorn tvorcu. To je neopisivo vjerovanje u Boga i u to.
da im takva djela i tolika pozrtvovnost nece propasti, jer sigurno
znaju da kod Boga niSta ne smije biti zabaleno, zaboravljeno, nikak-
vo dobro djelo ni u kome sluéaju ne smije biti nenagradeno.

[l of VB Satad Jaus!

*Jedno od najboljih Bogu ugodnih djela je uéenje Kur'ana.”

Jednom drugom prilikom Muhamimed a. s. je o Kur'anu dao go-
tovo identi¢nu izjavu kad je rekao: T
(el ) L33 St 53k siadt
"Jedno od najboljiih Bogu ugodnih djeta mojih sljedbenika je uéenje
Kur'ana.” 3

U oba ova hadisa Vjeroviesnik a. s. podsjeéa vjernike na ufenje
Kur'ana i to stega Sto je to uéenje jedno od vide dobrih, zapravo naj-
boljih djela preko kojih Sovjek postaje jedan od najboijih sljedbenika
islama. Uéenjem Kur'ana, naime, on sebe upisuje u drudtve BoZjih
ugodnika Kojima sigurnc slijedi obilna nagrada i koji su predmet po-
sebne paZnje i nakionosti Svevisnjeg Boga.

Ovi hadisi spadaju u najrjeditije Poslanikove a.s. izjave o
vaZznosti i vrijednosti uéenja ' Kur'ana i njihov sadrZaj pruza mogud-
nost svakom vjerniku da se dokazs kac dobar i pobozan ¢ovijek koji
Zeli da se i na taj nadin pribliZi svome Tvorcu i stekne njegovu
ljubav i milost. 4 Ay lbiw_w!'imlﬁ’lA,a}w)miéboi
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— QOva srca zaista mogu zardati, kac Sto zarda Zeijezo kKad na

njega dode voda.
~ — A kako éemo ih odistiti, Bo2ji poslani¢e? — upita neko.

— Ake mnogo mislimo na smrt i ako u¢imo Kur'an — odgovori
Muhammed a. s. !

U svome Zivotu i radu svak: vjernik, svaki Covjek je izloZen raz-
nirm utjecajima sredine u kojoj Zivi, u kojoj se krece i radi, s kojcm
sacbrada, o kojoj ovisi. Ti utjecaji nisu nikad samo pozitivni, korisni,
negc su nerijetko Stetni, pogubni. Korisnih i pozitivnih utjecaja na
Govjekovu dudu i srce nije nikad i nikome previSe. Oni su uvijek i
svakom vrlo dobro dosli, svakeme, bez obzira na stepen njegova od-
goja, morala i &vrstinu njegova karaktera, bez obzira ¢ak i na njego-
vu starest. Negativni utiecaji drustva, pak, uvijek su opasni, makar
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bili i mali, rijetki i makar ih mi ne bili svjesni. Kao takve, moramo ih
izbjegavati, jer se oni uvlade u na%u dusu &esto podmuklo, ali uvijek
sigurno i Stetno djeluju na nase viadanje. Oni postepeno ovladaju
nama, mijenjaju nasu éud i odnos prema nama samim, pogotovo
prema drugim. : :
Pozitivne utjecaje drudtva treba uvijek traditi i cijeniti, a nega-
tivhe uvijek izbjegavati i niposto potcjenjivati. U tome nastojanju i
borbi treba da teée i zavrsi Zivot svakoga pravog vjernika, uz uvje-
renje da sami sebi nismo dovoljni ni sposobni da se odr¥fimo na vi-
sini, da Zivimo | umiremo ispravni i uspravni. Moramo, isto tako, bitl
svjesni da je negativan utjecaj sredine uvijek prisutan, i da su nade
snage da mu se uspjedno odupremo, nedovoljne. :
Upravo taj smisao imaju Posianikove a. s. rije€i "Ova srca zal-
sta mogu zardati...“ Muhammed a. s. to predstavija vrio slikovito
kad srca prispodablja Zeljezu, a Stetne utjecaje rdanju zbog vode.
To rdanje srca znadi promjenu njegove Bogom dane uloge u privat-
nom i javnom Zivotu ljudi. To se odraZava u grubosti, sebi&nosti, be-
zosjedajnosti, lijenosti, bezobzirnosti i uopce u pojavi raznih drugih
negativnin svojstava pred kojima se stidi i zgraza svaki éastan,
ispravan i duhovno snaZan vjernik. Gotovo da nije potrebno spome-
nuti koliko to rdanje srca Steti i ponizava svakoga bez izuzetka. A
kad je upitan za lijek, ozdravijenje i izbavljanje iz takvog teskog
stanja, Poslanik a. s. spremno preporucuje da ljudi mnogo misie na
smrt | da u¢e Kur'an. -
Odnos mnogih ljudi prema smrti bio je uvijek obrnut od onoga
potrebnog, nuZnog i korisnog. Mnogi, naime, na smrt ne pomisliaju
nikad ili vrlo rijetko, mnogi se plase i pomisli da ¢e jednog dana um-
rijeti, a neke ta pomisao ometa u njihovoj 2elji da rade, Zive | govore
po viastitom nahodenju. A takav odnos prema smrti je sigurno tragi-
Can za svakoga, jer smrt je nesto najsigurnije i njenc nastuparnje bar
ne treba dokazivati... | upravo zbog toga razborit vjernik treba na
smrt Eesto | mnogo misliti. To ée mu samo koristiti, nikad Stetiti, to
¢e mu sigurno donijeti oslobodenje od vrtioga Zivota i uvjerenje da
je vrijedno Zivjeti samo u skiadu s BoZjim zakonom. Ukratko, &esto
sje¢anje na smrt je siguran lijek protiv rdanja srca. ;
Ucenje Kurana Muhammed z. s. preporuuje kac arugi lijek
protiv rdanja ijudskog srca. To le poseban boZanstveni iijek, jer je
on uputa, pouka, savjet, milost, pravi put, opomena svima koji imaju
srca i osjecaja. Kur'an je uputa zalutaiim, pouka razboritim, savjet
neupucenim, te milost i pravi put neiskusnim i moraino posrnulim.
To je knjiga prvenstveno morainog sadrtaja. Kur'an je lijek i utjeha,
on podstite na razmisljanje, budi | sna2i najplemenitije osjedaje, li-
jedi zardala srca, odnosno spreava da postanu takva. Kur'an le na-
da | utjeha, dusevna hrana i lijek istovremeno. Zbog svega toga ple-
meniti Posianik ga preporucuie toliko kao oprobanc sredstvo za mo-
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raino uzaizanje i duhovno ozdravijenje svima ljudima. Sto ga prije i
obuhvatnije prihvatimo, tim prije ¢emo biti karakterno jadt i dublji,
plemenitijl | moralno &vréél. Tada de rda srca biti od nas daleko, jer
demo biti pravi liudi u naj$irem smislu te rijeéi. ety

(31) m?’disfsl.‘ﬂi‘lé36&79555‘%5*)*;?350@5#3;@5&’»’fm"ﬁ‘bi

"Mnogo je dobfa u kubi u kojoj se Kur'an udi, a malo u kudi u
Kojol se na uéi."

Ova] hadis predstavija [u3 Jedan jak podsticaj viernicima da sa
zanimaju udenjem Kur'ana. Jer, Kur'an je Cisto dobro, neizimjerna
Korist, neprocienjivo blago kole mora imail svaka musiimanshka
kKuca. To j& Knjiga koju treba Gesto. uditi svaki &lan musiimanske po-
sodice. Giava porodice treba da se pobrine da u kuéi tako bude. To
j& jedan od vise nadina da u kuéi bude mnogoe dobra u svakom po-
gledu. Prije svega, to je razlog da u takvoj porodicl bude sloge, po-
Stovanja, zajednitkog ! sloZnog rada za dobro | napredak sviju. Sva-
ki savjestan domadin duzan je boriti se da u njegovu domiu &vrsto i
trajno viada duh Kurana, da svi Zive pravim islamskim Zivotom,
onim Koji propisuje Kur'an. '

Kur'an se u jednoj muslimanskoj porodici uéi, ako sva odrasia
¢oljad klanjaju, jer nema namaza u kome se ne udi Kur'an. | obratno:
ako se u takvo] kuéi ne klanja, Kur'an nije nimalo zastupljen, to je
vrlo slaba musiimanska porodica, pa u njoj nema ni dobra. A za tak-
vo stanje bide krivi | pred Bogom odgovornl najviSe roditelii, prije
svega otac. '

Roditelji, dakle, prije sviju druglh, moraju se staino | uspjedno
brinuti da u njihovo] kuéi bude uvijek mnogo dobra, da svi &lanovi
Zive u BoZjem zadovoijstvu, jer je samo takav nadin Zivijenja plodan
| spasonosan. - - 50 SR
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"Koji god musliman pode u postelju | prouci neku suru iz Kur'a-
na, Svevisnjl Allah ¢e povieriti nad njim meieka da ga &titi | da mu
se ne pribliZi nista uznemiravajude dok, se ne probudi.“

Kije tedko ni u ovem hadisu pogoditl iskrenu | vrudu zelju Pos-
ianikovu &. s. da se ucsnje Kur'ana njeguje | stoga 5to to donosi mi-
ran | slguran noéni odmor, toliko potreban za nastavljanje svakod-
navnog Zivota i rada. Sta znadéi miran san mogu reél samo oni Koji
ga tako Zeljno oéekuju. A Muhammed a. s. nam | za ovu priliku pre-
poruéuje Kur'ana kao sigurnog sredstva za smirivanje bez koga ne-
ma ni odmora nl uspjesna rada.

Ao Iy ant L Jobi 6 § asld by adsd . ol e cdal e
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— A ko su ta éeijad, Boiji poslani&e? — neko.

— Onl kejl se zanimaju Kur'anom su Allahova deljad | niegovi
odliénicl — odgovorl on.
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U ovom hadisu Vjerovjesnik a. s. je naglasio $ta znagdi redovno
uéiti Kur'an. Takvi ljudi — po ovom hadisy — priblizavaju se Allahu
| stiéu veliki ugled kod niega. Oni time postaju njegovi miljenici, oni
Su kod njega istaknuti i stoje u redovima prvih ljudi prema kojima je
okrenuta Aliahova posebna paZnja. U ovakve ljude svakako spadaju
i oni koji Kur'an samo ude, kao i oni koji ga, uz to, jod i proudavaju i
vladaju se po njegovim propisima. NEELe, R
(p) ! sl SlashbQal il oo L L5 01,301,551

"U¢ite Kuran, jer ¢e on na sudnjem danu nastupiti kao zago-
vornik opra$tanja grijeha onima koji ga budu ugilit«

I u ovom hadisu Muhammed a. 5. preporucuje uéenje Kur'ana,
Pa tu preporuku odmah obraziaze rijeéima da ée Kur'an na bududem
Svijetu biti u ulozi Zagovarada za oprostenje  grijeha njegovim
ucadima, koji budu nesdto zgrijeSili na ovom svijetu. Kur'an ée se da-
Kle, tada pojaviti kao branitelj i spasilac od teske kazne, jer su to
takvi ljudi zasluzili. ' ;

U ovom hadisu imamo jedan lijep i svojevrstan podsticaj na
uéenje Kur'ana. 4 !

(') oW1 JaN p gatd s LI BY oo fablas 2y il o W

"Dom u kome se udi Kur'an pokazuje se stanovnicima neba,
kao 8to se zvijezde pokazuju stanovnicima Zemlje.®

To znadi da je takav dom osobito cijenjen i ugiedan kod Sve-
viSnjeg i nije kao svaki drugi dom. U ovom smisiu postoji i drugi ha-

dis Koji glasi: Al
\LAEAS, B, Daly,

"Vase domove osvijetlite namazom i uéenjem Kur'anal®

Svi navedeni | drugi hadisi, koji govore o udenju, poudavanju |
proudavanju Kur'ana, imaju glavni cilj obratiti ljudima paZnju na
Kur'an kao knjigu srece i Spasa sviju ljudi na oba svijeta.

Ovakvi hadisi mnogo su doprinijeli da je Kur'an ne samo zasti-
¢en od zaborava, nego je, jos od pocetka, postao predmet prouca-
vanja velikog broja ljudi od nauke, pa je preveden na vise jezika.

O uéenju Kurana postoje misijenja i ugiednih ashaba | drugih
islamskih velikana.

Tako Abdullah b. Abbas, na primjer, kaze:

Ko e s Ay Ml S50 Sy d ol L3 0

"Ko bude ugio Kur'an, neée biti doveden na najniZi stepen Zivo-
ta, pa da ne zna nista od onoga $to je prije znao.“

oL 3Y G it !
"Svoj razbor najduze ée 2adrzati udadi Kur'ana.“
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Kad je neko &uvenom sahabiji Abdullahu b. Mes'udu prigovorio
$to maic dobrovoijno posti, on je odgovorio:
. =W asd )i 3 sMEs OL N O mmds 2o Vih
"Kad postim, oslabim,‘g meni ‘i}e draze uéenje Kur'ana.* 5
istinitost gornjih tvrdnji potvrdio ie Zivot fjudi koji su redovno
udill Kur'an.

2. Grileh je zaboravii! nedio od nauéenog teksta iz Kursns

O tome da su grijesni oni koji zaborave makar ne&to od naude-
10g teksta iz Kurana govori nekoliko hadisa od Kojin se narodito
istiou i TS R e R L

(35! 1) Lt €A g5 of Sl il e s Cmalie\ 3 A Me A gt b

"Meni su izicZeni grijesi mofin sljedvenika, pa nisam vidio grije-
ha vedegd ud jedne sure il ajea iz Kur'ana koje neko nauéi, pa zabo-
ravi.®

Do spomenutog zaboravljanja dolazi otuda &to mnogi ljudi po-
nekad uée napamet ono nauleno. To, opst, znadél, da onl male dru-
guju 8 Kuranom, odnosno da takvi ijudi neredovno ili nikako ne
obavliaju namaz, jer se namaz, kao 8to je ve¢ spomsnuto, ne mods
zamistiti, zapravo ne vrijedi bez udenja Kur'ana. Namaz je najbolja i
najredovnija prilika da sav kuranski tokst, kojl znamo napamset,
staino ponavijamo | tako saduvamo od zaborava, Na ovo se mora-
mo privikavatl i sebi za svaki namaz po mogutnost! pripremiti novi
tekst. To nam kasnije nede predstavijatl nikakvy potedkodu | mi de-
mo tako biti sigurno izuzet! iz ¢ rljetnje koju sadrZi gornjl hadis.

Disclplinovani fjudi, narcciti hailzi nadu | sebi | drugima priliku
da napamet nauvéeni Kuran od zaborava, Tako oni &esto, a narodito
svakog uoti petka, proude napamet il giedajuél u Mushaf, nesto
teksta Iz Kurana.

Hafizi bl u ovome morall svakako prednjaditi. Oni moraju jav-
no, pred publlkom nastupati u namazu il inage, moraju Kur'an:i sa-
mi svakodnevnio uditl. Oni moraju, dakle, mnogo vi§e nego drugl
fludi drugovati s Kur'anom, da bi samo tako cstall pravi, dokazani
hafizi, a ne samo po Imenu, kao 8to j8, naZalost, danas sludaj kod
mnoglh. Jer, blil hafiz, kao 8to js spomenuto u jednom od prodlih
hadisa, veiika je dast kod Aliaha, pa su hafizi du?ni brinuti se cije-
log Zivota da tu éast saduvaju, odnosno da trajno ostanu dobri hafi-
zi. Onl, prema tome, moraju staino dokazivat! da im je do toga mno-

go sialo. % :
Bsb 521 pAa el p gg atl 1 s 1 o 3V 5y
"Ko bude udio Kur'an, pa ga zaboravi, na sudnjem danu ée sa-
Kat srasti Allaha.® :
i ovdje je rijeé o osudl osobe koja zaboravi uéitl Kur'an, gleda-
judi u tekst Ili napamet. Za takvu osobu Vjerovjesnik a.s. u ovom

3 — ok ITF
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hadisu kaZe da se na sudnjem danu biti obiljeena, &to ¢e o} sluziti
ka0 znak poniZenja i srdZbe Boje.

U zbirkama Buharije i Muslima nailazimo na ovaj hadis:

o 3) Lplie 3 sl ki o w2 A B ol PR

"*Odravajte vezu s Kur'anom, jer iake mi Boga, Kuran izmi&s
vide nego deva U konopcima!®

Cvdjs nije rijeé samo o destom, svakodnevnoin aruZenju s
Kuranom, da bi se njegov tekst — kako bi se na prvi mah moglo po-
misliti -~ spasic od zaborava, nego je Zeija ovdje podsjetiti da, uz
zaboraviianje teksta, sigurno ovdie dolazi | nemarnost prama njego-
vim propisima. To, naime, sigurno dovodi i do postepency, ai sigur-
nog odstupania od Zivljenja po islamskim propisima.

Slabo odravanje veze 3 Kurancm dovedi do Zaboravijanja
njegova teksta, a to, opet, 4o grijesenja prema toj uzvidenoj BoZjoj
knjizi, 8to sebi nete dozvoliti ni judan saviesian | praktidan vjernik.

Na kraju treba napomenut! da se ovdje misli samo na neoprav-
dano zaboravljanje vaé zapaméenog teksta, kao &to je nemarnost,
neredovno udenje i sl. Ako se, pak, radi o nekoj bolesti, kao o je
senilnost, onda tu nema nikakva grijeha.

3. Clééenjs pred udenje Kurana

Preporutljiivo je uzeti abdest u svrhu udenja Kur'ana, jer je to
udenje jedno od najveéih i najboljih Bogu ugodnih djela. Sam Mu-
hammed a. s. nije volio vr8ti dobrovolina dobra djsla, ako nlje bio
Cist — kako je to hadisom utvrdeno.

Imamu-l-haremejn ka?e da ne smeta da Kuran udi oscba bez
abdesta, jer se sigurno zna da je to radio | Vieroviesnik a. 5. Kad bi
Kur'an uéle, pa mu nastupilo iziaZenje plinova, on bi ulenje preki-
dao dek ta fiziolodka pojava ne bi prestala, pa je ulenje opet na-
stavijao.

Neki tvrde da je strogo zabranjeno (haram) prihivadati Mushaf
nedistorn rukom. Svi se slafu da je strogo zabranjeno uditi Kuran
osobl koja je "dzunub“, kao | osobi s menstruacijom. Mnogi tvrde da
je dozvoijeno prihvadati Mushaf i uéiti iz njega osobi koja nama ab-
desta. Razumije se da je svakako bolje Mushaf dohvadati s abde-
stom. :

4. Gdje | u kakvom poloZaju se uél Kur'an?

Sunnet je uéitl Kur'an na &istom mjestu. Za to je najprikiadnija
dZamija kao i svako drugo &isto mjesto, zatvoreno ili otvoreno. Neki
misle da nije preporudljivo uditi ga u banji il putem, ako ée u&ad biti
ometan Ili prekidan u svome udenju. Nevavi kate da po Safinom
ugenju nema smetnje uditi Kur'an i u banji.
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U danasnje vrijeme, kad je u mnogim stanovima u istoj prosto-
riji | banja i klozet, moze se reéi da je u takvoj situaciji uéenje Kur'a-
na u banji strogo zabranjeno.

Preporudljivo je uéenje Kurana sjedeci, okrenuta lica prema ki-
bli, skrugeno, mirno, dostojanstvenc i malo oborene glave. Nipo3to
nije dozvoljeno da ga u¢imo sablaZnjivo odjeveni kao ni u sasvim
nepristojnom polozaju.

5. lzgovaranje rijeéi amin!«

Ebu Davud donosi u 8vojoj zbirci hadis u kome stoji da je Mu-
hammed a. s. giasno izgovorio "AMIN® nakon $to je iz sure Fatiha
proudio rijedi "veleddallin“, dok Taberani u svojoj zbirci navodi ha-
dis da je Vjerovjesnik a. 5. tom prilikom tri puta rekao "amin®. Bej-
heki spominje hadis da je Muhammed a. s. u tom sludaju izgovorio
rije¢i "Rabbigfir li, amin!“. Eby Ubejdeh tradira hadis da’je Dzibril
upucivao Muhammeda a. s. da rekne "amin® kad zavrsi uéenje sure
Bekareh. isto tako, ovaj hadiski ucenjak tradira od Musaa b. Dzebe-
la da je tako radio. ;

6. Kad je lijepo spustiti glas pri uéenju Kurana?

Nevevi kaze da je to lijepo kad se ugi dio ajeta ili cio ajet u ko-
me s& navode nedije rijedi kojima se ponizava Allah d2. &. ili koja

druga vjerska svetinja, na primjer: Ry

BN L 565
BB 565

"Jevreji rekose:; "Uzejr je Aliahov sin .. .»

"Jevreji rekode: "Aliahova ruka je stisnuta . .

7. Opetovanje pri uéenju

Ne smeta po vise puta prouciti isti ajet. Tako Nevevi i drugi do-
nose u hadisu koji prenosi Ebu Zerr da je Muhammed a. s. jednom
prilikom obnoé do zore ponavljao ajet: 5

2 ; To AT TS T o, e Ay~ 0] e 3002,

AN N S35 N ISLE 2 SR a2 8y
"Ako ih kazni§ — oni su tvoji robovi‘?a ako im oprostis L"‘tviJsi mo-
¢an i mudar.©

8. TraZenje udenja od drugog

Nevevi kaZe da je lijepo zatraziti od drugog da uéi nesto iz
Kur'ana i pri tome ga pazljivo sluati, ako_ovaj ima melodi¢an glas.
O ovome postoji i vierodostojan hadis u kome se kaje da je to
traZio licno Muhammed a. s.

3+
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9. Ué&enje Kur'ana redom

Najbolje je ugiti Kur'an redom, bez preskakanja, dakle onim re-
dom kojim je napisan Mushaf, jer taj red ima svoju svrhu, pa se od
njega moZe odstupiti samo ondje gdje je to &inio i sam Muhammed
a. s. Tako je on u sabahskom namazu imao obigaj na prvom rekatu
prouéiti suru Sedzdeh (koja poéinje na 14. strani 21. d2uza rijedima:

soo 850039 L ALEN
), @ na drugom rekatu suru, Insan (koja podinje na 17. strani 29. dZu-
za rije¢ima: e T L
coeghea NS Ui
) i tome sliéno, iako ove dvije sure ne stoje jedna uz drugu.

Prema tome, ispravno je | dopustenc ne uéiti sure re
dom, odnosno uditi kasniju prije ranije sure, ali ée time biti propus-
teno ono $to je bolje. Ugiti, pak, jednu suru s kraja prema podetku
nije nikako dopustenc, kao to nije preporuéljiivo uditi na istom mje-
stu pomalo iz viSe sura, jer je Muhammed a. s. na to skrenuo paZnju
Bilalu, rekavsi mu da jednu stru zavrdi, ako ju je ve¢ zapoéeo. Upi-
tan za Covjeka koiji iz jedne sdre prouéi dva ajeta, pa to ostavi i poé-
ne uciti iz druge sure, lbnu Sirin je odgovorio: "Neka se svako od
vas ¢uva da svjesno ne u&ini velik grijeht“

10. SluSanje u€enja Kurana

Sludanje ugenja Kur'ana kod hanefija je vadzib, kod afiija sun-
net. Pri tome treba ostaviti razgovor i galamu i siudati mirnc paziji-
vo i skruSeno, makar i ne znali znadenje énoga §to se udi. Svako
drugo ponasanje bi¢e manje ili vise omalovazavanje Kur'ana pa, pre-
ma tome, i grijeh.

11. Sedide nakon uéenja Kur'ana

Kad proudimo po jedan ajet sa 14 miesta, koja su u Mushafu
posebno oznadena sa strane (na margini), treba udiniti po jednu
sedzau. Ova sed2da Je kod hanemnja vadZib, a kod 3afiija i drugih
sunnet. Po mjestima gdje se te sedZde nalaze, neznatno se razliku-
ju nanefije od 8afiija | drugih. Ta razlika sastoji se samo u tome sto
se kod hanetija u suretu HADZDZ nalazi jedno, a kod Safiija dva mje-
sta za sedZdu. To drugo mjesto je iza pretposijednjeg ajeta toga su-
reta (u sredini 20. stranice 17. dZuza). Osim toga u suratu SAD
(u sredini 13. stranice 23. dZuza) ta sedZda kod afiija je mustehab.

Kao 15. sedZdu neki dodaju svrietak sure HIDZR (16. stranica
14. dZuza).

Evo tih mjesta na kojima je oznadena sed?da:

1. Posljedniji ajet 15. stranice 9. d2uza, iz sire ARAF,

2. Drugi ajet 10. stranice 13. d2uza, tj. 15. ajet stire RA'D,
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3. Sedmi, odnosno osmi ajet 11. stranice 13. dZuza, tj. 49. od-
nosno 50. ajet stre NAHL,

4. Cetvrti ajet 12. stranice 15. dzuza, tj, 108. ajet sure ISRA’, a
moZe po svrietku ove sure,

5. Sedmi ajet 8. stranice 16. dZuza, tj. 57. ajet stre MERJEM,

6. Tre¢i ajet 13. stranice 17. dZuza, tj, osamnaesti ajet sure
HADZDZ

7. Peti ajet 4. stranice 19. dZuza, tj, 59. ajet stre FURKAN

8. Tre¢i odnosno &etvrti ajet 18. stranice 19. dZuza, tj. 25. od-
nosno 26. ajet stre NEML,

9. Cetvrti, odnosno peti ajet 15. str. 21. duza, tj, 15. odnosno
16. ajet stre SEDZDEH

10. Osmo, odnosno deveti ajet 13. str. 23. dZuza, tj. 24., odnos-
no 25. ajet siire SAD,

11. Osmi, odnosno deveti ajet 19. str. 24. dzuza, tj. 37. odnosno
38. ajet sure FUSSILET,

12. U sredini 7. stranice 27. dzuza, tj. posliednji ajet sure
NEDZM,

13. Deveta stranica 30. d2uza, tj. posljednji ajet sure INSIKAK,

14. Na kraju 17. stranice 30. dZuza, tj. na kraju sure ALEK.

12. Vrijeme uéenja Kurana
Nevevi navodi odabrana vremena za ucenje Kur'ana, kaZe da je

najbolie uéiti u namazu, zatim noéu uopée potkraj nodi, a izmedu
ak3ama i jacije to uéenje je pozeljno (mustehabb). é o se ti¢e dana,
u¢enje je najbolje poslije sabaha i nema uopce Casa kad je to uéenje
nepoZeljno (mekruh)

izmedu pojedinih dana odabrani su: dan arefata, pa petak, za-
tim ponedjeijak i detvrtak.

Od skupine po deset dana odabrani su deset posljednjih dana
ramazana i prvi deset dana mjeseca zulhidZdZeta, dok je od mjeseci
najodabraniji ramazan. :

13. Vrijeme zapoéinjanja i iavré‘.avanja uéenja Kur'ana

Preporuljivo je hatmu zapodeti u petak, a zavraiti uodi CGetvrt-
ka. Ibnu Ebi Davud prenosi od hazreti Osmana da je on tako radio.
Majbolje je utenje hatme zavrsiti po&etkom dana ili noé¢i, jer Darimi
prenosi hadis da je Sa’'d b. Ebi Wekkas rekao: "Kaag uéaé zavrSavanje
utenja podudari s poéetkom noéi, njemu meleki mole oprost sve dok
ne svane, a ako to podudari s po&etkom dana, meleki mole za njega
oprost sve dok ne omrkne.“

To zavréavanje na podetku dana moZe biti na dva rekata saba-
ha, a ono na potetku nodl — na dva rekata akSamskog sunneta.
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Ibnu Mubarek kaze da je pfeporuéljivo u zimsko doba zavrgiti
na po&etku nodi, a ljeti na po&etku dana.

14. Post na dan hatme

Sunnet je postiti na dan hatme. To donosi Ebu Davud u SV0j0j
zbirci hadisa, a kao prenosioce navodi grupu tabiina. Ujedno se
kaze da je preporuéljivo da toj hatmi prisustvuju u&adevi ukuéani i

rijatelji.

R Taberani donosi hadis od sahabije Enesa da je ovaj iskupljao
svoje ukucane i Cinio dovu kad bi zavriio uéenje cijelog Kur'ana.
Spomenuti Ibnu Ebi Davud donosi od Hakema b. Utejbe da ie po
njega poruc¢io MudZahid kod koga je veé bio Ibnu Ebi Umamaeh. Kad
je stigao, reko$e mu da su po njega poslali, jer hoée da u&ine hatmu
i prouCe dovu, buduéi da se dova usliSava kad se prougi prilikom
hatme. MudZahid, jedan od tabiina, kaZze da su se oni sastajali prili-
kom hatme i dodaje da tom prilikom dolazi Allahova milost.

15. Tekbir nakon uéenja nekih sara

‘Preporucljivo je (mustehabb) prouéiti tekbir po svrietku uéenja
sure Duha i tako redom do kraja Mushafa. To je preporucljive po ki-
raetu struénjaka za kiraet iz Mekke. Safiija kaZe: "Ako izostavim
tekbir, izgubic¢u jedan od obi¢aja BoZjeg poslanika.“ Hemedani pre-
nosi od Bezzije kako je doslo do uéenja ovoga tekbira Naime, Mu-
hammedu a. s. je bila prestala objava, pa je poslije toga objavijena
sura Duha i tom prilikom je Muhammed a. s. proudio tekbir. Taj tek-
bir se sastoji iz rijedi "Allahu ekber®.

Kapaciteti u kiraetu, koji se ne sluze ovim tekbirom za ovu prili-
ku, kazu da bi to moglo posluZiti kao opravdanje za dodavanje
Kuranu nedega 3to u njega ne spada, naroCito ako se taj tekbir iz
govara redovno. -

16. Dova poslije hatme

Sunnet je prouditi dovu nakon svrietka uenja cijelog Kur'ana.
O tome ima Muhammedov a. s. hadis u zbirci Taberanije i drugih k_o-

ji glasi:

» Aersane e A3 3N A o 0
"Ko zavr$i utenje Kur'ana, imace kod Allaha uslidanu dovu®
17. Po zavrSetku jedne, poéinjanje druge hatme

Cim zavrsimo jednu, sunnet je zapod&eti ugiti drugu hatmu. O
tome postoji hadis u Tirmizinoj i drugim zbirkama:
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&};,u.jwa as' I JLeN !
"Allahu najmilije djelo je onoga ko nakon jedne odman poéinje dru-
gu hatmu.* -

U Darimijinoj zbirci postoji hadis u kome se kaZe da ie Muham-
med a. s. po svrSetku sire NAS imao obigaj nastaviti ucenjem sire

FATIHA | BEKAREH do: s LT et
petom prouciti dovu za haimu, pa onda ustati. T

18. Prekidanje i ponovo nastavijanje uéenja Kur'ana

Ako ugenje Kur'ana prekinemo zbog nekog pitanja ili govora ko-
ji je u vezi s tim udenjem, nedemo ponovo izgovarati istiazu, kad
uCenje iza toga nastavimo, osim ako se radi o obi&nom razgovory,
paio prihvatanju selama. -

19. Ugenje siire IHLAS tri puta

! Ahmed b. Hanbel ie zabranjivao da se prilikkom hatme sara 1H-
LAS udi po tri puta. Medutim — primjec¢uje Sujuti — praksa ljudi je
suprotna. Neki misle da se to radi s toga &to postoji hadis u kome
se kaZe da je vrijednost ove sire jednaka vrijednosti jedne treéine
Kur'ana, pa se tim ponavljanjem Zeli posti¢i sevab haime. Osim to-
ga, u toku ufenja Kur'ana moze doéi do kakve greske, pa ¢e ovim
opetovanjem to biti popravijeno.

20. Za koje vrijeme Kur'an treba da bude prouéen?

Kad je rije¢ o koli€¢ini udenja Kurana, prvi muslimani su imali
svoje razli¢ite navike, Tako se zna da ih je bilo koiu su za 24 sata
proucili po dvije hatme, a neki po jednu. Kad je Musiiman b. Muhrak
skrenuo painju h. Aisi da se govori da ima ljudi koji obnof proude
2-—3 hatme, ona je odgovorila kao da u to ne vieruje i dodala: ".Ja
sam ustajala i cijelu noé bdjela nad Bo%jim poslanikom a. s. On ie
tada imao obiéaj prougiti sure BEKAREH, ALU IMRAN i NISA’. Kad
god bi nai3ao na ajet koji je kazivao veselu vijest, on je u&inio dovu i
to zaZelio. A kad bi naiSao na ajet koji zastraduje, on je udinio dovu
i zamaolio Aliahovu zastitu.“

Bilo ih je, nadalje, koji su za dvije nodi prouéili po jednu hatmu—
ok su neki to uradili u roku od tri nodi. Ovo je dobro, kaZe Sujuti u
svome ¢uvenom djelu "El-itkan”. Mnogi islamski uenjaci smatraju
da nije dobro prouditi jednu hatmu za krade od ovoga vramena, 7o
su osudill i sahabije Abduliah B. Omer, Abdullah b. Mes'ud | Muaz b.
DzZebel, odnosno izjasnili se za najmanje vrijeme od tri dana. Seid b.
Munzir je napomenuc Muhammedu a. s. da proudi Kur'an za tri da-
na, pa mu je ovaj to odobrio uz napomenu: "Ako mo*es “



40 Ibrahim Trebinjac

Bilo ih je koji su uc¢enje Kur'ana zavr3avaliza 4,5, 6 i 7 dana. To
je umjereno i najbolie, a tako je radila najvec¢a vecina sahabija i
drugih.

U zbirkama hadisa Buharije i Muslima stoii hadis, koji prenosi
Abdullah B. Omer, a koji kaze da mu je Muhammed a. s. rekao da
prou¢i Kur'an za jedan mjesec. Kad mu je ovaj napomenuo da moze
prouditi i prije, Muhammed a. s. je rekao da proudi za deset dana. A
kad je ovaj primijetio da moze i prije, BoZji poslanik mu je rekao da
prouéi za sedam dana, ali ne i prije.

Jedan drugi sahabija (Kajs b. Ebi Sa’saah) upitao je Muhamme-
da a. s. za koliko vremena da prouéi Kur'an, pa mu je ovaj bio odre-
dio rok od 15 dana. Kad je Kajs napomenuo da moZe | prije, Muham-
med a. s. mu je odredio 7 dana.

Spominju se zatim sahabije koji su Kur'an zavrSavall za 8, za
10 dana, zatim za mjesec i dva mjeseca, a neki ¢ak | za duZe vrije-
- me. Neki preporucuju dvije hatme godiinje, ako ¢ovjek ne moie
vise. ;

Postoji izjava Ebu Hanife u kojoj on kaze: "Ko proudi Kur'an
svake godine po dva put, taj je ispunio svoj zadatak, jer je BoZji pos-
lanik proucio Kur’ an dva puta pred DzZibrilom one godine kad je pre-
selio na ahiret .

Neki, pak, mlsle da nlge lijepo (mekruh) uciti jednu hatmu vise
od é&etrdeset dana bez opravdana razloga, jer je Abdullah b. Omer
upitao Muhammeda a. s. za koje vrijeme on proudi Kur'an, pa mu je
ovaj odgovorio da to uéini za Eetrdeset dana.

Cuveni uéenjak u hadisu Nevevi misli da trajanje u¢enja hatme
ovisi 0 samoj osobi. To je, dakle, po njegovu misljenju, individuaino.
Tako, na primjer, osoba kod koje ¢e udenje Kur'ana izazvati duboko -
razmisljanje i njeZzne osjeéaje, moze se zadovoljiti 5 toliko ufenja
koliko joj je dovolino da sasvim dobro shvati 5ta udi. Ako je neko,
opet, zauzet svojim struénim, odnosno opée korisnim poslom,
njemu je doveljno da proudi onu koli¢inu Kur'ana kcja mu nece izaz-
vati neki poremecéaj u njegovu svagdanjem korisnom zanimanju. Ako
nema nista od toga, neka uéi koliko vide moZe, pazedi prl tome da
mu ne prede u dosadu i prozaitno &itanju.

21. Sevab mrivom za uéenje Kur'ana

Ebu Hanifeh, Ahmed i Malik zastupaju misijenje da poklonjeni
sevab steten ufenjem Kur'ana dospijeva umrloj osobi, dok Safiije
smatraju da i@ dospljeva. Ovi posijednji pozivaju se na ajet:

J:&tggr u;l’@.;ﬂu‘,‘ an

("...1dac¢e &oviek imati samo ono 3te je zastuZio 7 7.")
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22. Kur'an kao izvor prihoda za Zivot

Niie preporutljivo (mekruh je) uzimati Kur'an, tj. u¢enje Kur'ana
kao izvor prihoda za Zivot. Postoji, naime, jedan hadis u kome se
kaze: "Ko bude ugic Kuran, neka moli od Aliaha pomocu Kur'ana,
jer ¢e doci oni koji ée uciti Kur'an i pomoc¢u njega traziti pomo¢ od
ljudi.”

23. Primanje nagrade za poudéavanje u Kur'anu

Sto se tiée primanja nagrade za poudavanje nekoga u Kuranu
— tu su podijeljena miéljenja islamskih uéenjaka u tri pravca. Tako
jedni uzimanje te nagrade ne dopustaju. Medu ovakvim stoje Zuhri i
Ebu Hanifeh. Drugi to dozvoljavaju, ali pod uslovom da primanje ne
bude uslov. Ovakvo misljenje zastupaju Hasan Basri, Sa’bi i Ibnu Si-
rin. Ata’, Malik, Safii i drugi dozvoljavaju primanje nagrade, ako to
obie strane valjano ugovore.

U prilog dozvole govori nekoliko vierodostojnih hadisa.

24. Razni vidovi poStivanja Mushafa

1. Ustati na noge, kad se neko pojavi, noseé¢i Mushaf, neki
smatraju nedozvoljenom novotarijom (bi'atun sejjieh), uz obraz-
loZenje da toga nije bilo u prvom stoljeéu islama. Medutim, vedina
islamskih uCenjaka to ustajanje dozvoljava i smatra ga preporudlji-
vim {mustehabb), jer se time Z2eli iskazati postovanje, a ne poni-
avanje.

2. Poljubiti Mushaf znaéi pokazati podtovanje prema to} BoZjoj
kniizi. Zato apsolutna vecina islamskih udenjak: taj gest smatra
preporudljivim,.

3. Preporudliivo je | namirisati Mushaf | staviti ga na stalak, ali
fe zabranjeno (haram) staviti ga pod glavu, jer je to gast poniia-
vanja. Zerke&l smatra da e strogo zabranjeno oprufiti noge prema
Mushafu. -

4, Dopusteno je ukrasiti Mushaf, na primjer srebrom, u svrhu
ukazivanja paZnje | podasti. :

5. Beihekl u svome Sutenu donosi da je rekae Velid b, Musiim:
"Upitao sam Malika o posrebravanju Mushafa, pa nam lzvadi jedan
Mushaf | rede: "Prenio nam je mo] otac od djeda da su on! skupili
Kur'an u jednu zbirku u vrijemme Osmana | da su to posrebrili kao
ovaj il sliéno.” ]

6. | pozladivanje Mushafa je dopusteno, ali, kazu, samo kad je
rijed¢ o Mushafu &ija je viasnica Zena, odnosno kojim se siue isklju-
&ivo Fene,

7. Ako zbog dotrajalosti treba neke listove Mushafa ili cle
tushal odstranit), taj materijz. ne smije biti stavijen na mjesto s ko-



42 Ibrahim Trebinjac

ga bi mogao ispasti ili biti pogaZen, kao &to nije dozvoljeno ni cije-
pati listove. Ne smeta takve listove spaliti, kao &to je to svojevre-
meno u¢inio Osman. Neki ne dopu$taju ni ovo, a Nevevi smatra da

Drugi, pak, prigevaraju i ovome, jer, kaZu oni, tada nastaje mogué-
nost da taj materijal bude gazen.

8. Jedan od poznatih starih isiamskih uéenjaka Ibnu-I-Musejjeb
kaZe da nije dobro u deminutivu izgovarati rijeCi koje se iz podasti
pripisuju Allahu d?. &., kao na primjer: mushafé&ig, dZamijica i sl., jer
— napominje ovaj &ovjek — sto pripada Aliahu to je veii¢anstveno.

25. Kupoprodaja Mushafa

Mislienja mnogih islamskih ucenjaka ranijeg vremena, podevsi .
od tabiina, koja se odnose na kupovanje i prodavanje Mushafa, su
razli¢ita. Tako jedni smatraju da nije preporuéljivo Mushaf ni proda-
vati ni kupovati. Drugi, pak, misie da ne smeta kupovanje, ali ne do-
zovljavaju prodavanje, dok treéi dozvoliavaju i jedno i drugo uz
obrazloZenje da se tu radi o kupoprodaji prepisivanja. Najpraktiéni-
ie je trece misljenje. Uostalem, to pitanje danas se vi%e i ne po-
stavlja, a poklon Mushafa smatra se uvijek dobrim djelom.

26. Kako brzo uéiti Kuran?

Postoji tri vrste brzina u¢enja Kurana: SREDNJA
{ 23250 ) SPORA ( adatem sV ) | VELIKA ( FEC TSI
Srednju brzinu pri uéenju Kur'ana preporucuju, uglavnom, svi
struénjaci za kirazt, a Abdullah b. Mes’ud, izmedu ostalog, kaze:
: o LS Lol PRSI I DRSS B
"Nemojte Kur'an razbacivati poput velikog jarbola, niti ga brzati
kao pjesmut«

Zato je najbolje Kuran ugiti srednjom brzinom, potouno savjes-
no, primjenjujuci pri tome sva pravila tedzvida koja se odnose na iz-
govaranje pojedinih glasova | rijedi, kao i na medusobno povezi-
vanje i glasova i rijedi, te strogo pazeéi na praviia o Zzastajanju na
pojedinim rije¢ima, kaco i o nastavljanju u¢enja nakon zastajanja.

Osim toga, pri u€enju Kur'ana treba paziti da zvuk | meiodija
budu pravi arapski, uijepSani i po moguénosti makar pomalo pladlii-
vi. ;

47. Kako brzo su udill pojedini poznati struénjaci u kiraetu?

Qd poznatih struénjaka u kiraetu ugili su Kur'an po:
& po TAHKIKU {tj. sporo); Hamzz i Vers§,
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b/ po HADRU (tj. brzo): ibnu Kesir, Ebu DZafer, Amr i Jakub

¢/ po TEDVIRU (tj. srednjom brzinom): veéina struénjaka, za-
pravo svi osim gore spomenutih. | oni struénjaci koji su ovu vjestinu
predavali odabrali su srednju brzinu uéenja Kur'ana.

28. Koliko uéiti iz Mushafa?

Da li je bolie ugiti iz Mushafa sporije i manje ili brze i vise — o
tome su podijeljena miéljenja medu struénjacima za kiraet. Oni koji
zastupaju misljenje da je bolje ugiti mnogo pozivaju se na hadis koji
prenosi Abdullah b. Mes’ud, a koji glasi:

"Ko prouéi jedno SIO\LO iz Kur'ana, imace sevab; a sevab je deseto-
rostruk.” L‘._ﬁ:..:.l:a‘ J"MA“M‘AW&QBP“GA

Ovaj hadis donosi Tirmizi u svojoj zbirci i smatra ga vjero-
dostojnim. Drugi struénjaci za hadis imaju drugu varijantu istog

hadisa: o e ; ST
Sl ie 5oy alb adl LS b oY
-"Ko prouti jedno slovo iz Kur'ana, imaée za svako slovo 10 se-
vaba."

isti ovi stru&njaci pozivaju se na &injenicu da je h. Osman prou-
Cio cijeli Kur'an na jednom rekatu, spominjuéi pri tom misljenje mno-
gih prethodnika o tome.

Taéno je, medutim, i uvaZeno mislienje koje je zastupala
ogromna vecina ranijih i kasnijih islamskih uéenjaka da je sporo
ucenje, uz razmisljanje, makar ga bilo i malo, bolje od brzog, makar
ga bilo mnogo. To stoga $to je glavna svrha udenja Kur'ana raz-
misljanje, pou¢avanje sebe i drugih, kao i postupanje i Zivijenje po
njemu. lzriCitu potvrdu ovom mi$ljenju moZemo naéi u izjavama Ab-
dullaha b. Mes'uda i Abdullaha b. Abbasa r.'a. Upitan za dvojicu
liudi od kojih iedan prouéi u jednom istom namazu samo suru BE-
RAEH, a drugi BEKAREH i ALU IMBRAN, MudZahid je odgovorio da
je bolji onaj koji je proudio samo suru Bekareh. Stoga su raniji Is-
lamski u€enjaci ponavljali do zore samo jedan ajet, kao 3to je to, uo-
stalom, ¢inio i sam Muhammed a. s. Neki kaZu: -
: JAe 535 ) o b Ay foidd AN
“Kur'an je objavijen da bi se po njemu postupalo, pa hjegovo uéenje
i prihvatite kao praksu!“ :

Muhammed b. Ka'b el-Kurezi je imao obiéaj reéi: "Da cijelu noé
do jutra uCi samo "iza zulzileti-l-erdu“ i "Elkariatu*, opetujuéi ih i
razmisijajuéi, i da mu je draZe nego da brzo prouédi cijeli Kur'an.” Je-
dan drugi znalac u kireatu je rekao: "Sevab za uéenje Kur'ana pola-
gano i s razmiSijanjem je veliGanstveniji i vredniji, dok je sevab za
mnogo utenje brojniji. Prvi je kao ¢ovjek koji podijeli jedan dragulj
ogromne vrijednosti ili oslobodi sasvim skupa roba, dok je drugi kao
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onaj koji podijeli veliku sumu novaca ili oslobodi viSe robova male
vrijednosti.“ Gazali kaze: "Razgovjetno uéenje je lijepo ne samo ra-
di razmisljanja, nego i za nearapa koji ne razumije znadenje Kur'ana,
jer je ono blize po&tivanju i vige djeluje na srce.*

Neki, pak, prave razliku izmedu razgovjetnog i sporog uéenja
Kur'ana, pa kaZu da sporo utenje treba kad je u pitanju poucéavanje i
vijebanje, dok razgovjetnost dolazi kad se radi o razmisljanju i izna-
laZzenju propisa.

29. Glasno i priguseno uéenje Kur'ana

Sto se tite podizanja, odnosno spustanja i prigu$ivanja glasa
pri uéenju Kur'ana, postoje hadisi koji govore u prilog i jednog i dru-
gog nacina u¢enja. Ovdje éemo u tome smislu spomenuti samo dva

hadisa: ‘

(3) 4_mg ot Db a3 0 sl e f ol lagattal ool
"Allah nije dozvolio nikome &to je dozvolio Poslaniku: ijep glas da
njime melodi¢no i glasnc uéi Kur'an.* :

(Gezen) A8 L OB g A3 Sl ol D), 0 L)
"Ko glasno u&i Kur'an je kao onaj, ko javno daje sadaku, a ko prigu-
Seno uti Kur'an je kao onaj, ko pritajeno daje sadaku.“

Ova dva hadisa Nevevi izmiruje na taj na&in &to kaZe da ie
bolje prigusenim glasom u&iti Kur'an kad se u¢ac¢ boji pretvaranja i
uznemiravanja drugih, inade je bolje glasno zato 3to takvo uéenje
iziskuje vie truda, to njegova korist prelazi i na sludaoce, uzbudu-
je ucata, navodi ga na razmisljanje itd.

Neki kaZu da je lijepo glasno uditi iednim dijelom, a drugim pri-
gugeno, jer priguseno udenje, kad je neprekidano, moZe izazvati do-
sadu, a glasno zamor.

30. Uéenje iz Mushafa

Ugiti iz Mushafa je bolje nego napamet, jer je giedanje u Musaf
tokom udéenja -ibadet. To je midiienje ranijih i kasnijih islamskih
uenjaka koje se zasniva na nekoliko hadisa, ima jedno usamljeno
misijenje po kome je bolie uditi Kur'an napamet, jer se tako moZe
bolje i vise razmisljati nego gledajudi u Mushaf. ‘

Pri svemu tome treba napomenuti da se ovdje radi o udenju iz- .
van namaza i ne treba smetnuti s uma vrijednost ulenja Kur'ana na-
pamet i to 8to vise teksta, dakle vrijednost hifza — kako je to
nagiadeno u vise hadisa.

31. istiazeh

1. Istiazeh je poseban takst koji izgovaramo neposredno pred
uéenje Kur'ana, kao | u drugim prilikama. Po hadisima najviercdo-

e b s
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stojniji | na temelju toga kod svih kapaciteta za kiraet najodabraniji
tekst istiaze glasi: u . 1
AN SN e AN 25

Skoro isti tekst, uostaiom, naiazi se i u Kur'anu i to kao dio 98. ajeta
sure NAHL, A taj 98. ajet giasi:

;@;\QW\ P MR O A LI T TR L
Kao takav, ovaj tekst je prinvacen ne samo od kapaciieta u kiraétu
nego i kod svih isiamskih pravnika, u prvom redu kod Ebu Hanife,
Safije, Ahmeda b. Hanbela i dr.

C istom tekstu govori hadis koji se naiazi u zbirkama Buharije i
Muslima, a u kome se kaZe da su se pred BoZjim poslanikom a. s.
posvadali dvojica ljudi, pa je jedan grdio drugog toliko ljutit da je
pocrvenio. Na to im je rekac Muhammed a. s.: "Ja znam jedan tekst
koji kad bi neko od vas izgovorio, otiSac bi mu gnjev, naime, kad bi

rekao: 3
AN Ol SO e an\s 532
Navedeni hadis donosi Ebu Ja'la u svome Musnedu, zatim Ah-
med b. Hanbel, Nesai, Ebu Davud i Tirmizi.

2. Druga verzija istiaze glasi: :
P NI RPN SUPTI R PLY
a spominje se U nekim mange poznaﬂm zbirkama hadisa.
3. Kako treéa verzija spominje se:

ool Eggddt }@dﬁ\u\ﬁjgu%@‘w‘@\)}jﬂ‘
a dolazi u kireatima iBnu Amira, Kisaije i Hamze. Osim toga, ova ge
verziia prenesena od Umera b. Hattaba, Muslima b. Jasera, Ibnu Si-
rina, Sevrije | dr.

4. Tekst catvrie verzije je:
UM\J«:M‘M‘%L:‘?\
a prenosi je nekoliko prenosﬂaca izmedu deset potpunc uvaZenih
kiraeta.

5. Peta verzija giasi:

| magndt apa Ut & ‘MbW‘mwim%;}d
a prenesenaje od lbnu Kesira, jednog od kapaciteta u kiraetu.
6. Tekst Seste verzije je sijededi:

M‘w‘}.ﬂ,\ﬂigirﬂ?} w\ y oSy ?M\ ‘LU,JJ |
a spominje je Ehvazi i Hasan Ba. i_’ s 3
7. Sedma verzija je:

Sl admet s anlciilol 5 ) Wi eants el
a spominju je Hamza i Halef, kapamtetl u klraetu
8. Osma verzija glasi:

f“?)‘uw‘u‘”,a’w‘fv@w}%ﬂ ‘L{r?ﬂﬁ,nbﬂ‘mb)ﬁ-\
a spominje je Ebu Davud u svojoj zbirci hadisa uz drugi tekst hasen
hadisa, za koji kaze da je hasen.
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e 2

9. Deveta je verzija: ‘ 7 ;
_ BOIETIRE SN KPR i AT AP
a njome se slugio Humejd b. Kajs. 3

0. Tekst desete verzije Je: T ‘w
S 7T R UK TP S e

Ima | drugih tekstova istiaze, jer — kako kaze Halvani — jstia-
za nema kraja tako da se moze nesto dodati, odnosno oduzati.

32. Da i istlazu izgovarati glasno il prigusena?

Svi veliki struénjaci u kiraetu, odnesno gotovo svi Smatraju da
istiazu traba izgovarati glasno i to u Svakoj priiici kad se ugj Kur'an.
U svome djelu "EldZami’ Ebu Amr Ibnu-l-Ala kase: "Ja ne poznajem
nikavo nesiaganje u pogledu giasnog izgovaranja istjaze: kad treba
poceti uéiti Kur'an, kad ga treba predavati i druge poucavati, dakile
uciti istiazu kroz cijelu Kuran. lzuzetak ¢ini ono 3to se tradirao od
Nafia | Hamze. Upitan: kako su y Medini izgovarali istiazu, Ibnu-j-
Mesibi je odgovorio da oni istiazy nisu izgovarali ni glasno ni prigu.
Seno. Oni, 2apravo, nisu uopée izgovarali istiazu. Za ucitelja u kirae-
tu Nafia kafu da je istiazu izgovarao priguSeno, a besmely glasno
pri podinjanju utenja sura i ajeta kroz cijeli Mushaf, dok se za ydj.
tefja Hamzu kae da ie istiazu i besmely izgovarac giasno pred
udenje Fatihe, a potom je istiazu ugio prigudenc kroz cijeli Mushayr.

Treba naglasiti da ie glasno izgovaranje istiaze Svakako bolje
nego prigudenim glasom, jer je glasno izgovaranje jedna vista mani-
festacije svetanog &ina uéenja, kao &to ie sluéaj | sa teibijom i tek-
birom uz bajram. Osim toga, prilikom uéenja siusaoc Sute, pa im ne
Promakne nista od uéenja, §to nije sluéaj kad se istiaza izgovori pri-

audenim glasom.

Treba, medutim, postaviti veliky raziiku izmedu ulenja istiaze
izvan i u namazu, U ovom drugom sluéaju istiazy treba izgovarati
prigudeno, jer oni koji klanjaju za imamom 3ute od poletka namaza,
O tome da | ¢emo istiazuy y namazu izgovarati glasno il ne,
misljenja su podijeilena, ali vedina Sfiatra da je treba izgovarati pri-
guseno, bez obzira da li éemo Kur'.: tom prilikom ug&iti glasno iil
priguSeno. Ovoga se drie | struénjaci u fikhu Ebuy Hanifeh i Ahmed.

Istiaza siuzi kao simboli¢no Ciscenje usta od mozda dotle izgo-
vorenih nepristojnih rijedi, zatim kao_priprema_ Za recltovanje govo-

Svevisnji mo3e zastititi od nevidijivog | podmuklog neprijatelja kao
8to je davo . .. Zato se istiaza izgovara prile, a ne posiije uéenja
Kur'ana i u torme sy sloZni svi strudnjaci za kiraet,
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33. Rasiavijanie, odnosno spajanje istiaze sa sljededim tekstom

Struéniaci za Kiraet smatraju da je jednako ispravno i zasta-
janje nakon 3to izgoverimo istiazu, kao i spajanje istiaze sa sljedes-
im tekstom. Te je, dakle, prepusteno izboru udada. Neki strudnjaci
smatraju da je dobro zastati po svretku istiaze, all j& jo$ bolje nju
spojiti sa besmelom, pa onda zastati.

J4. Da il je izgovaranje istiaze preporuéijive iii chavezno?

Ogromna vedina ubenjaka tefsira i fikha je midlenia da je lzgo-
varanje istiaze preporudliivo (mustehabb) i to kako u namazu tako i
izvan namaza. Ter neki usamijeni pojedinci misie da je to lzgova-
ranje obavezno (fard), pozivajudi se na ajet koji govori o tome, a u
koma je redeno: "...traZi zastitu!...* ("festeiz! ..., dakie: im-
perativ. Ovi idu i dalle, pa ka?u da ne vrijsal namaz onoga kKo tu
istiazu ne izgovori. Medutim, spomenuta ogromna vecina smatra da
se ta naredba cdnosi samo na Muhammeda a. s. dok je to za drugse
samo preporudljive.

Ogromna veéina strugnjaka u fikhu medu kojima stoje: Safil,
Ebu Hanifen, Muhammed b. Hasan i Ahmed b. Hanbel, kaZu da je
istiaza preporuCena u namazu zbog udenja Kur'ana, s ne zbog na-
maza, dokEbu Jusuf misli da je zbog namaza, pa stoga treba da je
proudi i onaj ko klanja za imamom, iako neée uditi Kur'an.

35, Beswmislieh
To je izgovaranie rijedi:

---.:r: ‘\ e«ﬁ'! %’i )
odnosno’: o ,_,-l},u@%“ o 2
allen o dlsag sl 39y M 3 Zﬁ‘f’%»ic*w‘ - 53\,&%»4.

iii sliénih, manje uobiéajenihrijedi. ,

Podijaljena su midllenja struénjaka za kiraet kad je rijs& o odva-
janju dviju sdra besmelom ili na koji drugi nadin, odnosno kad se ra-
di o spajanju dviju slra. Take Ibnu Kesir, Asim, Kisal. Ehu D¥ater
Kaiun | Ver§ preko isfahanije odvajaju basmealom svake dvije sure,
osim sura ENFAL | BERAEH. Hamza, pak, spaja svake dvije stre,
dakie bez izgovaranja besmele, a od njegova prenosioca Halefa po-
sloje dva midljenja: spajanje i zastajanje po svrietku jedne sure, all
bez prekidanja daha (5toc se u ted2vidu struéno naziva s e k £
Mnogo je, medutim, jade misijenje o spajanju. Ebu Amr, ibnu Amir i
Vers preko Ezreka takoder spajaju dvije sire bez izgovaranja bes-
mele.

Mrioge kasnije generacije. koje se veZu za Hamzu, Ebu Amra,
ibnu Amira, Jakuba i Versa vole da prave s e k t lzmedu sira
MUDDESSIR | KIJAMEH - INFITAR | MUTAFFIFIN — FEDZR i BE-
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LED — ASR i HUMEZEH, naime izmedu svrSetka prve i podetka
druge od navedenih sdra. To stoga 8to je vrio nezgodno spojiti svr-
Satak jedne s podetkom druge sure, s obzirom na znaéenje koje bi u
tom siufaju bilc sasvim nezgodno, nelogiéno. Kad ne bi bile cdvoje-
ne besmelom, po dvije te sure, imali bismo po dvije redenice koje ni-
kako ne pristaju jedna uz drugu. To bi izgledalo ovako:

Wl 2 e 2 3 EELUBYS mu&%

*On jo jedini dostojan da ga se boje | On jedini prasdta Kunem ss da-

nom kada smak svijeta nastupi®
RITEVES ‘%3 ?wo&w%
. i udi u moj d¥ennet! Kunem se ovim gzddﬁn‘i '~ 27

’33"65 Buasasi
’*Tcg& de dana iedano Allah imati vlast Te%kcs onima Koif pri mje-
renju zakidaju . .

bt e e W a'—: -
R a_,«.bdﬁ uﬁﬂﬁ}‘\z’ 9“‘3’3‘3"*‘
"I kojl jedni druglma prepaméuiu “strpljenje Telko svakom
kievetniku-podrugljiveu!®
Treba napomenuti da gore spomenuti struénjaci u Karaett. pra-
ve seki samo u sluéaju kad nadovezuju uéenje druge za udenje prve
sirs, inafe onl dvije stre odvajaju ulenjem besmele. Isto tako kad
ie rije€ 0 podetku udenja i to s poletka neke sure ili su je odvajali.
Cak | oni koji izmedu dvije sure ude besmelu, izostavijaju to,
kad po svrietku stre ENFAL odmah ude i sUru BERAEH (TEVBEH).
Oni postupaju na Isti nadin kad svoje ulenje podinju ovom
posijednjom sorom. lzostavifanje besmele pred ovom sirom
strudnjaci za kiraet pravdaju jednim od dva razioga: zato §tc je ob-
javijena u svrhu borbe muslimana protiv idoiopokionika, ifi stoga
8to nisu sasvim sigurni da je to ucpée zasebna sira, pored sire En-
fal. Neki pokuéavaﬁu analogno dozvoliti udenje besmele kad svoje
udenje podinju | ovom strom, bez obzira na raziog iz koga besmeleh
nije spomenuto na njenom pocetku. Medutim, ogromna veéina je
protiv takve prakse.

Neki, opet, misle: Ako neko svojs udenje podne podetkom te sd-
re, aii prije toga proudi istiazu i besmelu sastavijeno, ofekujuéi od
toga sredu (muteberriken bi-l-besmeleh) — nadati se je da to nede
smetatl, a dopusteno mu je da tako postupl kad hode da uél neki
ajat, ali ne od podetka strs. Ono §to ne valja je to da uéad proudi
samo suru Enfal, pa odmah iza toga pofne ulenje sliedede sire,
nalme sdre Beraeh sa besmelom.

Weduum, bi¢e najbeije | u skiadu sa idzmaom | Mushafom, ako
uéaé ne bude utio besmelu, bez obzira na to odakle je pofeo uditi
saru Berash. ‘
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Kad se u€enje dviju sura odvaja besmelom, tj. kad jednu zavrai-
mo, pa odmah iza nje drugu poénemo besmelom, postoje &etiri nadi-
na da se to izvede: : 7

1) Besmelu spojiti s poéetkom druge sure, na primjer:

; Ee .i.»s.?w_,md.?m‘;@ P!
2) Besmelu spojiti s prvom i drugom surom, na p!’%mjé{'} 3

: EPSTIPY- WL &?‘}3 G‘;’rﬂm‘/hﬂ*é hh’u“u}*‘-’@-‘:&d
3) Besmelu odvojiti od obje sure, na primjer:

Aol ol g 45 oIt oS M ) = oot ld A 3
4) Besmelu spojiti s prvom, a odvojiti od druge sure, na prim-

T st A IO SR WP PN W PE VP SO
Ovaj getvrti nadin nije dozvoijen, jer besmaleh pripada podéet-
Ku, a ne svréetku svake sure u> koju dolazi.

Kad se besmeleh ugi sa istiazom, opet pustoje Setiri nadina da
to dube izvedeno:

1) Besmeleh spojiti sa istiazom i tekstom iz Kur'ana koji zeli-
o uéiti, na primjer: . : kg

B s et A e P ARSI A K PR B P

2) Besmelu prouditi odvojeno i od istiaze i teksta iz Kurana,
na primjer: % :
2ot ato @y ~ o7 o, Zlasld - ity B A0l 3 g0

3) Besme!u odvojiti od istiaze, a spojiti s tekstom iz Kur'ana,
na primjer: ' 5 .

Asl ey I8 mosto, e e L - ool S a2

4) Besmelu spojiti sa istiazom, a odvojiti od teksta iz Kur'ana,
na primjer: >
T ot JUF-. P JOUL s[5 VO VDN O S

Neki tvrde da je pri uéenju najbolje sve odvojiti.

Svi struCnjaci za kiraet dopustaju spajanje, zastajanje bez pre-
daha (sekt} i zastajanje s predahom (Wakf) na svrietku sire ENFAL
I neposredno posiije toga zapodinjanje uc¢enja sure BERAEH. Razli-
ka u misljenju medu struénjacima za kiraet, koja se odnosi na dvije
stre i besmelu medu njima, ne vrijedi samo za suru ENFAL i BE-
RAEH, nego i za svake druge dvije sure, bez obzira da li ih ué&imo po
redu, jednu poslije druge ili na preskok. Tako je, na primjer dopuste-
no da prouCimo ili ne prouéimo besmelu, ako svrietak Fatihe spoji-
mo s podetkom sdre Alu Imran, odnosno svrietak ove sdre sa po-
cetkom stre En-am. ;

jer:
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THE RECITATION AND THE STUDY OF THE QUR'AN

Summary

There are several hadiths that serve io prove the importance of the re-
citation and the study of the Quran and a numbsi of them speak in favour
of the assertion that neglecting doing so is a sin.

The recitation of the Qur'an is an act that pleases God and therefore it
should be preceded by religious-ablutions, or, on the other hand. thie reciter
is forbidden to hold the Mushaf uniess he/she is clean. It is aiso forbidden to
reciie in inproper places and In indecent positions.

It is advisable that reciters repeat tnose verses trom tne Kur'an tnat
are of particular significance and that they also ask others to recite, espe-
cially those with pieasant voice. The & :na is to recite the Qur'an in the
uninterrupted sequence of its verses and to listen to other people reciting.

There are a number of ayats (sentences) in the Kur'an after which the
reciter should do a sagda {bowing from the knesling position by touching the
ground with the forehead). Furthermore, there are particular periods of time
when it is especially advisabie to recite the Qur'an, or start and finish the re-
citing.

After finishing the chapter ad-Duha (93rd chapter under titie of Morning)
it is good to utter the takbir (repeatedly pronounce Aliah-u-akbar) and conti-
nue uttering it after each chapter up to the end of the Holy Bock.

When the recitation of the whoie Quran is over it is the Sunna tc say a
prayer to God (du’a’) and then immediately commence the recitation afresh.

The esteem toward Mushaf can be expressed in many ways. There are
three different speeds of recmng that are accepted as the proper ones by
various authorities in the gira’ at.

Different hadiths have been cited both in favour of silent and loud reci-
ting.

The texts uttered immediately before the commencement of the recita
tion are calied isti'ada each. They are usually pronounced aloud.

A special text which is uttered after the isti’ada Is called basmala.




Hamid Hadzibegié, profesor

Turski zakonski spomenici
kao istorijski izvor

U Osmanskoj Imperiji postojale su dvije vrste zakonskih spo-
menika, koji su se medusobno ddpunjavali i predstavljali jedan spe-
cifican turskoosmanski sistem. Jedan dio tih zakonskih spomenika
bazirao je na principima islamskog prava, a drugi na kanunima koji
su donoseni prema potrebama i prilikama. To je rezultat istorijskog
i socijalnog procesa.

Islamsko pravo poéinje da se razvija u sedmom stolje¢u para-
lelno sa uspostavijanjem Arapske drave, koja je u dosta kratkom
periodu zauzela ogroman prostor od Indije do obala Atlanstog okea-
na. U sklop Arapske Imperije do$la su mnoga podruéja, koja su do
tada imala razli¢ite pravne i kulturne tradicije, koje je trebalo uskia-
diti sa op&tim postavkama islamskog prava. U takvim uslovima raz-
vila se velika djelatnost na pravnom i zakonodavnom polju. Pored
studija na podrudju islamskog prava, pristupilo se izuéavanju prav-
nih ustanova i obicaja koji su zateéeni u zauzetim oblastima.

Intenzivan rad na sistematskom izuéavanju islamskog prava i
njegovih izvora dac je plodne rezultate. Medu istaknutim pravnici-
ma vodene su svestrane nau¢ne diskusije ne samo o pojedinim
pravnim pitanjima nego i o pravnoj metodologiji, iz dega su se razvi-
le razne pravne $kole.}) Izmedu cvih do nasih dana su se zadriale u
praktiénom Zivotu: Hanefijska, Malikijska, Safiijska i Hanbelijska,
koje predstavljaju sunnitski pravac. Pod posebnim uslovima razvija-

) O tome postoji bogata literatura. Narodito su vaZna djela o metodologiji is-
lamskog prava, zatim ona u kojima se uporedo iznose stavovi pojedinih pravnih Sko-
la, kao i radovi o istoriji islamskog prava | njegovih izvora.

4*
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io se | pravo 8litskog pravca. To su izvori prvog reda za izu¢avanje
ne samo iaslamskog prava nego i za istoriju prava u Sirem smisiu.?

Ali treba napomenuti, da se rad na islamskom pravu razvijao
vide kao teorijski sistem, dok se na kodifikaciji manje radilo. § obzi-
rom na to dufnost je istoridara, kada upotrebljava Serijatsko-pravna
djela kao istorijski izvor, da na osnovu istorijskih dokumenata ispita
u kojoj se mijeri oni podudaraju sa stvarnoScu i faktitnom primje-
nom. Ova teorijska djela mogu biti od velike koristi za upoznavanja
sredine u kojoj su nastaia. Ali, tokom vremena prilike se mijenjaju, a
s tim zajedno i zakonski propisi. Ovo utvrdivanje &injenitnog stania
je naro&ito vaino, kada se radi o javno-pravnim pitanjima, kao §to
su drzavna organizaciia, tinansije, porezi i drugo.

Sa ovog gledista zbirke decizija (fetvij, koje se odnose na odre-
deno vrijeme i podruéje, predstavijaju vaZan istorijski izvor. One
nam daju odgovore na knokretna savremena pitanja i pruZaju dra-
gocjen materijal za istoriju prava. Isto tako su od osobite vrijedno-
sti djela, &iji je predmet uporedno pravo. iz njih moZemo upoznati
stavove pravnih $kola po izviesnim pravnim pitanjima | metode
njinovog istraZivanja i ocijeniti nilhovu ulogu u razvoju isiamskog
prava.

Vazan faktor u formiranju pravnih institucija bilo je obi&ajno
pravo, koje je bilo odraz razvoja i postojeted stanja pojedinih podru-
&ja Arapske Imperije. Ono se nije moglo tako lako mijenjati. Napro-
tiv, tolerisano je ono $io nije bilo u suprotnosti sa osnovnim princi-
pima islamskog prava. Stavide, neki od tih obiaja su usvojeni i na
ta} su nadin dobili status pravnog obigaja.%

Bilo je i stranog uticaja. To se naroéito odraZava u drzavnoj of-
ganizaciji, porezima, agrarnim pitanjima i drugim javnim institucija-
ma. Te su se ustanove sa izvjesnim modifikacijama zadrZale i u
turskim drzavama koje su se uspostavile na podruéju Arapske Impe-

rije.) Ali, islamsko pravo koje je bilo i ostalo glavni zajednicki si-
stem u Islamskom svijetu, saduvalo je svo] originalni karakier, jer
se stalno povezivalo | oslanjalo na glavnim izvorima Islama.

3 U pojedinostima bilo Je raziiazenja medu pravnicima iste Skole. Ali kod primle
ne uzimano je ono stanovisia, za koje je postojala Fetva (decizija). lzuzewno u afiijs-
kol pravnoj Skoli uzimano Je glediste onog pravnika, kojl je u jsdnom stoljedu bio
priznat kao najsposobniji iz ova Skole.

) U arapskom jsziku rije& "'adet* znaci obitaj u Sirem smisly, a izraz "'urf” sa-
mo dobar obiéaj, a za rdav obiéaj postoji rijeé "munker®. U islamskom pravu usvaja
se samo dobar obidal. Vidi: Mecellsl Ahkami 'Adiiyye, éianovi: 36—45. Komentar: Me-
callel Ankami 'Adliyye Serhl va Kav&'idi kolllyel fikhiyyenin izahl, Istanbul 1338
{1920/21), strana 43—55.

4 M. Fuad Koprald, Fikih, isi&m Ansliiopedisi. Clit 4, 8. 608—822.



Turski zakonski spomenici 53

U Osmanskoj drzavi koja je izrasla iz Selducke drzave u Anado-
liji primjenjivano je islamsko pravo, za koje je postojao bogat izvor-
ni materijal. Na njemu se | dalje radilo, ali je to bilo vide manje raz-
rada obradenog materijala i pruZanje novih interpretacija. Zato u
praktiénom Zivotu nije bilo nekih bitnih razlika u primjeni ovog pra-
va izmedu Osmanske drZave i drugih islamskih drZava. Radi toga,
ono u Sirem smisiu i ne predstavija nedto specifiéno za tursko-
osmansko pravo. Ali i pored toga, uloga islamskog prava kroz cio
osmanski period bila je od velikog znagaja. Ono je proizvelo radikal-
ne promjene u drudtvenom Zivotu onih oblasti, koje je zahvatiia ma-
sovna islamizacija, a uticalo je i na sav javni Zivot.5)

U Arapskoj imperiji, kao i u turskim drfavama koje su kasnije
nastale na njenom podrué¢ju, u cilju jednoobraznosti u sudstvu, zva-
ni¢no je primjenjivano hanefijsko pravo. Tako se je postupalo i u Os-
mansko| drzavi. Kadije su donosili svoja rjeSenja prema usvojenim
miSljenjima hanefijskih pravnika na cijelo] teritoriji ove imperije, tj. i
na podru¢jima gdje su u veéini bili pripadnici drugih pravnih $kola.
Zato je potpuno razumljivo, zasto se je kadijama u Osmanskoj Care-
vini prilikom njihovog postavijenja naredivalo, da svoja rieSenja do-
nose po hanefijskoj pravnoj §koli.9)

Prema ovoj pravnoj 3koli izdavanje su i fetve od strane
muftija.”) Oni su bili duZni da navedu izvor iz priznatih djela, na os-
novu Cega daju odgovor na postavijeno pravno pitanje. Od toga je
bio osioboden jedino $ejhulislam.

Po&to &erijatsko pravo nije bilo kodificirano, to su stranke u
sporovima pravnog karakter ¢esto podnosili sudu te fetve kao prav-
nu podlogu za svoje traenje. A sud je imao da ocijeni, da li se ta
fetva moZe primijeniti na taj konkretni slu¢aj.?

U Osmanskoj dravi kadije su imale dosta $iroku nadleZnost.
Pored sudenja u gradanskim, trgovaékim i drugim sporovima, njima

) Vakufi su imali velikog uticaja na razvoj gradova sa svojim zaduZbinama |
kao kraditne ustanove,

%) Kadile su vrilli sudsku dufnost u ime halifs. Odiuke koje bi oni donijeli os-
lanjajudi se na druge pravne Skole nisu u prinelpu izvidavane. Eb0l'ula Mardin, Kad,
Isiém Ansiklopedisi, silt 6, s. 42—486.

7y Za lzdavanje fetvl mufilja je dobiveo narollto cvialtenjs zvano "mensar“. Bl-
lo je i muftija, koji su pripadali drugo] pravnoj Skeli, a bill oviadteni da izdaju fetve.
All, prillkom postavijenja, skretana im e palnja, da fetve lzdaju prema usvojenim
mislieniima hansfilskih pravnika. Eb0I'ul Mardin, Fetva, Isi&m Ansiklopedisi, cilt, 4,
8. 582584, :

?) Feive su donekle nadomjedtale kodifikaciju pravalh propisa. Kada se je u dru-
go} polovini XiX stolje¢a pristuplic izradl Med2sile, ove su fetve uzimane u obzir pri
formulisanju pojedinih pravnih propisa.

U Osmanske] drZavi predmet fetvi nisu biil iskljudivo propisi islamskog prava
nego | propisi o mirljsko] zemijl | timarima, koji baziraju na driavnim zakonima. Na
primjer: fetve poznatea Seihulisiama Ebuss’tda. isiam Ansiklopedisi, 4. cilt, strana
$2—99. Ebussu’(d Efendl. Napisao M. Cavid Bavsun), Istanbul 1948,
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je carskim zapovijestima stavijano u duZnost vrSenje nadzora nad
razrezom poreza i kupljenjem nekih drzavnih i mjesnih poreza.?)
Isto tako oni su ispitivali opravdanost prituzbi privatnih lica protiv
postupaka drzavnih organa i prema potrebi podnosili o tome izvjes-
taj centralnoj viasti.?®) Oni su imali pravo nadzora nad upravom va-
kufa. Utvrdivanje cijena glavnim Zivotnim namirnicama spadalo je
takoder u njihovu nadleZznost.}*) U pitanjima, kao $to su osiguranje
struéne i radne snage za popravak i gradnju puteva, mostova i gra-
dova i drugim javnim poslovima traZena je podrska i pomoé
kadija.l?)

S obzirom na tako Siroku nadieznost kadija, njihovi sidZili su
vaZzan istorijski izvor. U njima je registrovana njihova djelatnost sa
oznakom datuma za svaki predmet. Iz njih saznajemo ne samo naé-
in primjene pojedinih zakonskih propisa, nego ¢esto — u nedostat-
ku originalnih izvora — i same zakonske propise.!’) Zato se bez
njih pojedina pitanja ne mogu u potpunosti sagledati niti ispitati.'9)

Pravni Z2ivot Osmanske Imperije, u sastavu koje su bili razni na-
rodi sa razli¢itim obifajima i tradicijama, nije bio regulisan samo
propisima islamskog prava. Veéi dio pravnog Zivota ¢ine zakoni, ko-
je je donosila centalna viast u vidu carskih zapovijesti (ferman) i na-
redaba i naroéitih zakonskih propisa {(kanun). To je ono §to je speci-
ficno za tursko-osmanski period. Drzavna organizacija i timarsko-
'spahijski sistem bazirali su uglavnom na tim zakonima.!®) Finansije,

) Hamid HadZibegié, DZizja ili harag, prilozi Hl—IV i V, Sarajevo 1953. | 1955;
Porez na sitnu stoku | kori8¢enje ispada, Sarajevo 1960. (Prilozi, sv. VIll—I1X); Glavari-
na u Osmanskoj drzavi, Ol, Sarajevo 1966.

Razrez poreza zvanog "imdad-i hazariye ve seferiye” vriio je kadija u sprazumu
sa predstavnicima pojedinih sela svoga kadiluka. O tome ima dosta podataka u ka-
dijskim sidZilima Bosne.

*) U ovim slutajevima kadijama je obi&no upuéivana carska zapovijest | dava-
na direktiva kako ima da postupa. H. HadZibegié, Nekoliko turskih dokumenata o
Grblju u XVI! stolje¢u. Spomenik CV, Beograd 1956.

1) O tome nalazimo dosta podataka u kadijskim sidZilima.

13) lzvjesnu disciplinsku-sudsku vlast nad pripadnicima vojnih odreda imale su
niihove starjedine. /

F’oyeqlne viesrek zajednice, u okviru svoje samouprave, rjedavale su svoia brad-
na, porodi¢na i testamentaina pitanja prema svojim vjerskim obi¢ajima i tradicijama.

13) Zapovijesti centralne vlasti, koje su imale opéi karakter ili su se odnosile na
odredeni kadiluk, kao i naredbe valija, upuéivane su kadijama. Oni su ih u cjelini, od
rije¢i do rijedi, zavodili u svoje sidZile.

_*) Sve do XIX vijeka, kada je provedena reforma u sudstvu, kadije su vr§ili sve
sudske poslove. U vrijeme tanzimata obrazovan: su redovni sudovi ("Nizamiye manhke-
maleri“) i time je smanjena stvarna nadleZnost kadija. Aktom Predsjednistva viads od
24. dZzumada Il 1305. god. (8. Iil 1888), izvreno je razgraniéenje u pogledu ove dvije

vrste sudova. Treba napomenuti da je 1850. usvojen novi trgovadki zakon, a 1858. krivi-
¢nizakon, a da su kao uzor za ove zakone uzeti francuski zakoni.
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veliki dio poreza i agrarnih problema regulisani su ovim zakonskim
propisima.®)

Odatle, pored $erijatskih daéa (hukuk-u $er'lye) postoje i obidaj-
ne dace (r8am-i orfiye) i tereti (tekaffl-i &rfiye) kao i drugi vanredni
nameti (avariz-i divaniye). Stavide, kada su to iziskivali politi¢ki i fis-
kalni razlozi, propisivane su ovim zakonima i neke Serijatske dade i
njihova visina.'’) Bogat materijal o tome pruZaju carske zapovijesti
i mnogobrojne kanunname. Osim toga, one daju dragocjene podat-
ke o poloZaju raje u turskom timarskom sistemu.!®)

Ovim zakonima usvojene su i pojedine ustanove balkanskih na-
roda, kao $to su viadko-stoarska i vojnucka organizacija, martolo-
sti, derbendZije, nahijske i seoske starjesine (knezovi i primiéuri) i
tome sli¢no.) '

U kanunnama se govori o vlaskom obi¢aju (adet-i aflakiye) i da-
¢ama (risdm-i eflakiye), navode se domadi izrazi: bastina, katun,
polja¢ina, lukno itd. Izviesno vrijeme zadr?ana su imena i teritosij
postoje¢ih oblasti, kao npr. Oblast Pavloviéa (Vilayet-i Pavli), Kralje-
va oblast (Vilayeti Kiral),?) Vukova oblast (Vilayet-i VIk),) nahija

%) Mehmed Arif, Kanunnamel Ali Osman, TOEM, Istanbul 1330. .

H. HadZibegi¢, Rasprava Ali Causa iz Sofije o timarskoj organizaciji U XVIi
stoliecu, GZM, Sarajevo 1947. ;

Ismail Hakki Uzungarsili, Saray tekilati, Ankara 1945; Isti, Merkez ve Bahriye te-
&kilati, Ankara 1948.

Badvekalet Ardivi: Sumarni defieri za pojedine sandZake (lcmal defterleri). U Ori-
jentainom institutu postoje mikrofilmovi ovih sumarnih deftera iz XV | XVI vijeka, ko-
ji se odnose na nade zemlje.

¥} Divani Homaylin Ahkam defterleri; Maliye Ahkam defterleri;, Tahrir, Tapu ve
taliye defterleri. Vidi: Sertoglu Midhat, Muhteva bakimidan Basvekalet Ardivi, Anka-
ra 1955,

17} Uporedi: Diizia ili harag, cit. i Porez na sitnu stoku, cit.

%) Orijentalni institut: Monumenta turcica, Serija |, zakonski spomenici, sv. |,
Kanuni i kanunname za Bosanski, Hercegovalki, Zvorniéki, Kliski, Crnogorski i Ska-
darski sandZak, Sarajevo 1957,

Historija naroda Jugoslavije, i, Zagreb 1959, {pod rubrikom lzvori).

Omer LOtfi Barkan, Kanunlar, istanbul 1945,

') Kao primjer moZemo navesti: Zakon o vlasima Smederevskog sandZaka iz
834, (1527) godine "Kanun-i Eflakan-i LivA-i Semendra® i Zakon o voinicima iz doba
sultana Sulejmana Zakonodavca (Kanun-i Voynugan). O. L. Barkan, Kanunlar, s.
324—325 | 265—266.

Za viahe stofare valio je poseban status. Vidi: Porez na sitnu stoku, cit. s.
63—85. y

8r. Durdev, O knezovima pod turskom upravom, istorijski Casopis, I, 1948. O voj-
nicima, GZM, Sarajevc 1847.

H. HadZibegié, Kanun-nama suliana Suiejmana Zakonodavea, GZM, Sarajevo
194950, 8. 370372,

Medim Filipovié, Bosna | Harcegovina, Historija naroda Jugoslavile, 1, s. 122,
197, 140—142, -

9 QOrijentaini institut, MonUmenta turcica, cit., s. 11—14,

i Istanbul, Badvekalet Argivi, Tapu defteri No. 2m (defter za Vilayet-i Vik od
14588, godine.
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Sckol, nahija Bistrica, Gorazde i Osanica (Tvrtkova Zupanija), nahija
Zagorje®) itd.

Saski zakon o eksploataciji rudnika, koji je primjenjivan u ju-
goslovenskim zemljama i za vrijeme turske vladavine, saduvan je i u
turskom tekstu.??)

Svi ti podaci predstavljaju vazan istorijski izvor ne samc za
tursko-osmanski period nego i za istoriju juzno-slovenskih srednje-
viekovnih drzava. Sve je to Osmanska drzava preuzela i ukljuéila u
svoj sistem. -

U Ugarskoj svaka kuéa je davala na Mitrovdan p» jedan dukat
ili stotinu peneza svom kralju. To je zadrZano mjesto poreza glavari-
ne (cizye). lako je glavarina po islamskom pravu li¢ni porez, uzima-
na je po domaéinstvu. Tako je postupano do 1690. godine i u drugim
oblastima evropskog dijela Osmanske drZave.?’): Ovakvih primjera
usvajanja obi¢ajnog prava bilo je i u pojedinim krajevima Male Azije,
kako u timarsko-spahijskoj organizaciji tako i u pitanju uprave i po-
reza.?s) U tim se institucijama nailazi na materijal, koji u izviesnom
mjeri osvjetljava i stariji period.

Arapske zemlje koje su doSle u sastav Osmanske Iimperije
zadrfale su uglavnom svoje staro uredenie.?®) Timarski sistem zah-
vatio je samo nexe dijelove Sirije i Iraka. Isto tako, nexe oblasti u ju-
goistoénoj Anadoliji, koje su priznavale vrhovnu viast imperije, bile
su autonomne u svojoj unutarnjoj upravi.?’)

Medutim, u Anadoliji i evropskom dijelu Osmanske drzave
sprovedena je timarsko-spahijska organizacija. U skladu s tim izgra-
den je &itav driavni aparat i uspostavien jedan specifi¢an tursko-
osmanski sistern, na csnovu kojeg su doneseni mnogi zakoni vojno
politi¢kog i privrednog karaktera. Svi ti zakoni izradivani su pod ru-
kovodstvom niSandZije, a zakonsku snagu su dobivali zapovilestu
sultana.®)

Pri ocjeni ovih zakona kao istorijskih zvora treba utvrditi njiho-
vu identi&nost, zatim vrijeme i podruéje njihove vaZnosti | primjene.
Kao najsigurniji izvori u tom pogledu mogu se smatrati originalni
dokumenti, koji sadrze carske zapovijesti (hatt-i himayQn, ferman

) H. Had?ibegi¢, Porez na sitnu stoku, cit. s. 86.

23) QOrijentaini institut, Kodeks br. 1, Kanun-i meadin. Prevod: F. Spaho, Turski
rudarski zakon, GZM, Sarajevo 1913,
Sertoglu Midhat, cit. Meadin Ankam Ahkam defterleri.

%) H, HadZibegit, DZizia ili harad, cit,; Glavarina u Osmanskoj driavi, Saraiem‘
19866, strana 87.

% H, HadZlbegit, Rasprava Ali Causa, cit. s. 152-—159 i 184—192.
#) To su tzv. ejaleti sa saljanom, Isto, 5. 146 i 174—175.

i l”)_{é)ve autonomne oblasti se nazivaju u turskim izvorima: "HikOomet”; Isto, 8.
176. :

) Ali Gaus u svojoj Raspravi daje koncizan pregled tog sistema,
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beratf), naredbe centralne viasti (emr-i sami) i naredbe namjesnika
{buyuruidu). Zatim dolaze zvaniéni i ovjereni prepisi tih dokumenata
i njihovi prepisi u kadijskim sidzilima, kao i originaina rjeSenja kadi-
ja u kojima se navode zakonski propisi. Isto tako siguran istorijski
izvor éine kanuni i kanunname, koji su prema potrebama i prilikama
izdavani od strane centralne vlasti, a koji sadrie opSte zakonske
propise kao i specijalne za pojedine oblasti.?®)

MoZe se re¢i da su ovi zakonski spomenici dobili zaokruZzenu
cjelinu u prva tri stoljeca Osmanske drzave. Poslije osvojenja Istan-
bula i stvaranja imperije, rad na organizaciji drzavne uprave i do-
nofenja novih zakonskih propisa bio je narodito pojagan.’® U prvoj
polovini XVI vijeka, kada je Osmanska Imperija dostigla svoju kulmi-
naciju, pravna i zakonodavna djelatnost bila je vrlo intenzivna.

U tim okvirima kretao se pravni Zivot Imperije i nije bilo nekih
bitnih promjena sve do XIX vijeka, iako je u tom periodu Osmanska
driava prolazila kroz tedka iskusenja i krize. Veé druga polovina
XVi vijeka predstavija prekretnicu u razvoju ove Imperije. Pored ve-
likih izvora drzavnih prihoda i ogromnog vojnog potencijala, nazirali
su se znaci njenog slablienja i na vojnom i na finansijskom planu. To
se odraZavalo u naglom opadanju vrijednosti novca®™) i u popus-
tanju reda i discipline, kao u timarske-spahijskoj organizaciji tako |
u janidarskoj vojsci.’®®) Cesti ratovi na raznim frontovima i povre-
mene unutarnje trzavice jos su vide pogorsavali to stanje.

Da bi se ono koliko toliko popravilo, peduzimane su, pored
ostalog, i odredene mjere na zakonodavnom polju, narodito u pi-
taniima poreza i saniranju finansija. lzmjene i reforme, koje su &inje-
ne u tom pogiedu, nekada su imale izvjesnog usnjeha,®®) a nekada
su one ublaZavaie samo momentaine teékoce. Posiojedi sistem se u

) Poslije zauzimanja neke oblasti zatedeno stanje bile bi zadrzano neko vrije-
me. Zatim bi se izvrdio popis naselja i domadinstava tog podrudja na licu mjesta sa
svim izvorima prihoda, koji su bili podloga za sprovodenje timarsko spahijskog siste-
ma. Na pocetku ovih popisnih deftera zapisivane su kanunname za tu oblast. Od vre-
mena do vremena obnavijani su ovi popisi i u njih uno3ene nastale promjene, a pre-
ma potrebi novi zakonski propisi.

) Prof. Dr. Halil inalcik, Osmanli hukukuna giri§, Orfi sultani hukuk ve Fatihin
kanunlari, Siyasal Bilgiar Fakiltesi Dergisi, Cild Xill, Yil 1958, Say! 2.

My M, HadZibegic¢, Dzizya ili harag, cit.

3y Za vrijeme voine na Egri, Hasan Kafi Prus¢ak podnio je sultanu Mehmedu il!
svoje djeto "Nizam’ul Millk® na arapskom jeziku (a kasnije i na turskom nesto pro&i-
renc), u kome iznesi negativne poiave u driavnom aparatu. Isto tako, Ajni Ali u svom,
izviedtaju sultanu Ahmedu | (1603—1617) ukazuje na haotiéno stanje u timarskoj or-
ganizaciji, koje je zatekao prilikom preuzimanja duznosti povjerenika timarske cen-
traine uprave.

33 Reforma poreskog sistema koju je 1690. godine sproveo Koprild Fazil-pasa,
kao i reforme suliana Ahmeda 1l {1703—1730) dosta su doprinijele finansijskoj stabi-
lizaziji u VIl stelisdu,
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osnovi nije mijenjao. Medutim, uvidjelo se da taj sistem ne odgova-
ra vremenu i da zbog toga Osmanska Iimperija zaostaje iza evrops-
kog razvitka.*¥) -

Do promjene ovog sistema doSlo je istom u XIX vijeku uki-
danjem janitarskog odZaka (1828) i timarsko-spahijske organizacije
(1839). Poslije toga moglo se pristupiti provodenju reformi na voj-
nom, politickom i ekonomskom polju. Nakon ukidanja janiderske
vojske obrazovana je nova regularna vojska po uzZoru na
evropsku.’®) fzvriena je reorganizacija vlade | uspostavijena mini-
starstva. Obrazovan je Vojni savjet i Visoko vijeée za pravosude.
pored toga, u prosvjetni sistem uvedena je obaveza osnovnog 3ko-
lovanja. U periodu ovih reformi za vlade Mahmuda |l pripremijen je
teren za Tanzimat, koji je bic temelj svim kasnijim reformama.)
kac | zakonima Kojima je to regulisano i provodenc.’”) Pri lzradi ve-
Ceg broja tih zakona uzimani su xKao uzor evropski zakoni.’®) Medu-
tim, agrarni zakon od 1958. godine (Kanunn&me-i ardzi) raden je na
bazi Serijatskog prava i starih kanuna, a tadanji gradanski zakon
(Mecelle-i Ahkam-i Adliyye) na principima islamskog prava. Ovim je
po prvi put izvrena kodifikacija jednog dijela gradanskog prava.

Neosporna je &injenica da su svi ti zakoni vaZan istorijski iz-
vor. Ali, prate¢i kroz istoriju pravnu i zakonodavnu djelatnost Os-
manske drzave, treba uzeti u obzir i druge istorijske izvore i ispitati
u kojoj su mjeri postojeéi zakoni odgovarali tadanjem razvitku i ka-
ko su primjenjivani u prakti€nom Zivotu. Samo na osnovu takvog
naucno-istraZivatkog rada moZe se utvrditi razvoj Osmanske Impe-
rije u pravom smisiu.

) Za reorganizaciju artilerije po uzoru na evropsku vojsku ginjeni su pojedina:
£ni napori u XV vijeku, all to nije imalo nekog Sireg znadaja.

Selim Hi {1789—1807), kofi je smatrac da je bez reformi u samom sistemu nemo-
gude zaustavili nazadak Imperye, obrazovao je zasebne nove odrede regularne vojs-
ke. All, ova su nastojanja prekinuta njegovim svrgovanjem | zavodeniem reakcionar-
nog refima, koji je blo protlv svih reformi. Nakon 14 mjeseci, ovaj reZim je sruien
vojnom intervencijom Alemdar Mustafa pade, koji je kasnijz i sam nao kap Zrtva jani-
tarsks pobune. Zbog toga | novi sultan Mahmud i} (1808—1838), koji je bic naklonien
reformama, nije mogan U prvo to vrijeme svoje viadavine nidta udiniti u tom pogledu.

¥ Porad toga osnovana je Yojna akademija i Vojna medicinska $kola, a za pro-
fesore angaovani evropski struénjaci.

#) Specljainim carskim pismom (Githane Hatt-l Hitmayunu) progladen je Tanzi-
mat na najsvedanifli naéin 5. oktobra 1939.

<) Carskom zapovijesti, zvanom "Isl&hat Fermani®, od 18. 1l 1B856. izvriena je
dopuna postavki sadrZanih u carskom pismu od 1839. godine.

*) Prvi drzavnl ustav (Kanun | Esésl) od 1876. godine izraden po sistemu ta-
danjth evropskih ustava. All, kao $to ie poznatg, krajern iste godine raspudiena js Na-
rodna skupstina i time je de facto prestala vaZnost ovog ustava, Godine 1908. pono-
vo je stavijen na snagu. Posiije svrgavanja Aodulhamida il dje!'mi&no je izmijenjen u
prilog Marodnom pradstavniStvu,




Hamid Hadzibegi¢, Professor

TURKISH LAW DOCUMENTS AS HISTORICAL
SOURCES

Summary

In the Ottoman Empire there were two kinds of law documents which
were complementary to one another and which constituted a specific
Turkish-Ottoman system. They were based partly on the principles of Isla-
mic law and partly on the canons which were passed according to circum-
stances and needs.

The development of Islamic law beqgan in the seventh century with the
establishemnt of the Arabic state. That state grew so quickly that after a
short time it was covering the vast space from the Atlantic ocean in the
West to India in the East. it comprised a great number of territories with
quite different legai and cultural traditions. The fact they all were to be re-
conciled with the general principles of Islamic law brought about intensive
activity in the fieid of law and legisiation. The outstanding lawyers of the
time had thorough discussions not only concerning particular legal pro-
blems but also legal methodology, which resulted in the appearance o1 va-
rious law schoois. This is considered to be the first-rate source for the stu-
dies of both Islamic law and the history of law in the broader sense of the
word.

In the Ottoman Empire, which developed from the Seljukian state in
Anatolia, it was the Islamic law that was in force. In order to achieve uni-
formity in the judiciary, decisions were prescribed to be made according to
the Hanefi school, as it was ih the Arabic and Seljukian empires. There we-
re no diferences therein whatsoever. Throughout the Ottoman period Isla-
mic law had a very significant role. It caused the radical changes in all the
areas that were caught up in the process of Islamization but it aiso influen-
ced public life in general.

The legal life' of the Ottoman Empire, which was made up of nations of
different customs and traditions. was not regulated by the prescriptions of



Islamic law alone. The legal world was also controlled to a large extent by
the laws that were passed in the form of the emperor's decrees and special
precepts. Such a combined legal system was characteristic of the Turkish-
Ottoman period. The state organization and the timar and spahi feud sy-
stem were based on those laws. Finances, a good deal of the fiscal system
as well as agrarian problems were also under the control of these laws.

Certain institutions of the Balkan peoples, such as: the viach cattle-
bredding and military organization, the martolosis?), the derbendcis?, the
nahiye and village headmen (knezes) etc., were also taken into these laws.
The Soxon law concerning the exploitation of mines, which was valid du-
ring the Turkish rule, too, has been preserved in its Turkish version. All the-
se data represent a significant historical suorce. for the studies of not only
‘the Turkish — Ottoman period but of the period of medieval Scuth-Slav
states, as weli.

It is an undisputable fact tnat all these laws are a historical source of
great Importance. Yet, when tracing the legal and legislative activity of the
Ottoman empire throughout its history, other historical sources should also
be taken into consideration in order to examine the extent to which the men-
tioned laws suited the development of the society of the time as well as

" the ways in which they were applied in everyday life. It is on the basis of
such research that the development of the Qttoman Empire can be proper-
ly understood.

) members of a special branch of the army whose duty it was to protect bor-
der gorges and accesses.

% ravine guards, usually In border areas.
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Pravni polozaj vjerskih zajednica .
u drustveno-politiCkom sistemu SFRJ

"Slobode, prava i duznosti dovjeka i gradanina, utvrdeni ovim
ustavom, nerazdvojni su dio i izraz socijalisti¢kih samoupravnih de-
mokratskih odnosa u kojima se ¢ovjek oslobada svake eksploataci-
je | samovolje i svojim radom stvara uslove za svestrani razvitak i
slobodno izraZavanje i zaStitu svoje li¢nosti i za postovanje ljuds-
kog dostojanstva. Siobode | prava &ovjeka i gradanina ograni&eni
su samo jednakim slobodama i pravima drugih i interesima socijali-
- stiCkog druStva. Socijalistitko drustvo obezbjeduje uslove za &to
potpunije ostvarivanje i zaStitu sloboda i prava utvrdenih ovim
ustavom. Svaka aktivnost kojom se naru$avaju ove slobode i prava
Covjeka i gradanina protivna je interesima socijalistickog drustva“
(Osnovna nadela Ustava SFRJ, Odjeljak V). Ova misao, izra3ena u
osnovnim nalelima naSeg ustava, treba da predstavija temeijnu
podiogu poloZaja Covjeka | gradanina u nagem drustvenc-polititkom
sistemu.

Otkad je stvorena drzava, a s njom i podjeia ljudi na gospoduju-
¢e i podredene, ovi posljednji su se stalno borili za priznanje prava
necphodnih za ljudski zivot. U7 priznanje prava trazili su i po-
stavijanje pravnih okvira u kojin 1 bi se mogli osjetiti zasti¢eni od
samovolje onih koji raspolaZzu vi-8¢u i upravljaju drzavom. Ali, tre-
balo je da prode veoma dugo vremena da obiéni Sovjek dode do
pravne potvrde osnovnih sioboda i prava, neophodnih za njegovu
ljudsku egzistenciju. Jo$ od anti¢kih vremena, pa tokom srednjeg vi-
jeka, pojavijivall su se u raznim drfavama izvjesni dokumenti kojim
se garantuju pojedina prava Covjeka, ali tek koncem osamnaestog i
poCetkom devetnaestog vijeka dolazi do pojave deklaracija o
pravima &ovjeka i gradanina u kojima se garantuju osnovna prava i
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pravna zastita tih prava. Osnovna karakteristika tih prava izrazava
se u tome da je drzavi, odnosno njenim organima, od najnizih do
najvisih, zabranjeno mijedanje u licnu sferu dovjeka i gradanina, za-
&ticenu ovim pravima. Od tada, pa daljim tokom vremena, ova su
prava postepeno prodirivana i dopunjavana potlitickim, socijalnim i
ekonomskim pravima tako da savremene driave smatraju potreb-
nim da svojim ustavima utvrduju osnovna prava i obezbjeduju zasti-
tu ovih prava. Do drugog svjetskog rata utvrdivanje i obezbjedivanje
prava ¢ovieka i gradanina smatrano je unutarnjim pitanjem svake
oojedine drzave i otuda drzave su se uveliko razlikovale po broju i
&irini prava, posebno u pogledu njihove pravne zastite. Poslije dru-
gog svjetskog rata Organizacija ujedinjenih nacija donosi svoju,
Univerzalnu deklaraciju o pravima dcovjeka | preporutuje svim
dravama-Clanicama da ova prava unesu u svoje ustave iil odgova-
rajuée pravne akte. Time je pitanje prava dovjeka preraslo iz inter-
nog drzavnog u svjetsko pitanje. Prava sadrzana u ovcj deklaraciji
pradstavljaju minimum prava koja treba da ljudima obezbjedi svaka
driava.

Medutim, treba imati u vidu da u procesu utvrdivanja i ostvari-
vanja sloboda i prava ¢ovjeka i gradanina postoji izvijesna gradaci-
ja. Ova se ispoljava u razlici izmedu progla3avanja, s jedne strane, i
normiranja i ostvarivanja, s druge strane. Deklaracije su politicki ak-
ti koji pravno ne obavezuju donosioca. U postupku realizacije slobo-
da i prava, obeéanih u deklaracijama, razli¢itc se postupa tj. utvrdu-
ju se razligitim pravnim aktima od Cega zavisi i snaga njihovih utvr-
divanja. Utvrduju se ustavom, zakonom i drugim pravnim aktima, pa
je i njihova pravna osnova razli¢ita. Uobiéajeno je da ustav nacelno
utvrduje slobode i prava, a razradu tj. konkretni domet tih sicboda i
prava prepusta zakonodavcu ili jo$ nizem drzavnom organu tako da
je évrstina utvrdivanja zavisna od snage pravnog akta kojim se ona
utvrduju. Savremene drZave natjecu se koja Ce viSe sloboda i prava
da navede, ali prema prirodi akta kojim se ona utvrduju i u kojoj se
mjeri razraduju moZe se naslutiti iskrenost namjere u pogledu njiho-
ve realizacije. Tako, npr. ustav Kraljevine Jugoslavije od 1931. godi-
ne je samo nadéelno utvrdivao slobode i prava gradana, a konkretno
odmjeravanje prepustio zakonodavcu $to je u stvarnosti znacilo da
ih je zakonodavac utvrdivao i njihov stvarni omjer odredivao.

Ima mnogo prigovora na klasi¢ne deklaracije o slobodama i
pravima, prigovora na njihovu apstraktnost i nepostojanje realnin
uslova za njihovo obezbjedenje. To rezultira iz nejednakih ekonoms-
kil moguénosti Sovjeka i gradanina, narocito u sluéaju osporavanja,
bilo od drzavnih organa, bilo od pojedinaca. Pa i pored ovog ospora-
vanja, istorijski znadaj deklaracija ne moze se poricati. Svaka dekia- -
racija predstavija, s jedne strane, izraz napretka Govjetanstva i
njegove svijesti o potrebi priznanja ljudskih sloboda i prava a, s dru-
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ge strane, sluZila je kao osnova za dalju borbu za ostvarivanje pro-
glasenih | obezbjedenje novih sioboda i prava. Proces razvoja borbe
za ustavno utvrdivanje sloboda i prava gledan u $irim razmjerama
pokazuje da pocetni neskiad izmedu proglasenih i stvarno postoje-
¢ih sloboda i prava nije se zavrSavao porazom i ukidanjem jednom
progiasenih sioboda | prava veé obezbjedenjem usiova za njihove
ostvarivanje'). Povremeno ukidanje ovih sicboda | prava cd strane
raznih diktatorskin rezima u pojedinim drzavama nije se mogao du-
go odrZaii ve¢ su, zahvaijujuéi borbi naprednin drutvenih snaga,
ne samo obnoviiena veé i prodirena. . ,

Medu najranije progiadene | ustavom utvrdene slobode spada i
sloboda savjesti i vijeroispovijesti. Gledano u istorijskom razvoju,
pravo slobode savjesti i vjeroispovijesti javija se kao reakcija na
vjerski monopol — monopol jednog vjerskog udenja ~— koga je via-
dajuce vierska organizacija, odnosno crkva, nametala drustvu i pu-
jedincima. U svom istorijskom razvoju shvatanje o slobodi savjesti i
vieroispovijesti je evoluiralo u praveu prosirivanja znaéenja ove slo-
bode. Od prvog, uzeg znadenja koje je predstavijaio oslobodenje od
prisiinog nametanja jednog vjerskog udéenja, dov Sireg znadenja da
ona predstavija punu slobodu ¢ovijeka da prihvati jedno od postoje-
¢ih vierskih uéenja tj. da pripada jednoj od postojeéih vjera ili da uc-
pste ne pripada ni jednoj. Sloboda vjeroispovijesti oznadava pravo
Covijeka da slobodno odabire kojoj ée vjeri pripadati | da nesmetano
obavlja vjerske obrede vjere kojoj pripada. Osim ovog, sloboda vije-
roispovijesti znadi i pravo vjernika jedne vjercispovijesti da se sio-
bodno organizuju u vjerske zajednice i pravo ovih zajednica da nes-
metano propovijedaju svoje viersko udenje i obavljaju svoje vjerske
poslove.

Problem ostvarivanja siobode vjeroispovijesti vezan je za pi-
tanje regulisanja cdnosa izmedu drZave i vjerskih zajednica. Ovaj
odnos reguliSe se na razli¢ite nadine, ali se moze svesti na dva os-
novna. Prvi je, a ujedno i stariji, sistem drZavne vjere koji se sastoji
J tome 5to driava priznaje jednu vjeru odnosno vjersku zajednicu i
progladava je kao drzavnu, a ostale ili ne priznaje ili samo tolerids.
Drzavna vjera, odnosno vjerska zajednica, je tijesno povezana sa
drzavom, u ime drzave obavlja odredene javne furkcije i uZiva raz-
ne privilegije, a samim tim su i élanovi tj. vjernici takve zajednice
privilegisani u odnosu na pripadnike drugih vjerskih zajednica u
istoj driavi. Sistem drzavne vjere se je jod do danas zadr?ao u ne-
kim drzavama (Kraljevina Saudi-Arabija, Engleska i dr.), ali je u odu-
miranju kao nesavremen i u suprotnosti sa naéelom slobode vjeroi-
spovijestl i ravnopravnosti gradana i vjerskih zajednica. Drugi si-
stem je odvajanje vjere odnosno vjerskih zajednica od drzave, ‘a sa-

3 Prof. Hamdija Cemerlié, Sarajevo 1961 god. Usiavne pravo, str: 163—-164.
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stoji se u tome da se vjerovanje ili nevjerovanje smatra ficnom stva-
ri ljudi i poslom njihovih vjerskin organizacija. Posljedica primjeng
ovog shvatanja je da ljudi i vjerske zajednice uZivaju siobodu viera i
vierskog organizovanja, a drzava se u to pitanje neposredno ne mi-
jesa pod uslovomn da pojedini vjernici i vjerske zajednice svoje vjers-
ko djelovanje usklade sa pozitivhim propisima. Smisac je ovog
shvatanja i sistema u kome se ostvaruje da se vjerske zajednice fire-
tiraju kao i druge dru$tvene organizacije, viernici ih slobodno formi-
raju i one uZivaju punu autonomiju u svom vjerskom diglovanju. All,
s obzirom na delikatnost vierskog osje¢anja i moguénesti njegove
zloupatrebe, bilo od pojedinih viernika, bilo cd vierskih zajednica, u
praktiénoj primjeni ovog sistema postoje znatne raziike u poiedinim
zemljama pa, i pored nadelne odvojenosti, postoje razni oblici pove-
zanosti izmedu dr?ave i vierskih zajednica. U Kraljevini Jugoslaviji
je bio u primjeni kombinovani sistem pod nazivem "sistem usvojs-
nih i priznatih vieroispovijesti® po kome je drzava priznavala odre-
dene vierske zajednice i kao takvim dodjeljivala poseibne privilegije
za razliku od drugih koje nisu bile priznate. Priznate vjerske zajedni-
¢e bile su pod naroditom zastitom drZave, obavijale su u ime nje ne-
ke javne funkcije, a i drzava je imala pravo jaleg uticaja na organi-
zaciju i djelovanje svih vjerskih zajednica’).

U Socijalistickoj Federativnoj Republici Jugostaviji je jog od
prvog ustava (1946 god.) bio primijenjen sistem odvajanja vjerskih
zajednica od drzave i zajaméena sloboda viere i djelovanja vierskih
zajednica. Svi potonji ustavi su na isti na&in regulisali ovo pitanje.
Postoieéi ustavi. savezni, republiki i pokrajinski. doneseni u toku
1974 godine, na istovietan nacin su rijesili osnovna pitania vezana
za obezbjedenje slobode vijere, poloZaja i djelatnosti vierskin zajed-
nica a razradu ovih pitanja prenose na republiCke i pokrajinske za-
kone. Sve republike i pokrajine donijele su zakcne ¢ pravnom po-
loZaju vierskih zajednica i u njima razradiie ustavne odredbe. U raz-
matranju konkretnih rie3enja ovih pitanja, za podiogu je, u ovom ra-
du, uzet Zakon o pravnom polc2aju SR Bosne i Hercegovine sa naz-
nakom razlika u regulisanju znaéajnijih pitanja u istim zakonima
drugih republika i pokrajina®.

Ustav SFRJ na ovaj naéin rjeSava ova osnovna pitanja:

1) Ispovijedanje viere je slobodno i privatna je stvar Sovjeka;

2) Vjerske zajednice su odvojene od drave i slobodne su u
vréenju vierskih poslova i vjerskih obreda;

3} Vierske zajednice mogu osnivati samo vjerske Skcle za sprg-
manje svesienika;

3 Prof. Slobodan Jovanovi¢, Beograd 1924 god. Ustavno pravo, str: 435--438.

4 Zakon o pravnom polofaju vierskih zajednica, Slufbeni list SR BiH, br 38,
1976,




Pravnl poloZaj vjerskih zajednica 65

4) DruStvena zajednica moze materijalno pomagati vjerske za-
jednice; ,

5) Vjerske zajednice mogqu, u granicama odredenih zakona,
imati pravo svojine na nepokretnosti:

6) Protivustavna je zloupotreba vjere i vierske djelatnosti u po-
. liti¢ke svrhe%);

Sioboda ispovijedanja vjerolspovijesti

Zakon o pravnom poloZaju vjerskih zajednica SR Bosne i Her-
cagovine ponavija ustavno naéelo o siobodi ispovijedanja vijere i
propisuje da je ispovijedanje iii neispovijedanje vjere privatna stvar
Covjeka. S tim u vezi odreduje da niko ne smile prisiliavati, zabranji-
vati, ograni¢avati ili ometati Sovieka u ispoljavanju njegovih vjers-
kin osjectaja, vrdenju ili udestvovanju u vierskim obredima, vjerskim
posiovima i ostvarivanju drugih prava koja mu o ustavu i zakonu
pripadaju. Isto tako zabranjenc je prisiljavati drugog da pristupi
vjerskoj zajednici, da u njoj ostane ili iz nje istupi. S tim u vezi za-
kon propisuje da niko ne moZe, na osnovu svojih vjerskih ubjedenja,
uZivati nikakve povlastice, prednosti ili posebnu zastitu i da ispovi-
jedanje vijere nikog ne oslobada od, ustavom | zakonom utvrdenih,
prava i duZnosti. Uporedo sa garancijom slobode vjeroispovijesti
zakon zabranjuje zioupotrebu vjerskih zajednica, njihovih institucija
i vierskih djelatnosti, odnosno ispoljavanje vjerskih osjeéaja u politi-
tke svrhe, a | Izazivanje, raspirivanje ili podrzavanje vjerske. netre-
peljivosti, mrinje | razdora. 7. povredu ovih odredaba predvidene
su kaznene sankcije. Zakoni o pravnom poloZaju vjerskih zajednica
svih republika | autonomnih pokrajina sadrze iste odredbe.

Osnivanje vjerskih zajednica

Gradani-viernici imaju pravo da osnivaju svoje vierske zajedni-
ce. Za osnivanje kao i ukidanje vjerske zajednice, odnosno njenog
organa ili brganizacije dovoljno je da osnivadi podnesu prijavu nad-
leznom opstinskom organu uprave u roku od 30 dana, a za ukidanje
prijavu podnosi nadleZni organ vjerske zajednice. NadleZni organ
opStinske uprave je odreden prema sjedidtu osnovane ili ukinute
vierske zajednice. Podno&enjem prijave smatra se da je osnovana ili
ukinuta najavijena vjerska zajednica. Osnivanjem vjerske zajednice
stiCu svojstvo gradansko-pravnog lica, imaju isti pravni poloZaj i
jednake su u pravima | duZnostima. Zakon Zabranjuje vjerskim za-
jednicama bavijenje djelatnostima od opsteg i posebnog drustve-
nog znadaja | osnivanje tijela za takvu djelatnost.

% Ustav SFRJ, Siuzbeni list SFRJ, 1974 god. Beograd 1974. str: 10, Ci. 174.

5§ — Zbomik ITF
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Iz izloZzenog vidi se da je postupak za osnivanje vjerskih zajed-
nica vrlo jednostavan, isti kao i za osnivanje drugih udruZenja. Me-
dutim, obzirom-da je za osnivanje odnosno ukidanje vierske zajedni-
ce nadlezan organ op3tinske uprave moZe se postaviti pitanje da li
grupe viernika iste vieroispovijesti imaju pravo osnivatl posebne
vierske zajednice u pojedinim opstinama. Smatra se da ovu odred-
bu zakona treba restriktivno tumaditi | primjenjivati. Bududl da se
vjerske zajednice osnivaju za razlicite vjeroispovijesti koje se re-
dovno prostiru na Sire podrudje ne mogu se u pojedinim opétinama
osnivati posebne vjerske zajednice iste vjeroispovijesti.

Vjerskim zajednicama zabranjeno je baviienje djelatnostima od
opdteg i posebnog drudtvenog znstaia | osnivanje tijela za takvu
djelatnosi i ova zabrana je sankcionisana Kriviénom sankcijom. For-
mulacija ovog stava ¢iana 6 Zakona nije dovoljno jasna i kao takva
pruza moguénost razliditog tuinaderja pa i zloupotrebe. Ovem for-
mulacijomn povezana su dva razli¢ita kvaiitativa: "od op&teg” i "po-
sebnog drudtvenog znadaja“, $to nije isto. U nasoj terminologiji
upotrebljavaju se u propisima izrazi "opsti drustveni interes” i "po-
sebni drustveni interes, a redaktori ovog zakona su odstupili od
uobitajene terminologije. izraz opsti interes je blazi, a izraz posebni
drustveni interes je uZi i nagladeniji, a redaktori su ih vezali u jednu
cjelinu i to dovodi do nejasnoée. Nesumnjivo je da su vjerske zajed-
nice organizacije koje obavljaju djelatnost od opsteg drustvenog in-
teresa. To potvrduju i sankcije koje zakon predvida za odstupanje
od propisa zakona. lako je ustavom vjerovanje progladeno za privat-
nu stvar dovjeka, éim su ljudi ud: Feni u jednu organizaciju, ta
organizacija obavlja djelatnost od opsteg interesa odnosno znada-
ia, kako glasi formulacija sakona. Medutim, vierskim zajednicama je
djelatnast i opsteg i posebnog drustvenog interesa zakonom za-
branjena i sankcionisana dosta odtrom krivicnom sankcijom. Zakonl
drugih republika (Hrvatske i Makedonije) ne prave ovu terminolodku
raziiku.

Obavljanje vjerskin obreda

Vjerski obredi koji se obavljaju u skupu i vjerski poslovi mogu
se vrditi u crkvama, dzamijama, hramovima i sluzbenim prostorija-
ma vjerskih zajednica, kao i u dvoridtima vezanim za ie objekte,
ukoliko s njima &ine jednu cjelinu. Osim ovih prostorija, vierski obre-
di u skupu i vierski poslovi mogu se vréiti i u drugim javnosti pristu-
pa&nim prostorijama koje vjerska zajednica u skladu sa zakonom
koristi. Te prostorije moraju Ciniti zasebnu cjelinu, imati zaseban
ulaz i ispunjavati uslove predvidene zakonom za okupljanje gradana
i odrzavanje skupova. Nadlezni organ opstinske uprave daje odo-
brenje za korid¢enje ovih prostorija i naznaduje za koju se virstu
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vijerske djelatnosti prostorije mogu koristiti. Vezano za prostor na
kome se mogu obavijati vjerski obredi zakon ukljuguje i groblja i
odreduje da se u okviru propisa o grobliima mogu vr$iti samo vjers-
ki obredi vezani za pogrebe i vjerski obredi za koje je uobitajeno da
se povremeno obavljaju na grobljiima. Medutim, moguée je odr2a-
vanje vjerskih obreda u skupu i izvan mjesta koja su u prethodnom
iziaganju oznadena, a mogu se odrfavati na zahtjev vierske zajedni-
ce po odobrenju nadleZznog opstinskog organa uprave. U Zakonu je
utvrden i postupak po kome u ovom sludaju treba postupati, a nad-
leZni organ je vezan da riedenje o odobrenju ili odbijanju zahtjeva
mora donijeti najkasnije u roku od osam dana prije odrZavanja na-
javijenog skupea. Medutim, odcbrenje nije potrebno za obavljanje
vjerskih obreda koji se na zantjev viernika vrée u njegovem domu u
vezi, sa perodiénim slavijemn, viencanjem, pogrebom, kuénim meviu-
dima, sunecdenjem, kritenjem, ispovijedanjem i sl. U vezi sa
krtenjem i suneéenjem (obrezivanjem) maloljetnika zakon propisuje
da se taj ¢in mole vidili samo na zahtjev roditelja odnosno stara-
teija, a ukoliko je maloljetnik stariji od 14 godina i uz njegov prista-
nak. Vjenéanje po vjerskom obredu moZe se obaviti samo nakon
- zaklju¢ivanja braka pred nadieZnim drzavnim organima. Moguénost
nastupanja stranih drZavljana na vjerskim skupovima koji se odria-
vaju za jugosiavenske drZavljane uslovijena je prethodnim pod-
nosenjem prijave nadleZznom op3tinskom organu uprave, a prijavu -
treba podnijeti najkasnije tri dana prije nastupanja na vjerskom sku-
pu. NadleZni organ moZe zabraniti nastupanje stranog dravljanina,
ako to zahtijevaju razlozi bezbjednosti ili drugi opravdani raziozi. U
ciiju zadtite narodnog zdravlja, javnog reds, mira i pezbjednosti
nadleZni opétinski odnosno repubiiéki organ uprave moZe zabraniti
odrzavanje vijerskih skupova i hododaséa za vrijeme dok traju okol-
nosti zbog kojih su navedene mjere zavedens.

Pouka u vjeri

Vjerske zajednice imaju pravo da organizuju i izvode vjersku
?cuku za svoje viernike. Ova pouka se moZe odr¥avati na mjestima
poa uslovima predvidenim za odrzavanje vierskih obreda u skupu |
vjarskih posiova. Nadzor u pogledu propisanih uslova vrdi nadle?ni
opsiinski organ uprave. Pohadanje vjerske pouke za maloljetnike je
usiovijeno zahtjevom njegovih roditelja odnosno staratelja i njiho-
vim pristankom. U€enici redovnih 8kola ne mogu pohadati vjersku
pouku u vrijeme kada su duZni prisustvovati redovnoj nastavi i van-
nastavnim aktivnostima. S obzirom da se u pitanju pohadanja vjers-
ke pouke radi, kako to praksa pokazuje, o maloljetnicima — djeci,
pretjerano Je ograniavajuée kad se pored zahtjeva roditelja traZi i
liéni pristanak djece a takav pristanak se od djece ne trasi u drugim

st
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pravnim odnosima. Zakon nije blize odredio formu ovakvog pristan-
ka, da li ga djeca daju usmeno ili pismeno, §to moZe dovoditi do ne-
sporazuma pa i zloupotreba, vodeci raduna o Sinjenici da Zakon
predvida dosta oitru sankciju za onoga, a to je stvarno vierski
sluzbenik, ko primi na viersku pouku maloljetnika, bez njegovog pri-
stanka. Zakon o pravnom poloZaju vjerskih zajednica SR Crne Gore
ne uslovljava pohadanje vijerske pouke ni zahtjevom roditelja ni pri-
stankom maioljstnika, zakon SR Hrvatske propisuje pristanak ma-
loljetnika samo ako je starijl od 14 godina, a zakon SR Makedonije
ako je stariji od 10 godina.

Vierske dkole

Zakon je prosiric osnovu za osnivanje vierskih Skola i omogudé-
jo osnivanje ovih $kola ne samo za spremanje svestenika, kako to
propisuje ustav, veé uopSte vierskih sluZbeniks, a to je Siri pojam
od pojma svestenika. Osim Skola vjerske zajednice mogu osnivati i
domove za smijestaj udenika ovih &kola. Za osnivanje ovih Skola !
domova kao | njihovo ukidanje usiov je da vierska zajednica izvijesti
o tom &inu republitki sekretarijat za obrazovanje, nauku, Kulturu i fi-
zi®ku kulturu u roku od 15 dana od dono&enja takve odluke. Uz izvje-
&taj o osnivanju treba dostavitl nastavni program i akt o unutradnioj
organizaciji &kole, odnosno doma. Vjerske zajednice upravijaju
ovim 8kolama i domovima. Nastavni program i nastava u ovim 3ko-
lama ne smiju biti u suprotnosti sa ustavom. Nastavu u vjerskim
skolama mogu izvoditi jugosiovenski driavijani, a strani driavljani
samo po odobrenju nadieZnog opStinskog organa uprave. Nadzor
nad Izvodenjem nastave, prema utvidenom programu, vr8i republié-
ki sekretarljat za obrazovanje, nauku, kuituru | fizidku kultury, a
nadzor u pogledu usiova pod koflma se odr2ava nastava u ovim Sko-
lama | propisani red u domovima vrSi nadiezni op8tinski organ upra-
ve. Vjerske zajednice mogu primati u 8kole za spremanje vjerskih
sluzbenika samo lica kojim je prestala zakonska obaveza pohadanja
osnovne 8kole. Dacl ovih 8kola mogu uZivati pojedina prava koja se
priznaju udenicima | studentima na redovnom $kolovanju. Koja su
to prava odreduju se zakonom !l ugovorom lzimedu vjerskih zajedni-
ca | odgovarajuée samoupravne interesne zajednice.

Zakon pravl ostru razliku u tretmanu daka vjerskih Skola u od-
nosu na dake i studente na redovnom 3kclovanju. Prvo, u samom
nazivu pravl se raziika, jedni su ugenici | studentl, dakie termini koli
su uobiéajeni | opéenito upotrebijavani a drugl su samo polaznici,
bez obzira da Ii su u srednjo] 8koll il fakultetu. Zatim, uenje u
vjerskim Skolama zakon ne tretira redovnim &kolovanjem lako se de-
takto radi o redovnom 8kolovanju. Kod nas postoji redovno | vanred-
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no Skolovanje, odnosno uéenje ili studiranje uz rad, a ué&enici vjers-
kih 8kola nluéem se po tome ne razlikuju od uéenika 1li studenata
drugih Skola. Na koncu najosjetljivija razlika je u pogledu prizna-
vanja prava jednim | drugim. Dacima i studentima redovnih &kola
priznaju se sva prava koja su vezana za taj status, a dacima i stu-
dentima vjerskih 8kola mogu se priznati samo pojedina od tih pra-
va. "Koja od tih prava oni mogu uZivati utvrduje se zakonom, od-
nosno ugoverom izmedu vjerskih zajednica i odgovarajuée samou-
pravne interesne zajednice” (Cl. 25 zakona SR BiH), 8to u krajnjoj Ii-
niji zna¢i da sticanje ovih prava zavisi od volie odgovarajuée sa-
moupravne interesne zajednice. Zakoni SR Crne Gore i SR Hrvatske
propisuju da redovni polaznici vjerskih skola mogu imati prava —
8to znaci sva, a ne pojedina — koja se priznaju licima na redovnom
Skolovanju. Zakoni SR Slovenije i Makedonije najsirokogrudnije rje-
Savaju ovo osjetijivo pitanje, zakoni ovih republika potpuno izjedna-
¢avaju dake i studente vjerskih 3kola u pogledu uZivanja prava koja
prolziaze iz statusa uéenika | studenata, sa uéenicima i studentima
drugih 8kola. Samo ovakvo rjesenje je pravedno i pravilno, jer su da-
cl | studenti vjerskih 8kola u obavezama prema drustvenoj zajednici
potpuno iziednadeni, sa polaznicima drugih §kola, ali u pravima ni-
su, $to izaziva kompleks gradanina drugog reda, a za takvo rjedenje
nema osnova u ustavu.

Pravo svojine

Vierske zajednice mogu, u skladu sa zakonom, imati i sticati
- pravo svofine na nekretninama. Ovo pravo svojine odnosi se na
zemljiste | gradevinske objekte (zgrade za stanovanje i poslovne po-
trabe), a mogu se sticati gradnjom, kupovinom, pokionima i na drugi
nacin. Pravo svojine ograni¢eno je ciljem kojom treba da slu?e ove
nekretnine, a to |e da sluZe za potrebe obavljanja vjerskih obreda,
vierskih posiova | smjedtaj sluZbenika vjerskih zajednica. Za iz-
gradnju, adaptaciju | tehni€ki prijem ovih objekata, vierske zajedni-
ce su duZne pribavitl potrebnu dokumentaciju i odobrenje opé&tins-
kog organa uprave u skiadu sa zakonom. Vjerske zajednice mogu
imatl pravo svojine | na onim objektima i predmetima koji pred- -
stavijaju kulturno-istorlisku | etnolodku bastinu, ali su duZne da ih
" Guvaju | uredno odrZavajus). ‘

%) Vierske zajednice cdnosno njihovl organi moegu imati pravo svojina na zemiji-
&te u povrBini od 10 hektara {sto dunuma), a ako se radl o ustanovama vedeg znacaja
Hi veca istorljske vrilednosti | do 20 hektara, & stanova | poslovnih prostorija onoliko
koliko je potrebno 2 obzirom na broj slubenlka | obim posiova. Pravna enclkiopedija,
Beograd, 1979, sir. 374,
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Vjerska $tampa

Vjerske zajednice imaju pravo, u okviru vjerskih obreda i vjers-
kih poslova, izdavati svoje ¢asopise, listove i druge Stampane publi-
kacije. Za ovu djelatnost vaZze opéti propisi o izdavackoj djelatnosti
i informisanju.

Finansiranje vjerskih zajednica

Vjerske zajednice su upuéene na samostalno finansiranje. Fi-
nansijska sredstva za podmirenje svojih potreba vjerske zajednice
namiéu prikupljanjem dobrovoljnih priloga. Pravo prikupljanja ovih
sredstava je ograni¢eno time 3to Zakon odreduje na kome se mje-
stu ovi prilozi mogu prikupljati. Prikupljanje moZe se vrsiti na mje-
stima gdje se obavljaju vjerski obredi u skupu i vjerski poslovi, kao i
u stanovima i drugim objektima koji pripadaju vierskim zajednicama
i vierskim sluzbenicima. lzuzetno, vjerske zajednice mogu prikuplja-
ti priloge u vjerske svrhe i van nazna¢enih mjesta, ali na osnovu
prethodno pribavijenog odobrenja nadleZnog opstinskog organa
uprave. U rieenju kojim se odobrava prikupljanje ovih priloga treba
odrediti podruéje na kome se mogu prikupljati prilozi, namjenu prilo-
ga i imena lica koja su ovias¢ena za prikupljanje, kao i rok vazenja
datog odobrenja. Ustavi oviadéuju drustveno-politiCke zajednice da
mogu materijaino pomagati vjerske zajednice, a Zakon odreduje da
u pravilu vjerske zajednice samostalno raspolaZu dodijeljenim ma-
terijalnim sredstvima. Uz ovo opS$te pravilo, zakon predvida i mogu-
énost da se odlukom o dodijeljivanju pomodéi moZe odrediti i svrha u
koju se moze ta pomo¢ upotrijebiti u cjelini ili jednim dijelom. Dava-
lac pomoéi ima pravo uvida u koriS¢enje namjenski dodijeljenih
sredstava. Zakoni SR Crne Gore, Hrvatske i Makedonije propisuju
da sveéenici mogu primati nagradu u novcu ili na drugi uobiCajeni
naé&in za obavljanje vjerskih obreda i vierskih poslova koje obavijaju
na zahtjev pojedinaca, bez obzira da li vjerski obred obavijaju u do-
movima vjernika ili na drugom mjestu. Qvo pravo svecenika zakon
SR Bosne i Hercegovine nije izri¢ito regulisao.

UdruZenja vjerskih sluzbenika

Zakoni SR Hrvatske i Makedonije utvrduju pravo vjerskih
sluzbenika da osnivaju svoja profesionalna udruZenja. Uslovi i po-
stupak za osnivanje ovakvih udruZenja odredeni su u opéim propisi-
ma o udruZenjima. Zakon SR Bosne i Hercegovine nije posebno re-
gulisao ovo pravo vjerskih sluZbenika, ali oni to mogu uéiniti na os-
novu opéih propisa o udruZenjima gradana.




Pravni polozaj vjerskih zajednica : al

Sankceije za povrede slobode vjeroispovijesti

Zakoni o pravnom polozaju vjerskih zajednica razraduju ustav-
na naéela o slobodi vjeroispovijesti i utvrduju uslove i padin ko-
riéenja vjerskih sloboda. imajuéi u vidu senzibilnost vjerskih osje-
éaja i losih istorijskih iskustava u tom pogledu, svi ustavi (savezni,
republi¢ki i pokrajinski) na tekstualno istovjetan nacin zabranjuju
zioupotrebu vjere u politi¢ke svrhe, a zakoni o pravnom polozaju
dopunjuju zabranom izazivanja, raspirivanja ili podrZavanja vierske
netrpeljivosti, mrZznje i razdora. Radi pravilne primjene zakonskih
odredaba i spredavanja zloupotreba, bilo od strane vjerskih zajedni-
ca, bilo drzavnih organa ili pojedinaca, zakoni za prekrdaje utvrduju
vide kaznenih sankcija, razli¢itog stepena ostrine. Prema teZini deli-
kata kazne se mogu razvrstati u tri kategorije: delikii za koje je pro-
pisana kazna zatvora do 80 dana, — delikti za koje je propisana al-
ternativno zatvor ili nov&ana kazna, — i delikti za koje propisana
samo novéana kazna. :

Zakon SR Bosne i Hercegovine razraduje vrste delikata i visinu
sankcije dok zakoni drugih republika saZetije regulidu ovu maieriju.
Kao delikventa-izvi8ioca pojedinih prekrdaja zakoni Bosne i Herce--
govine, Hrvatske i Makedonije oznadavaju pojedince, dok zakon
Crne Gore ¢&ini odgovornom vjersku zajednicu, kao da drZavni orga-
ni, radne i drutvene organizacije i pojedinci ne mogu izvr3iti poje-
dine prekr3aje. ¢

-Zakoni koji su bili predmet razmatranja regulidu, uz manja od-
stupanja, skoro na isti nadin pitanja vezana za poloZaj i djelatnost
vierskih zajednica. Upotreba termina je neujednadena a u pojedinim
normama i neadekvatna. Tako npr: &ovjek i gradanin u Ci. 8 i 31 1. 7
Zakona Bosne i Hercegovine, u Cl. 7 st. 3 i Cl. 8 st. 8 Zakona Crne
Gore, u Gl. 23 t. 1 Zakona Hrvatske i Cl. 5s%.1,2i4i1Cl.30st.5i 6
Zakona Makedonije. Ustavi obezbjeduju siobodu vjeroispovijesti
tovjeku, a navedeni zakoni u citiranim &lanovima upotrebljavaju ri-
je¢ gradanin §to nije isto, jer je rijed gradanin uZi pojam od rijeci
foviek. : :



Hamdija Cemerli¢, Professor

THE LEGAL POSITION OF THE RELIGIOUS
COMMUNITIES IN SFRY '

" Summary

In this paper the author sets forth the legal position of the religious
communities in the Socialist Federative Republic of Yugoslavia. First he
explains the historical development of the struggle for freedom of consi-
cience and religion and then the way in which that principle is applied in
the constitutions of the federation, the republics within the federation and
the autonomus provinces. All these constitutions adopt the principle of se-
parating religion from the state and guarantee full freedom of religious be-
lief. Consequently, the religious communities are free to practise religious
services and carry on their business in the fild of religion. The system defi-
ning the relationship between the state and the religious communities is
fully worked out and supplemented by the laws of the Republics and the
Provinces themselves.

Since religious knowledge is a prerequisite for religious conviction,
the religious communities are allowed by law to organize their respective
instruction provided it does not interfere with the process of Instruction
within the state schools. ]

In order to be able to train priests the mentioned communities can
found their own secondary and high schools and administer over them
themselves. The construction and upkeep of the places of worship as well’
as the performance of services and other religious acts are supported by
donations. The communities, within the limits determined by law, have the
right of ownership of real estates. The priests are entitled to the health and
pension insurance schemes on the basis of the special contracts made
between the religious communities and insurances services. With regard to
the fact that In Yugoslavia there are quite a number of religious communi-




ties and that both in the distant and near past religious intolerance and dis-
cord used to bring about serious consequences, the constitutions forbid
the abuse of religion and religious activities for political purposes.

These are the general factors which determine the position of the reli-
gious communities in the SFRY. Such a relationship between religion and
the state suits the Islamic community in Yugoslavia, considering the fact
that with a system which combines state with religion (as it used to be in
Yugosiavia) the state tends to favour the dominant religious community to
the disadvantage of others.
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Sejh Abdulah Bo$njak
”"Abdi“ bin Muhamed al-Bosnevi
(um. 1054/1644) *

Sljedbenik Bajrém??melémi tarika, poznavalac i komentator Ibn
al-'Arabijevih djela i zaneseni pristalica njegove sufi $kole, Sejh Ab-
dulah se rodio u Bosni negdje 992/1584. godine.!) Osnovno i srednje
obrazovanje stekao je u Bosni, studirao u Istanbulu.?) Po svrSetku
studiia izviesno vrijeme je proveo u Brusi, izuavajuci sufi teoriju i
praksu kod $ejha Hasana Kabaduza iz Bruse od koga je primio i di-
plomu (idZazet na irsad), da bi se 1046/1636. godine, putujuci preko
Egipta, obreo u Mekki da obavi hodoc¢asée.’) Vrativsi se iz HidZaza,
£ejh Abdulah je izviesno vrijeme Zivio u Damasku u neposrednoj bli-
zini Ibn al-’Arabijevog mauzoleja, posvetivsi se studiranju njegovih
djela. Kasnije odlazi u Konju da posjeti grobove velikih sufija: DZela-
luddina Rumija i Sadruddina Konjevija, gdje je proveo posljednje go-
dine svoga Zivota i umro 1053/1644. godine') Na njegovu vlastitu
oporuku, sahranjen je pered Sadruddin Konjevija, takoder, lbn al-
'Arabijevog u¢enika i komentatora njegova djela Fusus al-hikama.
s Ve S iy

% Bagdatli Ismail-paga, Hidayat ai’arfin asma’al-muellifin wa asrdr al
musannifin, |, Istanbul, 1951, str. 476/i.
o ) Byrsali Mehmed Tahir, Osmanli Muellifleri (1299—1915), |, Istanbul, 1915, str.
% Abdulbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler. Istanbul, 1931, str. 79.
4 Madmu’a-i-vefeySt-itarka--Bayramivya, Suleymaniyye kib., Istanbul, str.
18-b; Safvet-beg Badacié bodnjacli | Hercegovei u islamskoj knjiZevnosti, Sarajevo,
1912, str. 74; Isti, Znamenit! Rrvati, Bosnjaci i Hercegovci u turskoj carevini, Zagreb,
1931 sir. 1; Mehmed Hand2ié, KnjiZzevni rad bosanskohercegovackih muslimana, Sa-
rajevo, 1933, str. 29; Mehmedad Sureyya, Sicilli Osmani-yahod Tezkere-i Me3ahiri Og-
maniye, I, istanbul, 1311, str. 367.
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Na nadgrobnom spomeniku uklesan mu je natpis koji glasi: "Ovo e
grob siroma3nog putnika na zemlii, Abdulaha Bosnjaka, Rumije Baj-
ramije.”%) Uspomenu na Sejha Abdulaha saduvala j& i narodna tradi-
cija, kaxo je to uostalom spomenuto i u Bosanskoj sainami iz 1304.
godine na strani 154, koja kae da je on umro u Siaroj Gradisci u
Slavoniji i da je sahranjen u zasebnom turbetu koga narod smatra
turbetormn 8ejha Abdulaha "Gaibija“, autora komentara na lbn al-
‘Arabijev Fusus al-hikam. Ovu pogrednu pretpostavku naveo je i
Safvet-beg BaSagi¢ u svojoj disertaciji.’) poistovjetivii ga sa jed-
nom drugom li¢nodéu pod imenom "Gaibi“, kako to saznajemo na
osnovu novijih istraZivanja.

Pored ovih veoma oskudnih podataka o %ejh Abdulahovom
Zivotu, zna se da je imao i jednog sina Hasan — efendiju, koji je bio
ucen, muderiz, kadija i mula u Kududsu, i koji je umro 1069/1659., go-
dine.”)

Medutim, ovo pomanjkanje informacija o Zivotu Sejha Abdula-
ha, nadoknadeno je na izvjestan nadin onim &to se safuvalo od
njegove knjizevne zaostavstine. Naime, pored toga &to postoji velik
broj sa¢uvanih njegovih djeia, knjizevni istoridari i biografi su za-
biljeZili znatan broj $ejh Abdulahovih radova koji variraju u broju s
obzirom da su neki autori navodili samo najvaZnije. U tome je naj-
dalje otiao Bursali Mehmed Tahir koji u svom djelu "Osmanli muel-
lifleri“®) spominje 60 naslova &ejh Abdulahovih djela, u demu ga sli-
jedi i Bagdatii Ismail-pasa u djelu "Hidayat al-’arifin asma’'al-
Muellifin wa asrar al-musannifin*®) koji navodi oko 46 nasiova, &to
ie, svakako, dovoljno da ukafe na Abdulahov bogati stvaraladki
opus. Njegove djelo je znaéajno kakc obimom tako i diversibilnoséu.
Ono se kre¢e od kratke rasprave od nekoliko stranica do dvotom-
nog djela od preko 1150 stranica &tampanog teksta, kao &to ie
njegov Komentar na Fusus al-hikam od Ibn al-’Arabija. Sa &isto for-
malne strane, to su sufisticki komentari na pojedine Kur'anske ver-
sove, ili rasprave kao moto njegova filozofsko-mistitkog ispitivanja
| razmatranja, ili kritidki osvrti na pojedine sufi autors | njihova dje-
- la, kao i polemike sa protivnicima Ibn al-' Arabija i sufi ideala njego-
ve §kole i drugo. g ;

Njegovo stvaranje je tematski raznovrsno, buduéi da Je Sejh
Abdulah kao teoretski predstavnik {bn al-'Arabijeve misti¢ks &kole,
raspravljao maitsne o svim sufi temama koje je istaklo njegovo vii-

) M. Tahir, OM, {, 60; M. Sureyya, S0, I, 367; Kadi¢, Kronika, I}, 94 (Djelo se na-
lazi u Gazi Husrevbegovoj bibliotsci u Sarajevu); Small Balié, Kuilura Bosgnjaka, Bed,
19873, str. 60, 66; Sami Bey Fragerl, K&mUsu'l-a'iam, 1V, Istanbul, 1311/1894, str. 3108,

% S. BaSagié¢, Bo&njaci . ., str. 74—75,

?) Vidi: SO, 1}, 367; M. Kadié, Kronika, i1, 94.

%) B. M. Tahir, OM, I, 60—62.

%) Bagdatil Ismail-pa3a, Hidayat al-'arifin asma’ai-musllifin . ., L, AT, 4TTA.
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jeme, kao i sufi pravcu koji je slijedio, mada se moZe reéi da je vedi
dio njegovih radova, imao je polemicki i, jos vide, apologetski karak-
ter. U svakom sludaju treba apostrofirati i to da sve ono §to je zao-
kupljalo Sejha Abdulaha kao sufiju i 8ejha objasnio je i prokomenti-
rao u svojim traktatima tako da njegovo djelo predstavija jednu cje-
lovitu sliku i pregied pitanja 8to su bili od interesa za sufije njegova
vremena, Kao i nagovjestaje tendencija i teoretsko-tematskih razr-
ieSenja u tada&njoj sufi teologiji.

U svojim dielima, $ejh Abdulah raspravlja: c Bogu kao apsociut-
nom Bicu | Njegovo] prirodi. o Bogu kao tvorcu svemiira, o fenomenu
stvaranja, o Sovjeku i njegovoj duhovnoj prirodi, Kao i o ¢ovjekovom
mjestu u svijetu, relacijama i odnosima ljudske duse i Boga, prais-
konsko staniste duse kao "ideje“ u boZjem znanju i njenom usponu i
povratsku na to stanje prije fenomenaine egzistencije, o tarikatu i
Zivotu sufije kao iniciranom. Medutim, on mnogo raspravlja i o "sve-
cu® {eviiji ili bozjem Sticeniku), 8to je i dokaz da se tasavvuf, opred-
meden u tariku, zaglibio u one periferne fantazme i tvorevine §to ih
je satkala narodna masta, kao i o "savr§enom &ovjeku“, kojem je,
poCev od HalladZa, preko ibn al-'Arabija i Dzilija, sufi teorija prida-
vala odredene boZanske prerogative njegovo udestvovanje u
boZzanskom, umjesto da se duhovni Zivot usmjeri na esencijaino. Na
to najbolje upozorava nekoiiko naslova njegovog djela:

1. Sarh-u Fustis al-hikam sa punim naslovom “Tagalliyat-u
arais ’il FusUs fi minassat — i hikam ’il-fusis (Skidanje duvaka s
miada boZanskih cbjava na uzvisenim stolicama mozaitke mudrosti.

2. Risale-ye GulSan-i raz-i ’arifan (Traktat o ruZidnjaku tajne
anostika), % if 4§ o 2

3. Kitab ul-’aza’al-ruhi al-mamdud i adyaf ’il-varidin min mara-
tib 'il-wugd (Dusevna utjeha pruZena gostima koji dolaze sa stepe-
na bicaj, ot 3 i s

4. Risdlatu sirr il yakin fi tafsir-i kawiihi ta 'aia wa'bud rabba-
ka hatta ya 'tivaka’l- yakin (Tajna &vrste vjere u tumaéenju bozjih ri-
jeti "l sve dok si 2ziv Gospodaru svome se kianjaj),

5. Risalat ’ui-akriba fi bayan’il-inaba wa’l-tawba (Traktat o ob-
jasnjenju povratka | pokajanja), g %

6. Risala fi tafsiri kawlihi vala wa huwa’l-lazi halakassama-
wati wa'l-ardi (traktat o tumader u boZjih rijedi: "On je u Sest vre-
menskih razdobija nebesa | zemilju stvorio), o

7. Kitab 'ui-durr al-manzum fi beyan-i sirr ’il-ma’'lum (Knjiga sti-
hovani biser u cbjaSnjenju tajne znanosti),

8. Kitab 'un-na’layn fi wusll iia Hadrat’il-gam’ayn (Knjiga o ski-
danju obude u dostizanju Prisutnosti dviju cjelina), :

8. Kitabu tahakkuk ’il-guz’i bi surat’il-kulli wa'zhuril — far' i
‘aia surat'il-asli (Knjiga o realizaciji dijela u formi cjeline i pojava
ogranka u formi osnovej,
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10. Kitabu diya 'Il-luma’ wa’l-bark min Hadrat’il-gam’'wa'’lratk
(Knjiga o svjetlu bljeska i sijevanja iz Prisutnosti jedinstva i sje-
dinjenja), i

11. Kitdb 'ul-kanz’il-maghtim fi taba’iyyat’il’'iimi lil-ma’lum fi'l-
raddi ‘aia 'Abd’il-Karim al-Gili al-marhOm (Zapeéadena riznica u za-
visnosti znanja o predmeiu u odgovoru Abdul-Karim al-DZiliju),

12. Kitab sirri ta’ayyuni arwah’il-anbiy@’'wa ashab’il-gam’fi
meratib’is-samawat’is-sab’ (Tajna determinacije duda posianika i
posjednika objedinjavanja unije na stepenima sedam nebesa),

13. Kitdbu sirril-hak?’ik’il-ilmiyya fi bayan'il-sabita (Tajna
znanstvenih biti u obja&njenju arhetipova), itd.

Iz gore navedenih naslova djela jasno je da je Sejh Abdulah do-
bro poznavao islamske teolo$ke discipline i narogito tasawwuf u
okviru kojeg se | krede njegovo stvaranje. Ipak najvaznije, mada ne i
jedino vrijedno djelo 3ejha Abdulaha, je njegov komentar na Ipn al-
‘Arabijev Faslis al-hikam koji novi naslov *Tagalliyat-u’arais’in-
nusis fi minassat-i hikam'il-fusts (Skidanje duvaka s mlada boZans
kih objava na uzvisenih stolicama mozai¢ke mudrosti). Svoj komen-
tar Abdulah je napisao prvo na turskom, a zatim ga je preveo na
arapski jezik.’) (Komentar pisan na turskom jeziku $tampan je u
Bulaku (Egipat) 1252/1836), i u Istanbulu 1290/1873. godine u dva to-
ma na 1150 stranica teksta.). Na kraju drugog toma nalazi se kasida
od 107 polustihova u pohvalu Fasus al-hikama i njegova autora lbn
al-’Arabija. Ovaj 3ejh Abdulahov komentar se smatra kao jedan od
najboljih komentara, za koji Hadzi Halifa kaze da je "pomijeSan sa
tekstom i veoma dobar, moZda najbolji od svih komentara.“!!)

Uz tekst komentara Abdulah je napisac i op&iran uvod od dva-
naest tematskih nasiova u kojem je izloZio sva osnovna pitanja sufi
teorije i prakse. Medutim, mi éemo se ovdje baviti samo jednom
njegovom risalom (traktatom), "Knjigom o stvaranju dijela u vidu
cieline | manifestaciji ogranka u formi korjena“ koju donosimo u pri-
ievodu.

Kao moto svih reflieksija i razmiSijanja Sejh Abduiah u ovom
traktatu kreéu se. oko jednog tbn al-’Arabijevog stiha u 330-tom po-
glavija njegova djeia Futlhat al-Makkiyyah koji glasi: "U kreaciji je
sama lIstina {Bog), ako si ti vidovit, = u Istini {(Bogu} je sama kreacija
ako si razuman. Ali ako pcsjedujeg oboje i prodoran pogled | razum,
ti des defakto vidjeti samo jednu stvar u njemu (svijetu).?) lbn al-
‘Arabi je ovdje istakao iedan svoj stav, kada je rije¢ o spoznaji i pri-
stupu Realnom i fenomenalnom, da se naSe spoznavanje odvija na

1% Komentar pisan na turskom jeziku 3tampan je u Bulaku 1252/1838, | u Istan-
bulu 1290/1873. godine u dva toma na 1150 stranica teksta.
i) Halifa, Kesf ei-Zunun, i, str. 1263.
15 Zajh Abdullah mnogo citira lbn ai-'Arabija i njegove stavove | misijenja, kao i
ovdje.
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dva plana: intuitivna, ili "ezoteri¢ka spoznaja, odnosno znanje duse,
&ije "oko“ promatra Istinu (Boga), §to je izvan dosega misli, ili raci-
ja. Naime intuicija (basirat) saznaje samu Realnost, dok je spoznaj-
na sfera razuma fenomenalini svijet. Mada uvijek daje prednost in-
tuiciji, Ibn al-’Arabi je sviestan da savrSeno, saznanje predstavija
izviesnu sintezu, iii objedinjavanje, pa. po tom i razvijanje racional-
nih i intuitivnih moguénosti Covjeka. On upotrebijava termin ai-rub
{racionaina du$a), a misli pojedinagna inteligencija, modus ili pojedi-
‘naéno univerzainog razuma.’) ibn al-’Arabi definira duh al-ruh/kao
racionalni princip €iji jedini cilj da trazi pravo znanje. "Pod dudom®,
kaze on, "ja podrazumijevam savrdenu prostu supstancu &iji su je-
dini atrbuti: sjedanje, zadrZzavanje ideja, Komprehenziia, razliko-
vanje | refieksija.“®%) :

U skiadu sa datim sposobnostima, postoje i iri nivoa vizije i
promatranja. Po Abdulahu, jedni opaZaju kako se Apsoclutno u jad-
noj opéoj egzistencijaincj epifaniji pcjavijuje u svakoj formi kreacije
prema sklonosti i sposobnosti da Ga primi, drugi opazaju forme kre-
agije u ogledaiu te egzistencijalne epifanije Apsolutnog koje ih je ot-
krilo i pokazalo, a tredi sjedinjuju obje vizije. Oni koji posieduju "u-
nuiradnje oko” i "svjetlo intuicije” mogu da zapaze kako se boZans-
ko svjetio reflektuje u kreaciji | u prirodi fenomenainin formi. | po-
modéu "svjetia unutradnjeg oka“ (basirat) zapaziée kako se to
boZansko svjetlo pojavljuje u srcima, o ¢emu govori i Kuranski
vers: "Allah je izvor svjetlosti nebesa i zemije.*%) lli: "Kuda god se
okrenete, pa tamo je Allahova strana.“®) Ovdje se aiudira na pose-
ban "modus” Esencije koja objedinjava sve moduse imena, ili se
misli na bit boZjeg imena "izvanjski, koji se pojavijuje (al-Zahir),
"Determinisani (al-Muta’ayyin) u zasebnoj pojavi. Sejh Abdulah toj
sjedinjujuéoj Esenciji daje ime Allah. To bi bio prvi stepen: "U krea-
ciji je sama Istina (Bog)“, ako si ti vidovit“.

Na drugom stepenu "U Istini (Bogu) je sama kreacija”, ako si
razum”, promatra se kreacija koja se manifestira | determinide u
vozanskom svietiu kojeg je On pokazao iz tmina nevidljivog svijeta
(ai-fayb). Pod Istinom ovdje se podrazurnijeva Istina {Bog} koja se
epifanira i manifestira u svakoj formi kreacije, ili se misli na opéu
egzistencijainu epifaniju Apsciutnog §to dubcko prodire u sve kon-
kretne realitete moguéih stvari i-pcjave egzistenata, ili ime svojst-
veno posebnoj pojavi, Koje je "lzvanjski“.’’) Medutim, ovdje Abdu-

¥) A E. Afifi, The Mystical philosophy of Muhyddin Ibnui Arabi, Cambridge,
1964, str. 115. %

ol i 8. A. Q. Husaini, The Pantheistic Monism of Ibn Al-'Arabi, Lahore, 1970, str.

%) Kur'an, 24 — an-Nur, 3, Korkut, 358. -
) Kur'an, 2 ai-Bakara, 115, Korkut, 18.
17 Vidi strana 12 ovog rada.
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lah ne misli na "apsolutnu Istinu“ (al-Hakk al-mutlak), jer svojom ap-
sclutnodéu "On* je transcendentan da bi bio mjesto, da bi se u
njemu licirala kreacija, ili da se u Njemu 8iri stvoreno (al-muhdat).
"Uzvideno je daleko iznad toga*“, kaZe Abdulah.

Na treGem stepenu, oni koji posjeduju intuiciju | razum zajed-
no, opazaju samo Jedno (al-wahid), vide samo jednu Realnost. Za-
pravo vide da je egzistencija, koja obuhvata i Istinu i kreaciju, kao
jedan bitak, jedna reainost, koju Abdulah sa jednog aspekta naziva
"istinom"“ (Bogom), a sa drugog "kreacijom“. Dakle, nad§ mistik tu
realnost vidi na jedan naéin kao Istinu, a kao kreaciju na drugi.'®)

Kada Abdulah govori o kreaciji i istini (Bogu), on upotrebijava
metaforu lica i sjene, jer za njega je svijet samo sjenka, neopstojace
po sebi. Svijet opstoji sa Istinom koja se manifestira u slikama ar-
hetipova putem emanacije, najsvetijeg izljeva (ai-fayd al-akdes), i
Njegovom manifestacijom u kosmi¢kim realitetima i kreacijskim fi-
kovima pomoéu emanacije sa svetim izljevom (al-fayd al-mukaddes).
Po njemu, svijet je slika formi koje se determiniraju u arhetipovima
koii su u ne-egzistentnosti (al’-adem). -

Konsekventno niegovai teorijl o tri nivoa, on dijeli subjekte na
one koji posjeduju viziju, ili sposobnost opaganja Istine (hai as-
Suhtd) i na one koji su skriveni od Istine (alh al-hid&b), koji vide sa-
mo "egzistencijalnu tamnu sjenu®, ili "svijet“, odnosno kreaciju, ko-
ju on vidi kao slike, likove manifestirane u skrivenim arhetipovima,
a ne vidi Istinu koja se epifanira u njima. Zapravo vizija Istine u biti-
ma moguéih stvari prije nastanka egzistenata je vezana za fazu
emanacije, ili Sirenja najsvetijeg izljeva na esencije posibiliteta u
njihovom stanju ne-egzistencije ili u znanstvenoj Prisutnosti. To Ab-
dulah naziva "vizijom Istine okom Istine“, gdje Je kreacija samo po-

java, a Istina unutradnije, bit.}%)

Dakle, oni koji posjeduju i intuiciju i razum zajedno, zapazice
da opstoji samo jedno Bice, koje se epifanira u esancijama | deter-
minira u kosmi¢kim bitima. Vidje¢e, zapravo, Istinu u kreaciji, a kre- |
aciju u Istini. Ali ukoliko bude promatrao kreaciju na prvom nivou
manifestacije u bitima moguéih stvari (hakikat al-mumkinat) u svjet-
lima veliCanstvenog sjaja boZanskog lica, zatim ako bude proma-
trac pojave kosmickih slika koje su zacijelo siike znanstvenih likova
u egzistencijainim manifestacijama Apsolutnog, tada ée vidjeti isti-
nu Kako se manifestira u punom sjaju na egzistencijainom planu |
wkosmidékoj manifestaciji.?®) Medutim, Sejh Abdulah je uvjeren da se
Istina ne moZe promatrati odvojeno od supstancije, materije.

1% Vidi strana 13 ovog rada.
1% Vidi strana 16 ovog rada.
0y Vidi strana 17 ovog rada.




Sejh Abdulah Bosnjak 81

Iznad svih ovih nivoa je vizija koju je posjedovao poslanik Mu-
hammed i "nasijednici utonuli u njega nasljedem“ — savr&eni i hali-
fe. Ovi "sircmasi Muhamedije“, kako ih naziva Sejh Abdulah, ne pro-
matraju kreaciju, nego arhetipove posibiliteta na ne-egzistentnosti,
utonuli u Biéu Istine, u ocean Apsolutnog Bic¢a. Jedino oni promatra-
ju, vide "sa boZanskim ¢&istim svietiom®, koje je unistilo njihova tije-
la, njihove osjete, njihov razum i bacilo ih u more jedinstva na koje
je ukazao posianik Muhammed rijeSima: "Moj Boze, udini me svjet-
lom, a Aliah upuéuje Svome svjetiu koga hoce i taj je na pravom
putu.“)

) Vidi strana 18 ovog rada.

6 — Zbornik ITF



Kﬁji_ga o ostvarenju dijela u vidu
cjeline i javljanju ogranka u vidu
oshove

Hvala Allahu, daredljivom | dobrodinitelju, koji "smjenjuje noc
‘danom a dan nodu® ) koji se pcjevio pred tamom nevidijivog svije-
ta (al-gayb), pa s¢ ukaza$e realiteti mogucih stvari (hakdyik al-
mumkindt) u tom pojavijivanju popui lika u ogledaiu. Sa ogledala ar-
hetipova {al-a'yan) {,aéigﬂo se svjetio egzistencijalne manifestacije
(nur al-tagalli al-wuglidi), te se u njemu pojavio svijet kao sjena (al-
zill) da bi se ostvario dio u vidu cjeline i da bi se pokazao ogranak
L vidu osnove. Tako se stvar pojavijivanja proljeZe od imaginacije i
racija od stepena vsjetne percepcije (al-Sahada al-hissiyyah) i fakta.
Allah blagoslovio onoga koji sfedinjuje sve, koji izvodi sve (na pravi
put) iz mora_imina i neznanja, Muhameda poslanog u periodu "va-
ganja“ (aj-mizén),?) Gospodara vaganja i mjerenja, koji ¢e biti odli-
kovan na dan skupijanja i razdvsiznja na putu jedinstva u vidu
ispravnog ponadanja u svim stvariia i pravdi; Allah blagosiovio
njegov rod i drugove njegove, velikodudne i darelljive jjude. Hekao
je Veliki Sajh (al-Sajh al-akbar) i "Crveni Fosfor-ziato“ (ai-Kibrit al-
ahmar) (tbn al-’Arabi), neka je Aliah zadovoljan s nfim, u 330-om po-
glaviju Futuhata u stihu: "Pa u kreaciji je sama Istina (ayn al-Hakk)
ako si ti vidovit, a u Istini je sama kreacija (‘ayn al-haik} ako si razu-
man. Ako si vidovit i razuman zajedno, vidjeée$, u stvari samo jed-
no u tome. Znaj da vidovit u narednom govoru je onaj Koji vidi istinu
u kreaciji, pa ée kreacija biti ogledalom Istine, unutradnjoscéu kreaci-
je i spoljagnosdéu Istine. A razuman je onaj koji vidi kreaciju u Istini,
pa e Istina biti ogledalom kreacije i unutradnjodcu Istine a spoljas-
nodéu kreacije. Medutim, vidovit i razborit zajedno, to je onaj koji vi-
di Istinu u kreaciji. 8 kreaciju u Istini, i ne skriva se jednom vizijom
od druge. Sto se tide objadnjenja narodnim govorom, znaj da je kre-
acija nastaia izlivom Istine (ifddat al-Hakk) na arhetipove moguéih

my Kur'an, 22 al-had?, 61, Korukt, 341.

) "] da krivo na litru i na kantaru na mjerite®, Kur'an, 6 al-an’ar, 152. ’0 naro-
de moj! Pravo mjerite i na litru i na kantaru i ne zakidajte ljudima stvari njiiove . N
Kuran, 11 Hud, 85, Korukt, 224.
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stvari (a'yan al-mumkinat) u ne-egzistenciji (al-’adam), stepenom
mogudnosti i Allahovim udahnuéem u svaku formu od formi svjeto-
va poslije oblikovanja te forme. Pa konkretni realiteti (al-a’yan al-
mumkinat) i kreacijske forme (al-suwar al-palkiyya) su, u jednom po-
gledu, ogledala za boZanski dan (al-nath al-il@hi) u smislu onoga ka-
ko uzviSeni Allah kaZe: ”| kad mu dam lik i u nju udahnem od svoga
duha (dudu)...1*) U drugom pogledu oni su pojave (mazahir) za
opdéu egzistencijalnu teofaniju, jer teofanija bitka se determinira u
svakoj kreacijskof formi prema dispozicijama i (sposobnostima)
konkretnih realiteta i kreacijske materije, supstance (al-m#ddah).
Epifanija je, takoder, jedno ogledalo za kenkretne realitete i za stva-
ralacke forme, jer konkretni realiteti pojavijuju se samo u egzisten-
clialnoj epifaniji i daretljivom boZanskom dahu (al-nafh al-ilahi al-
gudi). Pa nek: od ocevidaca, ljudi vizije (ahl al sunud) vide Istinu u
kreaciyi; tj. vide opcu egzistencijalnu epifaniju u svakoj stvaraiackoj
formi prema njenoj mogucénosti i sposobnosti, a neki od njih vide
forme kreacije u ogledalu te egzistencijalne epifanije koja ih je stvo-
rila i pokazala se u njima, a neki od njih sjedinjuju obje vizije. Sejh
{lbn al-'Arabi), neka je Allah zadovoljan s njim, ukazao je na prvi od
ta tri stepena, rekavsi: "Pa u Kkreaciji je sama Istina, ako si vidovit;
tj. kreacija je, s obzirom na stepene u njoj, jedno mjesto i ogledalo
za bolanski dah i za egzistencijalno svjetlo Premilostivog. Ako
ima$ unutradnje oko i ako posjedujed svjetlo intuicije (firaset) vidje-
¢ed to boZansko svjetio u ogledalima kreacije i u pojavama formi
(suwar) fenomenalnog svijeta, | neée§ biti pokriven kreacijskom for-
mom. Da li ¢e prodreti svjetlo tvoje intuicije (basirat) u sr# (lubb)
stvorenja, (pa ako je to tako) pa ti éet vidjeii to svjetlo koje se epifa-
nira i koje se pojavijuje u njemu, kao 3to uzviSeni Aflah kae: "Allah
Je izvor svjetlosti nebesa | zemlje“,®) jer egzistencijalno svjetio je
vidijive, pa se pojavijuje u vi§im nebeskim iikovima i ni¥im ze-
maljskim formama. Rekao je Uzvi§eni: "Kuda god se ovkrenete, pa
.tamo je Allahova strana (Bic¢e?)); tj. poseban modus (wadhj od mo-
dusa Esencije (huwiyyat) koja objedinjuje sve distinktivne moduse
imena kreacijskih pojava (al-mazahir al-halkiyya). To je bit imena
"lzvanfski“ (al-Zahir) i "Determinisani“ (al-Muta’ayyin) u zasebnoj
pojavi kojom ime ukazuje na Uzviseno Imenovano, kojem pripada
modus Esencife (al-huwiyyah); tj. modus imena svojsivenog za tu
pojavu, od boZanskih modusa koje objedinjuje modus univerzaine
objedinjavajuce Esencije, kojoj svojstveno ime Uzvienog Allaha. To
je esencija (hakikah) kojom se razlikuje jedno ime od drugoga. On je
ukazao i na drugi stepen rekav$i: "U Istini je sama kreacija, ako si
W_L___f
"+ M) Kur'an, 15 al-Hidzr, 29, Korkut, 257.

) Kur'an, 24 an-Nur 3, Korukt, 358,

%) Kur'an, al-Bakara, 115, Korukt, 189,

BW
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razuman; tj. ti ée§ vidjeti u ogledalu svjetla Istine i egzistencijalne
manifestacije samu kreaciju. Znadi da ¢e§ vidjeti kreaciju kako se
manifestira i determinira u boZanskom svjetlu kojeg je On pokazac
iz tmina nevidljivog svijeta (al-gayb). Tj. Istina ¢e tebi biti olevidna,
ako si zdrava razuma, jer razum razboritih ograni¢ava stvar (al-
amr). Ali, svjetio njegove intuicife (firasat) prodire u sr (lubbj kojom
se kreacija odriava, pa ¢e vidjeti kako se ispunjava Istinom i kako
obuhvata kreaciju sa izljevom egzistencijalne manifestacije. Onda,
sa Istinom se ovdje cilja Istina koja se manifestira i epifanira u sva-
koj formi od formi kreacije. To je opéa egzistencijalna epifanija koja
duboko prodire u sve konkretne realitete mogudih stvari i pojave eg-
zistenata. lii je (to) ime za pojavu koja je *lzvanjski“. Nije (to) Apso-
lutna Istina (al-Hakk al-mutlak) koja je samo univerzalno {‘ayn al-
kull) s obzirom da se pojavijuje sa svjetiom Svoje egzistencije u
svemu. Jer svojom apsolutno$éu, On je transcendentan (munazzah)
da bi bio mjesto, ili da se u njemu $§iri ono &to je stvoreno (al-
muhdat) pa da Uzvieni postane jedno mjesto za njega. Uzviseno je
daleko iznad toga.

- Ukazao je i na tredéi stepen rekavsi: A ako posjedujed intuiciju
i razum zajedno, pa ti ée$ vidjeti defakto samo jednu sivar u njemu.
Tj. ako si vidovit i razuman, ako posjeduje$ viziju i manifestaciju
Istine u kreaciji, ako posjeduje$ viziju pojave kreacije u Istini, i ako
si sjedinio obje vizije i nisi pokriven jednom od druge, ti ¢e$ vidjeti u
egzistenciji defakto samo Jedno (wahid). To znaéi da ces opaziti da
egzistencija koja obuhvata Istinu i kreaciju je jedan bitak. To znadi
da ceé vidjeti Istinu u kreaciji u jednom pogledu, a vidjece$ kreaciju
u Istini u drugom, s obziram na manifestiranje njeno, u stvari, u jed-
nom obliku koji ti naziva$ Istinom s jednog aspekta, a kreacijom s
drugog. A u nekim rukopisima {stoji): Ako si vidovit i razuman, pa ti
éed vidjeti formalno samo jednu te istu stvar u njemu. Tj. ako vidi§
Istinu u kreaciji, a kreaciju u Istini, pa ti vidi§ formalno samo jedan
bitak u egzistenciji. Vidjeée§ formaino samo jednu realnost. Ti ¢ed
je vidjeti kao Istinu na jedan nadin, a kao kreaciju na drugi. A kad se
govori jezikom odabranih i jezikom naroda, znaj da ono 3to se nazi-
va kreacija i drugo u odnosu na Istinu je kao odnos sjene prema
osobi. Ona nema egzistenciju po sebi, jer je ne-egzisientna po sebi.
Njena egzistencija ovisna je o egzistenciji osobe kojoj je ona sfena.
Tako isto i svijet je neopsiojeéi po sebi, postofi sa Biéem Istine koja
se prvo manifestira u likovima fiksiranih entiteta (arhetipova) pu-
tem najsvetijeg izljeva-emanacije (al-fayg al-akdes) i drugo sa njego-
vom manifestacijom u kosmiékim realitetima (al-ha;dlgal-kawniyya) i
kreacijskim likovima sa svetim izljevom. Dakle, svijet je slika formi
determinisanih u realitetima mogudéih stvari u Znanstvenoj- Prisut-
nosti putem manifestacije Istine njima i Njenog javljanja u njima s
obzirom na njih. Biée determinisano u realitetima je bice Istine koja
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se manifestira u njima, dok su arhetipovi u prvobitnoj ne-
egzistentnosti (al-'adammyya al-asliyyah). Samo kada se svjetlosna
siena Apsolutnog Bica pruZi na ogledala skrivenih arhetipova i na
pojave znanstvenih biti, produZi se i jedna skrivena sjena od osoba
entiteta prelazec¢i u crninu zbog vezanosti arhetipova za svjetio eg-
zistencije, pa se (tako) pomije$aju te dvije sjene i pojavi se crnina
skrivenosti arhetipova, a skrije se svjetlo manifestacije Premilosti-
vog. Zbog obojenosti arhetipova tamom pokaZe se svjetlosna egzi-
stencijalna sjena kao tamna crnina. Stoga skriveni (ah! al-hi§ab)
zavjesom jzmedu njih i Boga) vide egzistencijalnu tamnu sjenu zva-
na "svijet” i kreaciju koja (predstavlja) slike distingvirane u skrive- -
nim ne-egzistentnim arhetipovima, a ne vide Istinu koja se epifanira-
u njima. Ali, Istina po mislienju uéenjaka (efadil) njihovih je racional-
na, nevidijiva. Ocevici (ljudi vizije-ahl al-§uhud) dijele se ovdje na tri i
vide dijelova prema stepenima na kojima su se ostvarili. Neki od
njih koji vide Istinu u kreaciji, naziva se "vidovitim* (du aynin) a
onaj od njik koji vidi kreacifu u Istini naziva se "razboritim* (du
aklin), a neki od njih koji sjedinjuje obje vizije i ne pokriva se jednom
od druge, naziva se ujedno vidovitim i razboritim.

Tako je Sejh, neka je Allah zadovoljan s njim, ukazao na prvi
dio rije¢ima: "U kreaciji je sama Istina, ako si vidovit; tj. u pojavama
kreacije manifestira se sama Istina u opcéoj egzistencijalnoj manife-
staciji (al-tagalli al-wugiidi al-'@mm), tako da ti moZe$ vidjeti Istinu u
svakoj pojavi s obzirom na nju. Ako si prodorna oka, ti moZe$ da vi-
dis stvar (al-amr) onako kakva ona u istinu jeste. Rekao je uzvieni
Allah: "Mi ¢emo im pruZati dokaze nade u prostranstvima svemirs-
kim, a i u nfima samima, dok im ne bude sasvim jasno da je Kur'an
istina."¥) Pa ti ¢e$ vidjeti Istinu okom Istine u pojavama egzistena-
ta i ogledalima mogucih stvari kako se pojavijuje izvanjski i determi-
nira u svakoj pojavi sa imenom specifi¢nim za tu pojavu, imenom
koje je njena esencija i bit. Spoznaced da egzistencija u likovima
arehtipova pripada Istini (Bogu) koja se manifestira u njima. Arheti-
povi, usprkos neopstcianfu, mogu biti samo pojava Uzvidenoga, a
narodito u Muhamedovof formi (al-gurat al-Muhammadi). Radi toga
fe rekao Uzvideni: "Oni koji su ti se zakleli na viernost — zakleli su
se, doista, na viernost samom Allahu.*?®) Tada nade$ vidjeti kreaci-
{u zbog skrivenosti kreacije pri viziji istine u njoj, kao skrivenost ti-
jela Zene pri pojavi njena lica. To isto se (dogada) kada gleda$ u neki
fik. Rekao je $eih, neka je Allah zadovolian s njim, u stihu:

Kada se pojavi moj Prijatelj, kojim okom Ga vidim?

Njegovim okom, a ne mojim, jer Njega ne moZ?e da vidi niko
osim Njega. ;

M Kur'an, 41, Fussilat, 53, Korukt, 501.

) Kur'an, 48 al-Fath, 10, Korukt, 535.
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Drugi je nadin da vidi$ Istinu u namazu u imaginaciji kad do-
stigned stepen vizije u namazu. Rekao je poslanik Muhamed, neka
je spas na njega,: Dobroéinstvo (al-ihsan) je da oboZava$ Allaha kao
da Ga vidis.“ Istina se pojavijuje u kibli (srcu) klanja¢a u (formi)
stvorenja koji je svijet ma$te prema njegovom midljenfu i vierovanju
o Istini (Bogu). A ono $to je iznad ovoga je manifestacija Istine i
Njena epifanija u srcu SavrSenog Covjeka, kao §to je rekao u hadis-i
kudsiji: "Ne obuhvata Me ni moja Zemlja ni moje nebo, ali Me obuh-
vata srce bogobojaznog i iskrenog moga roba, viernika. "Ovo je pre-
ma epifaniji iz Prisutnosti boZanstva (hadrat al-uluhiyya) koja sje-
dinjuje sva boZanska imena u savr§enom srcu Muhamedijskom. Ovi
modusi u viziji (slijede) poslije prostiranja egzistencijalne vizije i
njene manifestacije u pojavama svijeta kreacije.

Sto se tide vizije Istine u bitima mogudih stvari prije postojanja
pojava egzistenata, pa ona je pri irenju najsvetijeg izljeva (emana-
cije) na esencije posibiliteta u stanju ne-egzistencije (hal al-’adam)
ili u znanstvenoj Prisutnosti (al-Hadra al-’ilmiyya) i njegovoj pojavi u
svako vrijeme u skladu s njima, kao §to je spomenuto. To je vizija
Istine okom Istine.

| ukazao je (Sejh), neka je Allah zadovoljan s njim, na drugi dio,
rekavéi: "U Istini je sama kreacija, ako si ti razuman. Tj. pojavila se
kreacija u ogledalu Istine sa $irenjem sjaja boZjeg lica (boZanske uz-
visenosti) na arhetipove mogudih stvari u ne-egzistenciji. Tako ce$
ti vidjeti kreaciju u ogledalu Istine, ako si razuman i pametan. Od
Allaha u Knjizi i sunnetu (je do§lo): "Stepen kreacije moZe$ razumje-
ti u odnosu na opstojanje Istine. Vidjeces da su se esencije posibiii-
teta determinisale samo u boZanskoj manifestaciji koja se pruZa iz
Prisutnosti jednosti, i da se pojave egzistenata javljaju samo u op-
éoj egzistencijalnoj manifestaciji Premilostivog. Tako, opstojanje
kreacije i u sprezi sa opstojanjem Istine, kako vidi ovaj promatrac
kao lik viden u ogledalu. Kreacija je pojava, a Istina je unutra$nje.

Ukazao je (Sejh) i na tre¢i dio: sjedinjavanje vizife Istine u krea-
ciji i vizije kreacije u Istini, rekav$i: "Ako ima$ oko i razum ujedno, ti
moZed da vidis, u stvari, samo jednu stvar u njemu (fihi). Ako si ti
ujedno vidovit i razborit, $to znaci: ako vidi& ujedno Istinu u kreaciji
okom Istine koje vidi samo manifestaciju Istine u ogledalu kosmo-
sa, i ako ujedno vidi§ Kreaciju u Istini okom razuma i pronicljiivosti
(darovane tebi) od Allaha, vidjece$ istinu u kreaciji, i vidjeée§ krea-
ciju u Istini i neée$ biti pokriven jednom vizijom od druge. Tako, on-
da, ti éed vidjeti u egzistenciji samo jedno bice, defakto, sa njego-
vom epifanijom u boZanskim djelotvornim, utjecajnim bitima imena
i Njegovom epifanijom u kosmickim manifestacijskim podloZnim ut-
jecaju bitima. Na taj nadin, ti ¢e$ vidjeti Istinu u kreaciji, a kreaciju
u Istini okom i razumom zajedno, ukoliko bude§ promatrao kreaciju
na prvom stepenu manifestacije u bitima mogucih stvari (hakaik al-
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mumkinat) prvo u svjetlima velianstvenog sjaja, i drugo, ukoliko
buded promatrao pojave kosmickih likova koje su slike tih znanstve-
nih likova u boZanskim egzistencifalnim manifesiacijama. | vidj¢ed
Istinu u kreaciji koja se pojavijuje i determinira u Istini zbog univer-
zalne boZanske manifestacije, boZanskog sjaja i pokazivania na eg-
zistencijalnom planu i kosmickoj manifestaciji. Aii se, zacifelo, Isti-
na ne moZe promatrati i (vidjeti) odvojeno od supstancija. Radi ovo-
ga je spomenuto "videnje” (Boga) u Knjizi i sunnetu radi imena Go-
spodara (rabb) koje se manifestira u robu. Tako c¢e$ i saznati da
boZja namjera pokazivanjem lIstine iz Prisutnosti jedinstva i spa-
janja je, bez sumnfe otvaranje Prisutnosti skrivenog svifeta i raz-
jeSnjenja zagonetke riznice svijeta mogudénosti. | ustanovides da je
Prisutnost mogucdnosti i kosmosa radi izijeva (emanacije) iz Prisut-
nosti jedinstva i konkretne realnosti (al’ayn). | ti ¢e& poStovati prava
dvife Prisutnosti (Gospodarenja i robovanja) da bi se saduvao pore-
dak toga zasebnog sistema, jer se izljev i manifestacija iz Prisutno-
sti nuZnosti desavaju jedino sa pojavama svifeta moguénosti, i
javifanje kreacijskih pojava i njihovo nastajanje, dedava se samo
izljevom Prisutnosti nuZnosti putem manifestacije Premilostivog.
Ovo je stepen ljudske savrSenosti, stepen boZjeg hilafeta i stepen
univerzalnog nasljeda. Pa ovaj promatraé¢ (kontemplativ) zasluZuje
hilafet — da bude postavijen na to mjesto i ucinjen njegovim hali-
fom. Inacde, i iznad ovoga stepena postoje visoki stepeni ka savr-
Senstvu kojim se odlikovao poslanik Muhamed, neka je na njega
spas, zacijelo | naslfednici utonuli u njega nasljedem. Oni su u Pri-
sutnosti vizije. Kreacija ne postoji, po nfihovom misljenju. Nego ako
promatraju, oni promatraju arhetipove posibiliteta u ne-egzistenciji.
To su siromasi, Muhamedije koji su konzumirani u Bi¢u Istine, i koji
su se utopili u oceanu Apsolutnog bitka. Samo kada se vrate sa ste-
pena savrienstva na stepen hilafeta, oni sy zaklonjeni od te uzvide-
ne vizife, zbog toga da bi se saduvac poredak univerzalnog
favljianja. Pa tako oni vide Istinu u kreaciji, a kreaciju u Istini, (Bogu),
ali ne vide kao u prvoj viziji. Jer u prvoj viziji vide Istinu u kreaciji
oéima, a kreaciju u Istini defakto bez zaklanjanja jednom vizijom od
druge. Zaprave, promatraju sa hoZanskim &istim svietlom koje fe
unistito nfihova bi¢a, odi niihove i njihov razum, i baciio ih u more je-
dinstva na koje je ukazao poslanik Muhamed, neka je spas na njega,
rije¢ima: "Moj, BoZe, ucini me svjetlom, a Allah upuduje Svome
svjetlu koga hoce i taj je na pravom putu.” Dana, 28 Sa’bana,
1039/1629. godine.
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SHAIKH ABDULLAH AL-BOSNEVI AND HIS TRACTATE
"THE BOOK ON THE ACHIEVEMENT OF A PART IN
THE FORM OF THE WHOLE AND THE OCCURRENCE
OF A BRANCH IN THE FORM OF THE ROOT*

Summary

This paper deals with one of the notable followers of Ibn al-’Arabi and
his sufi school, sheikh Abdullah al-Bosnevi (died in 1054/1644) and his work.
Born in Bosnia, he received his elementary and secondary education there.
He studied in Istanbul and then went to Bursa to practise and study the
bayrami-melami tarigat with shaikh Hasan Kabaduz who gave him an aut-
horization to master dervish ceremonies. He also travelled to Egypt, for su-
me time stayed in Hijaz (Mecca and Medina) and for a while lived in Damas-
cus, Syria. Towards the end of his life the place of his residence was Konya,
since he wished to be in the vicinity of Gamaluddin Rumi and Sadruddin
Konyevi's turbehs. There he died in 1054/1644.

As the author ot the paper explains, shaikh Abdullah was a great sufi
writer and theorist. He wrote about sixty works. His commentary on Ibn al-
'Arabi’'s book Fusus al-hikam (Pearls of Wisdom) is considered to be among
the most significant. This commentary titied: "Tagalliyatu — ’ara ’is "il-fu-
. sus fi minassat-i hikam ’il-fusus® — Taking the veils off the brides of God's
revelations on the sublime chairs of divine wisdom*, was published in Bulak
(Egypt) in 1252/1836 as well as in Istanbul in 1290/1873 on 1150 pages in two
volumes.

In his paper the author points out that the topics of shaikh Abduiiah’s
tractates are of a metaphysical nature. They discuss: God as Absolute
Being and Creator of the Universe, the phenomenon of creation, the spiri-
tual nature of man and his place in the worid, the relation between the hu-
man soul and God, soul as one notion in God’s knowledge, its tendency to
return to the state that preceded its phenomenal existence etc.




Appended to the paper, we find the translation of shaikh Abdulah's
tractate: "Kitabu tahakkuk 'il-guz ’i bi surat’il-kulli wa zubur’il-far’i 'ala su-
rat’il asli" — The book on the achievement of a part in the form of the who-
le and the occurrence of a branch in the form of the root“. By commenting
on the following verse of the 330th chapter of Ibn al-’Arabi's work Futuhat
al-Makkiyyah: "If you are clairvoyant you will see the very Truth in crea-
tion, and if you are reasonable you will understand that that very creation
is in the Truth; but if you possess both clairvoyance and reason you will, in
fact, see only one thing in it“, — shaikh Abdullah developed the thesis that
ratio, or discursive thought, recognizes the phenomenal (this) world, while
intuition (basirat) recognizes the Truth (God). Yet, in shaikh Abdullah’s opi-
nion as well as in Ibn al-’Arabi’s our knowledge is at its completest when
both ratio and intuition are equally developed and united in their efforts to
recognize the Reality in either of its aspects, i. e. the inner one (Absolute)
and the outer one (phenemenal). Thus, shaikh Abdullah explains that there
exists only one Reality, only one Being whose epiphany takes place in es-
sences and who is determined in cosmic entities. Those levels of cognition
and reach are, however, surpassed by the cognition and vision of Prophet
Muhammad and his perfect Caliphs who observe the ideas (archetypes) of
possible things in the state of non-existence, out of phenomenal existence
(adam), merged into God's Absolute being. However, their cognition and
observation come with the "divine light“, when their organs of sense and
their reason are completely excluded and when they are merged in the vi-
sion of Absolute God’'s Unity. Therefore, according to shaikh Abdullah,
God's revelation is the highest level of cognition and thus exclusively the
privilege of the prophets.






Dr Jusuf Rami¢, docent

Muhamed el-Muwailihi
i njegovo djelo Hadis ’Isa ibn HiSam

Muhamed el-Muwailihi?) je roden u Kairu 1860. godine, a umro,
takoder, u Kairu 1930. godine, gdje je i pckopan. Kao ucesnik u anti-
feudalnoj pobuni Orabi on je 1882. godine osuden na smrt, zatim po-
milovan i 1883. godine protjeran iz Egipta u Italiju.

Boravec¢i u ltaliji od 1883. do 1886. godine Muhamed el-
Muwailihi je posjetio Englesku i Francusku i tu se susreo sa mno-
gim knjizevnicima, kulturnim i javnim radnicima Evrope.

Poslije tri godine provedene u Evropi on se ponovo vraca u Egi-
pat i 1887. godine pocinje s uredivanjem dnevnika el-Kahira ei-hurra
(Slobodni Kairo), da bi kasnije saradivac u listovima el-Mukattam,
Muktetaf, el-Muejjed i el-Ahram. Godine 1895. zaposlio kao sluZbe-
nik u Ministarstvu unutrasnjih poslova, a 1898. godine poéinje s ure-
divanjem ¢asopisa Misbah el-Sark.

Peoslije dvije godine odlazi u London i Pariz u pratnji kediva?)
’Abbasa Hilmija I}, a 1901, godine u Sudan, takoder, u pratnji kediva
kao dopisnik Misbah el-Sarka i drugih egipatskih listova. Godine
1908. bio je na hadzu i prisustvovao otvaranju hidZaske Zeljeznice.
_—1) Porodica el-Muwailihi potic¢e iz Muwailih-a, grada na obali Crvenog mora na
sjeverozapadnom dijelu Arabiskog poluotoka. Ovaj primorski gradi¢ spominje se i u
mnogim nadim putopisima na hadZ. U putopisu Had#i Mustafe iz Skoplja koji je
1673/74. god. putovao preko Jerusalima u Mekku stoji "da se u Muvejli nalazi sultan
Sulejmanova dZamija i da su kude ovog naselja u samim zidinama tvrdave. Mjesto
ima pitku vodu. Put do mjesta ide pored morske obale, djelomiéno je kamenit, a
negdje i neravan. Tu ima svega. Odmor traje dva dana“, HadZi Mustafa Skopijak: Od
Skoplia do Bejtuliaha, prijeved | biliedke Mehmed Mujezinovic, Islamska misao, god.
i1, br. 24-novembar 1980, Sarajevo, str. 33.

%) Kediv perz. (khidiver — "presjajni, "prejasni*) naslov egipatskih vladara (od
1867. do 1914.) dok je Egipat bic nominalno pod Turskom.
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Uredivao je el-Mukattam sve do 1910. godine, poslije &ega je imeno-
van za direktora vakufa u Egiptu. Na toj duznosti ostaje sve do
1915. godine.

U posliednjim danima svoga Zivota ivio je izolovano, a za vri-
jeme pobune nacionalista, pod vodstvom Se’ada Zoglula 1919. godi-
ne, ponovo se pojavio na stranicama el-Ahrama pozdravljajuci uje-
dinjene egipatskih partija u borbi protiv zajedni¢kog neprijatelja.
Medutim, kada je ponovo oZivio videpartijski sistem on se ponovo
izolovao | tako izolovano Zivio sve do svoje smrti 1930. godine. &,

U brojnim svojim &lancima Muhamed el-Muwailihi je ostro kriti-
kovao dinastiju Muhameda ’Alija u kojoj nije nadao ni jednog viada-
ra odanog Egiptu i egipatskom narodu. Svi &lanovi ove vladajuce
kuée su u saradnji s okupatorom kovali zavjeru protiv Egipta i egi-
patskog naroda. U seriji &lanaka objavljenih pod pseudonimom u
dnevniku el-Mukattam Muhamed ei-Muwailihi je dao svoje migljenje
o ovoj dinastiji, njenom nasilju, eksploataciji, samovolji i kolaboraci-
ji s okupatorom.

U borbi za klasi&ni arapski jezik on je 1892. godine pokrenuo i
pitanje osnivanja Akademije arapskog jezika. Neposredni uzrok os-
nivanju Akademije bio je fenomen orijentalistike i njene veze sa ko-
lonijalizmom. Akademija je odigrala znadajnu ulogu u egipatskom
_preporoditeljskom pokretu. Njegovala je pjesnistvo i radila na
&iséenju i dotjerivanju arapskog jezika. Pored Muhameda el-
Muwailihija u radu Akademije utestvovali su jod i Muhamed ’'Abdu-
hu, Hifni Nasif, Muhamed Osman Dzelal, Muhamed Teufik el-Bekri,
Muhamed el-Senkajti, Hamza Fethallah, Muhamed Bejrem i mnogi
drugi istaknuti borci Egipta Koji su neumorno radili na jadanju svije-
sti egipatskog naroda i na njegovom kulturnom uzdizanju.

Na sjednici Akademije odrZanoj februara 1893. godine Muha-
med el-Muwailihi je u referatu zahtijevao oZivljavanje arapskih rije¢i
koje su dolaskom francuskog i engleskog kolonijalizma bile potisnu-
te iz upotrebe. ZatraZio je da se u govornom i knjizevnom arapskom
jeziku umjesto francuskih i engleskih rijeci ‘balcony, mode, club, po-
lice, telephone, salon, bon jour itd.) upotreoljavaju arapske rijeci (ta-
nef, dzedila, nadi, 8urta, miserra, behv, sabahul hajr itd.)

U borbi za klasiéni arapski jezik on je odbacio i uCenje koje za-
govara upotrebu latinskog hurufata i govornog, narodnog, umjesto
klasi¢nog arapskog jezika u $kolstvu i prosvieti. Uzroke egipatskoj
zaostalosti ne treba traZiti u klasiénom arapskom jeziku, nego u ne-
reformisanom $kolstvu. Klasiéni arapski jezik moZe da udovolji po-
trebama savremenog Govjeka. FPosliedice bi bile katastrofalne ako
bi se u 3kolstvu umijesto klasi¢énog arapskog jezika uveo govorni,
narodni, jezik.

Pored mnogoborjnih &lanaka objavljenih u egipatskim listovi-
ma i ¢asopisima Muhamed el-Muwailihi je napisaoc i dva djela: ’lladz
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en nefs — spisi iz etike i Hadis ’Isa ibn Hifam — satira na egipats-
ko drustvo.

Prvo djelo — spisi iz etike-je doZivjelo tri izdanja.’) Njegova eti-
- ka ima dodirnih tadaka sa etikom Platona (Eetiri osnovne vriine: hra-
brost, umjerenost, mudrost i praviénost), kao i sa etikom Aristoteia
(vrlina je sredina izmedu dva ekstrema).

Drugo djelo, napisano kao satira na egipatsko drustvo, ie
dozivjelo jedanaest izdanja.?) -

Godine 1927. Ministarsivo za prosvjetu uvrstilo je Hadis ‘lsa
ibni HiSam kao obaveznu literaturu u srednjim $kolama. Tom prili-
kom komisija koja je pregledala trece izdanje zatrazila je od autora
da ga preradi i dopuni s drugim dijelom objavijenim svojevremeno u
¢asopisu Misbah el-Sark. :

Cetvrto preradeno i dopunjenc izdanje Hadis ’isa ibni Hisama
sastoji se iz dva dijela. Prvi dio er-Rihle el-ula (Prvo putovanje) i dru-
gi dio er-Rihle es-sanije (Drugo putovanje). iz prvog dijela autor je iz-
bacio mnoge pasuse i dva poglavija: Zijaretui Azheri (Posjeta el-
Azheru) i Zijaretul umerai ve ebnaul umerai (Posjeta emirimz i njiho-
vim sinovima). '

U izbalenim poglavljima i pasusima Muhamed el-Muwailihi je
ria satiriCan nacin prikazao egipatsko drustvo i dinastiju Muhameda
"Allja.

Muhamed el-Muwaiiihi je, kao | mnogi drugi predstavnici meka-
me,%) kritiku nizih i visih slojeva egipatskog drustva dao na usta
glavnog junaka. Glavni junak, Ahmed pasa Menikii istorijska je lig-
nost. Bio je jedan od najpoznatijih egipatskih vojnih rukovodilaca.
Ucestvovao je u Krimskom ratu$) 1853—56. godine. Njega je el-Mu-
wailihi "prozivio® iz groba. Medutim, na kraju pri¢e zaboravio ga je
usmirtiti i ponovo vratiti u grob. Nakon "prozivijenja* Ahmed paga
Menikli mnoge stvari ne shvata i ne razumije. On pita $ta je to $urta
(policija). Da to nije neki novi namjesnik? Medutim, postepeno se i

%) Prvo izdanje ovog djela pojavilo se 1931. god., drugo 1932. god., a trede 1962.
godine.

) Prvo izdanje je iziSlo 1907. god., drugo 1912., trede 1923., &etvrto preradend i
dopunjeno 1927. god., petc 1935. god., ¢ sto 1943. god., sedmo 1947. god., osmo u
dva dijela 1959. god., deveto 1964. god. ‘eseto, bejrutsko, 1969. god. i jedanaesto,
kairsko, 1869. godine.

%) Mekama arap. (kame — stajati®; skladna mjeSavina rimovane proze i stiha.
Mnogi mekamu smatraju preteéom kratke pride u arapskoj knjizevnosti (Ali er-Rai:
Cirasat fir rivajet el-Misrije, Kairo 1964. Mahmud Sevket: el-Fenn el-kisasi fil edeb el-
‘arebi el-hadis, Kairo 1963.) ili prete¢om dramske knjizevnosti kod Arapa (Aisa
fé)ul;iaga;\gc;%imic’: Arapska knjizevnost Abasidskog perioda, str. 939, Mogucnosti br.

¢ ’Abdurrahman er-Rafi'i; Asru lsmail, str. 18—236, drugo izdanje, Kairo 1948, go-

dine.
/!
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on razvija, uklapa i poéinje da shvaéa 3to izaziva ¢udenje i kod sa-
mog ravije — pripovjedada ’isa ibni Hisama.’)

Pripovjeda&, ravija, 'lsa ibni Hidam je Muhamed el-Muwailihi.
On je min kuttabil indai vel bejani, a njegov zanat je sana’atul ekia-
mi. Postoje i drugi dokazi da se tu radi o Muhamedu el-Muwailihiju.
Jedan od njih je i njegovo poznavanje francuskog jezika, posebno
pariskog dijaiekta.t)

Njih dvojica, 'Isa ibni Hisam i Pasa, upoznali su se na pocetku
same priée. Razgovor je tekao i na arapskom I na truskom jeziku.
Drugovali su u Egiptu, a kasnije i u Francuskoj. Pasa je kritikovao
ono $to je el-Muwaliihi smatrao da treba kritikovati, a ’Isa ibni Hi-
Sam je sve to vjerno prenosio. &

Svoju kritiku egipatskog drustva krajem XIX i pogetkom XX vi-
jeka Muhamed el-Muwailihi je dao u sedZ’'u — rimovanoj prozi krat-
kih pasusa. Svaki pasus se sastoji od dvije do pat rije¢i. On vrlo ri-
jetko upotrebljava rimovanu prozu duZih pasusa.

U ovome djelu susreéemo se i sa mnogobrojnim citatima iz
Kur'ana, hadisa i arapske poezije, kako one iz doislamskog perioda
tako i poezije Iz islamskog perioda arapske knjizevnosti. Od dois-
lamskih pjesnika najvise je citirao Nabigu, Sanfaru, Zuhejra i Han-
su, a od islamskih Mutenebbija, Me'arrija i Ferezdeka.

Pored gore navedenog jedna od karakteristika njegovog stila je
i tadmin, stilsko ukijuéivanje dijela tudeg stiha u svoje stihove ili di-
jela tude redenice u svoju redenicu. Od stilskih figura i ukrasa tu
nailazimo i na mukabelu (uporedivanje), tibak (stiisku antitezu), za-
tim dzinas (stilsku asonancu), sinonime, metafore i mnoge druge
stilske figure i ukrase.

Mnogi mekamu smatraju prvim plodovima kratke prie u araps-
koj knjizevnosti.®) U novijem vremenu a najpoznatijem djelu iz ove
oblasti, Hadis 'Isa ibni Hisam, upada u o¢i borba izmedu mekame i
prie. U ovome djelu postoje elementi | jednog i drugog. Elementi
mekame su vrio uodljivi na pocetku svakog poglavija, a poslije u
preostalom dijelu preovladuju elementi price. S pricom u mekami
nailazimo i na humor. ’Isa ibni Hisam na duhovit, 3aljiv i nimalo zlo-
ban na&in iznosi ljudske mane, nedostatke i slabosti. To je doprinije-
lo da je ovo djelo.doZivjelo i vise od deset izdanja.

Arapska mekama, kao posebazn rod arapske Knjizevnosti, je i
kod nas prevodena. Ibrahim Repovac, prof. arapskog jezika na Veli-
koj gimnaziji u Sarajevu, je jo5 1894. god. na na$ jezik preveo Cetr-
desetu mekamu el-Hamadanija (el-Mekama el-’ilmijja) i prijevod, pod

N Shidan motiv imamo i u srpskoj knjizevnosti iz druge polovine XIX vijeka, u sa-
tiriénoj pripovijetki od Radoja Domanovica "Marko Kraljevi¢ pe drugi put medu Srbi-
ma*.

% Hadis 'lsa ibni Hisam, str. 83, Eetvrto izdanje, Kairo 1927. godine.

% 'Ali er-Rai: Hadis 'Isa ibni HiSam, Kitabat Misrijja, br. 2, juni 1856.
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nasiovom “Ustrajnost”, objavio u kalendaru Bajraktar za
1312/1894-—95. godinu.l® On je, pored prijevoda, dao | jeziko i ter-
minolo8ko znadenje rijedi mekama, kao | osnovne podatke o el-
Hamadaniju.. : :

Jednu od el-Hamadanijevih mekama preveo je i Vojislav Simié i
prijevod pod naslovom "Seansa o poeziji“ objavio u Moguénostima,
br. 8—9/1979. godine.

- Pored el-Hamadanija kod nas je prevoden i el-Hariri.}?) Njego-
vu prvu | drugu mekamu (el-Mekama es-San’anijia i el-Mekama el-
Huivanijja) na srpskohrvatski jezik je preveo A. H. Buli¢ i prijevod
objavio u Sasopisu Behar (br. 18 23 iz 1905/6 i 1906/7) uz napomenu
da je el-Hariri vrio poznat prozni pisac ne samo na Istoku, nego i u
evropskim zemijama. Posdto je kod nas na podrudju gdje se govori
sipskohrvatskim jezikom ostao nepoznat, odiuéic sam da prevedem
njegovu prvu i drugu mekamu i tako, bar donskle, upotpunim ovu
prazninu. i

Poslije Buliéa, | Abdurrahman Cokié je ragio na prevodenju Ha-
ririjevih mekama. On je u Casopisu Gajret 1926. god. objavio jedan
opsiran rad o mekamama i Harirlju pod naslovom "Mekamati | njiho-

vi poznatiji pisci“. U istom &asopisu on je objavio i prijevod trede

mekame el-Haririja pod naslovom "Dinarija — Dinarka®, kao i jednu
od 29 mekama es-Sujutija’)} pod naslovom ”RuZidina mekama*“ (el-
Mekama el-verdijja) iz koje je, obzirom da je prilitno dugadka, ispu-
stio neke nepotrebne stvarl.

Pojedine Haririjeve mekame &itane su i kao lektira u nekim na-
8im Skolama u kojima je izudavan arapski jezik, a izvan &kole meka-
me je u Sarajevu predavao posliednji kadija za vrijeme turske upra-

1% Opé&irnije o ibrahimu Repovcu | kalendaru Bajraktar pogledal: A. Zelevié:
ibrahim Repovac kao pedagog | kulturni radnik, kalendar Gajreta za 1938. god., str.
352, Mahmud Tralji¢: Bajraktar Muhamedanski kalendar, Takvim 1876. god., str. 172,
Mahmud Traljié: ibrahim beg Repovac, Glasnik ViS-a 1980., br. 4, str. 147.

i) Njegovo puno ime glasi: Ebu Muhamed el-Kasim b. All b. Muhamed el-Harirl.
Roden Je u Basrl u Iraku 446. hidZret. god., & umro u svom rodnom mjestu 518,
hidZret. god. Napisao je 50 mekama koje su viSe od sedam sioljeéa, uz Kuran, sma-
trane najveom riznicom arapskog Jezika. One su, pored toga, | veliki socijaini doku-
menat u kome se ogleda sva siotenost sredine u koioj e el-Hariri Zivio, radio 1 djelo-
vac. (N. Smallagié: Klasiéna kultura islama i, 128). Harirljeve mekame su prevedane
gotovo na Sve eviopske jezlke. Na engleski jezik 1850, na francuski 1808, | 1853,
god., na njemacki 1823. god. Itd. Temelje ovoj knjizevnosti udario je Bedi'u-z-Zeman
el-Hamadani (358--388. h. g.) U vremenuskom periodu izmedu njega i el-Harirlja napi-
sano js mnogo mekama. Spisak knjizevnika koji su se bavili ovom vrstom knjiZevno-
st od njene pojave pa do najnovijeg doba dao je R. Blacher (Viktor el-Kik: Bediaiu-z-
Zaman, Bajrut, 1961.)

¥) D2elaluddin es-Sujuti (848—911. h. g} |o napisao 28. mekama. Medutim, on
je peznatiji 1z oblasti tefsirske i hadiske nauke. U saradnji s Dlsialuddinom ei-
Mehallljam napisao je komentar Kur'ana poznat pod imenom "Tefsirul DZeialajni®
{Komentar dvojice Dislala), zatim djslo "Esbabun nuzuli® (Povodi objave pojedinih
kur'anskih ajeta) | mnoga druga djela.
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ve Omer Fehmi, Tur&in iz Ankare {umro 1313. god. u Istanbulu) i poz-
nati muderis Gazi Husrevbegove medrese Mehmed Muiti¢ (roden
1854. god. u Sarajevu, a umro 1916. god. u LjeSevu kod Visokog).¥)

Mehmed HandZié je u drustvu nekoliko svojih prijatelja zajedni-
&ki preradio Haririjev mekamat i oZivio uspomenu na ovog velikog
arapskog knjizevnika. Dvije zime su se sastajali svakog uogi petka i
prelazili po jednu Haririjevu mekamu. Poslije kada je prevodenje i
komentarisanje zavreno HandZi¢ je, kao informaciju za Siru jav-
nost, u Novom Beharu napisao i jedan ¢&lanak o Haririju i njegovim
mekamama pod nasiovom "ei-Hariri i njegov Mekamat®. U ¢ianku je,
izmedu ostalog, rekao da je ne moguce u cjelosti prevesti mekamu,
a da ona ne izgubi na svojoj vrijednosti. Formalna strana u mekami
je takoder vazna koja se ipak gubi u prijevodu. Neka mjesta kao npr.
ona gdije je el-Hariri upotrijebio zagonetke nije nikako moguce vaija-
no prevesti. ;

Handzi¢ je imao namjeru da uz ovaj ¢lanak prevede i jednu Ha-
ririjevu mekamu, ali je odustao od toga, jer se bojaoc da siaba vrijed-
nost prijevoda ne stvori kod &itaoca i slabo misijenje o piscu i njego-
vom djelu.ly

1y H. KreSevljakovié: Muderisi Gazi Husrevbegove medrese, Spomenica Gazi
Husrevbegove Getiristogodisnjice, str. 151, .

1% M. HandZié: el-Hariri | njegov Mekamat, Novi Behar, god. Xiii, br. 13—18,
str. 218. ;
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Hadis ’lsa ibni Hisam
(Odionicl)

Isa ibni Higam je iekao: "Podlo sam od el-Bejtara saznao ono
Stc sam Felic da saznam, pogledac sam pasu | shvatio da on nije
volian da poau;gf‘mam bilo %ta u vezi s njim, dok prisutni ne zavide
svoj rezgover. Sutic sam kao | ostali, dok je generai nastavio sa
svojoin pricom: :

General: "D¥ennetmekan — majka Muhameda ’Alifa bila je cu-
do svoga vremena: lukava, odluéna | dalekovidna; Zena kojfa je cic
svof Zivot provela u usmjeravanju ljudi odanosti i viernosti Muhame-
du 'Aliju. Zahvaijujuéi tome Muhamed 'Ali je u svojof pratnji imeo
vilo iskrene i odane ljude, koji su 4 svako vrifeme bili spremni da se
Jrivuju za njega. lzmedu njih navodim samo pokojnog Muhameda
Lazogly-a koji je Muhamedu ’Aliju ; 'sremio sjedu Mameluka v jet-.
nom satu. Mof pokojni brat mi je pricao, a bio je prisutan za vrijeiie
ovog pokolis, da su Mameluci, kada su vidjeli da Je zasjeda dobro
pripremljena, poku3aii da pronadu Muhameda "Alija, da gé ubiju i da
se tako rijese njegova zla. Medutim, od njega nije bilo i lraga i
glasa. Lazogly ga je sakrio i u to vrijeme bio mu — ako je usporedba
moguda — onc §to je "Aii ibni ebi Talib bio Muhamedu ‘aiejhizellam
u nodi hid¢re. Muhamed 'Ali je od tog vremena naslijedio {aj ducno-
vati krik koji ga nije napu$tac cijelog Zivota. U vijecu je rikao kao
lav od dega su srca pucala. Jedan evropski slikar, kome je Muha-
med 'Ali pozirao radi portreta, umro je od tog stradnog krika iako je
bio upozoren na to. Gdje su ovakvi dvorski upravitelji kao &io je bio
Lazogly i gdje neko moZe nadi krik uve vrste medu fjudim? kao sto
~ je bio krik Muhameda "Alija.*?)

"Znam jedan drugi primjer njegove sposobnosti i nadarenosti.
Naime, on je izdac naredenje da Hasan pasa Injirkdylli bude imeno-
van guvernerom Sudana. Medutim, ovaj je to odbio pravdajuci se da
ne zna arapski jezik. "Kako mogu biti guverner i upravijaii naro-

Y Hadis 'isa ibni Hisam, drugo izdanje, Kairo 1912., sir. 107152
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dom", pitao se Injirkéylil, "kada ne znam ni jednog slova iz araps-
kog jezika?“. Tada ga pozva Muhamed ’Ali i rede mu: "Upravijanje
ne iziskuje poznavanje jezika, niti je jezik neophodno sredstvo vla-
Sti bez koga bi reZim bio manje efikasan. Za tvoj posao potrebne su
ti samo dvije rifeé¢i iz arapskog jezika: "fulus* {novac) i “kurbad#“
{big).* ;

Da je pokojni Hasan pasa samo malo razmislio da je Muhamed
'Ali upravijao Egipdanima dugo vremena, osvojio mnoge arapske
zemlje, a da se u svom Zivotu nikada nije sluZio arapskim jezikom
-~ i da mu to nije smetalo da sposobno i autoritativio vodi dréavne
posiove — nikada ne bi upotrijeblio izvinjenje ove vrsie.

U vezi s ovim navodim jednu anegdotu koja govori o tome kako
je jedna grupa oficira sa Subhi paiom, kao prevodiocem, posjetila
Muhameda °Alija. Muhamed 'Ali je tom prilikom odriao kraéi govor
na koji je trebalo odgovoriti zahvalom. Jedan od prisutnih oficira je
na kraju zahvale rekao: “ne’$ek ja efendina“ — fraza koja je desto
upofrebliavana u to vrijeme od strane obi¢nog svijeta kojom su iz-
raZavail svoju radost i odobravanje. Medutim, lice Muhameda ‘Alija
je pokazivalo znake srdZbe, jer je on ovu frazu uzeo u znacenju turs-
ke rije¢i "ne eSeq” (kakvog li magarca). Subhi pasa je tada poiurio
da mu objasni, nakon ¢ega se Muhamed "Ali zavalio u fotelju od smi-
feha. Kakva korist od poznavanja arapskog jezika kada ga oni koji
govore njime ne poznaju, pa se pri obradanju svojim pretpostavije-
nim slufe uliénim Zargonom? Mali je broj onih koji su upravijaii
Egiptom, a koji su poznavali arapski jezik kao npr. Nubar pasa i
drugi. “3) ;

" Posjeta Al-Azheru®)

Poglavije XVIi

isa ibni Hisam je rekac: "Da bi se ugovor ispunio i obedanje

~izvr§iio, rijeSio sam da posjetim neke nase klubove i javne skupove,

kako bi Pasa mogao da vidi §ta se tamo dogada i kako stvari stoje
kada se iznutira, a ne samo s polja, posmatraju.

’} Hadis isa ibni Hidam, drugo izdanje, Kaire 1812, str. 105—106.

3) Al-Azher je najvede i najstarije islamsko sveudili§te. Njegova refarma u no-
vom dobu podela je, kako to navodi Ahmed Sefik u svojim Memoarima, krajem XIX vi-
jeka. Pokretad i nosilac ove reforme bio je Muhamed 'Abduhy. Na nfegov zahtjev fqs-
mirana fe nova ubrava Al-Azhera. Medutim, kada je pokufao da izmijeni i dopuni
nastavni plan i program nai§ao je na otpor onih koji su to smatrali novotarijom.
Al-Azher je, | pored ovih otpora, reformisan. On je u svom historijskom hodu
dolivio jo§ nekoliko reformi, Danas je to moderni univerzitet koji.u svom sastavu, po-
red Teolo$kog, Serijatskog, ima Medicinski, Veterinarski, Poljoprivredni i druge fakul-
tete. Ovaj razgovor medu profesorima voden je negdje krajem XIX stoljeéa. On da-
nas ima samo historijski znaéaj. Autor ovog Clanka svesredno je pomagao Abduhua
u njegovim reformatorskim zahvatima. U tu svrhu on je napisaoc i ovaj élanak, a mi ga
prenosimo iz djela "Hadis ’Isa ibni Hifam* drugo izdanje, Kairo 1912., str. 204—220.
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Odludio sam da poénem s posjetom uglednoj gospodi, islains-
koj ulemi, luéono$ama nade religife, naseg ubjedenfa. Oni su branio-
ci istine, saveznici iskrenosti, neprijatelji raskola, ljudi koji zalutale
upuéuju na pravi put i koji spoznaji Stvoritelja pozivaju blagosio-
vom svoga poloZaja i svietiom svoga vjerovanja. Zato smo i kreniulfi
da prisustvujemo jednom njihovom sastanku Koji je ckupio sve sa-
mu ulemu. Zatekli smo ih gdje sjede izmedu pernica i tantarnica
naslonjeni na jastuke izmedu mangala i burmutica. Pozdravili simo
in i sjeli, a onda oborili glave da bismo smogli snage da shvatimo
njihov razgovor koji je od podetka pa do kraja bio vrlo udnovat, ali i,
vrlo ugodan. Culi smo jednog od njih kako detalino objasnjava i po-
navlja svome drugu:

"Moj dragi gospodine, ti si, zaista, u zabludi kada twrdis da fe
bolje pusjedovati zemlju od stambenih zgrada. Ja sam crpio iz oba
vrela, isprobao i jedan i drugi izvor prihoda i ustanovio §to se tice
moguénosti pada i rasta cijena da je prihod od stambenih zgrada
‘mnogo vedéi, pusebno ako su locirane na dobrom mjestu fako su na-
stanjene Evropljanima Eije su porodice mnogo manje od nasih, pa je
shodno tome i pritisak na strukturu zgrade mnogo manji. Oni ne iu-
paju i ne kuhaju u stanu, niti unigtavaju njegov inveniar. Cni ne pri-
maju strance i goste u kucu, niti je pune paZevima i posiugom. Ovo
pobija tvoju prethodnu tvidnju da se zgrade brzo ruiniraju i da traZe
kontinuirano investiranje.“

Drugi $ejh: ”Ali, moj dragi gospodine, ti si u obzir uzeo neke
stvari, dok si druge poipuno zaboravio. Ti se zalijece§ sa presudom
o ovom pitanju. Sta kaie§ o ostalim nesrecama i nepogodama koje
su u vezi sa zgradama kao. vaira, zemijoiresi itd., osim aku sa ovin
ne Zeli$ da opovrgne$ misijenje vecine i prihvati§ misljenje onih koji
smatraju da se zgrade mogu osiguraii kod stranih osiguravajucih
zavoda i u njima pohraniti nadoknada kako bi se gubitak izbjegao,
ako se nesreca dogodi.”

Svi zajedno: "UtieGemo se Bogu da nas saduva od piokletstva
ovog heretizma i ne smatramo sebe odgovornim u proglaSavanju
zabranjenog dozvoljenim.*”

Treéi Sejh: "I zemljiste isto tako moZe biti izloZeno razniim ne-
pogodama. Sta kaze§ o moclvarnom zemlji§tu i zemljistu koje moZe
da zadesi su$a ili poplava?.”

Drugi $ejh: "Tadno je da zemljiste moZe biti izloZeno nepogoda-
ma koje si spomenuo, ali ono je ipak stalna vrijednost i nadati s¢ je
da jedna godina nadoknadi drugu. Ali zgrada Koje sé iz osnova srudi
od tih nepogoda, koje nas iznenada zadese, zemlji§te se moie kori-
stiti samo ako se podigne nova zgrada ili popiavi ista. &

Prvi ejh: "Vama vada vjera, a meni moja “4) Ostajem pri svom
miéljenju da su zgrade bolje od zemljista. Rije3io sam da prodam

4 Kur’an, Sura el-Kjafirun, ajet 6.
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svoju zgradu u kr§éanskom kvartu i da za taj novac kupim nesto
zemlje koja granici sa mojom u nasem kraju, kako bi raspolagao ci-
jelim podrucjem u okrugu.”

etvrti Sejh: "Bog vas blagoslovio. Profit od trgovine bolji je od
oba gore navedena profita. On je skriven od og&iju, okruZen beriée-
tom i stalno se uvedava. Ko je od vas uspio da postigne sa zemljom
i zgradama ono $to je postigao Sejh falan svojom trgovinom i proda-
jom?“

Drugié Sejh: "Trgovina je uprave takva kao $to kaZed, samo da
ne iziskuje mnogo truda i napara I ne trazi zapostavijanje nastave.”

Tredi Sejh: "Rahmetli Sefh o kome diskutujemo smatra se jed-
nim od rijetkih trgovaca koga trgovina nife sprijeéifa da napreduje u
nauci i postigne visek naucni poloza;, niti je ona bila prepreka da
svojim predavanjima, tumadenjima i biljeskama pomogne studenti-
ma. Njegovi studenti, koji su predmet diskusije danagnjih naucnih
krugova, najbolje potvrduju to $to-sam rekao.”

Cetyrii Sejh (uzdahujudi sa Z?aljenjem):

"Kad gledaju na te oci srece,

mirno spavaj strah te probuditi nece.

Peti Sejh: "U ovoj situaciji mislim da je sigurnije da éovjek svo-
je ziato i srebro deponuje kod jednog od boljih trgovaca u koje ima
povjerenja i na koje se moZe oslonuti, a koji ¢e obréudi ga udvostru-
¢iti profit i zaradu. Na taj nacin ¢e doci do ¢Cistog prihoda bez zama-
ranja i gubljenja vremena.”

Sesti Sejh: "Zaboravio sam da vam kaZzem, a to mi je rekao fa-
fan pa$a, da sav profit danas leZi u kupovini akcua On je svoje pos-
lovanje usmjerio u tom pravcu, Medutim, $ta kaZete o ovim akcija-
ma, da li je poslovanje sa njima $erijatski dozvoljeno ili je zabra-
njeno?” :

Svi: "Ovo je najodvratniji heretizam.“

Sedmi se;h "Da, pa makar i bm, problem je kontroverzan. Mis-
lim da je najsigurnije da svoje zlato i srebro stavim u blagajnu koja
je pod mojom rukom i mojim o&ima, zdravo i &itavo, a ja siguran.
Kad smo ved kod falan pade da li vam je poznata vijest o udaji

niegove kéerke za falan bega?.”

Sesti Sejh: "Da, ¢uo sam da je vieridba medu njima obavljenja.

Sedmi Sejh: "A kada ce biti Zenidba?. “

Sesti Sejh: "Moj dragi druZe, nemoj odekivati da ée$ viendanje
obaviti | poklon dobiti. Tome se niko od nas ne nada, posebno kad
vam kaiem da je jedna grupa uglednih ljudi, Zeljnih reputacije i isti
canje, dala dvojici medu nama iskljuéivo pravo na odriavanje svad-
benih ceremonija. Oni se npr. ponose da §ejh Muhamed prisustvuja
svadbenom danu, a $ejh Jusuf svadbenoj nodi.

Peti Sejh: "Kada spomene$ jedno, mora$ odmah i drugo. Da |
ste dobili poziv za svadbu falana?.“
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Svi: ”Izjavljujemo da su pozivi stigli.”

Sedmi $ejh: "Ja sam odgodio svoj put na selo da bih s vama
mogac odgovoriti na ovaj poziv.*”

Svi: "Vi ste korektni, a i uctivost to zahtijeva.”

Treéi §ejh: "Bogami, da me falan pada nije pozvao na veceru i
da nemam neki vazan razgovor s njim obaviti, i ja bih bio sa vama.
Bojim se da ne propadne prilika. Moj voza¢ mi je rekao da pada ima
dobrog pastuha koji mu nije potreban, a koji je po duzini i boji slican
mome pastuhu. Zelim da ga poslije vecere kupim, ako fe moguce po
&to jeftinijoj cijeni.”

Peti $ejh: "Nadati se je da de njegov sastanak ovoga puta biti
posteden onoga koji je, kada smo proéli put bili, poremetio naSe si-
jelo svojim glupim prepiranjem i ponadanjem. On se je, Bog ga unis-

tio, cijelo vrijeme prepirao oko toga da li je Serijatski dozvoljeno no-
siti zlatni nakit uzimajudi kao dokaz jednog alima koji je nosio zlatni
sat ne obazirudéi se na razilaZenja Serijatskih pravnika o ovom pi-
tanju. Ako je doticni, koga on naziva $ejhom, jedan od onih koji
sluze kao uzor, onda on ovome covjeku ne bi dozvolio da diZe svoj
glas protiv nas.”

Cetvrti ejh: "Reci $to god hoded, ali u ovome vremenu ljudi sa
fesovima toliko su odvaZni da nam prkose i diskusijom i dokazima,
prepiru se i konkurisu nam &ak i u nadim znanostima. A §ta kaZe$ o
tim lijepim, pro§lim vremenima kada je vjerska ulema imala podas-
no mjesto, bila cijenjena i kada su prisutni na njenim sastancima
Sutjeli, postovali i veli¢ali svakog ko je na bilo koji naéin odavao
znake udenosti kao da je na grudima nosio ispisane tekstove hadi-
sa: "Udenjaci su nasljednici poslanika® i "Uéenjaci moga ummeta su
kao poslanici Benu isra’il*’) A kako i ne bi bila katastrofa kad ti
hvalisavci, ne samo da pobijaju ulemu, nego je ¢ak nazivaju neznali-
cama uvodedéi u nastavni plan i program moderne, heretiCke znano-
sti samo zato da bi vjersku ulemu, koja ne pridaje vaZnosti ovim
ispraznim nauc¢nim disciplinama, ucinila svojim uéenicima. To je do-
voljino da iz odiju, umjesto suza, potekne krv. Pogledajte koliko su
daleko otili u svojim drskostima, pa da je ovo o ¢emu govorimo i
taéno, od njihovih znanosti malo je koristi. Bog nas sacuvao, ali ove
njihove znanosti nisu nista drugo nego sredstvo za odvracanje s
pravoga puta. Satana ih je zaveo, a da toga nisu ni svjesni. Vi znate
da poznavanje detiri osnovne matematicke radnje npr. ne moZe na-
domjestiti temeljito i detaljno istrazivanje. Ali to je ono §to oni rade
u matematici i na taj nacin priviace studente odvratnim naukama,
filozofskim $pekuiacijama i tako ih potiéu na heretizam. Bog nas sa-
duvao tih perfidnih prevara i lukavih vjedtina.”

5) Pogledaj Ahmed ibni Hanbel: el-Musned, V/196, Kairo 1313/1895. gud. Takoder
pogiedaj el-Buhari: Sahih 1115, Kairo 1312/1894. god.
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Tredi Sajh: "l historija je jedna od tih znanosti. Ona se bavi pri-
¢ama i mitologijom, a studente neizbjeZno uvlaci u istraZivanja koja
se odnose na biografije ashaba, drugova BoZijeg posianika, i ratova
koje su medusobno vodili, a to je po Serifatu zahranieno hadisom u
kome stoji: "Kada treba da spomenete moje ashabe, vi se suzdriite.”
Za ovai predmei dovolino je ono $to se nalazi u dfelu "es-Sira el
Halebijfa™.")

Drugi Sejh: "Zaklinjem vas Bogom recite mi, kakva je to nauka
koju oni nazivaju "geografijom*"?.

Tre¢i Sefh: "To je ono Sto mi nazivamo "ilmu tahtitil buldani®
{zemljopis) ukaliko je ovaj predmet kod njih sveden samo na ovo, on-
da to nije §tetno, a ni korisno. Medutim, velika fe Steta, a psoljedice
su katastrofalne, ako je ovaj predmet povezan s rotacijom Zemife |
staticnom pozicijom Sunca, kao i tumadenjima nebeskih fenomena
vzrocima koji su odito laZni, 2 koji se ne mogu opovrgnuti kao npr.
tvrdnja da kifa koja pada s neba dofazi iz morskih dubina, da su
oblaci samo gusta para, da grmljavina i munja nastaju trenfem obla-
ka usled vazdu$nog pritiska u atmosferi. Ovo je suprotno naSem
mislienju i kontradiktorno sa onim 3Sto se prenosi od Ka'b
el-Ahbara’) koji kale da su oblaci diennetski listovi, a grmljavina
glas meleka koji tiera oblake, dok je munja sijevanje mada u nfjego-
voj ruci. A §ta kaZu oni, Bog bic zadovoljan s njima, za tvrdnju da je
Zemlja nepomiéna, da se nalazi na rogu vola, vo na stifeni, a stiiena
na ledima kita koji pliva u moru, i $ta ka?u o teme da ¢e stanovnici
dZenneta pri prvom objedu biti posluZeni jetrom ioga kita.

Medutim, ako prostudiramo njihove knjige s kojima su, kako
kaZu, nadmasili prve i posliednje i postigli u ovel nauci ono §lo jo§
niko niie postigao, vidjeCemo da nam one ne mogu ni izbliza pruZiti
ong $to nam pruZa "Haridet el-’adZaib® (Biser duda) od Ibni el-
Verdija.®} Mi nismo Culi da se u njihovim knjigama spominfu duda
Kkofa su spomenuta v "Haridi” kao §io je remlja "Wak Wak" u kojojf
raste drvede Cifi su plodovi miade dievojike okalene za pletenice na
granama stabla koje, kada ih god Sunce obasja, povi¢u "Wak, wak
subhane! melikil hallak” (Wak, wak, slava Svemogudem Stvoritelju).
Sticno ovome je i ono 8to se nalazi u djelu "Bedaiu ez-Zuhuri ve ve-
kaiu ed-duhuii™) (Neobiéno cvijede i sudbonosni dogadaji) koje ka-
zuje kako fe Sefh Hamid na ledima Zivotinje, cboZavacca Surica,
preke Crnog mora, stigao do izvora rijeke Nila. Kada Sunce izide i
obasja jednu od obala rijeke, ona krede prema toj obali i stalno se

8 Pogledaj Brockelmann, GAL I, 307, S li, 418

) Ka'h el-Ahbar: Javralin iz Jemens koji jo prefao na islam u vremenu halife
Ebu Bekira, ;

% O djelu Haridet el-adZaib, pogledaj Brockelmann GAL, S if, 162

5 ;} Autor aovog djela je Ahmed ibni 'Abduliah el-Bekri el-Basri, Brockelmann, GAL,
, §16.
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okreée za Suncem dok ne stigne na drugu obalu'rijeke. Sejh Hamid
je vidio Nil kako se proviaéi do tog mora kao bijeli konac u crnom
odijelu. On je ustanovio da Nil izvire ispod jedne kupole iza planine
Qaf. Tu je njegova voda bjelja od snijega i slada od meda. Ispod ove
kupole takoder izviru jo3 tri rijeke Saihun, DZaihun i Eufrat.®) Da li
je iko do danas uspio da spozna ove Cinjenice? Da li se u njihovim
modernim knjigama i heretikim znanostima mogu naci tragovi gore
spomenutom?*

Cetvrii $ejh: "Tako mi Boga, mi Zivimo u vremenu U kome je
onaj koji drZi do svoje vjere slican onome koji u ruci drzi Zeravicu
pokraj ovog evropskeg heretizma. "Onaj koga Allah u zabludi ostavi
nede imati nikoga da ga na pravi put uputi®.*)

Prvi $ejh: "Recite mi, tako vam Boga, $ta su studenti dobili od
ovih njihovih znanosti i kakvu su korist imali? Jeste li ¢uli da je ne-
ko od njih nekada bio od koristi narodu, da je napisao neki tekst ili
komentar na tekst, ili glosu na komentar, ili prikaz na glosu, ili je re-
zimirao neku opdirnu gradu ifi je ne$to opdirno saieto i jezgrovito
kazao?“

Drugi $ejh: "Kako su nemoéni i ograni¢eni. Oni su nesposobni
da nedto ovako urade. Sve $to mogu to su kriti¢ki élanci u kojima
nam predbacuju da smo Zivot prokockali u ovim nadasve korisnim
stvarima trudeéi se da proglase nidtavnim ono §to mi znamo i $to
predajemo na fakuftetima. Ali zakljinjem vas Zivotom vadih otaca, je
li ikad iko éuo za neku religiju da je postojala, za neko ubjedenje da
se uévrstilo, ili za neki zakon da je bio djelotvoran bez ovih komen-
tara i glosa?. Medutim, po§to nisu u stanju da sve ovo shvate, pode-
li su da nam zavide, li¢avajuéi nas ovog kvaliteta, a time i privilegi
ja. Kako je dobro rekao jedan pjesnik:

Zavide mladié¢u kad nemodéni su zaustavit’ mu hod.

Neprijatelji mu svi su redom i pretivnicki rod.”

Treéi Sejh: "Istinu govori§, koliko mudro jedan drugi pjesnik
kaZe: 5

"Kako su rijeci prave onog §to prigovara,

al’ nesreéa je njemu samo §to zbrku pojmova stvara.”

Sesti Sejh: "Predimo preko ovog predmeta i ne tro§imo vrijeme
v diskusiji o tim brbijivim, toboZnjim uéenjacima. Njima njihove knji-
ge i kole, a nama nada nauka i predavanja. Na Sudnjem danu Bog
¢e suditi izmedu nas i njiin.”

Peti $ejh: "Mi bismo mogli pre¢i preko svega ovoga da nam se
oni ne suprotstavijaju i da ne prave aluzije na na$ racun na strani-
cama koje oni nazivaju novinama, u kojima nas kritikuju i klevedy {
samozvano sjedaju za sto nadeg jezika, hvaleci se kako su kvalifiko-

19 ti. Sir Darfa, Amu Darja i Eufrat.
i) Kur'an, Sura er-Re'ad, afet 33.
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vanifi | kako posjeduju u ovoj oblasti veéu mo¢ izraZavanja od nas.
Uza sve to, novine su ipak zabluda i zavodenje. Mi moZemo da pide-
mo i kazujemo i pero, ako hoéemo.*”

Cetvrti Seih: "U svakom sludaju veliki broj studenata, koji su
kod nas zavr$ili studife i koje je u du8i nedto potaklo da pidu, bolji
su od njih. Juée mi je Sejh falan, poznata al-Azherova li¢nost, dao
svoj &lanak objavijen u novinama, nefto Sto nisu v stanju da napisu.
mnogi koji se bave ovom profesijom. Novine su kod mene, u tadni,
pa ako hodete, mogu vam to i proditati da vidite da ti oholi i umiije-
ni nisu superiorniji od nas.

Svi zajedno: "Da ¢ujemo, da éujemo.”

Cetvrti Sejh (Gita) . . .

‘Isa ibni HiSam je rekao: "Nismo stigli ni do kraja sastanka, a
PagZa je, mrmljajuci kao lav, ve¢ ustao; uzeo me za ruku i pokazao
prema vratima. Kada smo, izi$li on je, duboko uzdi$udi, sa mnom za-
jedno izgovarao stihove pjesnika: ¥

"U njima nema dobra ni poboZna djela.
Samo korist njima i dobit prispjeia.

Bolji od najboljih med’ njima je kamen.
Nepravdu ne ¢ini ljddim’ nit §iri lazni plamen.“12)

Prijevod i biljeske, Jusuf Ramié

) Stihovi el-Me’arrifa, Luzumifjat /95, Kairo 1891, god.



Hadls 'Isa ibni Hi§am
Posjeta emirima i njihovim sinovima’)
Poglavije XX

"sa ibni Hidam je rekao: "Htio sam zavriti ove sastanke posje-
fom emirima i njihovim sinovima, viSim slojevima drudtva, Slanovi-
ma kraljevske kude, ljudima punim sjaja i velidine, moci i ugleda.
Oni su izvor vrlina i blagodati, vitetva i velikodu8nosti. Oni su go-
spodari udrufenja, poglavari mocnih armija i predmet aspiracije
svoje pratnje. Oni su put onima koji teZe nekom cilfu, uto¢iste bes-
kuénicima i putnicima, predmet pjesnicima i stanica onima koji sa
nadam zavr8avaju svoje putovanje. Driave | pokrajine hvale se
njihovim postojanjem, zastave i stijegovi lepr3aju se nad njihovim
glavama, madevi | pera vade se da bi njima sluZili. Ljudi se kianjafu
pred njihovom moéi, a pogled s poStovanjem obarafju pred njihovim
prestizom. Ostali poloZaji se umanjuju pred njihovim poloZajem.
Oni se uzdidu iznad ostalih liudi kao zvijezde na nebu. Od drugih se
razlikuju znakom prijestolia i krune., Oni su rudnik velikodusnih i
plemenitih djefa. Oni su svjetlost palada i minbera. Zato smo i Kre-
nuli da posjetimo njihove palace jednu po jednu, prosli kroz sve |
ustanovili da tamo Zive samo njihovi evnusi i sluge. Otkrili sme da
oni ne vole tu da stanuju i da ih samo povremeno posjecuju. Saznali
smo da je kiub niihovo omiljeno mjesto gdje se sastaju, kenferiu i
zabavijaju. Krenuli smo tamo s jednim prijateljem kofi je bio ¢lan
kluba i koji je mogao da nas uvede. Stepeniste je vodilo kroz pro-
strani hol koji je bio ukraden svjetiljkama kao zvijezdama. Iz hola se
uiazi u mnoétvo soba dekorisanih sa najljepdim umjetnickim pred-
metima. Vidjeli smo da su sobe pune ljudi ¢ija je krasna odjeda sa
rubinima i dijamantima zasljepliivala oéi. Svi su vikali i galamili kao
da su na vadary. Na§ prijatelj podeo je da nam pokazuje sobe, pre-

"3} The world of Istam, N. S. Vol. Xii, NR. 4, Leiden 1969. S engleskog prevela
Selma Topéagid. Redakciju prevoda s uvidom u original izvrsio Jusuf Ramié, Hadis
‘isa ibni Hiam, drugo izdanje, Kairo 1912, str. 251-—263.
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stavio nas falan falanu i rekao da je prva soba za pice, druga za
kockanje, a treca za sijelo i razgovor. U§li smo u zadnju od ove tri
sobe | vidjeli u sredini veliki sto sa otvorenim knjigama i ilustrova-
nim ¢asopisima koje je grupa emira prelistavala bez ikakvog intere-
sovanja i paZnje. Njihov pogled bio je uperen u ogledalo da bi mogli
uZivati u onome Sto su tu vidjeli. Razgovor se odvijac na stranom, a
ne na arapskom jeziku. Sjeli smo sa strane i paZljivo slu$ali. Jedan
od njih je govorio jednom starijem &lanu svoje porodice, a njegova
namritenost je jasno pokazivala da fe ljut:

Prvi: "UopSte me ne brine tvoj ukor i ja nec¢u prihvatiti tvoj sav-
jet. Bog zna tajne misli koje leZe u tvom srcu iza ovog savjeta. Ako
mi Zeli§ dobro kao $to tvrdis, onda ostavi na miru mene i moje pos-
love. Ja znam kako da sredim svoje stvari, a taj dug za koji me pre-
korava$ nije tvoja stvar. Imam dovoljno imetka i posjeda da ga is-
platim. Ja se ne mije$am u tvoje poslove a i ti ne bi trebalo da se mi-
je$as u moje i da mi kvari$ Zivot. Bolje bi bilo da se posveti$ organi-
zaciji viastitog imetka, ti si tome potrebniji od mene, u sludaju da te
sekretari i zastupnici poénu potkradaii kada nisi ni svjestan toga
Sta rade. Kunem ti se odevim grobom da mi se vise svidaju mofe pri-
like od tvojih. Bolje je da rasipam svoje bogatstvo na stvari koje go-
de mome srcu nego da Zivim uskraden dok drugi potkradaju i uZiva-
juumom imetku.” '

Drugi: "Ja ne obra¢am paZnju na ovu besmislenu pridu. Medu-
tim, upozoravam te da ¢u, ako od danas ne popravi§ svoje viadanje i
ne prestaned sa rasipanjem novca i meni ne predas upravljanje
imetkom kako bi mogao dugove izmiriti i poslove srediti, zahtijevati
odmah da ti se obustavi legalna nadieZnost. )

Prvi: "Na ljude kao §to sam ja ne utiéu ovakva upozorenja i pri-
jetnje. U mom poslovanju jedino dug moZe obustaviti moju legalnu
nadfeinosi. Medutim, dug fje danas rasprostranjen medu ljudima i
jedva da je ijedan bogat ¢ovjek bez njega. Danas nema nikoga ko
smaira da je dug razuman izgovor za cduzimanje nedije legaine
nadieZnosti. Kunem (i se onim &to najvide volim i cijenim da ¢u, ako
ne prestanete s rovarenfima po pitanju moje legaine nadleZnosti,
sav kapital s kojim raspolaZem predati nekom strancu da ga za me-
ne investira za vrijeme moga Zivota i vi od njega poslije moje smrti
nedete dobiti nista.”

Drugi: "Vidjedemo koji ¢e od nas dvojice biti uspjedniji.“

%) MedZlis el-Hasbi (Sud staratelja} osnovan je 1896 kaq die §er{jars!«og suds-
kog sistema. Mogao je-imenovati starztelje i nadzornike imovine maloljetnih i oduze-
{i legalro nasifedstvo onima kLoji se pc svojim pona$anjima pokazuju f?eodgovo[mm.
1898 Sud je poku$ao proglasiti Ahmeda Sejfuddina nekompetentnim za vrijeme
njegevog sudsnja. Pogledaj: Hadis 'Isa ibni Hidam, detvrio izdanje, str. 52.
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Treéi; "Brado, ja prezirem bogatstvo zbog pohlepnosti porodi-
ce i nadina na koji se rodaci mije$aju. Obe¢ao sam sebi da ni dinara
nedu nikome ostaviti poslije moje smrti.*

Cetvrti: "Hvala Bogu da je moje bogatstvo otidlo, a sa njim i
moja preckupacija. Danas prodajem ostatak moje zemlje kako bi
mogao uZivati na pariskoj izloZbi prije nego $to bi neko drugi izvu-
kao uzitak iz nje.”

Peti: "Molim Boga da poZuri u moju korist sa procesem koji
sam pokrenuo protiv svoje majke prije nego $to se izloZba zavrsi
kako bih mogao da ti se pridruZim.” .

Cetvrii: "Zar ne shvacad da ¢e se proces povladiti po sudu go-
dinama za koje ée se vrijeme jedna izloZba za drugom zavr§itl.

Peti: "U svakom sludaju ja ¢u posjetiti izloZbu, ¢ak ako se pro-
ces i ne zavrii. Ja posjedujem neka pisma i dokumente koje je napi-
sala moja sestra, a do kojih sam do$ao na vrio ¢udan nadin i zaklju-
éio da su toliko vrijedni da mogu platiti dug. Zato sam joj i rekao da
éu, ake mi brzo ne plati, pisma $tampati i objaviti. Nema sumnje da
ée je njena privrenost muZu, zbog pohlepe prema njegovom novey,
natjerati da sprije¢i skandal kupovinom ovih papira.”

Sesti: "Zavidim ti na tom vrijednom pronalasku i molim Boga
da mi da sliénu sre¢u sa mojom tetkom.”

Sedmi: "Ostavimo ova jeftina sredstva. Hajede da poku$amo
povecati plate na koje imamo pravo po zapisniku kediv porodice. “3)

Sesti: "Sta vrijedi juriti za povigicom plate koja se povecava
samo onda kada neko od nas umre, a smrini slucajevi medu nama
su prava rijetkost. Krajnja granica do koje je mogudce povecati plate
je pet stotina ili hiljadu funti godi$nje, a to je profit koji moZe da
ostvari obicni krojad ili kodijas. Medutim, moramo nesto uciniti da
bi dosli do novca koji bi nam omoguéio da Zivimo u uslovima koji
odgovaraju nadem poloZaju i stepenu medu fjudima.”

Drugi: "Ne tradite vrijeme razmisijajuci o ovim stvarima. Izvori
su presu$ili i vime je suho. Prodli su dani kada se novac sakupljao i
Blago gomilalo. Na3i preci su se toga domogli, a zatim i nama osta-
vili. Mi nismo shvatili njegovu vrifednost, niti smo njime efikasno
upraviiali.”

Prvi: "Zaboga, ne spominjite ponaSanje nadih predaka i ne go-
vorite da su uspjeli u sakuplianju novca i sticanju bogatstva. Bili su
zadovoljni sa malo i sasvim sreini sa beznadajnim sumama. Mislili
su da su sakupili ogromno bogatstvo, ali keko je mala njihova ambi-
cija, a cgromna njlhova ludost. Da smo bili na njihovom mjestu u
ono doba pokazali bi im kakc se novac sakuplja i blago gomila. Sta

Y Interesantno je primijetiti da su plate kraljevske porodice bile naznadene i
razmatrane u jednom &lanku Misbah el-Sarka, br. 53, od 4. maja 1899. god. Ovaj slu-
&af pojavio se u broju 74. od 28. septembra 1899.
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se moZe rec¢i o ljudima koji su imali Egipéane i njihov novac u svo-
jim rukama, a zatim bili zadovelini sa onim minimainim ostavijajudi
tako Egipéanima milione jutara da ih danas uZivaju na nadu Stetu?
Da li bi iko od nadih predaka mogao i pomisiiti da ce secske star-
jesine, koji su u njihovo doba bili kao ovce i koji pojma nisu imali o
Zivotu, wuZivati u njihovom noveu na na$ raéun | potiskivati nas sa
sastanaka?) Nije li to nemarncst predaka, a jad potomaka?”

Osmi: “Fazi da ne buded zloban kada spominjed Egipcane i
selffake. Nemof da ti to postane navika, jer kako ja sada vidim sivari
to hebi za nas bilo dobro.” -

Prvi: "Zasto tako, Bog te sabuvao? Jesmo /i ikada culi za tako
ne8to? Kakvo dobro smo vidjeli od Egipéana, a da smo ga mogli
njima pripisati bez vrijedanja i kritikovanja? Zbog kakvih zasluga bi
im mogli oprostiti njihove mane? AMoZda i ti 2818 da se jedan egi-
patski seljak oZeni tvojom sestrom, pa da ima$§ Cast da se poveZe$
s njim*,

Osmi: "Ne! Ali Suo sam jedriog od na8ih koji se bavi politikom
kako je viSe nego fednom rekao da na8i interesi sada zahtijevaju da
se ckrenemo Egipéanima da ih pridobijemo i veZemo za sebe, a oni
¢e da nas veli¢aju i da nam se zahvaljuju. Kada to ¢uju stranci bice
prisiljeni da poStuju na& poloZaj jer samo nadim posredovanjem mo-
gu upravijati Egipéanima. A vi znate kakvu ¢e korist oni imati od
nas, @ mi od njil u ovo vrijeme kada prihodi viade prolaze kroz njitio-
ve prste.” . :

Cetwrti: "Moj um nije dorastao takvoj neplodnoj politici, niti
sam spreman da otkrivam svoju ljubav i simpatije prema tim Egipd-
anima, &ak i kad se radi o podvalama i cbmanama. Ne bih Zeiio da
budem u suprotnosti sa svojom prirodom, niti da bilo &ta ¢inim na
§to nisam navikao. Korisnije bi bilo da svoju fjubav | simpatije ogra-
ni¢imo samoc na strance. Oni to viSe zasluviuju od Egipéana. Nema
potrebe da Egipéane koristomo kao posrednike i da se tako poniZa-
vamo. Da nije bilo rivalsiva- medu nadim precima, krade i pljacke ne
bismo dospjeli u ovakvu situaciju, niti bi bilo potrebno da tragamo
za novcem.”

Peti: "Ne bih Zelio da se svadamo oko ovog rivaistva jer bi to
moglo izazvati skrivenu mrinju u nadim srcima. Svi mi jedva da se
moZemo kontrolisati kada se spomenu nfihova djela, a pesebno ono
$to je tvoj otac udinio s mojim kada je silom oteo na$ novac. Vjero-
vatno si svjestan neprijatnosti koje bi izbile na povr§inu, ako bi u
ovom pravou nastavili razgovor.

Stranac (uiazi i govori prvom emiruj: "Donic sam vaSem veli-
danstvu najvrednifi izum potkraj ovog vijeksa., Pogledaj sliku i pailii-
vo je proudi. Sto se tide originalnosti i savrenstva nedto sliéno ne-

Y Ovo je moida unaprifed. upudivanje na pofavu karaktera 'Umda (seljaka) koji
se kasnije u knjizi susrece sa princom y jednoj epizodi u taverni,
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dete modi nadi. Evo slike i samo zamisli kako izgleda kada ide uli-
com. Svako ko ga je vidio slaZe se da nije do sada vidio sliéno vozi-
lo. Dovoljno je da kazem da je fabrika proizvela samo dva tipa ovog
vozila, Jedan je uzeo njemadki princ od Hohelohensteina, a ovo je
drugi — donic sam vaSem veliansivu sliku da moZete izdati nare-
denje. Njegovo velitanstvo vad brat veé dugo pokudava da iza mojih
leda baci pogled na sliku i sazna ime firme, ali mu to nije uspjelo, jer
znam da bi Zelio da ga ima prije vas i da se sa njim hvali na vas re-
&un, a ja vide volim vase velidanstvo.

prvi: "Znam dobro koliku paZnju poklanjate meni. Zahvaljujem
se na tome i moiim vas da poZurite sa dopremom fer mi se slika ne-
obiéno svida. Recite mi koliko je potrsbno vremena da ga dopre-
mite?” : :

Stranac: "Toliko kolika je udaljenost, vase veli¢anstvo.”

Prvi: "Najbolje je onda da skratite vrijeme i posaljete lelegram
fabrici umjesto pisma.”

Stranac: "Siudam i pokoravam sel Evo raduna. Hodete [i biti
dobri da ga polpiSete?”

Prvi: "Evo mog potpisa. Recite mi koliko ko8ta?“

Stranac: "Cijena je simboli¢na u odnosu na vrijednost voziia.
Ona iznosi taéno 9.536 franaka.“ :

Prvi: "Nije lode! imam samo jedan zahtjev, a to je da kaZete ve-
du cifenu ako vas moj brat upiia. Recite mu da sam ga kupio za 15.
niljada franaka.”

Stranac: "Kako hocete! Veé sam o tome i razmisljao prije nego
&to sie mi vi rekii. Re¢iéu mu da ste ga kupili za 14.742 franka.”

Prvi: (obracajudi se svajim drugovima) "Siguran sam da fe mof
brat poludjeti kada duje ovu vijest. Nede se smiriti sve dok ne posu-
di novac kojim bi kupio ovo vozilo. Kao $to znate on slijedi moj put |
kopira me u svemu. On se napreZe da bi se sa mnofmn taikmidio. On
je izgubio svoje bogatstvo i upetijao se U sudske procese. Misiim da
od njegove imovine nede ostati niSta poslije mjesec ili dva mje-
seca.”

Tredi: "A §ta de jadnik posiije toga?”

Tetvrti: "Jedino $to ée mu preostati jeste da Zivi samo od
plate. “ :

Treéi: "Zar vam nisam rekao da mi nemamo ni$ta viSe osim ove
plate. To je jedini novac koji se duva za nas i koji treba da zadovolji
nade potrebe. Smatram da bi trebali nesdto da uéinimo kako bi ovaj
iznos povedali. Hajde da se dogovorimo da traZimo prava koja nam
i pripadaju po ovom pitanju.”

Peti: "Zar ne zna$ da onaj koji se oslanja samo na platu ima

£y

siabu mod razmisijanja?
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Tredi: "Pa dobro, zadto onda sa ovom svojom velikom dovitlji-
vosdu ne predioZi§ nesto drugo éime bi osigurali nad nadin Zivota, a
Sto bi nam donifelo profit i u bududénosti.”

Prvi: "Ja ga vidim u $pekulacijama.”

Cetvrti: "Ja ga vidim u davanju na&ih imena pod zakup kompa-
itifama.”

Peti: A ja u sluZenju ambasadama."”

Sesti: "Moj izlaz je Zenidba sa Egipdéankama.”

Osmi: "Mislim da je najbolje da s mjesta odemo u scbu za
Kockanje.”

Svi: "Sjajna idefa, samo podto se snabdijemo u sobi za pide.”

1sa ibni Higem je rekao: "Tako su ustali, @ mi simo ih slijedili da
vidimo &ia ce dalje raditi. Otidfi su u sobu za pide | popili koliko su
htjeii, dok se nfihov razgovoer iskljudivo ograniio na prepiranje, hva-
lisanie { Xladenje. Jedan se kiadio s prijateijem da moZe popiti Cita-
vu bocu vina, drugi se hvalio o snazi svojih mi3i¢a i tvidio da moZe
podidi stol jednom rukom, traéi je opet tvrdio da moZe na dvuje sa-
viti rijal prstima. Jedan se kieo da je ja§udi na kamili — Zenki skoéin
sa njenin leda na zemiju jednom nogom. Drugi se zaklinjao da je go-
vorio sa svojim konjem i da ga je ovaj razumio. Treci je u meduvre-
menu ponavijao da mu je njegova djevojka rekla da nije u Parizu vig-
jela nikoga ko tako dobro piese kao on. | drugi razgovori sliéni ovo-
me takoder su se odvijali.

Kada su njitove Zelje bile zadovoljene u sobi za pice, otisii su u
sobu za kockaiije, obisii oko siola, i poipuno se ukijuéili. Nije prosio
mnogo viemena a njiliovi dzepovi su bili prazni. Novac se posudio a
nakit zaloZio. Prvo su igraci a onda i nfihove siuge zatrazili pomoé.
Nije prodlo mnogo vremena a oni su poceli da se svadaju i ra-
spravifaju na nacin koji bi, bojali smo se, mogac imati strainih
posijedica. PoZurio sam da izadem i da stignem na sigurno mjesto,
dok se Pasa jiza merie previjao od smijeha. Upitao sam ga. "Gdje su
suze i uzdasi?" Odgovorio je: "Sudbina je nadvladala Zalost | suze.
Mora se prihvatiti metod Demokrita i poglea na sw,aet viden ocima
pjesnika:

"Zivot je drama jednog glumca,

noé je zavjesa, a dan pozornica.”



Jusuf Ramié, Ph. D., Assistant Professor

MUHAMAD AL-MUWAILIHI AND HIS WORK
"HADITH 'ISA IBN HISHAM*

Summary”

puhammad al-Muwailihi (1890—1930), the eminent Egyptian writer. is
the iast representative of the magama in the modern Arabic literature.
His work "Hadith ’Isa ibn Hisham®, the satire upon Egyptian socisty, went
through eleven editions. In the fourth, revised edition the author left out
manv passages and two of the most interesting chapters of the book: A Vi-
sit to Al-Azhar and A Visit to the Emirs and Their Sons.

The first chapter, which is given here in translation, deals with the re-
form of Al-Azhar. With all his heart, the author supported Muhammad 'Ab-
duhu's efforts fo carry out the reform of that oldest Islamic university. In
spite of all the resistence, Ai-Azhar has been reformed. Today it is a mo-
dern university which, in addition to the Schools of Theology and islamic
Law, inciudes the Medical School, the School of Veterinary medicine and
others.

in the second chapter, which is also given here in translation, Muham-
mad al-Muwailihi criticises the dynasty of Muhammad 'Ali, the emirs and
their sons, who spend most of their time at the club, their favourite
meeting-place, gambling, getting drunk, conferring and enjoying them-
seives.

Ali that criticism is uttered in sag® — the rhymed prose of short passa-
ges — by the main character Ahmed pasha Manikli. He meeis the narrator
at the very beginning of the story and first keeps his company in Egypt and
then in France, too. Ahmed pasha criticises the things tnhat deserve criu-
cism in the author's opinion and ’isa ibn Hisham delivers that criticism
very truly, indeed.




Mr Nijaz Sukrié, predavaé

Jedan stari srpskohrvatski rukopisni
prevod udzbenika pedagogije u nasdim
medresama

—- Priiog izuCavanju 8kolstva Muslimana u Bosni i Hercegovini —

Tri arapska termina: et'te’eddub, et'terbiye i et’'ta’allum,’) goto-
vo su sinonimi, kod islamskih.naroda, za proces vaspitanja, obrazo-
vanja, edukacije i lijepog ponasanja, opéenito.?)

O tome kako je tekao ovaj proces, kao vazan vid kulture onih
narocda Koji su prihvatili islam, kao pogled na svijet, nemamo do-
voljno sredenih podataka u vit* * studija.

lzuzetak, u ovom pogledu, &ini ozbiljan rad egipatskog istrazi-
vada povjesti islamske kulture dr Ahmeda Selebija (Ahmad Shala-
by),’) makar da se je, u svom studiju, ograniéio na edukaciju klasig-
nog perioda islama, i prostora njegove tadanje dominacije. Pored.
vaZnih- podataka o razvoju, metodama, cilju i sredstvima isiamske
edukacije, vrijednost njegova rada je i u bogatom izboru izvora i li-
terature, napose klasiénih djela, kojim se je u istraZivanjima
siuZio.y

%) lbn Manzur: Lisanu I'Arab, Dar Lisanu I'Arab, Beyrut, 1970, /233, 235 | 11/871,

— Semsuddin, Sami; Kamus-i turki, Istanbul, 1317/1899, str. 371 394 i 417,

— Milier, B. V.: Perzijsko-ruski rie&nik, Moskva, 1953, str. 105 115 | 124,

— Mufti¢, T.: Arapsko-srpskohrvatski rieénik, UdruZenje ilmije u SR BiH, Saraje-
v, 1873, /38, 1172 i 11/2348.

5 U nad jezik, ovi termini su usli kao arebizmi, ili turcizmi u pozitivnom
itarbiieli-odgolan: talumii-nauden). ili negativnom smislu (edepsuz-nevaspitan, neod-
golen). Skalié, A.: Turclemi u sroskohrvatskom jeziku, Svjetlost, Sarajevo, 1973, str.
811, 588 iz62. i

5 Selebi, A Tarihu t'terbiye el’islamiyye, en’'Nahda el’'misriyya, Kairo, 1969, str.

4 Op. cit. sir. 422432,

@ - Zhomik ITF
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Postoji izviestan broj radova islamskih i zapadnih nauénika,
koji na indirektan nagin, u svojim radovima, dotiéu i pitanje islams-
ke edukacije. To &ine, uglavnom, kad pisu o nekim islamskim institu-
cljama (dzamija, mekteb, medresa, tekija, biblioteka i dr.), ili li¢no-
stima, pokretima, politickim, druitvenim i kulturnim kretanjima u is-
jamskom svijetu.%)

Medu ovakvim radovima za nas su interesantni, posebno, oni
koji tretiraju $kolstvo i obrazovanje u Osmanskoj carsvini, jer je is-
lamska edukacija, u nase krajeve, prodirala osmanskim csvajanjimea
i islamizacijom dijela nadeg stanovnisiva.

Znatajne radove u ovom domenu dali su turski istrazivadi
Uzundéarsili 1. Haki,$) Osman Ergin’) Diahid BaltadZi {Cahid Balia-

ci),?) i Halil Inaldzik (Inaicik).® ‘
: Obzirorn da je vticai islama na edukaciju, muslimanske sredi-
ne, otvoren proces za olekivati je | dalje radove s ovog podrudia,
kako u islamskim zemljama, tako i van njih.

Mozda bi se za nedostatak, kod studija na koje smo ukazali,
moglo uzati to 5o se nedovoljnc Koristi komperativna metoda, &ime
bi se jasnije uodio medukuiturni uticaj i u sferi skolskog | vandkols-
kog vaspitanja | obrazovanja, Islama na druge, kac i drugih ideja na
muslimansku sredinu.

Sto se ti¢e jugosiavenskog istraZivanja muslimanskog eduka-
tivnog sistema, | pored njegove vasnosti i uticaja na formiranje li¢-
nosti jednog dijela naseg stancvnidtva, ne moZe se reéi da je
istraZzen. ; ;

O istorijatu, metodi | ustanova:: -, gdje se je nekad odvijao pro-
ces islamske edukacije, u nadim krajevima, ima izviestan broj kra-

"

¢ih 1 duzih radova, razliditog naudnog tretmana'®) i vrijednosti.

% Emin, A.: Duha Visiam, en’Nahda el'misriyya, Kairo, 1881, i,

— Hasan, |. H. Tarihu Iislam (es’siyasi we d'dini we s'seqgafi we ligtima’i),
an'Nahda el'misrivye, Kairo, 19684, i—IV,
: — Mez, A Die Renaissance des lslams, Arapski prevod: el'Hadara el’islamiyya
fi ’'Qarn er'rabi’ el’higrl, prevod Muhammead A. Aby Ride, Kairo {trete izdanje), 1957,
1—1i, i

— The Cambridge History of islam (Grupa autora), The University press, Gam-
bridge, 1970, Il 7

— Hamidullah, M.: Muhammed a. s. — djelo, N. Smajilagi¢, Zagreb, 1977, il

— Hiti, F.: Istorija Arapa, V. Masleda, Sarajevo, 1867,

— Islam ansi_klopedisi, Istanbul, 1960, sv. VI, str. 1-—118 (MESCID).

& Uzuné&arsili, |. H.: Osmgnli devletinin iimiye tedkilati, Ankara, 1965.

" Ergin, O.: Turkiye maarif tarihi, istanbui, 1977, vol. 1—iV.

% Baitaci, C.. XV—XVI asirlarda Osmanli medressieri (Teskilat, Tarih) Istanbul,
1976.

% Inaldik, H.: Osmansko carstvo, SKZ, Beograd, 1974, str. 235—287.

1) |nteresantni su radovi:
. 2 Muiti¢, M. H.: Naa nastava, Behar, Sarajevo, 1904, br. 17—181i

— Sibjan mekteb, Gajret, Sarajevo, 1910, br. 7—8. ’
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Ovim radovima se mogu pridodati i istraZivanja © bosansko-
hercegovatkom S8kolstvu i pismenosti, opéenito, ukljuujuéi tu i
muslimanske Skolske prilike u BiH.)

U mnogim, od ovih radova je ukazano, da su u povjesti nadih
naroda i narodnosti, drutvene, politicke, ekonomske, vjerske i kul-
turne prilike, kroz koje su prolazili, ostavile vidnog traga i na eduka-
.Ciju.}y) MoZda je vjerski utica] na edukaciju, nadih Muslimana, izv-
jesno vrijame, bio posebno izrazen.

Nakon promjena izazvanih osmanskim osvajanjern i vladavi-
nom. druga, ne manja, promiena u edukaciji, kod Muslimana. nastu-
pit ¢e austrougarskom okupacijom BiH (1878). Oni se, zajedno sa
drugim, bore za vjersko-prosvjetnu autonomiju®), i rade na provo-
denju izviesnih reformi i u svom edukativnom sistemu, opéenito.)

Kao rezultat ovakvih nastojanja i stremijenja, i posilije austro-
ugarske okupacije, jeste rad mnogih prosvjetnih i javnih radnika, iz
musiimanske sredine, pojedinaéno ili kroz institucije Isilamske za-
jednice, na unapredenju Skoiskog i van$kolskog obrazovanja.!s)

— Mulabdi¢, E.. Maglajska ruddija, Skolski viesnik, Sarajevo, 1835 | "Darul-
mualimin® (C pedesetogodisnjici osnivanja), Narodna uzdanica-Kalendar za 1942, Sa-
rajevo, 1941,

— Muli¢, H.: Povjest nade podetne vierske nastave, Blser, Mostar, 1918, i, br.
9—14-

Sarajii¢, 5.: Nastava u muslimanskim $kolama u Bosni obzirom na istok®, Skols-
ki viesnik, Sarajevo, 1807.

Dizdar, M. E.: Gazi Husrevbegova medresa, Spomenica gazi Husrevbegove Geti-
ristogodidnjics, Sarajevo, 1932, str. 46—57.

— Tralji¢, 8. Muslimanske 3kole u BiH, Hrvaiski dnevnik, Zagreb B8 sjedan;

—. Gurié. H.: Skolstvo mustimana u BiH 1800— 1878, SANU, Beograd, 1965

— HadZijahi¢, M.: Islam | Muslimani u BiM, Sarajevo, 1977, str. 68—80

1t Pejanovi¢, D.: Istorija srednjih i struénih &koia u Bosni i Hercegovini, Saraje-
vo, 1853,

— Papié, M.: Skolstvo u BiH za vrijeme austro-ugarske okupacije, 1878—1918),
V. Masle3a, Sarajevo, 1972,

— Bogitevié, V.: Pismenost u Bosni i Hercegovini, V. Masleda, 1975.

) Elezovié, Gl: Stare turske Skole u Skoplju, Zbornik radova Etnografskog in-
stituta, knj. IV, SANU, Beograd, 1950, knj. I.

— RedZepagié, J.: Razvo| prosvete i %koistva albanske narodnosti na teritoriji
danasnje Jugoslavije do 1918 godine, Zajednica Nauénih ustanova Kosova i Metohi-
je, Pristina, 1968, knj. 7, str. 389—56, 141—182.

1) Sehlé, N.. Autonomni pokret Muslimana za vrijeme austrougarske uprave u
Bosni i Hercegovini, Svjetlost, Sarajevo, 1980, str. 30—~70.

Yy Zapisnici sjednica Isiamske prosvietne ankete, Ulema medziis, Sarajevo,
1911, knj. | (arebica). :

— Saridzi¢, S.: Nadin uredbe mektebskih zgrada, Gajret-kalendar za 1206, Sara-
jevo, 1905, str. 127—136.

) %) Zapisnik sjednica islamske prosvjetne ankete, Ulema medZlis, Sarajevo
1921, knj i,

8*
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Zadatak da se izudi islamska edukacija na podrucju BiH, pa i
gire, pored njene kulturno-istorijske vaznosti u okviru studija kultur-
ne povjesti jugoslavenskih naroda i narodnosti, je i u tome 5to je
ona, makar djelimiéno, prisutna u nasoj muslimanskoj sredini, i da-

nas, u vidu vanskolskog obrazovanja | vaspitanja, bilo pojedinaca ili

Islamske zajednice, kao drustvene kategorije, u cjelini.

lzuéavajuci sustinu i stremljenje islamskog $kolskog i van-
gkolskog obrazovanja | vaspiianja, uocit ¢emo da ono ima svoj évrst
osionac u izvorima islama Kur'dnu'®) i HadisuV), a polom u veli-
"kom broju iiterature i udzbenika, koji su nastali u simbiozi islams-
kog uéenja | iskustva broinih generacija muslimana, u raznim djelo-
yima svijeta!®). A, ovo iskustvo ukazuje na to da je ova edukacija,
ma kolike se zvala ”islamska“ (et’terbiye el'isiamiyye), samo dio
opéte ljudskog napora, da se iznadu sretna i adekvaina rjedenja, u
odgoju i humaniziranju ljudske ii¢nosti. :

Kako je tekao edukativai proces, kod nasih Muslimana, tokom
proteklih pet stoljea turske uprave, kad smo, pored ostalog, bili
ukljuteni direktno i u osmanski sistem obrazovanja | Skolovanja,
najbolje saznajemo preko pisanih izvora. Konkretno preko udZbeni-
ka i pomoéne literature, koja je, tog vremena, bila u upotrebi i
kod nas.

Obzirom na zakadnjelu upotrebu arapskog $tampanog sioga u
Osmanskoj carevini, pa i kod nas?), najvedi dio ovih izvora (udZbe-
nici i literatura) su rukom pisani.

O ovoj literaturi i udZbenicima, joS nemamo prave predozbe,
zbog nedostatka radova, o njima, u kojima bi se dala njihova
naliza.2®) Pisani su, uglavnom, arapskim, turskim, a mnogo rjede
perzijskim jezikom. Upoireba jedinstvenog jezika u nauci i prosvjeti
(literatura, udZbenici i nastava) moze imati svojih prednosti, ali | po-

— Kongres muslimana intelektualaca, Gajret, List Gajreta drustva za kuiturno i
ekonomsko podizanje muslimana, Sarajevo, 1928, br. 19, 20, str. 289—305.

— Ajanovié, M. Naivece potrebe i nedostaci nasih vjerskih skola (O viadanju i
vaspitanju u njima), Gajret, Kalenoar za 1941, Sarajevo, 1940, str. 230-—252

— Mulié, H.: Nai mekteb, Narodna uzdanica-kalendar za 1642, Sarajevo, 1941,

X, str. 82—86
1% Kur'an, Al Begara, 129

1) Sahihul-Buhari (Buharijina zbirka nadisa), prevod i komentar: H. Skapur, Od-
bor IZ Prijedor, Sarajevo, 1974, I/108—111, 125, 126, 131.

1 Ovim problemom se, narodito, bave islamski kiasici: Gahiz, lbn Gama’a, El
Hariri, Eba Hayyan et'Tewhidi, El Hatib el'Bagdadi, ibn Haldin, tbn Sahnin, Eg'8.
ehid, El Gazali, El Qifti, el Mawerdi, Ibn Miskaweyh i dr. Vidi: Selebi: Tarlh et’'terbiye
islamiyye, str. 422431,

19) Kre3evljakovi¢, H.: Stamparije u Bosni za turskog vremena 1529—1878, Gra-
da za povjest knjizevnosti hrvatske, Zagreb, 1820, knj. 9

) Grozdani¢, 5.: Za nauéni tretman bastine, interviju M. Memija, Odjek, Revija
za umjetnost, nauku i drudtvena pitanja, Sarajevo, 1981, XXXIV, br. 6 (15—31 mart),
str. 7 :
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lovitne rezultate, ako se radi o multinacionalnim sredinama, kao
$to je to sludaj sa arapskim jezikom u islamskom svijetu.

Ovo se je, donekle, ublaZivalo prevodima sa arapskog na dru-
ge, lokalne, jezike. :

Muslimani srpskohrvatskog jezidnog podruéja, uglavnom, se
upoznaju sa islamom posredstvom uleme, razliditog nacionalnog
identiteta, Skolovane u raznim centrima Osmanske drZave, pa su se
pored arapskog, kao obrednog, u svom edukativnom procesu sluzili
jos i turskim jezikom.

Kako se je domada ulema (hodZe, muallimi, muderisi i dr.) tad
snalazile, u ovoj transmisiji, jo3 nije poznato. ;

: Vrio rana pojava (1631) skromnog tursko-srpskohrvatskog (tzv.
bosanskog) rje¢nika (Uskufijin "Makbali-arif*, ili *Potur-Sahidi“)),
a moguce da je bilo, makar i manjih, za fi¢nu upotrebu, | rukopisnih
arapskosrpskohrvatskih rje¢nika, upuéuje nas na ranu prevodiladku
djelatnost i upotrebu maternjeg jezika u obrazovnom procesu nasih
Muslimana.

Zapoceta istrazivanja alhamijado literature (arapsko pismo

.srpskohrvatski jezik) kod nas?), ukazuju na postojanje i originalnih
radova, u prozi i stihu, vjersko-didakti¢kog sadrzaja, na nasem jezi-
ku, koji su pomagali edukativni proces Muslimana.

Pored originalnih radova, za nauku su, u ovoj literaturi intere-
santni i prevodi, udZbenika i druge literature, sa orijentalinih na
srpskohrvatski jezik?3). :

Na jedan takav, stari interiinearni, prevod sa turskog na
srpskohrvatski jezik, Bergivijine Vasijetname sa komentarom, uka-
zao je Salih Trakg, nauéni saradnik Orijentalnog instituta u Saraje-
vu®). Prevod je pronasao u orijentalnoj zbirci rukopisa (br. 4609)
Oriientalnog instituta.

Istoj zbirci manuskripata?®) pripada i srpskohrvatski, interline-
arni, prevod ZernudZijeva "Ta’lim al’muta’allim fi tariq at'ta’allum®

) Sabanovié, H.: Knji?evnost Muslimana Bosne i Hercegovine na orijentalnim
jezicima, Svjetlost, Sarajevo, 1973, str. 656 ]

— Nametak, A.: Bukopisni tursko-hrvatskosrpski riednici, JAZU, Odjel za filolo-
giju, knj. 28, Zagreb, 1968.

) Na prikupljanju, obradi i izdavanju alhamijado tekstova u SRBiH rade:,

— Akademija Nauka i umjetnosti SRBiH, Sarajevo,

~— Institut za jezik i knjizevnost, Sarajevo,

— Orijentalni institut u Sarajevu,

— Gazi Husrevbegova biblioteka u Sarajevu.

.23}. Prevodjlaﬁka dielatnost nasih ljudi sa orijentalnih jezika, jo¥ nije dovolino
osvietliena | istraZena. Koliko mi je poznato o prevodima sa arapskog — na
srpskghwatski jezik, nadih ljudi, kao doktorsku disertaciju radi Mr. V. Simi¢, asistent
na Crijentalnoj filologiji, Filoloskog fakulteta u Beogradu.

) Trako, S.: Serhi Wasiyystname-i Bergiwi sa prevodom na srpskohrvatski je-
zik, Anali, Gazi Husrevbegova bitlioteka, Sarajevo, knj, V—VI, 1979, str. 117—127.

¥) Trako S. | Gazi¢ L. Rukopisna zbirka Orijentalnog instituta u Sarajevy,

POF, XXV, Sarajevo, 1977, str. 27—42,
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(Uputa uéeniku na putu sticanja znanja), koga Zelimo predstaviti u
transliteraciji, jer je pisan arapskim slovima. .

Rukopis je registrovan u Orijentalnom institutu, pod brojem
4359. Institutu ga je prodao dr. Stanko Sielski, ljekar iz Tuzle. ima 49
ne pagiranih listova, vel. 23,5 X 15,5 cm.

Tekst je pisan arapskim jezikom, nash pismom, Citak je i mje-
stimi&no vokalizovan. Mastilo je crno. Na listu je sedam redaka os-
novnog teksta, rastavljenih po dva cm., radi prevoda, te ukupno ima
&etrnaest redaka na stranici. Prevod je djelimican. Rije¢i ne prate
kontinuirano misao. Prevodene su po jedna, dvije, pa i vise rije¢i za-
jedno.

Pismo prevoda je, takode, nash nesto sitniji od osnovnog tek-
sta. Prevod je dosta ¢itak, vokalizovan, a pismo djelimiéno prilago-
deno glasovnim moguénostima naseg jezika. Tako, na primjer, ima-
ju slova ”p“ i "2“ (L. 1a, i 10 — i dalje), kojih nema u arapskom jeziku.

Postoje i marginaine biljeSke (hadisi ili izreke), pisane crvenim,
ili crnim mastilom (L. 1o, 115, 13a, 260 i dalie). Papir rukopisa je tvrd,
bijel, a mjestimiéno i Zut. Povez je kartonski sa koZznim hrbatom.

Niti prevodilac, a ni prepisivac nisu spomenull svoje ime, Kao
ni vremena, ili mjesta prevoda i prepisa djela. Sude¢i po sliénosti
rukopisa osnovnog teksta i prevoda, za predpostaviti je da je prevo-
dilac i prepisivac isto lice.

Poredeéi (srpskohrvatski) jezik spomenutog prevoda Bergiviil-
ne Vasijetname, nastalog pocetkom XViil stoljeca, moZemo redi da
je veoma sli¢an jeziku prevoda Ta'lima, ako nije ¢ak i arhai¢niji od
ovog. S toga bi se i vrijeme nastanka prevoda ZernudZijevog Ta'li-
ma na na$ jezik, moglo smjestiti u XVIIi stoljece. i

Na kraju rukopisa ima biljeska, bez datuma, nekadasnjeg vias-
nika. To je Salih sin Jusuf hodZe, (ili HodZi¢?) stanovnik mahaie
Dzindié. Djelo je uvakufio za dudu djece. (L. 489).

Na pocetku rukopisa je naijepljen nsti¢ (12 x 9) na kom stoji da
"QOvaj rukopis -kelam-i kadim-kao njegov viasnik uvakufljuje lbrahim
b. Ibrahim lslamovié, Tuzlak, s ciliem da zadobije Aillahove zado-
voljstvo i posredovanje Njegova Poslanika, na Sudnjem danu, Sta-
novnik je dzema’ata Atik-dzamije. Uz ve¢ poznate uvjete vakufa; da
se ne proda i ne zaloZi. Zatim slijedi dova, kojom se moli*, da nam
Kur'an bude voditelj, svjetio, uputa i milost, a ne dokaz protiv nas,
na Sudnjem danu." :

Biljedka pisana u Getvrtak, po&etkom mjeseca rebiu I'ahir
1284/1867 godine. :

Po svoj prilici, ovaj listi¢ je neko greskom nalijepio na ovaj ru-
kopis, jer se o¢ito odnosi na neki uvakufijeni, rukopisni Kur'an, jer
termin "el’kelam el’qadim* se uvjek odnosi na Kur'an, a to potvrdu-
ju i rije¢i molbe (du&’) na kraju biljeske.
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Za nas je, ipak, interesantan datum kad je biljeSka napisana,
kao i porijeklo pisca biljeske — Tuzla. Moguce da je i sam prepisivag,
a i prevodilac "Ta’'lima® iz tih krajeva. Tim prije $to ga je i sam dr
Sielski, boravedi kao liekar, u tim krajevima, nasao kod nekog.

Ta'lim je na arapskom jeziku napisao Burhanuddin Nu'man b.
ibrahim az'Zarn(gi (Zerndzi), oko 600/1203 godine.?®) :

Cilj mu je bio, kako sam, u uvodu Ta'llma, KaZe "..da
objasnim-onim koji traze nauku i znanje-metod udenja, na osnovu
onog $to sam nasao u literaturi | ¢uo od mojih profesora, nau¢nika i
filozofa“ (L. 1a)

O autoru postoje veoma Sturi podaci. Bio je utenik Burhanud-
din 'All b.AbQ Bakr al’ Marginani-a (umro 593/1197), pisca djela "Al-
Hidaya“, s podrucja hanefijskog fikha.??) '

Iz samog Ta'lima se da zakijuéiti, da je bio u¢en/Covjek i da se
ja bavio pedagoskom problematikom | hanefijskomr pravnom 3ko-
lom. U djelu najéesée spominje rije¢i uitelja ove Skole (Ebl Hanife,
niegovi u¢enici Muhammed i J{suf).

Bio je sklon i poeziji, jer u Ta'limu nalazimo i njegovih stihova
(L. 18a, 462 | td.). : <

Ta'lim ie pisan lakim stilom, prozom i stihom. Rano je prihva-
¢en, dirom islamskog svijeta, kao udzbenik i pomodéna literatura za
predmet etike i pedagogije (al-ahlag wa et’terbije). Komentarisali su
ga: lbrahim b. Ism&’1l (996/1588), Selim e§'Sarani, Ishak b. lbrahim
erRimi Kili¢ A., Al Qadi Ibn Zekeriya el’Ensari Asaf, Ism&'l b.
Osman b. Bekr b. Ys(f Osmanpazari i Al Fakir H. b.?%)

Dokaz popularnosti Ta'lima su njegovi brojni rukopisi, ¥ mno-
aim svjetskim?®) i domadim zbirkama manuskripata.’) Na turski

) Al Qrsi, M. M. Al Gawhar al’mudi'a i tabagit arnanatiya®, Haydarabad-
Dakan, prvo izd., 1332/1913, I, str. 312

M Haggl Halifa (Katib Celebi): Kasfu z’zunan, Istanbul, 1941, /425

2%) Brockelmann, C.. Geschichte der arabischen Literatur, Leiden, 1937—1949,
S-—1, 837

%) Aniwardr Verzeichuis der arabischen Handschriften der koniglichen Bibliot-
hek zu Berlin, Berlin, 1887—1899, | (br. 111--125, 126—128, 5583), il (br. 1969) | IX (br.
9879). :
— Flugel, G.. Die arabischen, persischen und turkischen Handscriften der
kaiserlich-koniglichen Hofbibliothek zu Wien, Wien, 1865, | (br. 4, 5), -

— Rauf, Imad A, S.: Al Asar al’hattiyya fi I'maktaba al'Qédiriyya, Ama’arif, Bag-
dad, 1978, lil, str. 40—42.

— Turkée yazmalar katalogu, Topkapi Saray Muzesi, Istanbul, 1961, | {br. 1485,
turski prevod Ta'lima}. ; i

® Dobrada, K. Katalog arapskih, turskih i perzijskih rukopisa, Gazi Husrevbe-
gova biblioteka, Sarajevo, sv. | (1963) 4 primjerka i sv. il (1979) 5 primjeraka, s tim &to
podrudje Ahlaka — Elike | Pedagogije jod nije obradeno u katalozima, a to su oblast
kojim pripadaju rukopisi Ta'limal

— Hasandedié, H.: Katalog arapskih, turskih | perzijskih rukopisa, Arhiv Herce-
govine, Mostar, 1977, 4 primjerka. :



120 Nijaz Sukrié

jezik ga je preveo, desta davno, Seih Abdulmagid b. Nasth b. lsréil, i
nazvao ga "Iradu t'talibin fi ta’limi i I'muta’alimin“.?) (Putokaz
onim, koji traze uputu u sticanju znanja). _

Ta’lim je doZivio i vise Stampanih izdanja, i to; u: Mursidabadu
(1848), Tunisu (1286/1869 i 1873), Kairu (1281/1864, 1307/1889 i
1318/1900), Istanbulu (1292/1875 i 1318/1902) i Kazanu (1898 god)*?)

Pored sveg, ne smijemo zaboraviti ¢injenicu da je pisac Ta'lima
dijete svoga vremena (XII stoljece), i da u sadrzaju, njegova djela,

“ima za danas, neprihvatljivih misli i poruka.

Medutim, sve ovo, ni u kom slu¢aju, ne obezvreduje Zernudzi-
jev trud, napor i Zelju da da svoj doprinos, u uputi, onom ko traZi
nauku i znanje. Naglasavajuéi, pri tom, da su odgoj i obrazovanje,
nerazdvojivi u edukaciji, i da trebaju biti sredstvo Sovjeku za bolji,
plemenitiji i sretniji Zivot, kao jedinke ili ¢lana zajednice.

Rukopisni prevod, kog donosimo u transliteriranom obliku, po
nasem mislienju, ima za nauku, u nas, znaéaj u slijedetem:

1 — Djelo je skoro pet vjekova bilo udzbenik u muslimanskim
Skolama u BiH i Sire, i imalo je svog udjela u vaspito-obrazovnom
procesu Muslimana, ovih krajeva. Interesantno je za istraZivate
muslimanskog, pa i bosanskohercegovackog Skolstva, uopste.

2 — MoZe se ubrojiti medu prve pokusaje prevodenja, sa
arapskog na srpskohrvatski jezik. Inade je ovo i prvi prevod ovog'
djela na nas jezik.*}) :

3 — Jezik prevoda je arhaitan, sa dosta turcizama | arabiza-
ma, prilagodenih nasem jezi¢nom izrazu. Zanimljiv je za istrazivale

* jezika bosansko-hercegovackih Musiimana, i njegovog evolutivnog

puta.

4 — Sa kulturolodkog stanovista je zanimljiv, kao jedan od na-
pora domaéeg ¢ovjeka, da moralno-didktidku poruku, ovog djela, sa
arapskog prenese na jedan slavenski jezik, i tako omoguéi transmi-
siju islamsko-orijentaine misli, ideje i pogleda na vaspitanje i obra-
zovanje, na domace bosanskohercegovacko tlo.

Ovim se je, uz stvaralastvo ostalih nasih naroda i narodnosti,
obogatio jugosiavenski kulturni mozaik.

5 — Ovim i sli¢nim radom se, vrlo rano, i srpskohrvatski jezik,
afirmide i ulazi u sastav onih jezika, na kojima je dat izvjestan do-

prinos razvoju islamske misii, a time i islamske kulture opéenito.

— Orijentalni Institut u Sarajevu, u svojoj zbirci orijentalnih manuskripata ima:
42 rukopisa Ta'lima, 21 komentar Ta'iima, 1 turski prevod Ta'lima (br. 207%a—1) i 1
srpskohrvatski prevod, kog cbradujemo.

) H. H.: Kefu z'zunOn, /425

i Brockeimann, GAL, S—1/837

1) Stampani Ta'lim sam ja preveo i objavio pod nasiovom "Uputa uéeniku na pu-
tu sticanja znanja. Takvim — kalendar za 1401/1981 god,, UdruZanje isiamskih vjerskih
sluzbenika u SRBIH, Sarajevo, 1980, str. 275—2324.
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6 — Ovaj rukopisni prevod je interesantan, za naukuy, | sa gra-
folodke strane, jer ukazuje na puteve razvoja arapskog pisma, i
njegovo prilagodavanje glasovnim mogué&nostima nekih nearapskih
naroda, pa i nasem slavenskom elementu. ;

Kakve su sve promjene, u ovom pogledu, bile kod bosansko-
hercegovackih Muslimana, od pisma kojim je pisan Uskufijin tursko-
bosanski rje¢nik "Potur Sahidi-ja* (XVII st.) do D% Causeviteve
"matufovade” (pocetak XX st.), do danas nije dovoljno istrazeno.

Da ima razlika u pisanju pojedinih glascva, njihovu akcentu i iz-
govoru, pokazuju i teSkode, na koje nailaze istrazivadi alhamijado
tekstova, prilikom njihova &itanja i transliteracije (prenosa na latini-
cu, odnosno &irilicu).’) .

Jo$ nije naden zajednidki kiju¢ za ovo.’® Poteskodu, u ovom,
stvara i to, 8to ova alhamijado literatura, Gesto pripada razli¢itim
dijalektima srpskohrvatskog jezika u BiH, SandZaku®); pa i C. Gori,
gdje je nastajala.

Na kraju je nuZno re¢i nesto i o samom prevedu Ta'lima, njego-
vol tadnosti i jezitkom izrazu.

Prevodeci rije¢ po rijed, ili dvijé zajedno, prevodilac je i$ao s
doslovnim prevodom, ne uvaZavajudi, uopste, razliditosti duha
arapskog i nadeg jezika. Prevedene rije¢i su, s izvienim izuzecima
korektno prevodene. Istina taj prevod nije uvijek, danas upotrebljeni
izraz, za neki pojam, nego je to neki turcizam, ili iranizam, koji je u
prevodic&evo vrijeme, bio poznat i u upotrebi. U najmanju ruku bio
je u upotrebi u€enijih krugova, kojim je zacjelo i prevodilac pripa-
dao. Na ovo nas upuéuje i njegovo solidno poznavanje arapskog, a
relativno i nadeq jezika.

Na primjer, prevod po&etka X pogiavija (L. 3u4) glasi: "(Onaj ko
trazi nauku, treba da je..)..na faidi svakad, dok utahsili vas kemal
"ilumski. Put fajdi (je da bude) sa nim svakad divit. Nek pise s$to Cuje
od :%jdi (ReCeno je) ko ezberiejide pobjede, Sto upie utvrdice
5.3 :

"‘) Lenhfaidt, W.: Das serbokroatische aijamtado schrihttum der Bosnich Herce-

govinischen Muslime transkriptions probleme, Miinchen, 1959
___*) Mufti¢, T.: O arabizmima u srpskohrvatskom jeziku, POF, Sarajevo, X-—Xi
{TeGU—198T;, 7961, str. 5—31.

— Jahi¢, A, DZ: Prizma i nade lingvistitko ogledalo (o jezitkom proudavanju
alhamijado literature), Odjek, Sarajevo, 1981, XXXIV, br. 11 (1—15 juni) str. 18, 25.

) Baeiti¢, A.: Kasida Ibrahima Bico¢aka (Spomenik alhamijado literature sandzal-
kih Muslirnanaj, anali Tazi Ausrevoegova bibiioteka, Sarajevo, 1976, knj. 1V, sir.
1556—176 :

) Cjelovit i korekian prevod ovog pasusa bi glasio: "Onaj koji tra%i znanje, tre-
ba da keristi svaki tren za sticanje nauke. Jedan od nadina — koridéenja — je da ima
pribor, za pisanje, uza se, i da ono §to duje, korisno, zabiljeZi, Redeno j2: ” — Sto se
pamti izéezne, a 810 je zapisano ostaj:.*
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U prevodu ima izostavljenih, neprevedenih, dijelova. Obicéno se
tu radi o ve¢ poznatim, ponovljenim rije¢ima i frazama (kao: Talibu

Pilm-u&enik, student, onaj koji trazi znanje i nauku, A%'8i'r-stih, Qale
Resulullahi-Rekao je Allahov Poslanik itd.)

Spomenuta ylastita imena, u tekstu, nije u prevcdu pisao, nego
je upotrebljavao pokaznu zamjenicu ovi, pisanu kao "evi“, zbog ne-
postojanja vokala »Q* y arapskom jeziku i pismu.

Najvide neprevedenog teksta ima pri kraju knjige (L. 46b, 472 |
470) gdje se radi 0 veé poznatim dovama, koje su bile opste poznate,
kod musiimanskog Zivlja, odnosno izgovaraju se u arapskom origi-
nalu.

U ovakvom prevodu ne moZe se ni govoriti o interpukciji u rece-
nici. Nerjesen je i problem nekih glasova, kojih nema u arapskom je-
ziku, pa prema tome, ni u pismu, kao "nj“, "li% ¢, ¢, i c. Prevodilac u
tom sludaju upotrebljava samo slovo "n“, odnosno "1 za nj i ij, ili
"k za & i ¢, a ponekad je to | arapsko slovo “dz“ (dzim), sa tri tacke
ispod. Sli¢no je i sa slovom g« i "p*, gdje upotrebljava arapsko "r",

“ili "b“, sa tri tacke iznad, odnosno ispod slova.

Vrlo je karakteristiéna upotreba arapskog slova "h" tzv. okru-
glo ili perzijsko "he" na kraju prevoda nase rijeci, na kom obi¢no
stoji, mali kruzi¢ "o" (arapski-sukln, turski-tutar), znak po kom je 1o
slovo "umireno®, tj. ne Cita se (na primjer: ovoga-h vakta-h, jer su
coni-hish). .

Spomenuti nedostaci, u prevodu Zernudzijevog Ta'iima na
srpskohrvatski jezik, ne umanjuju vrijednost prevoda i trud prevo-
dioca, keji ga je preveo, zbog njegove popularnosti u muslimanskoj
sredini.

Prevodenjem na jezik te sredine, on joj je izasao u susret i po-
mogao u edukaciji miadih narastaja. Ovim je bez sumnje, njegova
uéenost i nesebiénost doslo do izrazaja.

Istovremeno, nama je ostavio pisani dokaz napora naseg &ovje-
ka da | u ovom procesu saduva, i kroz jezik, svoju litnost. Stoga
cvaj prevod, ovakav xakav je, ima svoju vaznost za kulturnu povjest
Muslimana ovih krajeva, u periodu kad je viera imaia dominantan
uticaj i u procesu edukacije.




Ta’limu 'muta’allim
(Uputa uéeniku)*

Bismillahi r'ahméni r'rahim
(U ime.Aliaha, Milostivog, Samilosnog)

¥ Nek je hamd') Bogu, koji proverfe in§ana¥) sa ’ilumom?® i sa
amglpm,‘) na vas mahldk,®) (i} salavét®) (i) selam’) na Muhammeda,
stari i ’Arebu®) i adZemu,®) i na &iu'®) (i na) ashdbe) desme ’ilumu
i hikmetu.1?) :

(N poslije, kad ja vidje miogu téliba'?) u ’ilumu, ovoga vakia,4)
trale ’Hu;pa, a ne mogu da (ga) nadu. Od fajdi*) (i) od miva,®) (a)
: faﬂ_je_e i mive (suj, 'amel po ’ilumu i kazivane, mahriom?’) bide, jer su
oni izgubili put ’ilumu (i) ostavili §arte'®) (njegove).

£y () ko god izgubi put zadje (i} ne more na¢ $to traZi, malo bilo,
(ili) miogo bilo.

*} Obzirom da prevodilac nije prevodio, neke rife¢i i fraze, ili citirao neka imena,
to sam ih ja preveo i citirao, stavijajuéi ih u zagrade, kako bi se, kontinuirano, mogla
pratiti misao prevoda — NS.

Y Hvala, ar.

) Covjek, ar.

}) Znanje, nauka, ar.

Y) Rad, postupak, djelo, ar.

%) Stvorenja, stvoreno, ar

%) Boliji blagosioy, ar.

’) Pozdrav, mir, spas, ar.

%) Arapi

% Nearapi, ar.

1) Rod, porodica-&lu Beyt-Muahmmedova (as) porodica, ar.

¥} Drugovi-Muhammeda (as), ar.

12) Filozoftiia. mudrost. ar -

4 Ucenici, studenti-sing. t&iib, onaj koji tra¥i-nauku i znanie, ar.

14} Vriferne, ar.

15} Koristi, ar.

18} Plodovi, vode, pers.

1) Ligeén, sprijecen, ar.

B} Uvjeti, uslovi, ar.
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: __Ja kqsd,“) uéini i pomilova da kaZem nima uéenu, ko’ §to sam
vidijo .u kitébima®) i ¢uo od hodi.a“), sa 'ilumom (i) sa hikmetom.

‘Nadat se (je) dovi*?) meni, od raghet séhibije,?®) onemu, koji
su hulasli, ) selametom?) i kurtulmom?®*) na kij@metu?).

Poslije, kad jarduma?®) potraZih (od Allaha Uzvidenog), U nemu
ime mu nadeh "Nau&avane talibsko u putu ucenu. “ U&inih ga tri-
nest fusila.*)

(I POGLAVLJE)
Fasl prvi

Saret®) ’ilumski i fikhski®) i fadllet)

(Rekao je Alldhov Poslanik a. s.3%): "— traZit ‘iluma fard®) je
na svakog turéina®) i turkinu.”

1%) Namjera, Zel|a, ar.

M) Knjige-sing. Kitdb-knjiga, ar.

n) Uéitelj, profesor, vieroucitelj, pers.

12} Blagesiov, molba Boguy, ar.

1) DobroZeljitelj, dobronamjeran, ar.

24) |skreni, ar. — tur.

%) Spas, ar. :

%) Spasenje, fur.

7} Sudnji dan, Dan prokivijenja, ar.

%) Pomod, fur.

) Pgglavija-sing. tasi-poglavije, ar.

Naslovi ovih poglavija su slijededi:

| — Su&tina znanja, nauke i njihove odlike,

Il — Cilj cdgoja i obrazovanja,

i — Izbor znanosti, profesora-uditelja, kolege i odiuénost u nauci.

IV — Cijenjenje nauke i onih koji se njome bave,

¥ — Qzbitjan rda, napur | iNteresovanie,

Vi — Podetak ucenja gradiva, intenzitet i raspored,

VIi — Aktivan osfonac rat'tevekkul’ — na Boga,

VIli — Vrileme sticanja znanja,

{¥X — Samilost | savjet,

X — Iskoristavanje-moguénosti,

X| — Paboinost u vremenu sticanja znanja,

Xil — Dobro pamdéenje | zaboray,

XIll — O tome §ta pospjeduje opskrbu-rizg, kao i to §ta je ugroiava, §ta pro-
dutuje 2ivot. a s1a ga skraduje.

») Slika, oblik, osobina, svojstve, nacin, ar.

) [slamsko-pravii. ar.

) Cglika, vriina, cdabranost, ar.

3} Alejhi selam-nek je na njeg-Muhammeda- mir | spas, ar.

1) duZnost, vierska obaveza, ar.

¥) Kod starifih pisaca, pa i u naradnoj pjesmi, pojam mrurdin® je, najdesce, U
vierskom smislu i znadi-musliman, dok se je U BiH, u nacionalnom pogledu upo-
trebljavao izraz-Turkuda-Turcin. Vidi: Skaljié, Al Turcizmi U srpskohrvatskom jeziku,
Svietiost, Sarajevo, 1973, sir. 624-625. 3
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(Znaj da) $§&n*%) fard ne udini se na svakog traZit svaki ‘ilum.
AndZak,¥) fard se uéini nemu traZit $to mu treba. Ko’ e se reklo: —
Najpredi ‘ilum, znat svof haP% u Semu si, (a) najpredi ’amel &uvat
sebe, (i) fard ulini se na svakog (muslimana) traZit §to e trebat ne-
mu, (U} onom u emu fe, djigod &g bit.

Tahkik*®) treba nemu namaz,*) fard uéini se nemu, naudit §to
mu treba u namazu, koliko se ed&’uéinit*) more, onijem, namaski
fardi. | v8dZib*) je nemu, s koliko se more ad&’udinit vadiib. Zira*y
Sto je delil*) i kulavuz®) da se ed8’udin farda, v to ‘illuma fard je.
Sto je vesile*®) da se vadiib eda udini, eni 'ilum vadiib je. Y

Ovako je u postu®) (i zekat,*® ako viernik Ima imetka) | Caba
(hadi}*), ako je duZan. Ovako je u pazaru,™) ako je dardjija,®).

Hede se nemu (Muhammed b. el’Hasanu)*, jer ne nadini jednog
kitaba o takvaiuku?%y} Rede on: — (Napisao sam) jsdan k:f8b o pa-
zaru. Murad &ini®} (znadi) ono je takv8-séhibija,®) ko se luva od
Subheta®) (i pokudenih sivari) u Caru®) (i) ako fe u ostalom poslu {i)
U zanatu, | ko' god je zdao se za &ijem, od onoga, fard se udini nemu
da haudi duvane {(od haramas’) u nemu. i

(Takode) fard se udini na nega, znat sréane héiove,’®) od tevek-
kula®) (i) odvradana (i) o bojanu (i} o raziluku.®®) To se de$ava na
svakom hélu. :

¥) Ugied, gosiojansive, ar.

¥ Samo, afi, ama, tur.

3 Stanje, poloZaj, situacija, ar.

¥} Zaista, uistinu, provjereno, ar.

“} Mojitva, obavezni obredi kod muslimana, pers.

) lzvrsiti, obaviti, udovoliiti obavezi,

‘2 puinost, obavezd, ar.

=3} Jer, pers.

“} Dokaz, vodid, ar.

4% Vodid, putovoda, fur.

<} Sredstvo, ar.

47} Post u mjesecu Ramazanu, treda vierska duinost kod Muslimana.

) Odredeni dio (2,5% minimum) imetka, kog je obavezan, godidnjs, dali siro-
masnim i sl., svaki imuéan musiiman | musiimanka.

49 ZFivotna obaveza musiimana i musiimanke, koji posfeduju, materijaine | dru-
ge mogudnosti, je i hadé-hododadée, posjeta | obred kod Ka'be | drugih mjesta u blizi-
ni Mekxe. Ovo u sezoni obavifanfa hadZa.

. %) Pljaca, trgovina, kupoprodaja, pers.

%) Trgovac, pers.

. I'} Mukammed b. Hasan e8’Seybar fumro 188/804), pravnik hanefljske pravne
ole.

82} Bogobojaznost, posiu$nost Bogu, ar.

523} imatl namjeru, Zelju, ciij, ar.

%) Bogebojazan, onaj koji pazi na Boiijs zapovijedi | zabrane, ar

%) Sumnfive stvari, poslovi, ar.

%) Profit, zarada, trgovine, pers.

) Bolijs zabrana, ar.

) Stanjs, prillke, situacife, ar. -

) Potpun oslonac ne Bogae, ar. |

%) Zadovolisivo, sagiesnost, ar. — tur.
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(A) islamski makbulijet®) ne more sakrit ni od kog se, jer je on
mahsQs®) insénu, Jer svi hasleti®®) (osim znanja) ortak®) je u nima
insén i ostali hajvan®) (kao) kuviktiuk,%) (i) ja&ina, (i) ikréam &init,¥)
(i) merhamet,*®) (i) djomerdiuk®) (izuzev znanja).

ljumom ukaza Bog efdalijjet™) Ademu™) (nad) melekima™) i
rede him sedZae’ Ademu da uéine. Jerilum makboi™) dji je, on
deiil na takvaluk. Oni §to no nime nail™) se bude makbalijjetu, kod
Boga, i selametu’™) viednom.

Ko’ se rede (Muhammed b. ef’Hasanu, stih):

U&I, taniik, 'ium kitna je sahibiji™)
| fadilet | nisan™ svakom hasletu™) lijepom,
Budi na fajdi (svaki dan) viSe,
{U znanju i) zaroni u more fajdensko®™)
Fikh uéi, zira, tikh naboil jedek®) kuiavuz (je),
{Na dobro) na takvaluk i najboli dajak,*)
Ovi "llum navedi na pravi put,
' On le grad, uuva od sviju muka,
Tahkik, fakin®) jedan, koji se &uva,
Tedl je na $ejténa®) od hiladu 'abida®) dZzahila®*)

&) valenost, prisebnost, ar.
2} Poseban, narodit, ar.
8) Svojsiva, ar.
o) Saubesnik, drug, tur.
%) Zivotinja, ar.
s8) Spaga, mod, ar. — tur.
1) podekati, ugostit], potastiti, ar.
&y Samiiost, milost, ar.
) Darefljivosi, pers.
®j Prednost, ar. e it ;
M) Po islamskom udenju {a | Bibliji), prvi dovjek, na zemiji, i prvi BoZiji posianik.
Kur'dn, Taha, 116, !
1 Andeli, ar.
) Pasti ni¢ics-pred Bogom, ar.
M) Cijenjen, drag, pribran, ar.
) Postiéi cilj, Zelju, ar.
%) Spas, uspieh, ar.
" Viasnik, posjednik, ar.
) Znak, biljeg, cilj, orden, obiljeZje, pers.
1) Zelja, cilj, Getnja, ar.
#} Koristi, ar.
o) Povodac, tur. — vodié, putovoda, fur.
- &) podupirad, soha, tur.
®) [slamski pravnik, ar.
84} Satana, vrag, davo. ar,
85} Poholan, ar.
%) Neznalica, nedouden, a1
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‘fhum je delli, da se zna viSene i niZene (i ¢cednost) i rasipane, |
Jalit od har&a®) i druge. Ovako (i) u ostalijem hujama,®j ko dZo-
merdiuk | mudring, ) {i) stra8iv (i) ikréam!i.®¢}

Tahkik, visene i mudrina (kukaviéluk) i rasap | 2aiba (zabranjeni
su).-A ne more se uéuvat od toga, izvan znanem, i znat did®) nifiov
fard®) se udini, na svakog (Sovieka) znat.

(li tahkik dZem®) udini $eh® imam*) najpervi, vidijo

(sic!),*s) pomagaé u dinu,”) otac Késimov, jedan kitdb (o moralu),
kako je lijepo nadinio! Vadiib bi na svakog (muslimana) ezberleji-
sai®h) — duvat. a ono éuvat, &to ée mu trebat nekad, te nekad.
Fardi kif&je™ je. kad ed&’ udine jedni, u Seheru,'™) apahée sa
ostalije. Ako ne bude, u §eheru, ko £8 odl’ uéinit ™) zajedno su svi
(s} d2undhom. ¥} VA4dZib je na z4bita'®) da ih nagoni na ono, (i) da
zor ucini 1) Seheriijama, ®®) na io.

(Redeno je) tahkik, uznat §to e trebal nemu, na svakom mje-
stu, ko’ i jelo je svakom jesti. (I) uznat §toc mu dfédhdjdh*™) zatreba,
ko' il4d# je.®) On zaireba (njemu) d&hdah, {a astroiogija) ko’
merez*®) je, udit ga har&m je, jer on na zararu*™) je, a na fajdi nijs.

(A) bitat od hukuma'®®) (Allaha UzviSenog) i od takdira,st} ni-
ja k8bifY3) (Treba) svakome {muslimanu) da se zdsa, na svakom vax-

) Fro$ak, izoatak, ar.

®} Cud, narav, tur.

0} Skitost.

) Gostoliubiv, dodekan, ar. — tur.

Sty Ant, protiv, kontire, ar.

) Naredbs, zapovjea, ar.

3y Prikiupiti. sabrati, &r.

) Arapekl-Seih-siarjeSina, piemena, udiled, starac, ar.

%) Voda, oscba xoja predvedi namaz u dlematu-zajednicka molitva.

%) Sehid-zna&l poginuli ng putu vjere, a ne "vidijo je*, kako fa u prevodu.

%) Nasiruddin, je nekad i viastito ime dovjeka. Od IV st HidZre (Xi n. e. ovo Je |
 podasni naziv-Pomagaé vjsre-kojl se je davac Istaknutifo] viemiudenjacima, drievnl
cima i dr. .

%) Napamet naudity, tur.

; %) Dudnost u zajednici, koju eko dio &lanova obavi ss druglh spada obaveza,
na prim. ispraéaj i kianjanje dienaze namaza umriom muslimany.

19 Veliki grad, pers.

1ou Javrditd, ispuniti, ar.

92} Grifeh, pers.

¥ Oficir, viast, ar. :

84 Prisiliti, pers. :

%) Gradani, stanovnlcl, pers. — tur.

%) Kadked, nekad te nekad, pers.

W) Lijek, ar.

i) Bolest, ar,

) Steta, ar.

1Y) Odredenfe, odredba, presuda, ar.

WY Odredba, Bolija volla, sudbina, odredenjs, ar.
183 Nije mogude, ne odgovara, &r.
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tu, zikrullfdhom!) (Uzvisenim) i dovomt®) | plaéom,' i udenem a
(Kur'ana) i namazom,'®) i sadakom.\V) | da i$te od Boga (UzviSe- !
nog) poklona i zdravja, na {ovom svijetu) i na {onom svijetu), da ga -

uéuva Bog (Uzviseni) od {nesreda), od (bolesti). T. h. (tahkik-uistinu),
ko &ini dovu, mahram® nece biti do kabila.}'y) Ako bude belaj
nareden nade ga, pomest te ne more, ama ée kolajlit®) udinit Boy
(Uzviseni) nemu, i dace mu sabur,?) sebebom'®) dud’'nskjem. 1?3
lzvam, kad uéi od nudzima'®) kako ¢e znat nime kible®) i vakta
namazska, dzaiz je. ')

Ama, uéit ’ilmi tib*¥’) (dozvoljeno je), jer je sebeb'®) od esba-
ba pa je dozvoljeno njeno uéenje) kao i ostale sebebe. Tahkik, lije€io
se je (Vjerovjesnik as.)

Kaza se (e§'Safi’i r. h. — Allah mu se smilovao,)*) on refe: "i-
lum (je) na dvoje: ilmi fikh, porad (vjere a) iimi tib, porad tijela. Osim
ova dva, u sijelu (je) razgovor (prazna prica).

Ama, tefsir®®) znat to je (svojstvo) otvori se nime, kod koga
bude, fikh i tib kako no'je. A fikh znat, nefes®) §to mu je fajda i po-
mod i &to je mezari’azab."') Ko’ je reko’ (EbG Hanife)*) Azam: "I

fikh znat, dekike ’'ilumske'¥) (sa nacinom lijedenja), i reée (Ebd
Hanife):* "llum nije izvam rad ‘amela‘®’) po nemu, a ‘amel po nemuy,
ostavit dunja, izrad ahireta. ;

(Potrebno je) insanu da u g fletu'*) ne bedu, u svom nefsu, i
&to mu je na fajdi, i na zarédrima'®) u dunjaluku (i) u &hiretu, da sti-

ll.a}

115’
llﬁ)
l!‘.‘)
1:8)
li!)
!16}
!21)
122)
11]}

Spominjanje Boga, sjecanje Allaha, ar.
tdolba, molitva, ar.

Molitva, pers.

Milostinja, ar.

Ligen, sprijeéen, ar.

Primijen, usli$an-kod Boga, ar.

Lako. tur.

Strplienje, ar.

Uzrok, radi, poradi, ar.

Biagosiovom, moiba upucena Bogu, ar.

14y Astronomija, kretanje i poloZaj zvifezda, ar.

15) jugoistoéna strana, strana Mekke, prema kojoj se okrecu muslimani pri
obavijanju namaza, Kur'an, Beqare, 144.

1) Dozvoijeno, dopudteno, ar.

1 Medicina, ar.

18) Sregstvo, put nacina, izvor, Zivet, ar.

*) Ebu Abdullah Muhammed b. idris e$'Safi’i (umiro 204/819), jedan od ucitelja
éefiri poznate pravine $kofe u islamskom svijelu.

129y Komentar Kur'ana, ar.

19 Dusa, dah, disanje, ar.

i3 Zagrobna patnja, kazna, ar.

*) Nu'man b. Sabit Ebu Hanife, poznal kao Imami ‘azam {umro 150/767) -veliki
imam-, osnivad je jedne od Eetiri pravne islamske Skole.

132) Precizne nauéne pojedinosti, finese, discipline, ar.

13) Postupak, praksa, djelo, ar.

14y Nemar, nehaj, indolencija, ar.

133) State, gubici, ar.
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ce Sto ¢e mu fajdu udinit. (I) nek se &uva od zaréra. Nek ne bude pa-
. met mu i 'ilum hasumi**) njegovi, pa e mu vigi ‘az&b'¥) bit. Moli-
mo se Bogu od gadaba'®) j od 'az4ba.
Tahkik, dode u pofali ’ilumskoj i fadiletima, ajeti¥®) mlogi i ha-
it{)gg';‘“) pravi, Suhret dali**} Nijesmo kazivali hi, da ne oduli se
itani.

(Il POGLAVLJE)
Sto treba kasd uéiniti) uéedi

(Zatim treba) nijet uiniti?) udeci, zira®) je nijet, tw je temel {i)
glava u svakom posiu, jer je Pejgamber?) reko: "Poso hasul’) biva
sa nifetom.“ Hadis sahih.b) ; :

(Od Allahova Poslanika a. s. se prenosi) "Sta 'amela u suret’)
unidje dunfanski 'ame! da bude, pa se okrene, lijepim nijetom, od
‘amela ahiretskije. A, $ta 'amiela u suret unide, da bude ’amel ahi-
retski, pa se okrene od dunjanska 'ameia, zla nijeta sebebom.*

(Potrebno je) da nijet ucini talib traleéi ‘iluma, BoZijeg
raziluka®) i onog svijeta, i da skine neznane sa sebe i sa ostalijeh
diahila, i da ihja uéini®} din,'®) i utvrdit istam.

Tahkik, dini islam oderZat ’ilum je. Sahih'y) nije ’‘ibadet'?) |
Suvane u dZahiluku.3)

(Citirao mi je) $eh (imam) na (j) stari hodZ?a, delil u dinu, (o ne-
kim, stihove: —} %

Zio golemo je hod2a kad 'amela ne &ini,

Jos vede zlo, odnega, koj: dahil 'ibadet &ini,
ne zna 3to &ini,

Oni su varalica svijetu velike,

Ko za nima, u dinu, pode.

13%) Protivnik, neprijateij, ar.

13 Patnja, muka, kazna, ar.

13%) Srdjba, ljutnja, nezadovoljsivo, ar.
¥ Kur'anska versa, citat, ar.

) Vijesti, predanja, ar.”

¥ Popularnost, glasovitost, ar.

Y} Imati namjeru, 3elju, cilj, ar.

Y Nakaniti, naumiti, ar.

5 Jer, pers.

Y Vierovjesnik, pers.

%) Pravilan, iijepo uéinjen, ar.

%) Potvrdena iradicija, talan prenos rifeci, dijela i postupka Muhammeda a. s.
7} Uoblicti se, proizvesti, proistaci, ar.
8 Zadovoljstvo, ar.

8} Oivieii, ar.

1) Vjera, ubjedenje, ar.

Y} Taéan, ispravan, zdrav, ar.

2} \ijerovanje, obredoslovlje, ar.

B) Neznanje, nedouéenost, ar. — tur.

9 — Zbornik iTF

5e

5b
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Da nijet uéini nime $uéur) (za blagodat) za pamet i za zdravje.
Nek ne &ini nime, da se okrene svjetina nemu, ni da kazanise,'s) da
ufati jular dunjaski, i makbul da bude kod starijeg, i kod drugog. :

Rede on (Muhammed b. Hasan): — Da bijade insan vas (svi
liudi) moje robje, ja bi hi azad uéinifo.'¥) Og¢istifo bih se od gospo-
darluka. (A) ko nade slast ‘ilumsku i ‘amel po nemu, malo ce bit da
ragbet udini’) onom u insana.*” ,

(Citirao mi je eih, uvaZeni imam) direk dinski (Hammad b. ibra-
him b. Isma’il es'Saffar el’Ensari,* dopunjujuci) imama (Ebu Hanifuj
jedan 8i'rt®); — ey :

{Ko tra?! znanje) porad &hireta,
Nade, BoZjim keremom,*) pravi put
Ej kavm,?) vidite kajana, koj trate,
Da nadu ikr&dm®) od insana —

Ej Bofe nemaj e azab uginii®?)

lzvam kad ira%i mensiba,®) da natjera na emer*) a da pome-
te od zla, i juruturisat®s) hak®) i goiem din uéini. Porad sebe, nije
porad nefsa i i§taha?’) (dozvoljeno je) evoliko, koliko more edd udi-
nit®) emri’ma’raf®) i nehj**) od in¢ara.*) .

(Ugenik treba da) promisli (o) ovome. Tahkik, on uéi 'ilum sa
zahmetom*) velikijem, da ga ne rasipa u dunjéluk (bezvrijedan) ma-
ledno pordo (sic!).3) ‘ ‘

(Vjerovjesnik, nek je spas s njim, je rekao: —) Cuvajte se dunjé-
juka, tako mi Onoga $to je moj nefs u Nega, dunjaluk veci je
sihirb&z*) od (Harata i) od Marita.?

) Zahvala, zahvalnost, ar.

18) Zaraditi, ste¢i, postici, tur.

%) Osloboditi, pustiti na slobodu, pers.
17) Zeljeti, htjeti, ar.

*) Hanefijski pravnik (umro 576/1180).
18) Stih, poezija, ar.

19, Plemenitost, ar.

20) Narod, ljudi, ar.

u) Cast, poéast, ar.

1) Kazniti, muéiti, patiti, ar.

3) PoloZaj, zvanje, ar. .

24) Zapovjed, duZnost, naredba, ar.

) Promicati, pomoci, tur.

%) [stina, ar. i

1) Prohtjev, apetit, ar.

%) Vrditi, ar. \

1) Naredivati da se ¢ini dobro, ar.

%) Spriedavati zlo, odvraéati od zla, ar.
3} Poricanje, nijekanje, ar.

%) Napor, teSkoca, ar.

1) MoZda je trebalo: prodlo, jer arap. rijeé-fanija-znaci: prolazno.
%) Vrag, darobnjak, ar. — pers. :

1) Biblijske li¢nosti (Gog i Magog), koje i Kur'an spominje, Beqare, 102.
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(Stih): — A Vi 7 . 6

Evi dunj& najminl od maleSna svajta,

| tko istah Ima za nim najgori {je) od

svasta rufna. :

Zagiuhne negovim sihirom®) kavm, | zadoravi,
Fa su onl, lzgubi g, bez kulévuza®).

(Treba) s&hibi ’ilm*) da ne obara sebe, tame’ &inedéi®), di se
tame’ ne ¢ini. Da se ¢uva od onoga u demu (je) obarane i hijdnet®)
‘ilumu, i da bude s niZenem. A, niZene (izmedu ponosa js) i nienem
(fe) Guvane. Evako je zna se, enonde di jje) huja,* kazo je.

Proudi mi 8eh, prvi hod?a, direk dinski*?) meshur amelom*)
{odabrani, stih) sebi:

Th. (tahkik-uisiinu) niZene (j8) od haslota™) takvaskijeh,*)

Nitenam takva, s&hiblja%) na mertebu¥’) veliku 1zida!

Od &uda, jedno je Sudo, ko nezna sebs,

Sta je, ili dZennetlija, ™) il d¥shennemiija,*

| &ijem de zavrdit negov umur,®) I 7e
i 8 &ijem de spremit dusu via kijametu, ™) na smit, : b

il ¢a doli it’ gore, : :

Velikoéa (je) u Boga, Jedno ime,

Nemu, mahis@s ie,”) odkudi se i Suvaj se.

Reée imam-i *Azam (Eb0 Hanife, r. a.%) ashabim:>) "Golemo
namotajite saruke’s) (i) Siroko reiite rukave.® Andak,’®) rede ova-
ko da se tahkir®) ne &ini ’ilum i "4lim.®)

) Vradanje, &arolifa, ar.

¥)-Vodid, putovoda, tur.

®} Uben, znan, ar.

¥ Hiepiti, biti pohiepan, ar.

) Izdafa, nevjera, ar.

W Gud, narav, priroda, pers.

) Stup viere, ar.

% Poznai dielom, praksom, radom, ar.
%4 Svojsivo, odiika, ar.

%) Poboinoesi, bogobofaznost, ar.
%) Bogobofjazan, pobolan, ar.

1) Stepen, rang, ar.

‘8 Onaj koji ée u raj, ar. — tur.

%) Onaj koji ¢e u pakao, ar. — tur.

)

ivot, ar.

$t) Sudnji dan, smak svijeta, ar.

2) Narodit, osobit, poseban, ar. :

%) R. a. — radiyallahu ‘anh — Allah bio s njim zadovoijan!, ar.

) Drugovi, drustvo, ar. o
. %) Calma, zavof oko kape, tur.

s8) Ali, ama, tur.

$7) PoniZavanje, omalovaZavanje, ar.

%) Znan, uden, ar.

9-
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(Treba) talibl’ilum,*® da nauéi oni kitab §to je vasijjet®) udgi-
nijo imam’ Azam (r. h.) nemu (Eb0 Jusuf b. Hélid es’ Semti)®) iz
Semta, kad se vratijo ku¢i. Nabe ga ko’ traZi. Th. (tahkik-zaista) bija-
Se na& hodZa, hudZdet®) imamski ('Ali b. Ebu Bekr, Allah mu dudu
posvetio)**) reée mi: " — Da (pre) pisem, kad se vratih u Seher, i na-

isa.”
: Treba (ovo djelo) muderisu®) i muftiji®}) u poslu insanskom,
od ne. Od Boga (je) hidajet.*)

(Il POGLAVLJE)
Probrat ’ilum?) i hod2u i $erika?) (i) divrdit se.

(U&enik treba) da probere od svakog iluma naboli i ¢emu se je
muht&d?) u dinu, dunjéde,?) (te u) demu se je muhtadZ i &hirete’)
anamo.

Najpre znat vahdanijjet®) i znat (All&ha) z’'delilima,’) jer imén,?)
bez delila, ako ée i sahih%) bit, u nadem mezhebu,®) ama bice
‘4si,1) grije$an (ako bi) ostavijo delile.

Nek probere stari 'ilum, osim novijeh 'iluma. RekoSe: "Vama fe
stari 'llum, &uvaj te se novijeh.“ '

Cuvaj se da mesg0l*?) ne bude$ za ’'nijem ’ilumom, $to je po-
sto, kad je nestalo perve 'uleme.

) Uédenik, student, ar.

%) Oporuka, ar. Radi se o opruci, koju je osnivaé hanefijske prevne 8kole Ebu
Hanife (150/767) napisao svom uéeniku Ebu Jusufu. Vidi: Dobraéa, K.: Katalog araps-
k!:;ﬁ;urskm i perzijskih rukopisa, G. Husrevbegova biblioteka, Sarajevo, 1978, li, br.
1 3. : :

*) Uéenik Ebu Hanife (umro 182/798)

8) Jasan dokaz, ar.

**) Burhanuddin 'Ali b. Ebu Berr e’Margin&ni (mro 593/1198) pisac je pravnog
djela "El'Hid&ya*“.

8) Profesor, ar. .

&) |siamski pravnik koji izdaje pravna misljenja o nekom problemu na osnovu
islams¥ih pravnih izvora. ;

&) Uputa, ar.

1) Disciplina, nauka, struka, ar.

%) Drug, kolega, saucesnik, ar.

3) Potreban, nukan, ar.

4) Na ovom svijetu, ar. — tur.

5) Na onom svijetu, ar. — tur.

%) BoZija jednoca, ar.

7) S dokazima, ar.

%) Vjera, ar.

9) Ispravan, tacan, ar.

10) $?tola. pravni pravac, ar.
1) Neposlu$an, grijedan, ar.
1) Zaposlen, zauzet, ar. -
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Oni ’ilum, odkudiée od fikha,?) izgubiée 'umur,') donijeée div-
jac i duiméniuk,s) (a) to je od aldmeta®) kijametnije¥’) da se dig-
ne 'flum i fikh. Ovako dode u hadisu.'®)

Ama, probrat hodZu (uéenik treba) da probere, koji najbole zna,
i najbole duva se, i na;stan (ji je).

Ko’ je probro imam’i (r. h.) nega (Hammadd b. Sulejména r.a.)*),
kad se smislio i promislio, pa veli: — Nadoh ga, sijeda, java$!®) vak-
ta ¢uva,®®) dobre huje,®) saburli®) Veli: — Utvrdih se pa niko' i
narastoh, kod nega (Hammada).

I veli: — Cuh jednog pamema, besjedu od ’‘akila®}) (Semerkan-
da) ovog memeleda,®) reko je: — Tahkik, jedan od taliba ’ilumski-
jeh, zdogovori se samnom u udenu. (Bio je) skasdijo,®) da ide u
Buhéru, da uéi. Ovako treba da se zdogovori, u svakom posiu.

Bog Veliki zapovidje (Svom Poslaniku a. s.) da se zdogovara u
poslu, a ne bi nikogah pametnijeg od negah. Pa najpametniji biv§i,
reée mu se, da se zdogovara. | zdogovaro’ bi se sa nima (ashébtma-
drugovima), u svakom poslu, bile u kuénom.

(‘Alir. a., je rekao:)** Niko heldc¢®) ne bi iza zdogovora.

Rede se: — Cojk (je) &itav i po &ojka, a nejma ga nikako-i nije ni-

kako. Cojk &itav (je) u koga ima pamet $iroka i zdogovara se, a po
dojka (je) u koga (je) pamet Siroka, ama ne zdogovara se; ja se zdo-
govara, ama pameti nejma. A, nije nidto u koga pameti ne;ma i ne
zdogovara se.

Evi (Diafer se’Sadik, r. a.je***) rekao: —) evome (Sufjén
es’Sevriji)****) Zdogovaraj se u poslu sa onijem, koji se Boga baoje,
pa 'iluma traZit od najbolijeh (je) poslova, i najveéijeh.

Zdogovor u ‘ilumu najpreée i najvadZibnije (je*’) stvar) Hakim
(es’'Semerkandi)*) reCe: — Kad ode$ u Buharu, ne hiti sjest prid

13) Istamsko pravo, pravilno razumjevanje vjere ar.

14 Zivot, ar.

15) Neprijateljstvo, pers. — tur.

%) Znak, predznak, ar.

1) Sudnji dan, smak svijeta, ar.

%) Govor, izreka, i djelo Muhammeda a. s.

19) Blag, spor, tur.

¥) Redovno obavija namaz-molitvu.

). Narav, éud, pers.

2y Strpljiv, izdriljiv, ar. — tur.

) Pametan, uman, ar.

) Mjesto, zemlja, grad, driava, ar.

23) Naumiti, ar.
.**) Ali b. Ebi Talib, stridevi¢ Muhammeda a. s. | njegov drug na putu $irenja i

ulvrddenja Islama, detvrti halifa (35—40/656-—-66 1) i prviimam §'itskih muslimana.

%) Propasti, upropastiti se, ar.

***) Gafer es'Sadiq b. Muhammed el’Bakir, potomak je halife Ali b. Ebi, Taliba, i

Sesti je imam §iitskih muslimana (umro 148/765).

“==*} Sufyan b. Sa'id es'Sewri (umro 160/776). .

) Potrebno, nuino, ar. i

*) Ishag b. Muhammed Ebu Qasim.
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hodZu. Lezi, stani, dva mjeseca dok promislis i probere$ hodZu, jer
ti (ako ode¥) jednom hodZi i poénes ders,?) pred jednim, malo ¢e bit -
da rdzi*®) bude$ — da zadudan ne bude — (njegovo predavanje) ne-
gov takrir,*®) pa ¢e$§ ga odustal, pa oti¢i drugom, pa ti ne¢e napret-
ka bit u udenu. Pa se promisli (dva mjeseca) od probrat hodZu, i zdo-
govori se. ; :

Nek ne bude iktiz&%) ostavit ga i okrenut se od nega. Pa se
utvrdit kod nega, ne bil’ bilo ucene napredéano (i) da se fajdele-.
niged,?) 'ilumom.

~ Znaj da je sabur,®) i utvrdit se, poso veliki (u svim stvarima),
ama ih je malo. ;

Ko’ se 1 re¢e: — (stih)

U svakog, da najagmi mertebu®) hareket ima*®) i hode,
Ama, malo je u kamari®*) da ostane.

(KaZe se: —) jigitluk¥) (je) da (se) oderZi, malo na muci. (Treba)
da se utverdi i brisaburi na hodZinu ezijetu,®) i na kitabu, da ga ne
ostavi nedomakav. | na jednom ’ilumu, da se ne zda za drugim dok
nije onoga utvrdijo’, i na memlecet, da ne prijede u drugu (zemlju),
brez nevole. Evo sve (to) rasipa poso, u e$gélu®) zabacijo je srce, i
gubi vaktove®) i ezijet?) daje hodZi i talibu.

(Treba) da sabur uéini od onog §to hode nefs, ) i na &to ga je
istdh. %) : ; :

(Pjesnik) rede: —

Tahklk, i3tah nefeski to je aléakluk,*) rezlluk*) sami,
Kad nadobije, pa svaki i5tah namiri se,
Nadobiju je svaki hakéret*s) i zlo i nezgoda.

) Predavanje, lekcija, ar.

) Zadovoljan, ar.

1) (zlaganje, potvrdivanje, ar.

1) Zahtjevati, iziskivati, ar.

32) Okoristiti se, ar. — tur.

1), Strplfenje, ar.

M) Stepen, rang, poloZaj, ar. |
¥} Kretanje, teZnja, ar. i
%) Gomila, rpa, fat.

37) Juna$tvo, odvaZnost, hrabrost, tur.

8) Uznemiravanje, kinjenje, ar.

¥) Posao, zaposlenost, ar,

) Vrijeme, ar. :

4) Uznemirenje, ar.

%) pusa, strast, prohtjev, ar.

43) Prohtjev, strast, ar.

#4) Nevalfalstvo, mangupluk, tur.

) Sramota, bruka, ar. — tur.

4) PoniZenje, sramota, ar.
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-Da sabur uéini na mukama, na bel&djima.¥) (Receno j2)

hazne*®) $to se traze, na éupnﬂ muénoj su.

(Citirano je i redeno) to je hazreti*) 'Ali (b. Ebi Téhb Alldah mu

iice ozario, rekao: —) ko'ti nemore$ utahsiliti®®) andZak5!) Sest
3ej’ova®) Ured, kazacu ti, za sve pobaska:®®) — zejrek bit,>) ta-
ma’éar bit,*) sabur &init, imat idaru®®) i kazivane hodZino.

/ zadugo udéit, ama probrat Serika.”) (Treba) da probere &alis-

kana,*®) i koji se diunaha*) (Cuva) i koji je n;epa tabi’ata,®) i koji
anlajise.®)

Nek biZi (od lienéine i besposlidara) i koji mnogo eglenises?)

od zla, od fitnije.®)

Rece (pjesnik stih): —

Za ¢ojka ne pitaj, vidi mu jarana,®)
Tahkik, jaran na jarana benzejise,®)
Ako je zao biZi od nega hitro,

Ako je dobar jarani se, navehce te.

Veli drugi: — ' \

Jaran ne budi sa lijenim, koji je lijen, u svom poslu,
Sta dobrijeh, drugog zlom, zao bude,

Dusmanluk®) budalasta, pametnu hitro je,

Ko’ Zar, metne se u lug, pa se udune.

(Rekao je Vjerovjesnik, mir s njim: —) Svako dijéte rodi se na.

eseru®) isiamskom, izvam ($to ih) nihovi ocevi u Cifutluk,®®} u

nasraniluk,*®) u medasiluk’) (uvode). Evo je hadis.”

47) Nesreca, 3lo, jad, patnja, ar.

“) Blagajna, riznica, blago, ar.

49) Uzviseni, po§tovani, sveti, ar.

59) Sticati, ar.

si) Ali, ama, bas, samo, tur.

51) Stvar, predmet, ar.

53) Napose, odvojeno, tur.

) QO$trouman, bistar, pers.

%) Pohlepan, gramizijiv, ar. — pers.
s8)sfzdr¥avanje, egzistencija, potreba za Zivot, ar.
8} Drug, kolega, ar.

&) Marljiv, radin, tur.

%) Grijeh, prestup, pers.

) Cud, narav, priroda, ar.

8) Razumjeti, shvatiti, tur.

8) Razgovarati, pricati, tur.

8) Smutnja. spletka, iniriga, ar.

&) Prijatelj, drug, pers.

) Liéiti, biti nalik, tur.

8 Neprijatelisivo, pers. — tur.

¥} Trag, znak, dielo, ar.

88) Jevrejsivo, tur.

8) Hrisé¢ansivo, ar. — tur.

%) Vatropokionstve, idolatrija, pers. — tur.
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Rede se (u mudroj izreci) furski:™)
Jaran zao, gori je bijo’ od guje zle,
Tako mi 24ati 3erifa,’) &ista Bolijega,
Jaran zao, navehée tebe, na ni kraj d2ehenema.
Jarani se sa dobrijem, ndil™) ¢es$ bit, sebebom negovijem, dZennetu.
(Receno je: —)
Ako ti tra2i$ "lluma i hodze,
Ja, 'kojt je vidio, da fi kaZe za ono $to ne zna$,
11e "Itibar™) udini zemli, po imenu,
'iRib&r udini jaranu, po jaranu.

(IV POGLAVLJE)
Ta’zim uginity) 'ilumu i hodZi

(Znaj) tahkR, ko traZi ‘iluma, na¢ ne more ’iluma i fajde ’iflumske,
andZak golema znav$P?) 'iluma i hodZu. | ta’zim udinit hodZi, i hiz-
met ¢inedi.’?)

(Redeno je: —) ne dode dokle hoée oni’, ko je doSo, andiak sa
ta'zimom dode. A ne upade sa mertebe, oni $to je upo’, andZak di ni-
je ta’zima udinijo. (KaZe se) ta’zim boli je od ita’ata.!)

Nevidel’ se, da ins&n pokaurit®) se nece, §to ¢e &si bitf) an-
daZak hode, kad onoga ne broji ni usto.

Od ta’zima ’ilumskog (je) ta’zim hodZi uéinit. ("All, r. a.) on veli:
— Ja sam rob onom ko me naudi (jedno slovo). Ako hoce prodat me,
(ako hodée) nek mi zapovjeda, (ako hoée) nek mi pokloni.“

(Citirao mi je o) ovome (stih): —

Najtei i (naj) pre¢i hak?) (je) hodZinski hak,

710 iktiz& udini,®) Guvat svakom turéinu?) :
Tahkik, hak je-dug je, da mu se pe&ked®) udini i itram, 2
Sto je naudio za jedan harf") (hiljadu) darama'?)

) Perzijski, ar.

1) Casna osoba, liénost, ar.

1), .Postiéi 2eljeni cilj, uspjeti u onom za &im se tedi, ar.
) |skazati poStovanje, cijeniti, odavati paéast, ar.

1) Postivati, cijeniti, ar.

2) Driativisoko, cijeniti

3) Siuiti,-dvoriti, ar.

4 Pokornost, posludnost, ar.

5) Pokrstiti se, pers.

%) Nepokoran, neposiu$an, grijesan, ar.

) Pravo, zasluga, ar.

%) fziskivati, zahtjevati, ar. :
9) Musliman, ]
W) Dar, poklon, pers.

1) Slovo, ar.

12} Dirhem; drahm-gréki srebreni novac,
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Tahkik, ko tebe nauéi jedan harf, emu se muhtadi?) u dinu,
on je tvoj otac (u vjeri). 4

(Na§ profesor, $eih, veliki imdm) tvrdijo’ din (Sediduddin e$’Si-
razi) iz Siraza (r. h.) reko’ je: — Govori nasa ulema (Uzviseni Allah
im se smilovac) ko ho¢e da mu dijete bude hodZa (treba) da ugleda
garibe'®) od ulema. Da ikrdm ¢&ini,**) da hi nahrani. Da him ta’zim ¢i-
ni, da him dade $togod. Ako mu ne bude sin hodZa, bice mu unuk
hodZa. Od ta’zima hodZinskog (je) da nejide pred nim (profesorom),
da ne sjeda di on sjedi. Nek ne poéine besjedit, izvam sa izunom.'%)
Nek milogo ne besjedi, kod nega, izvam sa izunom. Nek ne pita ga
ni&ta, kad se razlijeni. Nek gleda vakta.'’) Nek ne kuca na vratima,
na nega. Nek &eka dok izade (Lijepo je) da traZi raziluka'®) negova,
a ¢uva se gazapa®) i lutne.

Nek ne ujdurisava®) emru,®) dji nije dZunédha (prema Uzvide-
nom Allahu), fera it’ata nejma nikome, dji ¢e se ‘4si bit*?) Bogu.

: (Ko $to Vjerovjesnik a.s., kaze: — Najgori covjek je) ko svoj
din dade za dunjéluk neéiji, i zgrije§ivii Haliku.?)

Od ta’zima hodZi (je), ta'zim eviddu®) uéinit i rodbini negovoj.
(Pricade na$ profesor) $eh imémski, delll*®) u dinu (pisac djela
el’Hidaje),*) tahkik jedan od prvijeh im&ma buhéarskijeh, sijo bi na
ders,”) pa bih usto, u po dersa, djdhde.’®) Pa ga upitase za to.
Rede: — Mog hodZe dijete igra se sa djecom po sokdku®) (i) dode,
dihde, na vrata (mesdZida), pa kad ga vidim, ustanem nemu, ta'zim
hodZi (mom). :

(Bio je im&m, kadija FahruddA el’lrsdbendi)*) iz ovog memlece-
ta prvi od im&ma u Mervi,*) i bija$e (sultan) ta’zim vrlo ¢ini mu, pa
reko bi on, andZak, ja nado evi dZedik®) sa hizmeta®) hodZina. Ja,

1) Potreba, nuida, ar.

) Stranci, tudinac, sircma$ak, ar.

%) Pogostiti, poéastiti, ar.

1) Dozvola, dopu$tenje, ar.

V) Vrijems, termin, ar.

18) Zadovoljstvo, saglasnost, ar.

15) Srdba, fjutnja, bifes, ar.

20) {Idesiti, urediti, pripraviti, tur.

) Zapovjed, odredba, ar.

2) Neposiu$an, nepokoran, grijesan, ar.

1) Stvoritel], ar.

) Djeca, sing. weled, ar. s

% Vodi¢, putokaz, ar.

%) To je: Burahnuddin 'Ali b. Abu Bakr al’'Marginani {umro 593/7196), Dobraca,
Katalog, I}, str. 180—199,

) Predavanje, lekcija, ar.

2%} Ponekad, kadkad, pers.

28) Ulica, put, tur.

*} Muhammed b. Husein b. Muhammed (umro 510/1116)

) Grad u Perziji,

") Poloiaj, stepen,

®) Sluienfe, posiuZivanje, ar.

122
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bijah hizmet &inijo sam hodZ#i (el’Qadi, el'imém EbG Yezid
Ed’Dabisi, r. h.)**) ja sam nemu hizmet &inijo i spremo mu jelo, (8)
ja ne bih okusijo odanlte nista. | ustajo sam pred nim.

_ (ed’Seih, cijenjeni imam, sunce imama el’Hulvani)***) izide iz
(Buhare), pa bih stajo u jednijem selima, dahde, neki zeman, porad
posla, iktiza ucini, nfegovu izlazivu. Pa bi nega obilazili talibi,
osim (Seiha, imama, kadije) Ebl Bekira (ez’'ZerendZeri)****) iz Zer-
endzere. ‘ :

(Rekao mu je) kad ga vide: — ZaSto ti meni ne dode? On rece:
— Ja se zdao za hizmetom materinijem. ("Rece mu: —) dace ti se
"umury, ama nece ti se dat zinet,¥}) nakica derska.” | bi tako, bijase
on, sidijo bi najvie na selu. Ne bi mu sudeno dersa davat.

Od koga ezijjet*) uzima hodZa, -mahrim?*) bice od bericeta
itumskog. Fajde od nega videt nece, izvam malo. :

Kazase (da) car (Harun er'Resid)*) evi (r. a.), posla dijete evome
(el’Asma’i)**) da ga naudi 'ilumu i edebu,*) pa ga vidje, jedan dan i
noge pere, i dijete negovo (halifino) poleva mu. Pa Harun Resid
rezil*’) ga ucini, za to. .

Rede: — "AndZak, ja ga posla tebi da uc¢is a, i da te’'dib®) terbi-
je*) ug¢inis. Pa jera nisi mu. reko, nek poleva jednom rukom, a pere

drugom nogu.”
Od ta’zima islamskog, ta’zim udinit ¢itabu. (Na onog ko traZi
znanje je) da ne uzima ¢itaba*) (osim) sa abdestom.*

Kaza%e od $eha, imama, sunce imamsko (el’Hulwani), mjesto,
ime odkale je (Hulwan).***) On (je) reko’: — "AndZak, ja nado’ evi
‘ifum ta'zimom. J= ne bi uzo’ knige (osim) sa abdestom. “

"*} ‘Uubeydullah b. Gmer ed'Dabusi, hanefijski pravnik (umro 1038)

***) Abdulaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih (umro 448/1056).

“***) Omer b. Ebu Bekr Muhammed b. Ali b. Fadl {umro 584/1188).

) Ukras, nakit, ar

M) Uznemiravati, kinjiti, ar.

3) Biti lisen, ar

*) Peti halifa abasidske dinastije. Viadao od 786—809. godine, poznat kao me-
certa naudnika, knjizevnika idr. 3

**) Ebu Se'id Abdulmelik b. Qureyb, d&uveni arapski jezic¢ar | knjizevnik
(123—216/746—831)

) Lijepo ponaganje, odgoj, lijepa knjiZevnost, ar.

) Osramotitl, ar. : ; :

¥ Odgojitl, cbrazovatl, ar.

¥) Vaspitati, odgojiti, ar.

1) Kod prihvatanja, odnosno ucdenja Kur'ana, musliman je duzan biti ¢ist (oku-
pan i s abdestom), Kur'an al'Wagi'a: 79, ali ovde pisac Ta'lima aludira na ¢istocu uce-
nika pri uzimanju knjiga 1z Kojih uch. (SN).

i) Obavezno ritualno-viersko pranje (ruke, lice, noge) kod muslimana, Kur'an;
Al'Ma'ide, 6.

**r1 Abdulaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih (umro 448/1056).
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Evi ($eih, imam, $emsu I'eimme se'Sarahs:}****) iz Sera (hsa)
lego bi po kolenama, jednu noé, pa bi gledo’ dersa. Pa abdest uze,

tu noé (sedamnaest puta), jer on ne bi gledo’ izvam sa abdestom.

Jer to, jer je ’ilum nir,*?) pa visi je nOr ’ilumski sa abdestom.

Od vadZiba ta’zim da ne pruZa (Govjek) nogu kitabima, i nek
mede kitabe s manijom*}) ajetskom*) nad ostale kitabe.

Nek ne medée, na kitabe, nista drugog. (Nas profesor $eihu lis-
fam) kazivo’ bi od hodZe jednoq: — Jedan talib meto’ bi divit*) na

kf'tabima, pa mu rec¢e furski*®): — "Berhudar’) neée$ biti, nece ti

valati.”

(Nas profesor, kadija uvaZeni imam, ponos vjere) me3hur Kadi-
_han (r. a.)®®) veli: — Ako ne misli tijem da, niudta ga ne broji, mje
nuZno.

Od krtébskog ta’zima (je) da razrijedi p:smo sdde.*?) Snsnuto
da ne pide, i nek ostavla hasiju,’®) izvam kad je nuZda.

V:dje imami 'Azam jednog sti (s) nu (to) pise, pa re¢e mu: — Ne
tani jazije.$!) Ako Ziv bude§ kajace$ se, ako umre$ svak e te (grd.!—
ti). Kad osijedi§ i obnevidi§ kajced se.

Zato kaza$e (3eih, imam Abdulldh es’Sarahsi) od nega (da je) on
reko’: — Sto smo zgusnuli (pokajali smo se, i) §to smo skratili (poka-
jali smo se, i) §to nijesmo s kitdbom sastaviali (pokajali smo se).

{Potrebno je) da bude obrezat kitab na detiri ¢oSeta.’?) To je
obrezivane imami 'Azamovo (r. h.). To je ladte dizat i skidat i nagle-
dat. (NuZno je} da ne bude u kitdbu ni§ta cervena. To je poso boSle-
ne%) 'uleme,’*) §to him je 'itikad*) batil,*®) a nije poso proSaste.

Nada 'ulema ruino vidje$e udarat mureéep®) crveni. O d
ta=zima 'ilumskog, golema brojit Serika i od koga (se) uéi, (i) meksi-
na obarane,*) pokudenc je (osim pri traZenju znanja).

**++) Muhammed b. Ahmed Ebu Salih es’Sarhasl (umro 483/1G80) hanefijski
pravnik.

4) Syjetiost, ar.

1) Znadenje, sadriaj, ar.

%4) Kur'anski citat, versa, ar.

)= Pernica sa mastionicem, ar.

%) Perzijski, ar. 3

4) Plodan, plodonosan, pers.

4} Fahruddin Hasan b. Mensur el’Uzgani el'Fergani {umro 592/1196), pravnik
hanefijske $kole. Napisao zbirku fetvi, u dva sveska. Dobraca; Katalog, Il str.
717—734.

) (ist, jednolidan, prav, pers.

50) Glosa, ar.

54 Pismo, tur.

32} ligao, kut, pers.

33) Prazan, besposlien, tur.

) Udenjaci, znani, ar.

$5) Vjerovanje, ubjedenye, ar.

%) LaZan, neispravan, netacdan, ar.

57) Mastilo, tinta, ar.

%} [ askanje, poniZavanje,

T4
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Zira§4n®®) da se poloZi hodZi i $ericima, da se fajdelenie
od nih.

(Potrebno je udeniku) da cuti "ilum i nasthat®®) ta’zimom i s
makbalom,®) (i) ako ¢e duti, jednu meselu,®) hiladu puta, ja
kelimu®) jednu. (Reéeno je) u koga ne bude ta’zim, posle hilade put,
ko §to je prvi put, nije on za 'iluma.

(UGenik treba) da ne probire, koji hoce “ilum, sobom, vam hava-
le*) udinit hodZi, jera hodZa, on je tedZrubu®s) udinijo’, u tome, i
znade &§ta treba, svakom, od 'iluma, i §ta je negova tabi’ata®)

(UvaZeni $eih, imam. orofesor. $eihu ‘islam) hudiet”) u
haku,®) dinu, reko’ bi: — Bijade tiliba prijasneg zemana, havalu Ci-
nili bi u poslu, u udenu hod?ama. Bijahu nalazili §to su kasdili®®) i
murad’™) &inili, a jako™) probjeru sobom, ne mogu da néil budu’)
murédu, i §to su kasd uéinuli od (’iluma i) od (fikha).

I_on kazivo' je (Muhammed b. 'Isma’il al’Buhéri)?), evi bijase po-
¢eo fikh uéit, prid evijem (Muhammed b. el’Hasanom r. h.) pa mu
rece: — Ja udéi 'ilmi hadis,’®) jera vidje da je ti ‘ilumu ujguniji’®) u

negovom tabi’atu. Pa uéi ’ilmi hadis, pa bi u hadisu najprvi, od imé&-
ma u hadisu.

(Nepotrebno je da ucenik sjedi) blizu hodZe na dersu, brez ne-

vo{e (nego treba da izmedu ucéenika j profesora bude) ud mizrék,”)
to je blize ta’zima

(Uéepik mora) da se ¢uva od huja zlije, jer je to v'setina po ma-
{u,";."’) ('V,;rero.v;esfmk a.s. je rekao: — Meleci ne ulaze) u kudéu, u ko-
foj v'si imaju, ja sara’”’) bude. "AndZak, udi insédn kazivanem me-

*9) Potrebno, pers.

%) Savjet, ar.

&) Cijenjen, drag, pribran, ar.

83} Pjtanje, pravni probfem, ar.

83) Rijed, ar.

$4) Prepudtanje, prencienje, ar.

%) Iskustvo, experiment, ar.
s88) Priroda, ¢ud, narav, ar.

87} Dokaz, ar.

%8) |stina, ar.

) Namjeravall, ar.

) Zeljeti, ar. :

1) Sad-uzredica, koja se upotrebljava u sjevero isto¢noj Bosnii Pesavini.

) Postidi cilf, uspjeti, ar. SR .
*) Saginio je poznatu zbirku hadisa . "Sahihu ['Buhari®. Zivio je u Buhari

(810—870;. Sahihu I'Buhari—Buharijina zbirka hadisa, prevod i komentar. H. Skapur,
Sarajevo, 1974, I, str. 3—8.

3) Nauka o islamskoj tradicifi, ar.

%) Prikladan, dopadljiv, tur.

s) Koplje, ar.

%) Smisao, znacenje, ar.

) Slika, lik, ar.
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lekskijem. Huje zie znaju se u na$ijem kitdbima. Nagiba kazivanu,

mansds, od kibura.™) Sa kiburom hasul™) ne more biti 'ilum. "llum
dudman je kibur sahibiji,®) ko kisa i sel.®)

" {VPOGLAVLJE) -
Calistisanje) i devam?) &initi i kasd imati)

lza toga dalistisat i muddvemet!) &init i podfatit se téiibi
iflumu.5) Tome iS&ret®) &ini (Kur'dn). Eno je isdret (Uzvisenog:) — 178
Enoni (koji) &alitidu u Nadem rizdhu.’) Mi éemo nih nastasit, na nas
put.

(KaZe se) ko traZi §ta, pa dikat®) uéini, nace. Ko zakuca na vra-
tima, pa nalegne uniée. (Redeno je) koliko zahmeta®) vidi§, naces
sto hoded. (KaZe se) muhtac') fe u ’ilumu (i) u fikhy, trojica, caiiSmi:
talib (i) hodZa (i) otac (ako je) Ziv. ;

(Citirao nam je Sediduddin e$'Sirazi r. h.*) stihove) Sdffine)

Calismak prikuéi svaki poso daleki

Cali$mak otvoriée svaku kapiju zatvorenu,

Najpredi Boziji rob e’'noni sa himmetom?®/8) veiikijem,

Mudi se dzedenedekom!??) .

Od dellia na BoZiji kada!?) i hukum®3) Y
" Mudi se akil kamil,*¥) a lijepo diedenide dZ4hil*%) i budala

%) Cholost, ar.

) Uredan, lijep, ar.

8) Ohol, ar.

81) Poplava, bujica, ar.

') Radinost, marijivost, tur.

%) Ustrajnc, trajno nedto raditi, ar.
3 Naumiti, odluditi se na neéto, ar.
4). Trajno, stalno, ar.

5) 4éenik, onaj koji trazi znanje, ar.
%) Pokazati, ukazati, ar.

7) Zadovoljstvo, ar.

8) Obratiti paZnju, biti paZljiv, ar.

8} Trud, napor, tedkoca, ar.

%) Nuzan, potreban, ar.

<) 72

10/8) Briga, trud, nastojanje, ar.

1) Zivotna opskrba, Zivot, tur.

1?) Odredenje, sudbina, ar.

1) Odredba, presuda, sud, ar.

1) Savréeno, potpuno pametan, ar.
15) Neznalica, nedouden, ar. :
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(Citirac sam) drugijem (stih):

18tah') ima% da omrknes$ anm u gledanu L7)
Brez muke budaiastina, od mnogo ruku je,
Najma stica, ni mala,*) brez muke, podfati se,
Pa 'itum kako ée bit?!
{Stihj:

Ne vidjeh od ins&nskijeh 'ajba,?) jednog 'ajba,
Ko' nedomaknut, kad mogu domaknut,

Treba budan bit nodom (kao §to rece pjesnik:)

Spored zahmeta, ™) nade$ mertebu, 2y
Ko traZi mertebu, probudit ¢e se nocom,
Tradid devieta,? pa opet spavas nodi,
Zaront u more, ko traZi bisera,
Velika dered?a?) — merteba (je sa) himmetom-kasdom velikijem,
jge L Deviet &ojku (je) budan bivai u noéi,
‘ (Ostavih spavanie) moj BoZe, u noéi,
Porad Tvog raziluka,) ej care, svih cara
Ko trazi velike mertebe (bez truda),
Preverée 'umur®) tratedi bresposlice,
Nastasi me da utahsilim?) ’ilum,
Posali me na veliku mertebu.
{Reéeno je: —)

Uéini noé u devu?’)
Stigni ¢e8 nom ita hoces,

(Pisac je rekao, rh.) ujdurisa se?®j meni bejt?®) ovoj maniji:
(Stih):

Ko hode da sastavi murlde sve,
Nek u&ini noé, u stigivanu, devom,
Umali jela ne bil’ mogo ne spavat,
{Ako hote$) ej jarane, da sviis sve.

16) Zel;a, ar. :
17} A'Munazara, kako je u tekstu, arapski znadi: disputaciju, naud. rasprave.
1) Bogaistvo, imetak, ar.

1) Mana, sramaota, ar.

20 Trud, napor. ar.

1} PofoZaj, stepen, ar.

1) Sreca, blagostanje, ar. — tur.

1) Stepen, pololaj, rang, ar.

#4) Zadovoljstvo, naklonost, ar.

13y Ziyot, dob, ar.

¥} Postici, ar.

7y Kamila, tur.

) podudariti se, urediti, pripraviti, tur.

1) Stin, ar.




Uputa uéeniku 143

(Re¢eno je: —) ko probudi sebe u noci, razgovorio je srce da-
‘nom.
(Onaj ko traZi znanje treba) ddima®j da je na dersu i na tekra-
ru.3y) (U poéetku i kraju) medu ah§amom3) i jacijom,®} i zora va-
kat mubarec®) napre¢ana.

(Stih:)

Ej ti &to traZis (znanje) prijoni za Cuvane,

Potegni se sna, ostavi sitinu,

Sve budi sa dersom. Ne rastavlaj se

Jer 'ilum dersom pravi se i diZe,

Znaj kimet*®) prodastijem i miadosti.
(Takode je re¢eno:)

(Po ulofenom trudu) dace se Sta trazis,

Ko trazi murade ncéom i danove prosaste,

Kimet znaj, ko ti miadost nije sve,

Nek ne prigoni nefsa plaho! :

Da za'iflenide®) nefs, da se ne osijede, od rada,

Veé viadat meksinom u ucenu, koldjlik,*) pravi poso’ je.

(Allahov Poslanik a.s. je rekao: —) "Tahkika, evi din tvrd je. Idjite
k'nemu polahko. Nemoj zora®) cinit nefsu, na 'ibédet (Alldhu Uzvis-

enom) Tahkik, koji konu 'k.idiéej“) nije zemle pri$o, a kona (je) satro.”

(Poslanik a.s. je rekao: —) Tvoj nefs, tvoj je kon. Cuvaj ga.
(Onaj ko traZi znanje treba imati) kasd*®) veliki u ’ilumu, jer Cojek le-
ti kasdom, ko’ tice krilima.

Veli on (Ebd Tajiibr. h.)*

Spored onoga kasda, doce Sto kasdi,

Doce spored ejleka*} gjleci!

Gotema bude, u o¢ima malednijem, mala stvar,
Maledna bude, u o¢ima golemijem, goiema stvar,

) Uvjek, vazda, ar.

) Ponavijanje, utvrdivanje, ar.

32) Pryi sumrak, zafaz sunca, molitva kod muslimana, pri zalazu sunca, pers.

3) Vrijeme oko dva sata poslije zalaza sunca, istoimena molitva kod muslima-
na, tur.

) Blagosloven, ar.

) Vrijednost, ar.

%) Oslabiti, izgubiti snagu, ar-tur.

¥) Lakoda, tur.

%) Sjja, snaga, muka, nasilfe, pers.

») Zrivovati se, upropastiti se, tur.

4) Imati cilj, naum, ar. . _ .

*) Ebu Tayyib Ahmed b. Husein el’Mutenebbi (umro 354/965) cuveni arapski
piesnik.

4 Dobroéinstvo, dobro djelo,

180

192



202

20°

144 Zernudzi

Temel je tahsileé¢i*t) $ejove,®) ¢alisma,*) i kasd veliki. U koga
bude kasd, uznat sve kitdbe Muhamedove (b. e’Hasana), pa sastavi
s tijem dalimu, i priveZe se, na dvoru je. Zna se da ¢e uznat, ja vise,
ja polovinu. :

Ama ako bude kasd veliki, a ne bude dSalistisana, ja bude ¢ali§-
ma, a ne bude kasda velikog, ne more naudit, izvam merve (naukej.

Kazo’ je (cijenjeni, $eih, imam, profesor Radiuddin en’'Nisabi-
ri)*) evi, u onom kitabu (Vrline morala), tahkik, evi {Zulkarnein)**)
kad kad (htjede) da hoda, da uzme u ruke Masrik*) i Magrib.*®) Zdo-
govori se s ulemom. Re¢e: — Kako ¢u ja hodat, rad ovoiiSno carst-
va, jer je dunja male3an, pro§o {profazan). Carstvo dunjasko, poso
mali je. Nije ovo od velikog kasda. RekoSe mu 'ulema: — Idi ti! Nek
hésul¥) bude tebi carstvo (ovosvjetsko) i ahiretsko.” Rece: — "To
je lijepo.”

{Alidhov Poslanik a.s. je rekao: —) "tahkik, Bog (Uzviseni) mi-
iuje velike poslove, (a) mrzi na male.” '

{Stih)

Ne hiti s postom, veé utverdi se,
Ne more bit tvoj poso, ko kad se utverdis,

(Ebu Hanife r. h. re¢e Ebu Jusutu r. h.: ) "Bijase ti ¢unt (-tup), pa iz-
vadi te, sve?i se na (predavanje). Cuvaj se lenosti. Lenost je brez na-
predka, i beléj veliki.“

Rede ($eih, imam Eb0 Nasr es’Saféri stih: —)

£j netse,*) j nefse, ne pometaj me od ’amela,*)
U takvau,’®) u huldsu,’) u pravdi, u zemanu,?)

| svakom, sa 'amelom lijepijem, privarijo je,

U belaj (i) zlu svaki lijeni (je),

) Sticati nauku, $kolovati se, ar.

43) Stvar, predmet, ar.

4) Rad trud nastojanje, tur. . ; i

*) Lidnost koju spominje Kur'an/Kehf, 83. Neki komentatori Kur'ana drie da je
to Aleksandar Veliki. :

4 Istok, ar.

) Zapad, ar.

) | jiepo pripravijen, dobar, ar.

4) Duia, strast, prohtjev, ar.

) Rad, djelo, ar.

50) PoboZnost, ar.

s1) Iskreno, predanje Bogu, ar.

$2) Vrijeme, ar.
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(Pisac rece) Ujdruisa se (meni u ovom smisiu stih: —)

Ustavi, ej nefs, lenost i kibur,3¥)

Ako nece$ budi tu u aléakluku,®)

Ne vidjeh lijenom hisseta,™) da mu se udjeli,
Osim kajana i mahrim®) od medeta®)

(Receno je: —)
: Sta stida, §ta nekadarluka,’®) ta kajana,
WMiogo radja se insanu od (ljenosti),

{Cuvaj se ljenosti) u agleni®) od Subhetas?)
I 8to zna¥, i 810 je Subheli®) od (ljenosti)

(Potrebne je) da naudi sebe, tahsi®) da udini (i) calistise,®®) | sve
za nim da je, misledi {na) fadilete®) ’ilumske. Jera 'ilum ostace, a
mél®) proce. Ko' je reko’, car nas, hazreti ‘Aiija {(b. Ebi Talib, Alidh
ga oplemenio).

{Stih); —
 Mi smo razi*) dijeiu Botijem,
Nama, porad nas 'ilum je,
Porad dusmana mal je,

Jera mal proée ured,
A, ’ilum Boziji ostace, nece poginut.

(A) 'ilum fajdali®) hasul bude,%®) nime lijepo spominane. Osta-
ce tu poslije smrti (njegove). (Uistinu fe) ‘ilum Zivot, viedni osto.
- (Citirao nam je stihove, §eih, cijenjeni.imam Z&hiruddin) mufti
ja imamski {(Hasan b. 'All) meshur®) (el’Marginéni r. h.)* evo vo’ {je
stif: —)

8} Dholost, uzdizanje, ar.

%) Nevaljalsivo, niskost, tur.

¥) Dio, udio, ar.

%% Sprijecen, ar.

5} Pomod, ar.

) Nemod, iznemoglost, ar. — tur.
%) Razgovor, pri¢a, tur.

&) Sumnja, ar.

&) Sumajivo, ar. — tur.

&) Skolovanje, sticanje znanja, ar.
8 Truditi se, raditi, tur.

W} Vriine, prednosti, ar.

8} Bogatsive, ar.

8¢ Zadovoijan bit, a.r

8} Rorisno znanje, ar.

%8 Dobro, lijepo, ar.

8} Poznat, ar.

BN O

10 — Zbornik ITF

s
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D3&hili™) mrtvi su prije smrti,
Hodze (i) ako umru Zivi su,

(Seih, imam Burhanuddin r. h. je citirao stih:)

U neznanom prije, smrt u nemu je,

Nihova tijela, prije kabura,”) kaburi su,
Nemu nejma, kad se oZivi, cZiviet,

Ko je sa’ilumom, Ziv je uvijek, i iza smirti,
(Makar) negov vudzd’?) pod zemlom istruhlo,
A dzahil mrtav je, a hoda po zemii, ;

Misli da je Ziv, a nije.

(Seihu " islam Burhanuddin nam je citirao stih: =)

Jdar je 'ilum najveca merteba’®) u inertebama,
Fonize (od nje) velika merieba serasker™)

Sa ‘ilurnom (Ko jej ostade merieba sve visa,

A, d2ahii (je) posle smirti pod zemiom,

Daleko je nenada se muradu {onaj kog je uzdigao)

Prouéiéu vam nesto §to je o nem (znanju) cutite. —

Meni pometana iima, i tjesno, i nekaderluk od kazivana,
Svaku pofalu {znanju),

To je nar,”) svaki nar, {koii) voc' * mraka,

A dzahil promede godine u mraky,

To je visina velika, kurtarisaée’) ko se prisioni njoi,
| hoda emin,’) svakada, nime kurtarisava se,

A insan u gafletu®) i nada se, a dusa medu

prsima i grklanom,

Nime odmoli insana, koji ode grijesan,

| na diehenemski tabak") naijdoini,

Ko ’iluma trazi, trazi zgode svake,

Ko (ga) sastavi (nasao — je) sve &to trai,

) Neznalice, ar.

1) Grob, ar.

1) Tijelo, ar.

1) PoloZaj, stepen, ar.

74) Glavni, vrhovni komandant, pers. — ar.
15) Viadar, viast, ar.

) Vojni zapovjednik, vojna viast, ar.
77) Svjetlost, ar.

8) Spasiti, tur.

79) Siguran, ar.

) Nemar, nehat, indolentnost, ar.
u) Sloj, sprat, ar.

ARSI B e e S
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"llum je mensib®) vas, ej pametni,

Kad ti ’ilum nade$ (ne sekiraj se), §to su prosli mensibi,
Ako ti prode (ovaj svijet) i negova lepota,

Sklopi odi, jer je 'ilum najboli bah315,%%

(Nekim sam citirao ove stihove): —

Kad se podhusa®) ‘ilumom,

Fikih sahibija,®®) najboli (je) za podnostu,
Sta lepota mire, nije ko misk®)

Sta tica leti, nije ko soko,

(Citirao sam nekim, takode, stih: —)

Fikh {je) nalboli $ej},”) a ti sastavla$ ga,
Ko ders uzima®) ’ilum nece povehéat, negova pofaia,
Calistisi®® ti, pored sebe, s &ijem osvano s!, a neznas ga,
S prva ’iluma napredak je, .
(A, na kraju) dosti je slast ’llumska,

_ (i fikhska) i anlajisavanu,*) zvao, nagonijo, pametnom,

Tahkik, rada se lenost, od mlogog balgama®) i Zitko, mokro. (A) put
da (se to) smani je umalit jela.

(KaZe se) ittifak®) uéini (sedamdeset vjerovjesnika, a. s.) da je
zaboravak, od mlogog balgama, a mlogi balgam, od mloge vode, a
mloga voda od mlogo jela.

Hleb suh osijede (balgam) jest grohde (suho) na Stesrce (dokida
sluz-balgam), a mlogo ne jest ni grohda, da ne zatreba pit vode, pa
vi$e bi¢e balgama. '

‘Misvak®) osijeca balgam, &iri zihn®) i ravni jezik, (i) jer je sun-
net®) lijep, vise &ini namaski sevap®) (i u¢enje Kur'ana).

%) PoloZaj, rang, ar.

8) Dar, pokion, pers.

%) Ponijeti se, ar.

%) Poznavalac islamskog prava-fikh, ar.
%) MoSus, ar. ;
87) Stvar, predmeit, ar.

%) Ugiti, ar.

%) Raditi, truditi se, tur.

%) Shvatanje, razumjevanje, tur.

M) Pljuvacka, sluz, ar.

92) SloZiti se, saglasiti se, -
%) Vrsta Cetke za zube, od grane drveta Salvadora persica, ar.
) Um, pamdenje, ar.

%) Islamska tradicija, ar..

%) Dobro djelo, nagrada, ar.
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(Takode) i blive$ osijeca balgam i mokrinu. (I) put (¢e) smanit je-
lo, i ;nish't o fajdama. U malo jela, to je (zdravije) i ¢uvane (i nesebié-
nost). ;

(Stih: —) _

Stid je, pa poslije stid, i poslije (sramota)
(Da je nesreca) itjan sa jela.

(Vierovjesnik a. s.) on je rekao — "Trojica, mrzi na nih Bog brez
krivice, koji mlogo jede, i mudruje i kibur®) ima.”

Mislit o zardrima®) mlogog jela, (a) to je merez®) i lenost. (Re-
deno je) sitina nosi zejrekluk.}®) :

(Pria se) od nega (Galiniusa da je rekao: —) "N&r'%) vas faj-
da je, (a) riba zar&rli*®) je sva. Tako biv§i, malo ribe (bolje je) od
mlogo néra.” ' '

23

(A) otom jelu, jo§ rasipat mél'®) a jest na sitinu, zarér je
s&fi.1%) Obatali ée') tijelo, i hastom uéini, | zaradi tijem
az4b,'*) na &hiretu.

Koji jede mlogo, mirzak je u srcima. Kako ¢ée malit jelo? Da jede
jelo masno. Da promiée u jelu bole, i na $to je i§t&h.’) Da ne’ede
za glanijem, izvam bude u nega. ;

Sebeb je sahih,**®) u mlogom jelu, da se kuvetienise'®®) na
post, namaz. na ‘amele!®®) muéne, tomu ima ruhsat.**) :

(VI POGLAVLJE)
Podetak (u&enja) i koliko i kako?

Na§ profesor, $eihu [Iislam, Burhénuddin (pisac djela
ei’Hidaye) evi, ostavijo bi poéetak dersu, do srijede. | kazivo bi o to-
me hadis,) delli*) donijo bi nim.

%) Biti chol, ar.

) Stete, ar.

%) Bolest, ar.

) Q&troumnosi, bistrina, pers.
) Sipak, ar.

12) Stetan, ar. — tur.

13) Bogatstvo, imanje, ar.

w4y Cist, pravi, ar.

103} [skvariti, ar. :

19%) Kazna, painja, muka, ar.

07} Apetit, ar.

%) Tadan, ispravan, ar.

19} Dgna2iti, ojadati, tur.

1% Poslovi, ar.

1) Dozvola, dopustenje, ar.

1) Rijediidjelo Muhammeda a. ., ar.
Y) Doksaz, ar.
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(Alidhov Poslanik a. s. je rekao: —) Nista nejma da se poéne u
srijedu, andZak, tekmil bice.?})

Evako radijo je (EbQ Hanife r. h.) i on bi kazivo’ evi hadis (od
naseg profesora, cijenjenog $eiha, Kavamuddin Ahmed b.
Abdurredid-a)*) i ¢uo sam, u koga se pouzdat mogu (da je $eih Ebo
Jasuf el’ Hamadéani) evi bijase, ostavijo bi svaki lijep poso’, do srije-
de, jer je srijeda jedan dan, Bog je stvorijo u nemu nGr.*) On je naza-
dan velasima, pa bi¢e napre¢an berecet turcima.®)- ,

Ama koliko dersa, u pocetku, bijae (Eb0 Hanife r.h. pripovje-
da od Seiha, imdma Omer b. Abd Bekr ez’Zenderija) on veli: — Go-
vorase nasa 'ulema (treba biti) takdir®) u dersu, koji poéinu, koliko
more anlajisat,’) zavrativ$i se (dva puta) i primicat svaki dan) po ke-
limu.®) Dokle on, i kad oduli, i mlogo uzme, more anlajisat, zavrativ-
se (dva puta).

(I) primaknude lasnodije nadomicanu — nepritazijo-dersa. A kad
oduli ders, s prva, pa treba talibu vratiti se deset {puta), on (je} i na
kraju opet. Tako je, jer se naudi na to, a nauk ostavit se ne more,
andZak, sa zahmetom.?)

(Receno je) dersa harf,"%) zavratit se hiladu put. (Treba) talibu
da pocne Sto fe iaste anlajisar. :

_ (Seih, imam. orofesor Serefuddin al’UqayiT r. h.)**) evi. govorijo
je: — 'Na;boge, kod mene, u pocetku, ko’ su radili ‘ulema naga. Oni
su bili, probirali su talibu, male Citdbe, jer je laste anlajisat (i) uzap-
tit,') u dile je od lenosti, i vise terba svijetu. (Potrebno je) da utvraj
ders kad uzapti, i navrati se mlogo puts, to je fafdali*®) verlo.

Nek ne zapti talib, $ta ne mogne anlajisat. To je, to sebeb?) je

d_a se razlijeni, i_ da se izgubi pamet i propaduje vakta. (Treba) da éa-
If&t:Se,”_’“) ne bil anlajiso’ od hodza. Ja misiim i mulzum®) | mlogo
zavracajudi se. Tahkik, kad je malo dersa; {a) miogo zavradana i mi-
s0’, stigo je { anlajisat.

% Upotpuniti, dovraiti, ar.
S (222)
4) Svjetlost, ar.
%) Musiimani,
*) Moguéan, sposoban, ar.
) Razumjeti, shvatiti, tur.
% Rijed, ar.
®) Trud, napor, ar.
1) Siovo, ar.
2e) (222 ;
1) Saviadati, utvrditi, ar,
1) Korisno, ar. — tur.
13} Uzrok. povod. ar.
2Ey Haditl, truditi se, tur.
) Palnja, ar.




Uputa udeniku’ 153

(Receno je) ezberlejisat’) dvije sature,*) bole je, nego c¢ut dva
tovara kitaba. A uznat dva harfa bole je, nego ezberlejisat (dva re-
da). Kad raziijeni se, u anlajisanu, a ne natjera se, i jednoé i dva put,
naucice se na to, pa nece anlajisat, ni lasno $to bude.

(Potrebno je) da se ne lijeni u anlajisanu, vam nek ¢alistide i do-
vu ¢&ini*’) (Alldhu Uzvisenom), i plade i moli Hélika,*®) On ukabulit
¢e,’) ko god dovu ¢ini. Mahrdm,®) nece udéinit, ko se od nega
nada.

(Citirao nam je cijenjeni imam Kavamuddin Hammad b. Ibréhim
b.'lsma&’ll es'Saffari r. h.)*) iz Saffara, $i'rY) evome (kadija Halil b.
Ahmed es’Serahsi) odanie: —

Hizmet &ini??) "iumu,

Hizmetom sa fajdom,

Podlezi pod ders, s poslom lijepim, pofainijem,

Kad upamtis 8togod, opet se navrati,

Pa utyrdi dobrom tvr&avom,

Pa uzapti ga, kad ti zatreba gledat, ja kazivat, do vijeka,

Kad utvrdis, pa ne bude Subheta,?)

TraZi iza neg opet drugog,

A opet navradat se, na ono i traZzedi, nad to, veéeg,

Muzakeri,?*) kazuj sjetini 'iluma,

Nek se 'ilum kavilenisava?3)

Ne budi od pametnijeh daieko,

Ako zaboravi§, pokrijes "ilum,

Zaboravic¢e$, pa nedes biti drugo, vam dZahil i budala,

Pa ¢e$ se ogradit na kijametu, vatrom, i u plamenu bided { muci)
velikom. i

{Onaj ko trali znanja treba) da muzédkeru &ini i gledane i
bahs*} nad govor i zdogovor. (Potrebno je da bude sa) insé&fom?’) i
tiho i mislim. Cuvat se od guniva, od lutne. (Zaista) gledane je, i ka-
zivane | razdogovarane (radi toga) nek izide pravda. A to hésil

1) Pamtiti, na pamet uditi, tur.

) Redak u kniizi, ar.

¥} Meliti Boga, ar.

%) Stvoritelj, ar.

Y Primiti, usvojiti, ar.

) HSen, ar, ;

*} Hanefijski pravnik {umro 576/1180)
1) Stip, ar,

2) Siukiti, dvoriti, ar.

B) Sumnja, ar.

) Zajednidkc uéenje, ponavijanje, ar.
) Jadati, tvrditi tur. — ar.

*) Ispitivati, istraZivati, ar.

¥) Savjesi, duda, pravedno, ar.
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biva?®) mislim i insé&fom. To hasil ne more bit nadinadi¢uéi®®) i na
gunevu. A hoce da ga ufati i rezil uéini*) to hala/®) nije.

AndZak, halél je (to) da .izide hak,’?) a telbizluk®) i hila*} u
nem {nife dozvoljena), izvam kad je hasum?®) inécija,*®) ne trazi
haka.

(Muhammed b. Jahjé)*) kad bi mu &to muéno doglo, a ne bi mo-
go’ dZevabit¥) (rekao bi: —) "Sto ti natovari mene, treba to, i ja ¢u
gledat.-Nad svakijem hodZom, hodZa ima.”

A fajda bahs &init i nadgoniti se veda je, od fajde, sam gledat
jer to je zavradane i visek. A

(Redeno je) bahs ¢init sat bole je, nego udit sam mjesec, ama
kad je sa onijem, ko je dobre huje. Cuvaj se nagledana sa inacgijom,
o7a  §&to nije lijepa tabi’ata,®® jer tabi’at ukrast hoce, i huja prignat mo-

re, i kad prigna tesirli je.*)

U onom §i'ru*®) (kog spominje Halil b. Ahmed) fajdi miogo je.
‘Hlumski &arti*) ko ’ilum hizmet &ini, da ué&ini sve insdne hizmedari-
ma‘ﬂ)

(Potrebno je uéeniku) da misli (u svako vrijeme) mesele-4) deli-
le*) ilumske, da se nauéi na to. AndZak, stiguje se dekika

26

‘ilumska,*) mislim. Stoga (re¢enc je: — razmidljaj) stignuées. ! |
treba miso prid besjedama, bile dZevabu,*) jer je besjeda ko stri-
jela.

i _Treba (je) upravit, mislim, dok ne rekne, na bil’ pravo
o7 ovariso’,*’) kud hode. Rece se, u usali (fikhu),*®) a ovo je temel (veli-
ki) da bude besjeda hodZinska u eglenu*®) misleci.

H) Postici, ar.

1 Syada, tvrdog  vost, ar.

%) Gsramotiti, blamirati, ar.

3} Dozvolieno, ar.

3?) [stina, pravo, ar.

3) Pretvaranje, ar. tur.

%) Podvala, prevara, ar.

3} Protivaik, neprijatelj, ar.

¥} Svadalica, kapriciozan dovjek, ar. — fur. =
*} Muhammed b. Yahya b. Ali b. Meslema b. "Umran el'Qr§i (Umro 555/1160)
7) Odgovoriti, ar. '
) Priroda, narav, ar.

) Tesko, muka, briga, ar.

) Stih, ar.

4} Uvjeti, ar.

4 Sjuga, sluitelj, ar. — pers.

4 Pravna pitanja, misljenja,

“4) Dokaz, ar.

s Naudne istine, tandine, ar.

) Odgovor, ar.

7} pogoditi, poireliti, nabasati, tur.

) Osnovi §eriatskog prava, ar.

49) Razgovor, tur.
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(KaZe se) glava pameti (je) da budu besjede (s) utvrdenim i mis-
lim.
{Neko je rekao: —)

Ja ti vasijjet®®) ¢inim, u besjedu, peterijem:
Ako si nam nasihatu®) muti’,®?)

Ne budi u gafletu®?) odasta besjedis,
 kad, i kako, i koliko i dje’ sve.

(Ucenik treba da bude) s mislim na fajdi svakada, od svakoga. (Alla-
hov Poslanik a.s. fe rekao: —) Hikmet*) je dalédlet,*) turski-
insdnsko gublene dfigod nade uzme (je). Lukatu®®) kad nade uzme
(je). :

(Receno je:)

Uzmi Sto je za tebe,
(A) ostavi 5to nije,

Cuh (3eiha, cijenjenog imama, profesora Fahruddin el’Kisa'ija*)
r. h. da kaze: —)

"Bija8e robina imama Jasufova (r. h.) emanet kod Muhammeda,
pa joj re¢e: — Jesil’ upamtila od Jusufa, u fikhu, §togod? Reée: —
"Nisam, izvam on pamtijo’ bi ders (i govorio) hise’) onog S§to
dévri,8) upalo je sa $efiluka. ")

Pa upamti evo od ne, i bi ona mesela mudcna nemu (Muhamme-
du) pa se dize muka, evom kelimom.®)

Znade se da se more fajdelenisat®) kod svakog. Sa toga rece
imam (YGsuf) kad rekoSe nemu, ¢im stize ti 'ilum? Veli: — "Nisam
stidijo se u trazenu. Nisam mudar bijo od kazivana."”

(Receno je lbni Abbéasu r. a..%?) — Cime si dosao do znanja?)
nemu, veli: — "Jezikom, pitajucéi, a pametim stigujuci.”

AndZak, rece se "talibi ’ilumski“, ko §to veli$, di su mlogo govo-
rili prifadneg zemana: $ta (se) veli (o) ovoj meseli?

50) QOporuka, ar.

51) Savjef, ar.

52} Poslu$an, pokoran, ar.

) Nemar, ar.

) Mudrost, ar.

%) lzgubljena-stvar, ar.

S8} Nadena stvar, nalaz, ar.

)

57) Dig, ar.

8} Dio koif kruZi u nasljedu, ar.

) Pravo prvokupa, pravo preée kKupnje, ar.

%) Rijec, ar.

&) Koristit), ar. — tur. :
§2) Rodak Muhammeda a.s. i ¢uveni komentator-mufessir Kur'ana prvog stolje-
¢a Hidire.
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AndZak, fakin®) bi imami ‘Azam (EbQ Hanife) s mlogog prigoni-
va i kazivana u duéanu, kad je prodavo’, bez.%) | s ovog zna se, da
(postic¢i) ‘ilum (fikha), more se nauditi radeci.

Bijase Eb0 Hafs Kebir (Stariji) kazaniso bi®%) i pamtijo’. Ako ta-
libu (treba) nafaka,®®) mladem i starijem, nek radi i uci, i pamti. Nek
se ne lijeni. Nema zdravo tijelo i pameti uzura,®) da naudi, i ne ¢u-
va se, jer ne more bit veci fakir®®) od imami Jasufa r. h., pa ga ne
pometa od fikha.

(Ko bude bogat) kako je lijepo, mal®) lijep, &ojku dobrom, koji
haréi™) na put (nauke). :

(Redeno je) jednom (ucenjaku: — S &im si postigao svoje
znanje? Odgovorio je: — S) ocem zgodnijem, jer fajdeleniso je sa
nim hod#a, i dobar ko je, a to je sebeb visemu ‘ilumu. To je Sukur™)
za nimet’) na pameti, a to je sebeb visemu.

Rekode, reko je imami-'Azam (Ebl Hanife r. h.) — “Ja sam
naso’ 'ilum hamdom?) i $ukurom. Kad bih ja anlajiso i nastasijo se
n? tikh, na hikmet,”) reko’ bih (hvala Alléhu), evo, pa bi vide bilo
‘iluma.”

(Ovako treba svako ko traZi znanja) da se zda. Da se zda za Su-
krom, jezikom (i) udovima (i) srcem (i) malom, i da zna
anlajisavane™) i nastadene {od Allaha Uzvisenog).

| nek traZi hidajeta’) (od Allaha Uzvisenog) dovu éinedi i mole-
&i se Nemu, jer On (je) nastada, ko’ traZi.

Enli hak,”) oni su ehli-sunnet ve I'dzemé&’at,’®) traZe prave
besjede i misli od Boga, $to izhar &ini.”?) Nastasa cuva, pa hi Bog
nastasi i ocuva od krivde.

Oni na krivdi (ehlu d’dalal), traze mislim (i pamecu). | trate
pravde od mahiika,®) nekadera,®) (a) to je pamet. Jera pamet ne

&) Pravnik, poznavalac isiamskog prava, &r.
4} Platno, pamuéno platno. ar.

65 Stedi, zaraditi, tur.

) Skrb, izdriavanje, opskrba, ar.

87} Razlog, opravdanje, ar.

88 Siromah, ar.

%) Bogatstvo, ar.

) Tro&iti, ar.

M) Hvala, zahvalnost, ar,

2} Blagodaf, ar.

1) Zazhvala,.ar.

) M.drost, filozofija, ar.

) Razumjevanje, shvatanje, tur.

) Uputa, ar.

) Liudi istine, prave spoznaje, ar.

™) Sliedbenici puta Muhammeda a. s., ortodoksi, ar.
) Jasno pokazali, ar.

9 Stvorenje, ono 3to [e stvoreno, ar.

83 Nemodan, ar.
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more stignut sva$ta. Ko gledad, ne vidi sva$ta, pa smetoSe hi i ne-
kaderide. i odvratide druge. :

{Allahov Poslanik a. s. je rekao: —) Ono je géafil*®) ko radi po
pameti, (jer je) rad pametim, napre da zna, svoj nekaderiuk.®) :

(Alldhov Poslanik a. s. jerekao: —) Ko zna sebe (spoznac je i
svog Gospodara). Kad uzna nekaderluk svoj, zna kudret®) Boiji.
Ne uzda se na se (i svoju) pamet (nego) andZak, uzda se u Boga (Uz-
viSenog). | traZit od Nega, (jer) ko se u Boga pouzda, Bog mu je do-
sti. Navehce ga (na pravi put).

U koga ima mél, nek ne mudruje. (Trebaj da se moli Bogu od
mudrine. (Vjeroviesnik a. s. je rekao: —-) "Koji (li} je merez®) teii od
mudrine?* '

. {Otac cijenjenog imé&ma el’Haivénija r. h. je bio) fukara.®) Pro-
davo bi halvu,¥) pa bi davo’ hodZama (slatkisa i govorio: -} &inite
dovu dietett mom. Pa s diomerdiuka®® (svog) i s’itikdda®) i mer
hameta®) i molbe Bogu (Uzvisenom) nade mu dijete ono $to nade. |
kupic bi za méi kitdbe i placo’ bi da mu se pisu, pa bi mu pomagalo
udenu (i razumjevanu).

{Uistinu) bijade u {(Muhammed b. Hasan r. h.} ovog, méal miogi.
Bile bijase u neg trista ortaka,®) 'u mélu, pa podijeli sve i
poharda®) u 'ilumu. Nesta u neg halina nova. Pa ga vidje imam (EbG
Yasuf) u halini vehtoj, pa mu peskes$®) uéini, halinom novom. Pa on
ne uze. Reko je: Dunjd nek je vama, (a) dhiret nama. Jera, on nekce
uzet, (i) ako ¢e bit, uzet hediju®) sunnet, jera vidje, u tom, oborit
sebe.

{Alldhov Poslanik a. s. je rekao: —) "Nejma turéinu®) da obori
sebe.”

KazaSe (da je Fahru I'isiam el’Arsabendi) evi kupi kore od bo-
stana, bacena na samu, pa jede. Pa ga vidje robina, pa kaza to
aga.*) Pa nacini zijdfetV') rad nega, pa ga zovnu. Pa nekdée otié.

&) Nemaran, ingiferentan, ar.

&) Nemod, ar. — tur.

%) Mod, snaga, ar.

&) Bolest, ar.

%} Siromah, ar.

8} Vrsta slatkida, ar.

8) Dareiijiv, Siroks ruke, pers. — tur.
) Vierovanje, uvjerenje, ar.

%) Miiosrde, samilost, ar.

%) Kompanjon, drug, saudesnik, tur.
) Troditi, ar.

%) Pokion, dar, pers.

%4y Poklon, dar.

%) Musliman,

%) Gazda, gospodar, veleposjednik, tur.
¥} Gozba, ar.
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(Onaj ko traZi znanja i nauku, ovako treba da bude) kasda®) gole-
ma. Nek tama’a®®) nejma na mél svjetinski. _ :

(Allahov Poslanik a.s. rede: —) Cuvaj se tama’a, -jer je
fakirluki®) gotov je, i nek ne mudruje. Sta ima (od imetka), ve¢ nek
haréi nase i na drugog.

(Vierovjesnik a. s. je rekao: —) "Insén vas j
se fakirluka.”

Od prije, naudili bi zanat, pa onda ucili "iflum. Nek taméa’a nej-
maju na mal (svjetski). U hicmetu'®) ko traZi za bahiluka,®?) u ma-
lu insdnskom muhtaé bice.*3) Hod?a kad bude tama’éar,'™) nece
imat ta’zima®s) ‘ilumu, (i) nece rijet haka.**)

(Radi ovoga) saginiso’ bi se ) Pejgamber'®) (a.s.) i govorio:
— Molim se Bogu od tamé’a (koji) prikucuje tabi’atu.1%9)

(Treba) mu'minu da se ne nada izvam Boga (i), ne bojat se iz-
vam Nega. To z&hir*') bude pridav hudad &izu''?) Seriatasku.1'?)

Ko '4si'®}) bude Bogu, bojeci se insdna, on se boji drugog,
osim Boga. Kad ne bude '4si Bogu, bojeci se inséna i gleda i ¢uva
huddda (i) ne boji se drugog osim Boga (Uzvienog), andZak, Boga
se boji (Uzvisenog) i dji se nada.

(Uéenik treba) da se boji (ij da naredi (sebi) koliko more i tekré-
ru,*) jera ne more utvrdit srce, dok dode dovle. (Potrebno je) da
proudi juderasni ders''S) (pet puta), a ders prekucerasni (Cetiri pu-
ta) a oni jo$ prife (dva puta, a) oni prid nim (jedan put).

Qvako se pamti i ezberlejisava.’'®) (Potrebno je) da se nauci
neplasena u pamdenu, jera ders i pamcene (treba da budu) s kuve-
tom'’) i veselo. Vrio agi¢are®) ne diniti. Kako grlo more, da se ne
osanise!®®) od pamdéena. Najboli poso (je) sredina.

e u fakfrfuku,f bojeci

%) Namjera, cilj, ar.

%) Pohlepa, poiuda, ar.

100} Siromadtvo, ar.

1) Mudrost, ar.

102} Skrtost, ar. — tur.

193) Potreban, ar. ;

104) Pohlepan, ar. — Pers.

”4{ Podtovanje, uvaZavanje, ar.
%) [sting, ar.

. 107 Pouzdati se, tur.
108) Vierovjesnik, pers.
19 Cud, narav, priroda, ar.
119 Jasno, vidljivo, ar.
131 Pograniéna linija ar. — tur.
1Y [sjamski.zakon, ar.
ul} Weposludan, nepokoran, ar.
14} Ponavijanje, korepetiranje, ar.
15 [ekcija, ar.
16} Pamdcéenje, uéenje na pamet, tur.
Wt Snaino, jako, ar.
18} Javno, otvoreno, uociivo, tur.
%) Dosaditi, tur.
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Kazase — Imémi YOsuf pamtijo bi (sa pravnicima) s kuvetom {ij
sa i§tdhom,*?*) a bijade mu punac {kod njega), dudi se nemu, pa ve-
ii: — {Ja znam) on je gladan od pet dana, pa opet gleda s kuvetom, |
sa i§tdhom.

(Ne treba bit) u téliba osanme'®) jer je zarar’®) (Na§ profe-
sor 8eihu Pisldm Burh&nuddn r. h. je govoric: —) Ja nadobifi

Serike, ') da vaki’bude*®) osanisavane u tahsifu.ts)

Kazivade (o 8eih’All el'ispidZaniji)*) evi desi se, vakia negovs, U
tahsilu (i) uéenu osanisane. Prolazijo (je dvanaest godina) dok (se)
car mjena. lzade on sa $ericima, na muz&keru,'?®) | ne ostavie
muzdkere. Bijahu, sjedaii bi na muzékeru (svaki dan i} nisu ostavili

sijelo (u) muzakeri (12 godina). Pa bi negov Serik 3eihu Pisiém $é&fija-

ma.’ ¥ (I) on bijo je §é&fijin.

(Na& profesor, imém, kadijfa, poma isfama, Kédiha: r. h.) ew ije
rekao: — Treba) fekitiu (da na pamet naudi jedno fikhsko dielc) sve
da je u nemu, pa da mu kolaji*®) bude $to &uje fiz fikha).

(VIl POGLAVLJE)
Tevekkul)

(Onaj ko traZi znanje treba biti u) tevekkulu u uéenu (i) ne brinut
za nafakom?} (i) nek se ne zdaje srce za tijem.

{EbG Hanife r. h.) 'Azam, on od ovoga (Abdulldh b. Hasan ez’Zu-
bejdi)*) Ashéba (Alldhova Poslanika a. s. prenosi: —) Ko fikh uéi, po-
rad dina’} namirice mu Bog brigu, i dade mu Bog- nemu éime se bri-
ne, cdakle se rie nada.

Cije se zdade srce za nafakom. od kuveta (i} od halina, malo
ima da se prode, pa da tahsili makbil huje’} i ‘ameia.

1} Fefia, apetit, ar.

2 Desada, tur.

11) Steta, ar.

123} Kolege, ar.

124} Desiti se, dogoditi se, ar.

1255 Skoiovanje, studij, sticanje znanja, ar.
S

1%} Popavljanje, preslu$avanje, ar.
1) SYjedbenik Safi'ske pravne 3kole,
m) | akg, sretno, tur.
Yy QOslenac na Boga, ar.

) Opskrba, hrana, ar.

*) 12}

3 Vjera, ar.

4) Lijepa narav, ar.
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(Neko je rekao stih):
Prodi se zgoda, ne idji traZit hi,
Sjedi, tahkik, ti ées biti i sit i odjeven.
Jedan (éoViek) veli: — (Mensar el’HaliddZu)**) evome, Zapovidi mif
On mu rede: — Uzapti®) nefs,®) ako ti nega ne zabavi$, on ce tebe
zamest. :

(Potrebng je) svakom da zabavi nefsa 'amelom’) lijepim, dok ni-
je nega nefs’'za sobom. Nek se ne brine pametni, dunjalukom, zira%j
miso i briga ne vrata muka, ni pomo¢ ne more, vam zarar®) u€init
srcu (i) pameti (i) tijelu, pometa ‘amela lijepa. Nek se brine za ahire-
tom jer ée fajdu uéinit, {a) nede zarara.

Ama besjeda (Muhammeda a.s.) od dunéha't) dunahi imaju,
nih skinut ne more, izvam, brino se ku¢om, djiecom. :

Murad'y od toga, toliko mislit, §t6 mani’) nije ‘amelu lije-
pom, [ nece srca odvratit posve. Pamet se pere u namazu.b)
Tahkik, evolikc misli i kasda od ‘amela (ahireta).

(Onaj ko traZi znanja treba) da malo bude ilaka') dunjaska ko-
jiko je mumkin.'s) Sa toga probrade gurbet'®) ucenu.

(Udenik treba) da podnese muku | zahmetV) uéedi. (Misé a. s.
je rekao: —) Na putu 'ilumskom, ne-Cu se od nega, o drugom putuy,
tahkik, mi nadosmo-vidjesmo, na ovom putu, zahmet. Nek se zna da
put ’ilumski nije brez muke (jer) talbe &initi'®) ’ilum, veliki poso je, i
preé¢i od gazé luka®®) (kod mnogih uéenjaka). Plada je spored zah-
meta i muka. Ko otrpi na tom, nade slast, nad ostale slasti dunjaske.
Sa toga {je Muhammed b. Hasan, r. h.) evi, kad bi budan bijo’, u
nodi, i razrie§i muéno (rekao: —) "Kamo sinovi carski, kod ovakije
siasti?!* _

(U&enik ne bi trebao) za ¢im drugim, da se ne okrede (od fikha)
(Mutiammed b. Hasan je rekac: —) Zanat na$ evi (je) od bedixe do
kabura.?®) Ko hode da se prode ’iluma naseg, kad god, nek se prode
namah.

**) Husein b. Mensur el’Hallag {ubijen 309/921), Suveniisiamski mistik
5} Kontrolisati, Guvati, ar.

% Sirast, prohtjev, ar.

’} Postupak, rad, ar.

8 Aji, pers.

9) Steta, ar.

1% Grijeh, pers.

1wy Zelja, cilf, namjera, ar.

12) Zapreka, spredavanje, ar.

3} Molitva, pers.

) Veza, spona, odnos, ar.

15) Moguce, ar.

) Samoda, stransivovanje, putovanje, ar.
v) Trud, napor, feret, ar.

18) Traziti, pitats, tragati, ar.

19) Borba, ratovanje, ar. — tur.

) Grob, ar.
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Unide jedan hodZa, to je evi (lbrahim b. el-DZerrah)*) evome
(EbQ Ydsufu, r. h.) da ga obide (na samrtnoj postelji, a) on se
bohra®) s duSom. Rece evi (Eb0O Yiasuf): — Bacat kamene, ili je bole
s Kona, ili pjeSe? Pa on ne moZe kazat. Pa on mu sobom dZevabi.??)

{Ovako treba) ko je u fikhu, da se zda za nim (u svako vrijeme).
Tako nade slast veliku u tom.

(Govori se da je neko vidio Muhammed el’Hasana) na snu (pos-
lije njegove simiti) rekode mu: — Kako bi ti, na smrii? Veli: — "Ja bi
u misli u jed (noj meseli)®) za roba, pa neznadoh da je iza$la (dusa
mi).“ A, jedni vele: (da) on veli: prid smrt, zabunila me je mesela za
roba, od spreme, porad ovog dana. AndZak veli, to rad uniZena.

(Vi POGLAVLJE)
Vakat tahsilu®) i uéenu

Vakat tahsilu i u¢enu (je od beSike do groba). Unidq evi (Hasan
b. Zijad r. h.)*) uéit od osamdeset godina, pa ne lele u jatak?) (&etr-
deset godina), pa fetvu dava?) iza toga (Cetrdeset godina).

Ama najboli vakat (je) mladost i zora (i vrijeme izmedu ak$ama i
jacije)®) (Udenik treba) da rona po ‘ilumu svakada. Kad osanide seb)
od jenog ('ildma) nek (uzme) dr: gi.

Bijase evi (Ilbni Abbas r. a.) kad bi se osaniso od 'ilmi keldma,®)
reko bi: — Donesite (zbirku) turdije.’)

Evi (Muhammed b. el’Hasan) ne bi zaspo noéom, i metno bi,
kod sebe, deftere,®) pa kad se osanise, od jednog, gledo bi drugo. |
metno bi, kod sebe, vodu pa bi se razdremlijo. (Govorio bi: —) "San
jfe od vrudine.” : 3

*) tbrahim b. el'QGarrah b. Sabih et'Temimi (umro 217/832)

4} Boriti se,

2} Odgovoriti, ar.

) Pravno pitanje, problem, ar.

') Naukovanje, ucenje, studiranje, ar.

‘) Hasan b. Ziyad el’'Lu'lul el’Kafi {umro 204/819)

Y Postelja, leZaj, tur.

3} Pravna misljenja, rje$enja, ar. h

4 Dvije muslimanske velernje molitve; ak§am je po zalasku sunca, a jacija sat i
DO, BG ovoj,

5 Dosaditi, tur.

& Apologetika, ar.

') Pjesma, poezija, arija, turska pjesma, ar.

8) Sveske, biljeXnice, ar.

11 — Zbornik ITF
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(IX POGLAVLJE)
O merhametu®) i sjetu

(Potrebno je da bude) hodZa merhametli, nasihailii®) Nek nije
méani’.Y) Maniluk'?) zarér ée mu uéinit, a nece fajde.

Evi (na& profesor $eihu I'islam Burhdnuddin r. h. je rekao: —

- vele: Eviad®) hodZinski biée hodZe, jera hodZe hoce da budu talibi

(u Kur'dnu) hod?e, pa sa sebebom) i'tik&dskijems} i merhametom
biée djeca hodZe..

Evi (Ebu I’Hasan r. h.) kazo je evi (Sadr Stariji, dokaz imama
r. h.), davo’ bi ders') svojoj djeci, evom (Sadr Sehidu Husamuddin)
i evom (Seid TadZuddin r. h.) u veliki kusiuk,V’} iza sviju dersova. Pa
bi oni rekli: — "Na$ tabi’at’®) tebdil bude®®) i razlijeni se ondar.”

Pa bi im reko T&d?: Ova fukara'®?) | djeca begska, dolaze mi
sa strane, iz daleka, pa treba da prije nima ders dam. Pa sebeb mer-
hametom, nadode, sinovi (mu) biSe hodZe. Nadobise mlogu ulemu
&ehersku®) i vilajetsku,*} onog vakta, u fikhu.

(Treba) da se ne goni niskijemi’indda ne ¢ini,®) jer tu gubi vak-
ta. Oni ko se lijepo viada, platice mu se spored lepote. Zao, bi¢e ne-
mu dosti, negova zla.

Prouéi mi ($eih, im&m, isoosnik, Koji je spoznao Boga, sin isl&-
ma Ebi Bekr, poznat kao Imadm Havéhirzade r. h.)*) evi, on veli: me-
ni. Prouéi (vladar ispravnog puta-tarika-Yosuf el’Hamadéni r. h.
stih:)

Prodi ga se, ne pristaj nemu, na negovo zlo,
Bide mu dosti, 5to je kod nega, i 8to on radi.

(Reéeno je, ko hoce) da razbije nos duSmaninu, nek uéi.

3) Milost, samilost, ar.

1) Savjetnik, ar. — tur.

1) Zavidan biti, sprje¢avati, ar.

12) Zavidnost, ar. — tur.

13) Djeca, ar.

) Uzrok, ar.

%) Vjerovanje, uvjerenje, ar.

1) [ ekcija, ar.

1) Rudak, tur.

) Priroda, narav, raspoloZenje, ar.

1) Promjeniti se, izmjeniti se, ar.

19/%) Sjroti, sirotinja, ar.

) Gradski, pers. :
) Pokrajinski, ar.

*) Muhammed b. Hasan b. Muhammed el’Husein (umro 483/1090)
) Kapric, prkos, svada, tvrdoglavost, ar.
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(Stih:)

Ako hoce$, kad se sastanes z’dusmaninom,
Da mu nos razbijes i da ga okaharis,?)

| da ga oZeze$ brigom,

Trazi mertebe?) (visoke) i vide ugi,

Jera u koga je vise (znanja)

Visemu (zavidnik) umaniée je briga.

(KaZe se) na te (je) da se zda$ uislasit®) nefsa, a nije okaharit dus-
mana. Kad ustane$ ujdurisavat®) nefsa, ulazi u to, kahr dugmanski
(i ¢uvaj) se duSméanluka.”) Du$méanluk udinit cde te agicare®) |
rezil.®) lzgubice (ti) vaktove. Tebi prinijet treba, nije mahsis®) od
dZahila.®) ;

On rece ('lsa b. Merijem—Isus): — "Uzmite od d?3hila jednu, ne
bi li dobili-ne bi li se kurtarisali*?) deset.“ Proudi se (nekim stih: —)

Zapamti, pametnu insanu zeman,)

Po zeman, buluk po buluk3) 370
(Ne vidjeh) sjem jordama?) i eglene)

(Ne vidjeh opasnijeg) vise desavana,

(1) veceg od dusmanluka gosposkog,

{Isprobah) gorast od svasta,

Nejma ni¢eg gorcijeg od suala,¥)

(Cuvaj se) da ne mislis, turcima®) zla,

Sebeb je dusmaniuku, to halal*) nije.

(Ovo i zbog rije¢i Muhammed a. s.): — Mislite (mu’minima) dobro, to
se rada od zla nijeta,*) i zla hoda i posla.
Reko je: — (EbG Tajjib el’'Mutenebbi r. h. stih)

B) QZalostiti, unazaditi, ar.

M) PoloZaj, stepen, rang, ar.

) Popraviti, ar.

*) Dotjerati, pripremiti, tur.

¥7) Neprijateljstvo, pers. — tur.

%) Javno, otvoreno, otkriveno, tur.
) Ponitenje, sramota, ar.

%) Posebno, naroéito, ar.

3) Neznalice, ar.

3} Spasiti se, osloboditi, tur.

3) Vrijeme, ar.

3).Skupina, tabor, jato, grupa, tur.
%) Uzdizanje, obmana, tur.

¥) Prazna pri¢a, varka, tur.

¥) Pitanje, pro$nja, ar.

3¥) Muslimani,

¥) dozvoljeno, dopudteno, ar.

4) Namjera, nakana, ar.

i
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Kad nevalan poso’ bude u ¢ojka,

Nevalana i miso' je,

1 tvrdi, na 8to se je naudijo!

Uz misli, du$maniuk ugini dostu,*) sohbetom*?) nevalanijem,
Osvane u nodi u 3uhbetu,*) u mraku.

(Stih: —)

Odkuéi se od zla, ne ublaZi ga,

A kome si ajluk#) udinijo’, jo8 vise ugini,

U radosti bi¢e, od tog duSména, svake hile®)
Kad na zlu ostane du$manin, nemo] ti.

(Citirao sam éeih el’Amid Ebs I’Feth el’Bustiji r. h.)*)

Pametni i hodZa emin necée bit,*)

(Od neznalice) natovariée ga zulumom*} i 'inaddom?)
Nek probere sulh*) i mir nad 'inad

() nad gonivo, nek probere Sutnu i suk(t.%)

(X POGLAVLJE)
Fajde traZit

(Onaj ko traZi znanje, treba da je) na fajdi, svakada, dok utahsi-
li}) vas keméal?) ’ilumski. Put fajdi (da bude) sa nim svakad divit.3)
Nek pise &to duje od fajdi.

(Redeno je: —) ko ezberlejie’) pobjede, §to upise utvrdice se.
(Kazano je: —) llum je $to se uzme iz usta svjetinskije, jer oni ezber-
lejidu najbole §to &uju, a govore najbole $to ezberlejisu.

41) Prijatelj, pers.

%) Druenje, drugarstvo, ar.

4) Sumnja, ar.

44) Plata, nagrada, tur.

4) Prevara, smutnja, ar.

*) Ebu I'Feth Ali b. Muhammed el'Busti (umro 401/1010) pisac je vise vjersko- di-
dakti¢kih spfevova.

) Siguran, miran, ar.

47) Nasilje, nepravda, ar.

4) Kapric, tvrdoglavost, ar:

) Pomirenje, mir, ar.

s9) Sutnja, ar.

1} Posti¢i, nauciti, ar.

1) potpunost, savr§enstvo,ar.

3) Tintarnica, pribor za pisanje, ar.

1) Nauditi na pamet, tur.
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(Cuo sam $eih, imdm, profesor, stub isldma) evoga (poznatog
kao el’Edib el’Muhtér r. h.) veli, reko je evi: — (Hilal b. Yesar r. h.
Cuo sam Vjeravjesnika a. s. gdje govori:) Ashédbima’) od ’iluma (i
mudrosti, pa rekoh, BoZiji Poslanic¢e, de opet meni kaZi, $to si nima.
Pa re¢e meni: — Imal’ kod tebe divit? Rekoh ja: — Nejma kod mene
divita. (Pa mi re¢e: — Hiladlej Ne ostavlaj divita. Vas hajr) u nemu
je, i ko ga nosa, do kijdmeta.’) :

Vasijet?) ucini (Sadr ed’Sehid Husdmuddin)*) evi sinu ($emsu
I'’eime ve d'din) da ezberlejise (svaki dan) po malo do 'iluma (i mu-
drosti), to je kolaj,?) a blizu bice mlogo.

Kupi evi ("lIssém b. Yasuf)**) kalem*®) za dinar, da pide §to cuje
namah. 'Umur') kratak je, 'ilum mfogi je. (Potrebno je) da ne gubi
vakta i sa‘ata. Da kimet'}) zna noéima i haliluku.*3)

Od evoga (Yahja b. Mu’az er’'Rézi-ja stih: —)***)

No¢ je duga, ne krati je snom,
Dan vidan je (i) ne mraci ga gunahima?)

(Potrebno je da) 'itibar &ini'®) ihtijdrima.’®) Da se fajdeleniSe.
Nije §to prode, da stigne. (Za ovo kaZe, na$ profesor, $eihu I'islam)
evi, o ihtijarluku:'’) — Sta sijedijeh, velikijeh, zapamtih, pa izuna ne
potraZih. Rekoh na ovom, di mi prode, {ovaj stih: —)

Vaj moje brige, dji prode ono §to se je vilo,
Kajane je za sve pro$asto,
Sto je proslo, a sastalo se sa nim.

('Ali b. Ebi T&lib r. a. kaze: —) Kad bude$§ u ¢emu, budi u nom. Dosti
Je okreno se od ’iluma (Allahova), briga i kajana. Moli se Bogu od tog
inocidan.

(Neizbjezno je da ¢e onaj ko traZi znanje, na tom putu doZivija-
vati teskoce i poniZenja. Laskanje je pokudeno, izuzev kod traZenja
nauke).

5} Drugovi Muhammeda a. 5., ar.

§) Dobro, ar.

7) Dan proZivijenja, Sudnji dan, ar.

8) Oporuditi, ar. : _ 3 o
+*) Omer b. Abdulaziz b. Maza el'Buhari (536/1141) pravnik hanefijske Skole.
%) Lako, tur.

19 Perop, ar. . i

')'} Isrsoam b. Yusuf b. Meymun b. Quddame Ebu 'Useyma el’Belhi (umro 215/830).
1) Zivot, ar. ‘

12} Vrijednost, ar.

Y} Slobodno vrijeme, prazno, ar. — tur.

)

14) Grijes), pers.

15) Postovanje, cijenjenje, ar.

16) Stariji, starac, ar.

17) Starost, iznemoglost, ar. — tur.
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Nemu treba nizene hodZi (i kolegama) i drugom, radi fajde od
nih.. (Recdeno je) ’ilum je golem, u nem aléakluka'®) nejma. Ne more
se stignut (osim) niZeéi se ve¢emu u ’ilumu.

(Neko je rekao stih: —)

Da ti ukazem nefsa,'?)
Hoce da ga dignes,
Ne mores ti devletu®) nail bit?!) dok ga ne oboris.

(X POGLAVLJE)
O éuvanu kad uéi,

Kazivade jedni, hadis u ovom béabu.}) (Od Alldhova Poslanika
a. s.) on veli: — "Ko se ne éuva uceci, Bog ¢e mu dat, od tri beléja
jedan: ja ée mlad umrijet, ja ¢e (Zivot provesti) na selu, ja ¢e bit tudi
momak." :

Kad god bude talib ¢uvaé, bice mu ucenje fajdelije,?) i ucit bi¢e
mu lak$e, i fajdi vie.

Od déuvana (je) da ne jede mlogo i da ne spava mlogo, i da ne
besjedi mlogo, $to mu ne pristaje. Da se ¢uva da ne jede ¢arSinskog
hieba, ako more (jer hrana, u d&ar§iji, moZe . biti necista) i
murdariuka®) i dile (od sjeéanja na Alldha Uzvisenog) i blize
gafletu,®) jer o¢i fukarske®) idu na hleb (a) ne mogu ga kupit, pa ima-
ju ezijet.®) Tijem ode berecet.

Kaze se (3eih, uvazeni imém Muhammed b. Fadl r. h.)*) bija$e,
uéedéi ne bi jeo’ hleba &ar§inskog. Bijase mu otac sékin’) na selu, pa
bi mu spremijo jelo, pa donesi u petak. Pa vidje u odaji sinovskoj
hleba sa éarSije (jednog dana), pa mu ne progovori. Razlutio se, pa
mu se pokori sin (i re¢e mu: —) Nisam (ga) ja uzeo i nisam kajl’,®)
ama donijo je $erik®) moj. "Rede mu otac: — Da ti se ¢uva$ i giedas,
ne bi erik to uradijo.” -

‘18) Njskost, nizenje, tur.

19) Strast, duSa, prohtjevi, ar.
) Moc, cast, viast, ar.

1) Postici, stic¢i, ar.

) Poglavlje, ar.

Y) Korisnije, ar. — tur.

3) Prijavétina, nedistoca, pers. — tur.
4) Nemar, ar.

) Sirotinjski, ar.

§) Uznemiravanje, vrijedanje, ar.
*) Muhammed b. Fadl el’'Belhl.
') Stanovnik, ar.

3) Valjan, spreman, tur.

) Kolega, drug, ar.
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Qvako bijahu (poboZni). Sa toga dat him je ’ilum i ders, pa him
osta ime, do kijdmeta.*®) '

Zapovidje hodZa, od hodZa fakiha') i 'uleme, talibu: (Treba) te-
pi'(da se kloni§ ogovaranja i) od sijela ko mlogo egleniSe.'?) (Reko
fe: —) Ko mlogo egleniSe pokrahée 'umur®d) ti, pogubice vakia.

(U poboZnost spada) ¢uvat se od zla (i grijeSenja) od presposia-
na. Kon§iluk') tesirli je,'5) brez Subheta.’®) (I nek sjedi) spram ki-
bleta'’) (i da bude) sunetlefisan, sunetom'®) pejgamberovijem.'®)
Da ragbet ¢&ini®) dovi dobrijeh ljudi. Da se d¢uva bedove?)
mazlamske.??)

(Prica se da su dva Govjeka krenula) da uce, u gurbet,®®) (bili
su) Serici.®) (Vratili su se) do neki zemén kuci, pa jedan hodZa, dru-
gi nije. Pa poée$e mislit memleketlije.?s) Upitase di su bili? Kako su
uéili, kako su sjedili? Pa kazase him: sjelo onoga, Sto je naucio
muzadéeredi®®) bilo je spram kibleta i spram Sehera,?’) a drugi leda
kibletu bi okreto’, i okreto bi se osim Sehera, na stranu.

Pa hodze ittifak®) udinise, i fekihi. Oni $to je naucijo, sebe-
bom kibletu, okreto se,jer to je sunnet u sijelu. | sebebom dovom do-
brijeh ljudi (kojih se uvijek nade u mjestu) od ’ibadet sahibija,*) od
dobrijeh. '

Na dvoru anlaji$e se,®) jedan ibadet sahibija, dovu mu ucini, u
nodi. (Uéenik ne treba da se oglusuje) u adabima,®) u sunnetima.
Ko se lijeni na sunnet, mahrim?®) je farz.}) Ko je lijen na adabe
mahram je od sunneta. Ko je lijen na farz, mahram je od ahireta.

19 Sudnji dan, ar.

u) [slamski pravnici, ar.

1) Pridati, govoriti, tur.

13) Zivot, ar.

4) Susjedstvo, tur. ;

15) Djelovanfe, uticaj, ar. — tur.

18) Sumnja, sumnjicenje, ar.

) Jugoistok strana prema Ka’'bi u Mekki, ar.
%) Zjvot, put i nacin Zivota Muhammeda a. s., ar.
18) Vjerovjesnik, pers.

) Teziti neCem, ar.

1) Kletva, prokletstvo, pers. — ar.

22} Bjedan, onom keme je nepravda ucinjena, ar.
2} Tudina, pecalba, ar.

) Kolege, ar.

) Mjesdtani, stanovnici, ar. — tur.

26) Ponavljanje, korepetiranje, ar.

) Grad, pers. :

) Saglasiti se, sloiiti se, ar.

) PoboZan, ar.

%) Razumjeti, shvatiti, tur.

31) Odgoj, vaspitanje, lijepo ponasanje, ar.

32) | jSen, sprijeen, ar.

3) Stroga islamska zapovjed, duZnost, ar.
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Rekose jedni, evo je hadis*) od (Alldhova Poslanika a. s.) (Po-
trebna je) da mlogo salavat®s) donosi, i klana namaz, bojeci se. To
je pomoc na tahsil (i) na uéene. Prouéi ($eih, pobozZni, veliki imam
e’had? Nedimuddin Omer b. Muhammed en’'Nesefi r. h.)*) evi
(stih: —)

Budi u emru®) (i) u nehju®’) &uvag,
| namaz mudavemet?) (€ini) i Suvaj,
| trazi 'iluma Seriatskog,)
| ¢alii*®) i jarduma*) traZi lepotom,
Bi¢es hodza, anlajisli,*?) ezberli,®®)
I5ti od Boga &uvane u hifzu, s ragbetom u *ilumu,
Bog je najboli ¢uvag,
(Reko je rh- i ovo:)

Ita at*¥) &inite i ¢alistidite (ne lijenite se)
Haliku*) vratiete se,

Ne spavajte (jer odabranici) malo u noci, koji spavaju, (U¢enik
treba) da nosi kitab uzase, svakad da gleda. RekoSe: — U koga ne
bude kitdba u nedrima, ne more utvrdit ’iluma u srcu.

. (Treba imati) u kitdbu bijele knige (i)*da nosi divit.**) Nek pise
$to éuje. Kazasmo hadis (Hildl b. Yésirar. h.)

! (XIl'i Xlll POGLAVLJE)
Sto donese cuvane i §to donosi zaboravak

Najjaci sebeb ¢uvanu ilumskom (je) ¢alisma?) i muddvemet?) i
malo_ jest, i namaz nocni. | ucit Kur'an (je) od sebeba drianu. (KaZe
se) nejma ni§ta da pomaZe hifzu?) od Kur'dna udit gledajudi. | ucit

a
M) Islamska tradicija, izreka i djelo Muhammeda a. s., ar.
) Blagoslov ar. f
*) Komentator Kur'ana, umro 537/1142 godine.
%) Naredba, BoZija zapovjed, ar.
3) Zabrana, ar.
%) Biti ustrajan, ar.
3) Islamsko pravo, zakon, ar.
49) Raditi, biti marljiv, tur.
1) Pomod, tur.
4) Razuman, tur.
4%) Koji pamti na pamet, tur.
44) Posludnost, pokornost, ar.
43) Stvoritelj-Bog, ar.
48) Pribor za pisanje, ar.
1) Rad, marljivost, tur.
Y) Ustrajnost, neprekidnost, ar:
3) Pamdenje, uienje na pamet, ar.
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(Kur'an) gledajuci bole je, jer reko je (Muhammed a. s.): — "Najboli’
amel’) mog ummeta’) (je uéenje Kur'dna gledajuci)” ¢

Vidje (Seddad b. Hakim)*) evi (nekog svog prijatelja) na snu, pa
re¢e mu: — Ste nade ti najbole? (Odgovorio je: — Udenje Kur'dna
gledajudi!) _

I rijede (ucenik) kad digne (knjigu, u ime Alldha, neka je svaka
slava i hvala Alldh je najveéi! Nema modi i snage, osim Alldha, Veli-
kog, Moénog, Silnog i Sveznanog). Koliko je harfi, napisace mu se, i
pisace se vijeka i godina.

(1) rijece, iza svakog farza: — (Vjerujem All&ha, Jednog, Jedi-
nog, Istinitog. On je bez druga) i otisko’, osim Nega ostalo!) (1) mlo-
go salavat®) (na Vjerovjesnika a. s. on je rahmet’) svjetini.

{Stih:)

Sikajet®) moj-ja potuZih (se Veki'u) evom, na zli hifz.
Pa mi rede; da se prodem dunaha’)

Jer ezberlema?) (je) kerem?'!) Boziji,

A kerem BoZiji, ne daje se 'asijamal?)

I misvak,™) i pit med i jest badem kiso (sic)*) i jest (dvadesei)
boba rezé&dija'®) cirvenijeh na Stesrce, sebeb je hifzu i §if&§*%) je od
mlogo mereza,’) od sekdmeta® vudiadu'?) (i) $to god osijeca
balgam?®) i mokrinu, vise je hifza.

Sto god primide balgam, donosi zaboravak (kao i) dunéh i mno-
gi grehovi, i briga i brinuti se za dunjélukom; i mlogi e$gai**) imat, i
ildku.??)

Kazali smo (da ne ireba) pametnu da se brine za dunjalukom
(jer $teti a) fajde nije, brinut se dunjélukom-i nemu .e vratit.

‘) Posao, rad, ar.

5) Sijedbenici, narod, ar.

N (222)

§) Blagoslov, ar.

» Milost, ar.

8 tuZba, Falba, ar.

% Grijeh, pers.

19) Paméenje, udenje na pamet, tur.
1} Dar, milodta, ar.

) Grijednici, ar.

13) Vrsta Cetkice za zube, ar.

) ) tekstu je "me’ a sukker", §to znadi sa Secerom,
5} Suho grode, pers.

%) Lijek, ar.

1) Bolest, ar.

18) Bolest, ar.

12} Tijelo, ar.

) Siluz, pliuvadka, gr.

%) Posao, angaZovanje, ar.

2} Veze, odnosi, ar.

430
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(Zatim ucéeniku treba) kuvet®) | znat §to primiée u nem (Zivot i
zdravije). Da se zda traZit 'iluma. O svemu ovom, nadinide kitab.
Donesoh nesto evovde, skrativ. .

(Rekao je Alldhov Poslanik a.s.: —) Nemore smest takdira?)
izvam dova, ni primaknut ‘umura,®) izvam takvéaluk.?®) Covjek
mahram bi¢e?) (opskrbom) sa dunéha di radi. Sabit®®) bi ovijem ha-
disom (da) radit dunéhe (uzrokuje) smanjenje opskrbe. Pa hus(s*)
laZ (uzrokuje siroma$tvo). Dode o tom hadis mahsas. (Takode i) spa-
valo u sabah®) (uzrokuje siroma$tvo). (Mnogo spavanje) smeta na-
faki**) i brez ’iluma da ostane.

(Stih: —)
(Neko je rekao:)

Razgovor (i) vesele insansko (je) u oblagenu,
(A) sastavit 'ilum (je) u ne spavalu.
(Drugi kaZe:)
Nijel' kajane (da) noéi prolaze,
Bez fajde,*?) a broji se od 'umura,
(Rekao je takode:)
Ustani noc¢om, ej kisi,*?)
Madat se da se nastasi$,
- Dok ti zaspis no¢om, dok 'umur prode

(Ono $to uzrokuje siroma$tvo moglo bi biti i ovo:) Spavat go,
(mokrit go), (jedenje necist-dZunub), (jedenje) naslonivii se (na stra-
nu). Razlijeniti se, §to zadugo sofra’!) stoji. Zeéi koru s luka-s crve-
nog iz bijelog. Mest kuéu bohdéom,*) u noéi. Ostvait smetlite (u
kuci). I¢i pred ihiiidrima,’®) vikat oca i mater imenom. Od&istiti zube
svakijern drvetom. Prat ruku zemlom i prahom. Sidet na donem pra-
gu. Naslonit se na direk vratni. Abdest¥) u hali®) uzimat. Sit hali-
ne na sebi, i trat obraz halinom. | drat pauéinu (u kudi). Lijen biti na

) Snaga, mod, ar.

) Qdredeno, sudeno, ar.

) Zivat, ar.

*) PoboZnost, bogobojaznost, ar.

27) Lien, sprijeéen, ar.

) Cvrsto, ustaljeno, ar.

) Posebno, narodito, ar.

®) Zora, jutro, ar.

3) Hrana, jelo pice, opskrba, ar.

) Koristi ar.

3) Osoba, neko, ¢ovjek, tur.

) Sto, sinija, ar.

) Stolnjak, rubac, pers.

) Starifi, starac, ar. ;
) Obavezno vjersko pranje, pred molitvu, kod muslimana, pers.
) NuZnik, WC, ar.

LY
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namaz. Hitjet iz d24mije iza sabaha. Hitjet i¢i u ¢argiju, ne hitjet iz
&argije. Kupovat hleb od prosjaka. Bedovu®) éinit (na dijete). Osta-
vit neoprano sude. Dunut svije¢u puhanem. :
A Sve ovo donosi fukaraluk.®) Zna se ovo (putem tradicije). (Si-
romastvo izaziva, takoder: —) Pisat kelemom rascjeplenim, i &e$lat
se &eslom izlomljenim. Ne &init dovu nima (roditeljima). Sarik*) za-
motavat sjedeéi, a gaée (obladit) stojeci. Mudrovat, vrio Zalit, rasi-
pat, lijen bit, zaifluk, lijen u posio vima.

(All&hov Poslanik a. s. je rekao: —) TraZite nafake sadakom,*)
i curu (sic)) bereéet je vise, U svakom ni’'metu,*) mahsis U
nafaci. :

Lijepa jazija*) od kludeva nafakanskijem. | smje$na obraza (i
lijepa) besjeda vise (je) u nafaki. g

Prenosi se od nega (Hasan b. Alije, metenje) oko kuée-na okoli-
cu kuénu-i prat sude, donosi zendiluk.*®) :

Najveéi sebeb teci, traZit nafake (je) klanat namaz ta’zimom?*’)
i bojanem, i ta’dili erkdnam,*) i ostale vadzibe®) i 4dabe.™) | kus-
luk namaz,™) u tom, me3har je.>?)

(I udenje sure el’'Waki'a -Dogadaj-5}) naro¢ito) nocom, Kaa (se,
hoée leéi (I ucenje sura: el’Mulk-Viast,*) Muzemmil—Umotani,*,
el’Lejl-No&, ) el’Ingiradh-Sirokogrudnost®)

| u dzamiju iéi (prije ezana)®) i sve sa abdestom. | klanat sun-
net sabahski,®®) kod kude. Ne besjedit mlogo (o ovosvjetskim stva-
rima) iza vitreta.*®) Ni mlogo ne sidet sa Zzenama, izvam kad zatre-
ba. Ne besjedit bresposiena sohbeta.’!) Ko se zda za (o) nijem §to
mu ne pristaje, proée mu, $to pristaje.

3) Proklinjanje, kletva, pers.

40) Sjromastvo, ar. — tur.

«1) Galma, ahmedija, tur.

) Milostinja, dobro djelo, ar. : i : ST

) Arapska rijeé, u tekstu, "al’bukir’, znadi ranjenje, a ne cura-djevojka "el’bi-
kr* kako je provodilac shvatio.

) Blagodat, obilje, ar.

4) Pismo, tur.

4) Bogatstvo, fur.

47} Postovanje, yvaravanje, ar. :

%) Taéno, propisno obavijanje namaza-molitve, ar.

4) NuZni dijelovi namaza, ar.

s0) Uljudnosti, pristofnosti, ar.

1) Namaz koji se obavlja, neobavezno, U ruc¢ano doba, tur.

52} Poznat, ar.

s3) LVI poglavije Kur'ana,

) LXVII poglavije Kur'ana

s5) LXX/If pogfavije Kur'ana

%) XCll poglavije Kur'ana

s7) XCIV poglavije Kur'ana

s} Poziv na molitvy, na arapskom jeziku, ar.

%) Pryi dio (dva rek’ata) jutarnje molitve, ar. } ; ;

) Molitva izmedu pasliednje no¢ne-jacije i prve jutarnje-sabaha molitve, ar.

&) Razgovor, sijelo, sjedeljka, ar.

46°
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(Bezer DZemher-ministar perzijskog cara Enugirvana, je rekao.
Ako vidi& &ovjeka da) mlogo besjedi, znaj da je budala.

(Al r. a. je rekao: —) Kad tekmil bude®?) (pamet) umani besje-
da.

Ujkun®®) meni bi ova manija®) (stih:)

(Kad &ovjek umno sazrije) umali besjedom
Dobro znaj za budala$tinu nemu,

Kad mlogo eglenise.®)

Sto primiée u nafaki (da ucenik izgovori, svakog dana, stotinu

puta) iza zore, do sabaha, (Nek je svaka hvala i slava Alldhu Moc-
46 nom, Hvala Alldhu. Od Njeg molim oprosta i Njemu se kajem).

(Zatim da izgovori, svakog dana, stotinu puta) danom nocom:
(Samo je Allah Bog, Svemocni Viadar, Jasna Istina). lza sabaha
(svakog dana, treba izgovoriti 33 puta: Hvala Alldhu, svaka slava
Allahu, samo je Alldh Bog).

(Poslije ak§am namaza®) treba ucit: — Allah je najveci, 34 pu-
ta) istigfar®”) (ucit 70 puta) iza sabaha. .

| mlogo ovo (Nema druge moci i snage do Allaha, Uzvidenog i
Moénog) i salavat®®) Pejgambera.

U petak (ée reci, 70 puta;: BoZe moj) haldlom®®) (me Svojim za$-
titi, od harama)’®) namiri mi keremom™) da (ne) budem muhtac”)
drugom, osim Tebe.“

(lzgovarat ¢e i ove dove,’’) svaki dan i noé (Ti si Alldh, Moéni
Mudri, Ti si Allah, Svemodni Viadar,

Ti si Allah, Milostivi, Plemeniti,

472 Ti si Allah, Stvoritelj, po ¢ijoj se volji zbiva dobro i zlo.

Ti si Stvoritelj dZenneta’) i dizehennema,’)

Ti si Onaj koji zna dokudéivo i nedokucivo covjeku,

Ti si Onaj koji zna tajno i skriveno,

Ti si Alldhu Veliki, Uzviseni,

Ti si Aljahu stvoritelj svega, kome se sve vraca,

Ti si Allahu Jedini, kome se odgovara Sudnjeg dana,

Ti si, ostajed za vujek, Allah, osim koga drugog Boga nema,

&) Upotpuniti, dovrsiti, ar.

) Prikladan, dopadiv, tur.

&) Smisao, znacenje, ar.

) Razgovarati, caskatl, tur.

%) Molitva koja se obavifa po zalasku sunca, tur.
§7) Molba za oprost grifeha, ar.

) Blagoslov, ar. :
&9} Dozvoljeno, dopudteno kod Boga, ar.
) Zabranjeno, ar. .
1) Dobrota, plemenitost, ar.

1) NuXdan, potreban, ar.

1) Molba upucena Bogu, ar.

™) Raj, ar.

) Pakao, ar.
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Ti si Allah, Ti si Jedini, Ti si uto¢iste svakom.

Nije rodio i roden nije, i niko mu ravan nije,

Nema drugog Boga, osim Alldha,

Ti si Milostiv i Samilostan,

Samo si Ti Bog, Svemocni Viadar,

Ti si Onaj, koji je bez nedostatka,

Onayj, koji svakog obezbjeduje,

Onaj koji nad svim bdi, Silni, Uzvideni, Gordi,

Nema drugog Boga, osim Allaha,

Ti si Tvorac, Onaj koji iz niceg stvara,

Onaj koji svemu daje oblik,

On ima najljep&a imena, Njega hvale oni na nebesima i zemlji,

On je Silni i Mudri) ; :

Sto primide 'umur®) takvaluk™) | ezijet’) bacit, ta’zim ihtija-
rima, i obilazit rodbinu.

(lzgovarati) kad ustane i omrkne (svaki dan tri puta: — Svaka
slava pripada Alidhu, mjerom Njegove vage, znanja, zadovoljstva |
teZinom Njegova 'ar$a.”)

Hvala Alldhu, u teZini Njegove vage-mizan, zadovoljstva i ‘ar§a.
Nema drugog Boga osim Alléaha. Aliah je najveci!)

(Nije dobro) da sijece (uéenik, sirovo drveée-zelenilo) izvam, za-
rureta.®) ;

Otjerat®) abdest (i namaz obavljat s postovanjem. Ué&it Kur'dn
s uva Zavanjem) i sastavit hadZ i 'umru.®?) | ¢uvat zdravja.

| treba da udi &ta od tibba.®®) Da se deri onijeh sebeba®) §to
su doéli u tibbu, $to ga je sastavijo (Seih, imam Eba I'Abbéas el’Mu-
stagfir)*) u onom kitabu, §to mu je ime "Tib Pejgamberov™®) Nace
ga ko traZi.

) Zivot, ar.

) PoboZnost, bogobojaznost, ar. — {ur.

%) Uznemiravanje, kinjenje, ar.

)Prijesto, ar.

%) Nulda, nevolja, potreba, ar.

. ¥) Brisati, : ;

82} Posjet i obred na odredenim mjestima u Mekki i van nje, obiéno van sezone
had¥a-hododasca. 7

8} Medicina, ar.

%) Uzroci, razlozi, sredstva, ar.

Bi(207)

) Vjerovjesnikova medicina-lijedenje, ar. — pers.

47



Nijaz Sukrié, M. A., lecturer

AN OLD MANUSCRIPT TRANSLATION INTO
SERBO-CROATIAN OF A PEDAGOGY TEXTBOOK
USED IN OUR MADRASAHS

(A Contribution to the Study of the Muslim School
System in B & H)

Summary

The ways in which the education process with the Muslims of Bosnia
& Herzegovina was taking piace during the past five centruies of the Tur-
kish government, when these regions, besides other things, were directly
included into the Turkish system of education and schooling, can be best
traced through written documents. Namely, through the textbooks and the
accompanying literature of the time. They were written mostly in the Ara-
bic and the Turkish languages. ‘

‘In oder to bring the contents of that literature closer to the native Sla-
vic element, in addition to the original works of the native 'ulama’, there ap-
pear some translations of those textobooks into the Serbo- Croatian or
"Bosnian“ language but they were written by means of the Arabic aiphabet.

One of the characteristic examples of such translations is Ta'limu
Pmuta "allim fi tarigi t'a’alum (Instructing the pupil in the way of acquiring
knowledge) by Burhanuddin ez'Zarn(igi (600/1203}), the mansucript on peda-
gogy in Arabic with the interlinear translation into Serbo-Croatian, which is
given here in the transliteration.

The manuscript is the propety of the Oriental Institute in Sarajevo
(The Oriental Collection No. 4359). The name of the translator is not men-
tioned but it must have been somebody belonging to the 'u |l am a' of
Bosnia & Herzegovina in the 18th century. i

From the point of science the value of this manuscript translation is
as follows:

1. Taking into consideration the fact that it was used as a pedagogy
and ethics textbook in the madrashas of Bosnia & Herzegovina for quite a
long time it arises the interest of those who investigate the Muslim school
system of the time.




2. It is tonsidered to be one of the first translations from the Arabic
into Serbo-Croatiairin B & H. ’

3. The language of the translation is archaic with a great number of
borrowings from Turkish and Arabic, which has significance for those inve-
stigating the development of the Serbo-Croatian language.

4. Such translations served, besides other things, to pave the way for
the transmission of the oriental, Islamic thought onto Bosnia & Herzegovi:
nian ground, which is interesting when studying the mutual cultural in-
fluences of East and West. :

5. By virutue of the fact of this translation the Serbo-Croatian langua-
ge can also be affirmed as one of the languages which contributed to the
development of Islamic thought on European ground.

6. As an alhamyado text this manuscript transiation bears witness to
the development of the Arabic writing and the way in which it was adapted
to the phonological requirements of non-Arabic and Slavic peoples.






Ibrahim DZananovid

Pitanjg derogacije

u Serijatskom pravu

Pitanje derogacije | organi¢enog vremenskog vaZenja nekih
kur'anskih propisa i njihovo zamjenjivanje drugim — takoder
kuranskim, podjednako je interesovalo komentatore Kur'ana (mu-
fessirun) kao i teoreti¢are pravne filgzofije (usulijjun). Ovo pitanje
koliko je znadajno isto toliko je i diskutabilno medu islamskim
ugenjacima, prije svega zbog &injenice §to u Kur'anu zaista nema
abrogacije, to jest izri¢itog naniadavanja o prestanku vaZenja jedne
Kur'anom zasnovane pravne -~uime i stupanjem na snagu druge,
primjerenije za odredeni stepen drustvene svijesti i izmijenjenih
druStvenih odnosa i potreba.

Islamski u€enjaci nisu samo raspravijali o derogaciji unutar sa-
me Objave, nego i o korelaciji Kur'ana i Sunneta i moguénosti dero-
gacije nekih kur'anskih pravnih normi putem vjerodostojne predaje
— Sunnet.

Pravilno razumijevanje ove materije zahtijeva, bar letimi&no
upoznavanje sa sadrZinom same Objave, njenog lzvora i mjesta u
Serijatskopravnoj nauci, kao i uloge Muhameda ’alejhis-selam?) u
dostavijanju, objaSnjavanju i prezentiranju te Objave.

Postepenost objave Kurana

Jedna od karakteristika objave Kurana jeste postepenost.
Upravo u postepenosti objavijivanja posljednje Bozije Upute koja je
trajala oko 22 godine otkriva se smisao same Objave, njen znadaj i

!} "Bog mu se smilovac i spasio ga“ — muslimani iz po$tovanja prema Poslani-
ku izgovaraju uz njegovo iime. U daljem tekstu a. s.

12 — Zbomik ITF
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syrha. Period objave Kurana dijeli se na dva vremenska razdoblja
koja se medusobno nadopunjuju, ali i razlikuju: mekanski pericd?)
— predhidzretski i, medinski period?® — posthidzretski.

Makanski period je karakteristican po tome &to se vecdina ob-
javljenih ajeta odnosi na vierovanje u Allaha dz.8. i éisti monotei-
zam, istinitost vjerovjesnitke misije Muhameda a.s. i Kur'an kao
Istine koja dolazi iz milosti prema ljudima®, vijere u zagrobni Zivot i
pravedne nagrade za ovosvjetsko djelanje, razvijanjem moralnih
vrlina, kolektivne svijesti i medusobne solidarnosti, kao i rudenjem
paganskih doislamskih obidaja kao &to je npr. kéerkoubojstvo.

U ovom periodu Objave, od 611. do 622. godine, poklanja se
mnogo veéa paznja vieri i moraiu nego pravu. Ovo proistice iz same
prirode islamskog u¢enja da je mnogo vaznije udvrstiti vieru i mo-
ral, pa tek onda donositi pravne odredbe koje bez vjere i morala ne
mogu imati veée znadenje za drudtveni poredak. Prihvacanje prav-
nih normi trebalo je da bude rezultai narasle svijesti da ih zaista
treba usvojiti i primijeniti u svojoj svakodnevnoj praksi, a kako mi-
jenjanje svijesti nije kratkoro&an proces, onda je razumiljivo Sto u
predhidZeretskom periodu ima vrlo malo ajeta pravne naravi.

Isto tako, ne moZe se zanemariti ni karakteristika svakog pra-
va, pa tako ni Serijatskog, da je za njegovu dosljednu i punu primje-
nu neocphodna i vanjska snaga koja ¢e nekada i putem prinude biti
garant njegove Zivotnosti i efikasnosti.

Svega toga u Meki nema, jer rusiimani jesu predstavijali du-
hovnu, ali nikako i fizi€ku snagu.

Hid?ra — seoba Muhameda a. s. i muslimana iz Meke u Medi-
nu, ne oznalava samo novu eru u Sirenju islamske viere nego i
uspostavljanje novog pravnog poretka koje nazivamo Serijatsko
pravo. Uslovi za Sirenje islama sada su mnogo povoljniji nego rani-
je, mijenjaju se uslovi i nastaju novi odnosi koji vode stvaranju prve
islamske drzave. Postepeno se pravno regulisu odnosi muslima-
na i pripadnika drugih vjeroispovijesti, posebno Jevreja. Kuranom
se postepeno reguliu opca nadela na kojima pociva porodi¢no,
nasliedno, ratno i krivi€no pravo, kao i opéi principi na kojima treba
rjeavati ekonomska i socijalna pitanja.

4 Pod mekanskim periodom misli se na period od prvih objavijenih ajeta 611.

godine pa do seobe muslimana iz Meke u Medinu (HidZra) 622. god. od kada se ratu-
na i islamska era. ?
% lako se ponegdje moze pro¢itati da je Muhamed a. s. urmnro 633. god., veina is-
lamskih ugenjaka i historitara dr3i da medinski period Objave nije trajao ni punih de-
set godina, to znati da se ovaj period objave Kur'ana zavr$ava smréu Muhameda
a. s. 632. godine. O ovome opéirnije vidjeti: Dr Abdul 'Azim Serefuddin, Tarihut-tedri
el islami, Bengazi, DZami'at Bengazi, 1974, str. 52 i, Muhamed Seiam Medkir,
Medhalu-ifikhi--istami, EI-K&hire, Ed-daru-l-kavmijje littaba’ati ven-nesri, 1864, str. 27.
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lako u Medini dolazi do obrazovanja islamske drZave?), &to po-
drazumijeva i posjedovanje teritorije, Serijatsko pravo ima vise per-
sonalni nego teritorgalni karakter, jer se uglavnom primijenjivalo sa-
mo na muslimane. Serijatsko pravo je vjersko pravo i kao takvo ne-
odvojivo je od islamskog vierovanja, pa kur'anski princip da "Nema
prisiljiavanja u vjeri“%), pretpostavija da nema ni primijene ovog pra-
va na one koji dobrovoljno ne prihvate islamsku vjeru.

Od ukupno preko $est hiljada ajeta koliko ih ima u Kur'anu, sa-
mo se oko petstotina odnosi na pravo®) i gotovo sva su objavijena u
Medini. Objavljivana su kao odgovori na postavijena pitanja Muha-
medu a. s, ili nakon ukazane potrebe za rieenjem nekog aktueinog
drustvenog pitanja. : - e

Kur'an je dao opéa nadela i nije ulazio u detaljniju razradu i ob-
jasdnjenje pravnih normi, kao ni na&in njihove primijene. To je &inio
Muhamed a. s. i bez njegovih tumacenja kur'anskih odredbi, bile one
vezane za obredosiovlje ili pravo, mnoge od njih ne bi se mogle pra-
vilno shvatiti niti primijeniti. ;

Pa i pored toga, Muhamed a.s. je za svoga Zivota sve predu-
zeo da se strogo odvoji kur'anski tekst od njegovih izreka i uputa,
pa je u pogetku Sirenja Islama &ak zabranio zapisivanje svojih izre-
ka’) kako se ni slutajno ne bi nasle u Kur'anu. Na ovaj nadin je sa-
¢uvana originalnost Kur'ana i autenti¢nost Bozije Rije¢i, a ashabi
— drugovi Vjerovjesnikovi nauéili su da kur'anskom tekstu nista ne
moZe proturjediti, pa &ak ni Sunnet. Ovo je vaZno shvatiti kako se
Sunnet ne bi — po svojoj snazi, izjiedna¢avao sa Kur'anom i na taj
naéin dopustala moguénost ravnopravne medusobne derogacije ova
dva glavna izvora $erijatskog prava, kao §to &ini ne mali broj islams-
kih uéenjaka.

# Na &elu ove teokratske drzave stajao je njen osnivaé i neprikosnoveni autori-
tet Muhamed a. s. uz ostvarenje punog jedinstva viasti.

%) El-Bekare, 255. ajet.

“ Prema mMehmedu Handzi¢u, ajeta sa jasno tormulisanim pravnim normama
ima svega oko dvije stotine. (Kodificiranje Seriatskog prava xod raznih pravnih Skola,
Zagreb, Tisak hrvatske drzavne tiskare, 1944, str. 37.

Ebu Zehre istite da iako u Kur'anu ima samo oko dvije stotine ajeta koja se od-
nose na pravna pitanja, uz primjenu odredenih metoda u tumacenju i pridrtavanja
pravila Usu-I-fikha, u Serijatskom pravu se mo2e koristiti jos oko tri stotine ajeta.,
(Ebu Hanife, El-Kahire, Daru-I-fikr el-'arebi, 1974, str 147).

O podieli ajeta na pravna podruéja vidi: Dr Muhamed Jusuf, Tarihu-I-fikhi-I-
Islami, El-Kahire, Ed-daru-l-ma'rife, bez god. izd., str. 6—7. i, Fethi Usman, El-fikru-
Ikanunl el-islami bejne usilis-Seri'ati ve turasihi-I-fikhi, El-Kahire, Mektebetu Vehbe,
bez god. izd., str. 65. pa dalje. ‘

’) "Ne zapisujte od mene, a ko je zapisao osim Kur'ana neka to izbrise. Usmeno
prenositi nema grijeha, a ko na mene namjerno slaze, neka sebi pripremi mjesto u pa-
klu“ (El-Munzir, Muhiesar Sahih Musiim, Damask — Bejrut, Matb’atu-l-islami,
197711397, str. 492,

12+
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Sunnet je drugi izvor $erijatskog prava.

Pod Sunnetom se podrazumijeva sve ono $to je Alejhiselam go-
vorio, radio ili odobravao da se radi, pa makar to odobravanje bilo
samo u vidu preéutne saglasnosti. Dakle, Sunnet obuhvata cjelo-
kupni Zivot i rad Vjerovjesnikov, bez obzira u kojoj se formi njegova
djelatnost ispoljavala. Hadis je rijeé Muhamedova a. s. i to je, glede
Zerijatskog prava, najvainiji dio Sunneta?), jer su njegove izreke
jasne i direktne tako da ne ostavljaju sumnju u pogledu niegovih
namjera sa izricanjem naredbi ili zabrana.

Najvaznija vieroviesnitka misija Muhameda a. s. svodi se, prije
svega, na objasnjavanje Objave to razabiremo iz ove poruke koju Al-
lah dZ. %. upuéuje Posianiku: ”Dostavili smo ti Opomenu da objas-
ni$ ljudima ono $to im je dato“.9)

Sunnet nije niti je mogao biti u suprotnosti sa Kuranom, — on
je samo njegov prvi i glavni tumag. Atribut Sari’ — Zakonodavac u
Serijatskom pravu odnosi se samo na Allaha dz. 3., a Muhamed
a. s. je tumad& Zakonodavcevih odredbi. Tumadenje propisa nikako
se ne smije poistovjecivati sa donoenjem propisa, jer tumacenje
neke odredbe ne moZe imati ve¢u snagu od samog propisa. Prema
tome, Sunnet jeste prvi i zakoniti- tumaé& Objave, ali po svojoj snazi
ne moze seizjednadavati sa samom Objavom.

Istina, Muhamed a. s. nije bio samo tumad kur'anskih propisa,
on je davao rjedenja kojih ne nalazimo u Kur'anu, ali su ona uslijedi-
la samo onda kada je trebalo objasniti i detaljizirati opstost neke
kuranske pravne norme, ili kada se riedenje uopée nije naziralo u
samoj Objavi. lako se Sunnet, posmatrano s ovog aspekta, moze
smatrati samostalnim vjerskim i pravnim izvorom, on ipak nije pot-
puno neovisan, a pogotovo nije mogao biti suprotstavijen opdim
kur'anskim odredbama.

Kur'anski ajet: "l ono 5to vam nareduje Poslanik prihvatite, a
ono &to vam zabranjuje kionite se“,!?) daje Muhamedu a. s. legitim-
nost glavnog tumaca Allahovih dz. &. odredbi i obavezuje muslima-
ne na njihovo usvajanje bile one vjerske ili pravne naravi. imperativ-
na obaveza muslimana da prinvate i primjene Alejhiselamove odred-
be na proizilazi samo iz ovog ajeta nego i iz cjelokupnog islamskog
uenja po kome je-Muhamed a. s. kroz vjerovjesni¢ku misiju i direk-
tan kontakt s Objavom imao intelektualnu i duhovnu razinu do koje
nije mogao doprijeti obi¢an covjek.

Neki islamski ugenjaci, medutim, prave razliku izmedu Sunneta
kao direktne veze sa Vahjom, to jest razlikuju njegove odredbe izre-

# O razlikama izmedu Sunneta | hadisa vidi: Dr Subhi Salih, *Ulumul hadis ve
mustalehuhu, Bejrut, Darul-ilmi li-l-melajin, 1969, str. 3. pa dalje.

9 En-Nahl, 9

19 El-Hasr, 7
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¢ene u svojstvu Poslanika od odredbi i postupaka izreéenih ili ura-
denih u svojstvu obi¢nog &ovjeka. Ovo potonje se naziva idztihad
. Muhameda a.s. i smatra se tre¢im izvorom islamskog prava.l)
Sunnet je zakoniti tumaé Kur'ana i direktno se naslanja i izvire iz
same Objave, dok se pod idztihadom Muhameda a.s. misli na
_ riesenja u kojima nije bilo oslonca na Kur'an, nego su se rjesenja
morala traZiti ili osobnim Vjerovjesnikovim prosudivanjem odrede-
ne situacije i interesa zajednice ili primjenom kur'anskog principa
§ ur a — medusobnog dogovaranja sa svojim najistaknutijim subor-
cima (ashab).

Bez poznavanja Sunneta i njegovog dosljednog usvajanja i priz-
navanja kao drugog izvora u $erijatskom pravu, mnoge kur'anske
odredbe se ne bi mogle pravilno shvatiti niti primjeniti. Njegov zna-
¢aj i ulogu najbolje ¢emo shvatiti kroz nekoliko slijedeéih primjera.

1. Kur'an obra¢a posebnu paZnju materijalnom zbrinjavanju
muslimana i na viSe mjesta nareduje svakom imu&nom muslimanu
da daje zekat, kao Sto odreduje i njegove korisnike. Pa ipak, nista se
ne govori o tome koja imovina podlijeZe zekatu, ko se smatra imué-
nim kao i koliki je procenat davanja. Sasvim je razumljivo da je
dosljedna primjena ovog kur'anskog imperativa mogla biti tek na-
kon kompetentnog tumadenja od strane Muhameda a. s. pa ova kao
i sva druga rjeSenja imaju se smatrati apsolutno obavezujuéim za
sve muslimane.

2. Kur'an dokida doislamski nagin nasljedivanja po kome su
djeca i Zena bili iskljudeni iz nasljedstva. Ajetom o nasljedstvu de-
cidno se odreduju nasljedni dijelovi svih lica koja imaju neotudivo
pravo na odredeni dio zaostavstine bez obzira na volju ostavio&evu.
Sunnetom su, medutim, regulisana prava ostavitelja u smrtnoj bole-
sti, pitanje testamenta, nedostojnosti za nasljedivanje, pa samim
tim i krug nasljednika znatno prosiren.

3. lako se u Kur'anu nalazi oko sedamdeset ajeta koja se odno-
se na regulisanje bra¢nih i porodi¢nih odnosa, odreduju bra&ne
smetnje, posebno smetnje trajnog karaktera, kao i na&in razvoda
braka, ipak se Sunnetom ide u detaljnije razlaganje ovih pravnih
normi i nrp. prodiruje krug srodnika po mlijeku, postupak pri razvo-
du braka, produZeni poslijebra&ni pridek (iddet), itd.

4. | kriviéno pravo je utemeljeno Kur'anom, u nekim slucajevi-
ma &ak i vrlo konkretno. Pa i pored toga, za mnoga ajeta bilo je po-
trebno objasnjenje samog Vierovjesnika, jer je vrio &esto sam vodio
postupak, presudivao, pojavljivao se u ulozi apelacionog sudije i

1) 'Abdul *Azim Serefuddin, op. cit. str. 59
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propisivao sankcije kojih nema u Kur'anu kao npr. izricanje smritne
kazne za preljubu u braku.?)

Iz prednje izloZzenog moZe se vidjeti da bez Sunneta mnoge
kur'anske pravne norme ne bi mogle imati adekvatnu i Zeljenu prlm-
jenu i da je Muhamed a. s. tumaceéi Kur'an mnoge stvari pojasnio i
uc¢inio ih efikasnim i lako drustveno primjenjljivim, a norme koje sa-
mostalno donosi ne oponiraju samom duhu i svrsi Objave.

Pravna rjeSenja ovakve vrste Muhamed a.s. je donosio u
svojstvu Poslanika i o njihovoj pravn01 snazi i nuznosti primjene ne-
ma sporenja medu islamskim pravnlm teoreti¢arima, za razliku od
nekih rje$enja koja je donosio u svojstvu obiénog Covjeka. Naime,
na ovu ijudsku dimenziju Muhamedove a.s. li€nosti upozorava i
sam Kur’an. "Reci!: Ja sam &ovjek kao i vi, samo meni se objavljuje
da je vad Bog samo jedan Bog...“%%). "Reci!: Hvaljen neka je
Gospodar moj! Zar ja nisam ¢ovjek — poslanik“ £

Kako je Muhamed a. s. bio Covjek sa svim ljudskim osobinama,
a osobina svih ljudi je moguénost gredke to se postavlja pitanje: da
li je Muhamed a. s. mogao pogrije$iti?! Ovo pitanje se, dakako, ne
odnosi na prenodenje i tumad&enje Objave, jer se ovo smatra vjerov-
jesni¢kom misijom i moguénost greski po ovim pitanjima apsolutno
je iskljuéena. Pitanje se, dakle, odnosi na njegova rjeéenja donijeta
idzitihadom, a svako neéenje dom;eto idztihadom mozZe biti isprav-
no a i ne mora.%)

Kod razmatranja ovog pitar a potreu..u je izbjeci dvije krajnostl
koje se mogu susresti kod nekih islamskih pravnika: niti treba pori-
cati ljudsku dimenziju Muhamedove a.s. li¢nosti, niti suviSe na njoj
insistirati. Ako se zaboravi na ljudsku dimenziju njegove li¢nosti on-
da mu se daju atributi koje mu nije dao Kur’an, a i sam ih je sebi po-
ricao a, s druge strane, ako se suviSe nagladava ova dimenzija
manje upuéeni u ovu problematiku mogu dovesti u sumnju sam au-
toritet Sunneta.

12) Haridzile smatraju da ashabi koji prenose neki hadis moraju biti podobni
(3to podrazumijeva, izmedu ostalog, pravednost i islamsku pripadnost), ali tu podeb-
nost tumade na svoj nacin pa kaZu: svi ashabi koji su uéestvovali u borbama na stra-
ni &etvrtoa halife Alije (proglasili ga nevjernikom) kao i oni na strani Mu'avije — uzur-
patora vlasti (preuzeo hilafet 41. god. p. h.), izgubili su atribut podobnih pa je i preda-
ja po kojoj je Muhamed a. s. propisao smrtnu kaznu za preljubu nepouzdana. Tako su
HaridzZije jedina islamska sekta koja odbua smrtnu kaznu za ovu vrstu prestupa jer
nije ustanovijena Kur'anom a prenosioci Tradicije ne ispunjavaju kriterije koje oni
postavljaju. (Vide o ugenju ove ekstremne islamske sekte vidi: dr Abdul *Azim Sere-
fuddin, op. cit. str. 121—122 1, lali Mustata E|-Garabi, Tarihu-l-firek el-lsidmijje, El-
Kahire, Mektebet ve matbe’-at 'Ali Muhamed Sabih, bez god. izd. str. 264—276).

13) Fussilet, 6
14 El-lsra, 93

13 Iscrpnu studlju o idZitihadu Muhameda a. s. i mjestu idZitihada u Serijatsko-
%25??5333"(“ napisao je 'Abdul D2elil 'Isa, IdZtihadur-Resil, El- -Kuveijt, Darul-l- -bejan,
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Muhamed a. s. je kroz 22 godine poslani¢ke misije detaljno raz-
radio kur'anski koncept po kome su ljudi subjekt a ne objekt prava.
Djelovao je kao naredbodavac, ali i kao ugitelj koji u svakodnevnoj
praksi pokazuje put praktitne primjene 3erijata. Ovo se posebno
manifestovalo kroz striktnu primjenu kuranskog principa & ur a
— dogovaranja i konsultovanja sa svojim najistaknutijim suborcima
— ashabima po svim pitanjima koja su bila od znaé&aja za Zajednicu,
ali ¢ija se rje$enja nisu mogla razabrati iz same Objave. Ovaj prin-
cip koga je Alejhiselam mnogo njegovao i do koga je mnogo drzao,
kasnije ¢e se snazno odraziti na prve halife koji ¢e sve zna&ajnije
odiuke iz domena prava ili politike donositi tek nakon prethodno
obavljenih konsultacija sa najistaknutijim u&enjacima. Primjenjujudi
princip medusobnog dogovaranja Poslanik je Zelio udiniti svoje su-
borce ne samo ugesnicima nego i kreatorima odredenih dogadaja i
navikavati ih na kolektivan rad i kolektivno dono3enje odluka iz &e-
ga Ce kasnije nastati idZma’ — konsenzus jedan od vrlo bitnih izvo-
ra Serijatskog prava. Ovo isti¢emo zbog toga §to se ne rijetko poi-
stovjecuje idztihad Muhameda a. s. sa principom $ura.

Bes sumnje Muhamed a.s. se sluzio idztihadom, ali njegova
eventualna greska u procjeni neke sutiacije ili dogadaja, koja je
svojstvena svim ljudskim biéima, nije imala veéih posliedica po uku-
pan koncept islamskog Zivota, morala i prava. Ovo stoga &to je
idZtihad Muhamed a. s. osoben i nije imanentan idzitihadu drugih
ljudi. Nije imanentan idzitihadu drugih ljudi $to eventualno pogre-
San idZitihad odmah nailazi na korekciju od strane same Objave, jer
Allah dz. 8. ne dozvoljava da Njegov Poslanik bude na pogre3dnom
putu. Na taj na¢in se sve Poslanikove rije&i, odluke i postupci dovo-
de u potpunu suglasnost sa Kuranom. Ondje gdje je Kur'an interve-
nisao, Muhamed a. s. se odmah korigovao, a gdje nije to zna&i da je
pogodena Volja BoZija, pa | sam Kur'an istiée da Vjeroviesnik "Ni§-
ta ne govori sam od sebe, nego je to Objava koja mu se obznanju-
-je“.’) Tako se dolazi do Sunneta kao Volie Bozije izrazene mimo
Kur'an, a kroz rijeCi i postupke posljednjeg vjerovjesnika Muhame-
da a.s.

Ovakvom analizom korelacije Kur'ana i Sunneta neki islamski
pravni teoreti¢ari smatraju da hadis koji ima tako &vrstu, jaku i broj-
nu predaju, dakle da je na nivou tevatura, moze imati snagu Kur'a-
na, jer su na neki na¢in od istog Izvora, pa prema tome medusobno
se mogu i derogirati, a idZtihad Muhameda a. s. prestaje fungirati
kao zaseban izvor, jer se nuZno inkorporira u Sunnet. ‘

Premda, na prvi pogled, ovo misljenje nije bez osnova, ipak
Sunnet nema snagu Kur'ana i ne moZe derogirati ni jedan kur'anski
propis, pogotovo §to kroz primjere nema &vrstih i valjanih dokaza.

16 En-Med?m, 3—4
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Sunnet ne moze derogirati Kur'an

U Sunnetu, za razliku od Kurana, nalazimo abrogaciju tj. da je
Muhamed a. s. izri¢ito dokidao neke svoje prethodne odluke, nagla-
Savajuci njihovo ograni¢eno vremensko vaZenje i propisivao nove
koje imaju trajni karakter. Zbog toga je neophodno da svaki mu-
dztehid poznaje historijat odredenih Vjerovjesnikovih odluka kako
se u svom idZtihadu ne bi pozivao na one koje je Muhamed a.s.
smatrao vremenski ograni¢enim i sam ih dokinuo.

Ako se islamski uéenjaci spore oko moguc¢nosti derogacije ne-
kog kuranskog propisa putem Sunneta, onda ne ostaje sumnja u
pogledu dokidanja nekih Muhamedovih a. s. rje3enja putem Kur'ana.
To tim prije §to ima zaista valjanih dokaza da se to zaista i dogada-
lo. llustracije radi pomenut ¢éemo bratimljenje muslimana i odluku
Muhameda a. s. da se pobratimi medusobno nasljeduju. Naime, na-
kon seobe muslimana iz Meke u Medinu Muhamed a. s. je izvrio
bratimljenje izmedu muhadzZira — doseljenika iz Meke i ensarija —
stanovnika Medine. Ovim bratimljenjem poznatim pod imenom mua-
hat, Poslanik je Zelio da se, izmedu ostalog, muhadziri i ensarije me-
dusobno nasljeduju, $to su muslimani bezpogovorno podceli prim-
jenjivati u praksi. Nakon izvjesnog vremena objavljen je kur’anski
ajet: "A srodnici, po Allahovoj Knjizi, pre¢i su jedni drugima, od
ostalih vjernika i muhadzira., prijateljima svojim mozete oporukom
nesto da ostavite®, Ovim 3Sestim ajetom sure El-Ahzab dokida se
prethodna odluka Muhameda a.s. po kome je osnov za nasljedi-
vanje bratimljenje i zamjenjuje se kur'anskim principom o krvnom
srodstvu.

Sto se tide derogacije nekih kuranskih propisa putem Sunneta
veé smo napomenuli da postoje dva misljenja: jedno koje takvu mo-
guénost dopusta i, drugo, koje to zabranjuje i smatra je apsurdnom.

Islamski uéenjaci koji dopustaju moguénost derocije nekih
kur'anskih propisa putem Sunneta drZe da je i Sunnet od istog izvo-
ra kao | Kur'an, jer "Vjeroviesnik nista ne govori sam od sebe, nego
je to Objava koja mu sSe obznanjuje“. U prilog svoga stava najéeSce
navode hadis: "La vasijjete |li varisin“?) — ”"Nema testamenta
nasljedniku”, koji e, po njihovom misljenju, dokinuo kur'anski propis
o testamentu: "Kada se nekom od vas priblizi smrt, propisano vam

17) Sahihu-l-Buhari, t. IV, str 3—4 ‘ p
Postupaju¢i u skladu s ovim hadisom sve pravne $kole drZe da je zabranjeno favori-
zovati jednog od nasliednika i povecavati njegov nasljedni dio putem testamenta,
ako nema prethodne saglasnosti drugih nasljednika. DZa’ferije (najveca i najuticajni-
ja &i'itska grupacija), medutim, dozvoljavaju testament i nasljedniku (ako ne prelazi
jednu tre¢inu cjelokupnog iznosa ostavitine), pa je interesantno da ira¢ki Zakonik o
litnom statusu {&l. 1108—1112) po ovom pitanju prihvata stav ove pravne 3kole. (Vidi
dr Ahmed El-Kubejsi, El-Ahvalug-Eahsjje filkadal vel-kdnini, Bagdad, Matb'at el-
ir8ad, 1970, str. 242).
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je, ako imate imetka, pravedno uginiti oporuku roditeljima i
bliznjim . . .“.1®) Dakle, ajet koji je objavljen ranije i kojim se nare-
duje testament roditeljima i bliznjim (nasljednicima), suprotstavljen
je hadisu koji ie izre¢en kasnije i kojim se takva vrsta testamenta
zabranjuje. Pravila o derogaciji nalaZu da dva propisa suprostavije-
ni jedan drugom, a od istog su izvora, — ima se postupati po onom
koji je nastao kasnije, a prethodni se stavija van snage.

Medutim, samc na prvi pogled ovo mislienje moze izgledati logi-
&nim i prihvatljivim. Islamski ué¢enjaci koji ne dopustaju mogucnost
derogacije kur'anskih propisa putem Sunneta!?) iznose daleko ub-
jedljivije dokaze koji apsolutno pobijaju prethodne navode.

Ako bi se dozvolila moguénost da se bilo koji hadis sa bilo kak-
vom predajom izjednadi sa autoritetom Kur’'ana onda bi to, zacijelo,
proturjedilo cjelokupnom islamskom ucéenju zasnovanom kako na
Kur'anu tako i na Sunnetu. Misljenja ovih islamskih ugenja svode
se na nekoliko slijedec¢ih konstatacija

1. Muhamed a. s. je, prije svega, prenosilac i tuma¢ Objave tj.
tumaé Volje BozZije, pa se tumaé Volje nikako ne smije identificirati
sa samom Voljom.

2. Kur'an je upozoravao Muhameda a.s. na neka njegova po-
gredna rjesenja i upucéivao ga kako da to ispravi, $to znaci da Kur'an
ima veéu snagu i da se Muhamed a. s. upravlja prema Kur'anu, a ni-
kako obratno.

3. Poslanik je u podetku Sirenja Islama zabranio zapisivanje
svojih izreka kako se ni slu¢ajno neka od njih ne bi nasia u kur'ans-
kom tekstu, koji je isklju¢ivo Allahov govor i po kome se sve mora
upravljati.

4. Ashabi — suborci Muhameda a. s. u Sunr tu su traZili prav-
na rjeSenja tek onda ako ih ne bi nasli u Kur'anu. Ovo su &inili kako
poslije Poslanikove smrti, tako i za njegova Zivota, posebno izasla-
nici koje je slao u razne oblasti da uz misionarsku, jurisuprudenci-
jalnu vrse i funkciju studija. Tako je npr. Muhamed a. s. imenovao
Mu'az bin DzZebala svojim izaslanikom u Jemen i provjeravajuci

%) El-Bekare, 179 & g
Prema 3&fiji (E-Umm, Bejrit, Darul--ma’rife littaba'ati ven-nedri, 1393/1973, t. IV, str.
112—116), propis koji sadrzi ovaj ajet dokinut je ajetom o nasljedstvu, a ne hadisom
kojim se zabranjuje testament nasljednicima.

1% Prema Bafiji niti jedan kur'anski propis nije mogac biti dokunut Sunnetom,
jer Sunnet samo objasnjava opcenitost kur'anskih pravnih normi i Muhamed a. s. nis-
ta nije govorio 3to bi i fiajmanje proturjedilo Kur'anu. iz postovanja prema vjerovjes-
ni¢koj misiji Muhameda a. s. Satija ¢ak ne dozvoljava ni moguénost derogacije Sun-
neta putem Kur'ana. (Ahmed Muhamed Sakir, Er-Risaletu lil Imam ES-Saf’'l, bez god. i
mijesta izd. str. 150—204). ey Fo
Muhamed El-Gazali u svojoj raspravi o derogaciji {MNazarijjat fi--Kur'an, El-Kahire,
Daru-l-kutubu-l-hadise, 1382/1962) osporavaju¢i moguénost derogacije u samom
Kur'anu, ¢ak i ne spominje moguénos. da Sunnet moze derogirati Kur'an.
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njegovu doraslust za ovu funkciju, izmedu ostalog, pitao ga je i po
gemu &e suditi. "Po Kur'anu“, odgovorio je Mu’az. "A, ako ne bude u
Kur'anu“?, pitao je dalje Alejhiselam. "Po Sunnetu Allahova poslani-
ka“, glasio je odgovor Mu’azov. "A, ako ne bude ni u Sunnetu Alla-
hova poslanika“? insistirao je dalje Muhamed a.s. "Onda cu
(rieenje traZiti) osobnim idZitihadom“. Nakon ovog odgovora Mu-
hamed a. s. je izjavio: ”Hvala Allahu koji je dao Allahovu Vjerovjes-
niku izaslanika s kojim je Allahov poslanik zadovoljan“?%)

Dakle, zadovoljstvo Alejhiselamovo odgovorima njegovog izas-
lanika je, prije svega, u &injenici to Mu'az bin DZebel shvata samu
susdtinu islamskog prava i redosljeda njegovih izvora po kome se
sluzenje osobnim idZitihadom ne moZe dozvoliti bez prethodnog
obraéanja na prava dva izvora, kao ni trazenje rjeSenja u Sunnetu
prije nego se obrati na Kur'an. Rangiranje izvora islamskog prava
po njihovoj snazi odobrio je sam Vjerovjesnik, pa bi izjednacavanje
Sunneta sa Kur'anom, zacijelo, proturje¢ilo samom Sunnetu.

Jedna pravna norma moZe biti stavljena van snage samo nor-
mom iste ili jace snage, pa kako Sunnet nema snagu Kurana, ap-
surdno je govoriti o moguénosti derogacije takve vrste.

Sto se tiée hadisa kojim je zabranjen testament nasljednicima
on se nikako ne moze tumaditi na nacin kako to €ine oni koji doz-
voljavaju ovakvu vrstu derogacije. Ako se i prihvati stanoviste da je
ajet o testamentu derogiran, onda to nikako nije bilo ovim hadisom,
nego kasnije objavijenim ajetom o nasljedstvu kojim se odreduju
nasljedni dijelovi roditelja i drugih bliznjih srodnika. Ako bi se doz-
volila derogacija gdje god se pojavi antinomija (te’arud), to bi znagi-
lo negirati tevafuk, jedno od osnovnih pravila u metodologiji islams-
kog prava. Osnovna funkcija tevafuka i jeste u tome 5to uz uskladi-
vanje dva naizgled proturjeéna teksta elimini$e derogaciju ili je svo-
di na najmanju moguéu mjeru. To se upravo najilustrativnije moze
vidjeti na primjeru hadisa kojim se zabranjuje testament nasljednici-
ma i ajeta kojim se nareduje. Naime, ajet kojim su odredeni nasijed-
nj dijelovi roditelja, djece i drugih srodnika objavljen je poslije ajeta
kojim je propisan testament. Hadis kojim se zabranjuje testament
roditeljima i drugim nasljednicima obavezuje muslimane na posti-
vanje Kur'anom odredenih nasljednih dijelova i zabranjuje uveca-
vanje tih dijelova putem testamenta. Ovim se, dakle, ‘reguliSu
nasljedni odnosi medu muslimanima. Kako se, medutim, razliCita
vierska pripadnost, npr. roditelja i djece, smatra trajnom smetnjom
zakonskom nasljedivanju,?) to oni ovo pitanje regulisu putem fte-

) Dr 'Abdul Kerim Zejdan, El-medhal lidiraset eseri’at el-islamijje, Bagdad,
Matbe'at el- ='ani, 1389/1969, str. 115.

my Muhamed Zekerijja EF-Berdei, El-ahvdius-Sahsijje, El-Kahire, DZem'ijjetud-’
dirdsatu-l-islamijje, bez god. izd. str. 266. Jo$ iscrpniju studiju o nasljedstvu i testa-
mentu isti autor daje u svom djelu El-mirasu ve-l-vasijjetu, Ed-daru-l-kavmijje litta-
ba’dti ven-nedri, El-Kahire 1384/1964.
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stamenta, odnosno kur'anski ajet o testamentu odnosi se na srodni-
ke razli¢itih vieroispovijesti.

Prema ovakvoj analizi i dosljednoj primjeni usulskog pravila te-
vafuk, hadis je nista drugo nego potvrda Kur'ana i zahtjev da se
strogo postuje kuranski princip o nasljedivanju, a ajet o testamentu
ostaje da regulide nasljedne odnose putem testamenta izmedu mus-
limana i nemuslimana.??) Doda |i se ovome da su sve pravne $kole
saglasne da se moZe ostaviti testament nemuslimanu, biée nam
jasno da je uzimanie ovoga primjera od strane zagovara¢a derogaci-
je Kur'ana putem Sunneta apsolutno pogre$ano, nenau¢ano i kako s
pravnog tako'i vjerskog aspekta, potpuno neprihvatljivo.

Derogacija u Kur'anu

U islamsko-pravnoj terminologiji derogacija je poznata pod
imenom en-nesh (od arapske rije¢i neseha, 5to znadi: dokinuti, uklo-
niti, izbrisati, opozvati). Poznat je i termin et-tebdll — zamjena, ali
se CeSce upotrebljava en-nesh iako se i jedna i druga rije& spominju
u Kur'anu i sluze kao dokaz onim u&enjacima koji dozvoljavaju dero-
gaciju unutar same Objave. ;

:"Mi ni jedan ajet ne dokinemo niti ga zaboravu potisnemo a da
bolji od njega ili sli¢an njemu ne donesemo*“.%)

"Kad Mi jedan ajet zamijenimo drugim . . .“.24)

Jedan manji broj pravnih teoretiéara i komentatora Kurana na
Cijem ¢elu stoji Ebi Muslim el-IsfahZni,?5) smatra da se te§ko moze
govoriti o derogaciji unutar samog Kur'ana, jer bi to znag&ilo da je u
Knjizi sadrzano ne$to Sto je suvidno i nepetrebno, a suvidno je, u
krajnjoj liniji, isto 8to i manjkavo. Ako bi se dozvolila ovakva vrsta
derogacije, onda Kur'an ne bi bio toliko savr&en koliko ga muslimani
drze. Zbog toga Je, po njihovem misljenju, neophodno dati adekvat-
na tumadenja ovim ajetima i ne mogu se izolovano posmatrati od
cjeline Kur'ana. Neka ajeta koja su ranije objavljena i neke pravne
norme sadrzane u njima, doista su proturjeéne ajetima i normama
nekih ajeta koja su objavljena kasnije. Medutim, to nikako ne znad&i
da se postupanje po prethodnim ajetima trajno dokidaZ) ($to se &i-
ni derogacijom), nego se samo priviemeno obustavlja zbog izmi-
jenjenih drustvenih potreba, pa ako se steknu okolnosti koje su

) Muhamed Zekerijja El-Berdisi, El-ahvalud-Sahsijje, str. 265. | dalje.

1) El-Bekare, 106 ;

4 En-Nahi, 101

*) Muhamed bin Bahr je jedan od najpoznatijih komentatora Kur'ana mu'tezi-

litskog pravca. U nauci mnogo poznatiji pod imenom Ebi Muslim El-Isfahani {(umro
322/833). . ‘

# Muhamed Ei-Gazali, op. cit. str. 252
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prethodile objavljivanju tih priviemeno obustavljenih normi u ajeti-
ma, onda ih ponovo treba reaktivirati.

S druge strane, ve¢ina islamskih uéenjaka, navodeéi naprijed
citirana ajeta, smatra da je derogacija unutar samog Kur'ana mo-
guda, da uistinu postoji i da je Kur'an dopusta, pa neki kao npr. Su-
jati,?) idu &ak dotle da uslovljavaju tumadenje Kur'ana prethodnim
poznavanjem derogiranih (mensuh) i derogirajuéih (nasih) ajeta.

Smréu Muhameda a.s. zavriena je objava Kur'ana, pa kako
propis koji dokida (nasih) mora imati ako ne veéu, onda u najmanju
ruku istu snagu (isti izvor) kao i dokinuti (mensuh), to znadi da posli-
je ovog perioda i nema derogacije kur'anskih propisa.

Veé smo govorili o evoluciji erijatskog prava i sukcesivnosti
Objave, koja je pratila dogadaje i potrebe zajednice, a osobito ste-
pen duhovne pripremljenosti i svijesti kod muslimana. Dovoljno je
podsjetiti na postepeno dokidanje nekih doislamskih obitaja kao
5to je npr. iskljuéivanje malodobne djece i zena iz nasljedstva, za-
tim zabranu upotrebe alkohola i promjenu okretanja u namazu pre-
ma Ka’bi u Mekki (umjesto dotadasnjeg okretanja prema Jerusalemu
— Kudus), pa da nam bude jasna i sasvim ispravna konstatacija dr
Mehmeda Begovi¢a kada kaZe da: "Kur'an dopusta i priznaje evolu-
ciju prava kao spoljne formalne strane vere“.28)

Islamski uéenjaci koji aozvoljavaju derogaciju®) isticu kako je
Kur'an Bozanskog porijekla, ali upravijen ovozemaljskim bi¢ima, pa
je prateéi doraslost prvih muslimana da shvate i primjene odredene
propise i pode3avao ih prema njihovom nivou i potrebama drustva.
Kur'an nije, medutim, vremenski ograni¢en tj. njegovi propisi nisu
upravljeni samo prema regulisanju onovremenih potreba dru$tva,
nego su upravijeni prema muslimana svih - generacija sve do
Sudnjeg dana, jer je Kur'an posljednja Poruka Stvoritelja, a Muha-
med a.s. posliednji vjerovjesnik te Poruke. U tom kontestu treba
posmatrati i zamjenjivanje nekih kur'anskih propisa, odnosno doki-
danje nekih koji su imali ograni¢eno vremensko vaZenje i donosenje

27) Sujiiti (849/1445 — 911/1505) nije bio samo dobar poznavalac Kur'ana nego
historidar i jedan od najplodnijih pisaca i poznavalaca arapske knjizevnosti. El-itkanu
¢ ‘ulimi--Kur'an, smatra se niegovim najznaéajnijim djelom iz podrudja islamistike.

1 Dr Mehmed Begovic, Serliatsko braéno pravo (sa kraéim uvodom u izuéa-
vanje sérijatskog prava), Beograd, lzdavacko i knjizarsko preduzece Geca Kon A. L.,
1936, str. 7. :

2%) Sve pravne 3kole dozvoljavaju moguénost derogacije unutar samog Kur'a-
na, all se razilaze po pitanju derogacije kur'anskih propisa putém Sunneta. Hanefijs-
ka &kola npr. za razliku od Safijske dozvoljava i ovu moguénost derogacije. (Vidjeti
dr Fadil 'Abdul Vahid 'Abdurrahman, El-enmuzedz fi usili-l-iikhi, Bagdad, Matbe’at el-
me'arif 1389/1969, str. 256—270)

Ibni Kesir kritikuje stav El-isfahanija koji kaZe da nema derogacije u Kur'anu i smatra
da je Isfah@nijevo misljenje sasvim pogreéno. (Muhamed 'Ali Es-Sablni, Muhtesar tef-
sir ibn Kesir, Bejrut, Daru-l-Kur'an, 1399/1978, t. |, str. 105)
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novih koji imaju trajni karakter. Tako se npr. 240. ajet poglavija El-
Bekare smatra vremenski ograniéenim tj. bio je obavezujuéi u
prvom periodu objave Kur'ana. Ovaj ajet koji glasi: "Oni medu vama
kojima se primi&e smrt a koji ostavljaju iza sebe Zene — treba da im
oporukom unaprijed za godinu dana odrede izdrZavanje i da se one
ne udaljuju iz kuée®, objavljen je prije 234.-0g ajeta iste sure: »Zene
su duzne da &ekaju &etiri mjeseca i deset dana poslije smrii svojih
muzZeva®. Ovim ajetom se, dakle, ukida prethodni propis po kome je
Zenin obavezni posiijebraéni pri¢ek (iddet) trajao godinu dana i zam-
jenjuje propisom kojim se to svodi na €etiri mjeseca i deset dana.
Sve pravne $kole, ukljuéujudi i Siite, usvojile su princip po kome
Zena poslije smrti muZa moze zasnovati novu braénu zajednicu pos-
lije detiri mjeseca i deset dana (ako nije trudna), pa je zaista tesSko
povjerovati da ¢e bilo kada do¢i do reaktiviranja propisa kojim se
iddet odreduje na godinu dana.

O broju derogiranih kur'anskih propisa postoje raziicita
misljenja’®). Ako je u nekoliko primjera zaista teSko porec¢i moguc-
nost i opravdanost derogacije, isto tako mora se reci da se deroga-
cija ne moZe traziti i ondje gdje nema prijeke potrebe i vaijanih do-
kaza.’) O derogaciji je moguée govoriti samo u nekoliko siu€ajeva
gdje je oc&ito da su iscrpliene moguénosti tevafuka. Do pretjerivanja
u broju derogiranih propisa vjerovatno dolazi stoga 5to se kod ne-
kih pravnih teoreti¢ara zanemaruju razlike izmedu op3stosti neke
kur'anske pravne norme (A&mm) i svodenje te opstosti na manji krug
adresata (tehsjs). Na ovu &injenicu upozorava dr Subhi Salih i isti¢e
da nesh i tahsis nisu istozna&ni pojmovi pa se tahsis niukom sluca-
ju ne smije identificirati sa neshom.)

U prenagladavanju broja zamijenjenih propisa u Kur'anu vidimo
ili svjesno odstupanje od strogo utvrdenih pravila u metodologiji is-
lamskog prava (Usdlu-I-fikh), ili klasi¢an primjer pogresnog idZiti-
hada.

%) Dr Subhi Salih veli da derogiranih kur'anskih propisa ne moZe biti vise od
deset. (Mebahis fi *ulimi-I-Kur'an, Bejrut, Naru-I-'ilmi lil-melajin, 1968, str. 274.

) Kako su pojedinci olako izricali -udove lisene svakog nauénog prilaza ovoj
delikatnoj materiji najbolje se moZe vidjet: na primjeru Hibetullah bin Selame bin ebi
I-Kasim el-Bagdadi (umro 410/1019) koji u svom djelu En-Néasih ve-l-mansih, (El-Kahire,
Matbe'at Hindijje, 1315) vrSi podjelu kur'anskih poglavlja po tome da li sadrZe derogi-
rane ili derogirajuce propise. Na &etrnaestoj stranici spomenutog djela on veli da u
Kur'anu ima samo 43 poglavija koja ne sadrze dokinute niti dokidajuée ajete.

ibn 'Arebi kaze kako je peti ajet sure Et-Tevbe, derogirac ¢ak 104 druga ajeta.
Na ovakve besmislice Ibn Selame, Ibn 'Arebija i jo8 nekih drugih autora kriti€ki se
osvrée i dr Subhi Salih, op. cit. str. 264.

33y |bid. str. 262—263.
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THE PROBLEM OF THE DEROGATION
IN ISLAMIC LAW

Summary

The problem of the derogation within the Quran itself as well as the
possibility of the derogation of some Qur’anic regulations through the Sun-
na has been the subject of lengthy and severe polemics among Islamic
scholars.

While some theorists admit the possibility of the derogation of the
Qur’anic prescriptions on the basis of the Sunna because, in their opinion,
both the Sunna and the Qur'anic instructions issue from the same origin,
Shafe'i and some other scholars are cpposed to the possibility of such a
derogation, since Muhammed’s deeds and words (peace be upon him) were
not in the least contrary to the Qur'an.

The author of this paper accepts Shafe'i’s views on the subject, accor-
ding to which the Sunna could not have derogated the Qur’an while the op-
posite is justifiable.

As regards the derogation within the Qur'an itseif, the majority of Isla-
mic scholars admit the possibility since it is tolerated by the Qur'an itself,
whereas the minority of the ulema disagree with the idea because it would
then mean that there is something superfluous in the Qur'an. In their opi-
nion the appropriateness of some provisions is only limited to a certain pe-
riod of time, but they can be reactivated as soon as the need arises.

However, the strict observation of the methodology of Islamic law
(Usul al-figh) reluits in the differentiation of the generality of the Qur'anic
norms ('famm) and the reduction of that generality to a smaller number of
addresses (tahsis), which prevents the abuse of the possibility of deroga-
tien.




Mesud Hafizovié, asistent

Predislamska proza

Najraniji saduvani skromni primjeri proznog nasijeda iz predis-
lamskog doba, a koji se isti€u svojim znacajem, su primjeri poslovi-
ca, proroc¢kih izreka, sve¢anih govora i prikaza borbi i pri¢a o ljuba-
vi, pustolovinama i zabavi, odnosno oblici u arapskom jeziku pozna-
ti pod sljede¢im imenima:

1. mesel — poslovica,

2. sedz el-kuhan — proroc¢ka izreka,

3. hitabe — govornistvo, i

4, kissa — pripovijest.

Ova sistematizacija je karakteristi¢na i za same arapske teore-
ti¢are knjizevnosti, iako se s pravom moze tvrditi da je arapska pro-
za predislamskog doba tesko djeljiva na ove vrste, jer nije rijedak
sluéaj da, recimo, jedna kissa bude protkana stihovima, poslovica-
ma, izvocima iz svedanog govora ili prorokom izrekom. Osim toga
ona je u pogledu svoje poetike vrlo bliska poeziji, te se tu mogu po-
vuéi neke zanimljive paralele, od kojih je svakako najbitnija da ova
proza, kao i poezija, nema misaonu ni kompozicijsku cjelovitost i
povezanost, pa se zbog toga, izmedu ostalog, medu njenim oblicima
nisu pojavili roman i drama. U poeziji stih, a u prozi anegdota, zgo-
da, epizoda predstavljaju jedinicu umjetni¢kog djela kako u pogledu
sadr?aja tako i u pogledu organizacije materije.?)

Ova proza govorena u razli¢itim Zivotnim situacijama sa malo:
poetskog a vie epskog elementa u sebi, predstavlja, s jedne strane,
uvod u narodnu Knjizevnost koja ¢e se razviti nedto kasnije, dok —
s druge strane — stil ovih proznih odlomaka nagovjestava kasniji
sed?’, rimovanu prozu koja je istaknuto mesto nasla u samom Kur

;)ESu!ejman Grozdani¢, Na horizontima arapske knjizevnosti, Sarajevo, 1975.
str. 26.
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nu i, mnogo docnije, u razvijenijim oblicima specifitne arapske
prozne vrste, makamama. . .}

Ako tu i tamo postoje sumnje u vjerodostojnost arapske predis-
lamske poezije, onda su te sumnje u originainost proze opravdanije,
jer se do perioda Omajada proza njegovala kao usmena knjiZzevnost,
U Kojoj su izuzev Kur'ana i dJela ‘Nehdzel-belaga (od 'Ali ibn Ebu Ta-
liba, ukoliko prihvatimo da je on njegov autor), upraznjavani samo
kratki oblici proze koji su tek u to vrijeme zapisani . . .3)

Uslovno prihvacajuéi gornju podjelu arapske proze predislams-
ke epohe mi ¢emo o svakom ovom obliku re¢i nekoliko rijedi i nave-
sti koji primjer uz svaki oblik. Zato podimo redom!

A) Mesel — poslovica

Poslovica je "saZeta, slikovita, ¢esto duhovita formulacija ne-
ke Zivotne mudrosti koja se prenosi od usta do usta“,4) odnosno
poslovice su posebna vrsta umjetnosti rije¢i koju karakteride krat-
kodéa izraza, ljepota stila, preciznost slike i istina kazivanja o veoma
podudarnim dogadajima na pozornici Zivota u razli¢itim vremens-
kim epchama.f)

One su po teoreti¢aru arapske knjizevnosti dru Abduselam Ser-
hanu veza izmedu sadasnjosti i pro3losti, odnosno poku$aj uspo-
stavljanja relacije izmedu dogadaja kojim povodom su prvi put rede-
ne i svakog kasnije njemu istovjetnog ili sliénog zbivanja u vremenu,
da bi se na taj nadin potvrdila njihova Zivotnost, criginainost i izvor-
nost.

Njihova ljepota dolazi otuda 3to one predstavijaju Zapate duSa
rastopljiene u izrazu, osjecaje nadahnuéa pomijeSane sa rije¢ima i
otkucaje srca izraZzene u glasovima, a nadasve §to su s jezika pote-
kie spontano, kroz glasne zZice prosle bez te8koda i s usana sisle
bez pripreme.$)

Poslovice prenesene od Arapa jedinstvena su vrsta knjizevno-
sti arapskog jezika koju su njegovi sinovi njegovall otkad su stupili
na zivotnu scenu i otkad su poceli da doZivijavaju prva iskustva.

Dr Abduselam Serhan se protivi stavu pojedinih teoreti¢ara i
kriticara arapske knjizevnosti 8to poslovice ubrajaju u prozu | tvrdi
da su "one kratke izreke proznog ili poetld’:nog karaktera koje su po-
primile znagenje simbola“.”)

%) Vojislav Simi¢, Arapska knjizevnost predislamskog perioda, Moguénosti,
kolovoz-rujan, 1979. Split, str. 857.

3 Sulejman Grozdanié, op. cit. str. 28.

4 Popularna enciklopedija, Beograd, 1976,

% Abduselam Serhan, Kutuf min simar el-edeb |, el-Kahire, 1970. str. 334.
% Abduselam Serhan, op. cit. str. 334,

7y Abduselam Serhan, op. cit. str. 336.
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On o tome nastavlja i dalje kaze: "Mi ne moZemo tvrditi da su
poslovice poezija niti proza, veé su one u osnovi spona izmedu ova
dva méra i most izmedu dvije rije¢ne obale. One su, u stvari, plodo-
vi ubrani s jedne i s druge strane plodne rijeéne doline“.?)

Poslovice su, gledano sa stanovista znaéenja i sadr?aja, najz-
nacajniji oblik proze predislamskog perioda, jer su one &isto ogleda-
lo u kome se zrcale dogadaji, cdrazavaju vremena, reflekiuje istina
- 0 narodima, odslikava Zivot ljudi u svojoj punodi i vidi nivo njihova
napretka ili zaostalosti. One su ¢esto pouzdani izvori istorijskih po-
dataka za pojedine nedovoljno jasne strane arapske istorije, jer
istraziva¢ arapskih poslovica osje¢a da one daju dosta jasnu pred-
stavu politi¢kih i drustvenih prilika, stanja svijesti, obi¢aja i tradici-
je u vremenu u kome su nastale.

Medutim, njihova ijepota se ne moze osjetiti ni smisao dokuéiti
bez poznavanja njihove istorije, odnosno bez poznavanja prilika u
kojima su nastale, uslova u kojima su rodene i situacija u kojima su
izgovorene.

Poznato je da je arapska poezija predislamske epohe lirska po
svom karakteru, jer slika subjektivha osjeé¢anja, dok je ovo doba si-
romasno dramskom i epskom vrstom, zapravo drama u knjizevnosti
arapskog jezika nastala je tek u novije vrijeme, a od epskog Zanra,
ako je nesto i postojalo, onda je to bilo razbacano tu i tamo i niu-
kom sludaju ne omoguéava Arapima da se porede sa grékim, indijs-
kim i persijskim epom.

Medutim, neki objektivni orifentalisti stoje na stanovistu da su
Arapi poznavali ep i u doislamskoj knjizevnosti i da ove poslovice
nisu nidta drugo do koncizni riaslovi tih djela.?)

Taéno je da su Arapi dobro poznavali ove poslovice i da su na-
pamet znali pri¢e koje predstavljaju njihovu pozadinu, ali akc se ovo
moZe odnositi na vedinu poslovica ipak ne moze na sve. Zato ako
ovo na nesto upuduje, onda je to na &injenicu da poslovica u sebi
krije &itavu priéu koju su pripovjedaéi prenijeli i zabiljezZili u eposi
kodifikovanja i biljeZzenja, odnosno upudéuje na to da je poslovica
simbol i naslov &itave price koja se dogodila na arapskoj predis-
lamskoj sceni ili, pak, na to da je ona rezultat bogate maste i krea-
tivnih sposobnosti arapskog narodnog genija.

Nadamo se da ¢emo navodeéi nekoliko primjera arapskih pre-
dislamskih poslovica baciti viSe svjetla na sve ovo §to smo do sada
0 njima rekli:

1 — RUBBE REMJE MIN GAJRI RAMIN.
(Katkad pogodi i onaj ko nije strijelac).

) Abduselam Serhan, op. cit. str. 336.
%) Abduselam Serhan, op. cit. str. 339.
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Ovu poslovicu rekao je el-Hakem ibn Jegus el-Minkari, koji je
bic poznat po tome 5to je veoma vje5to rukovao lukom | strijelom.
Jednog dana je sa sinom oti$ao u lov, kad se iznenada pred njima
pojavi jato divljih pataka. Otac je bacio jedanput, dvaput, triput, ali
je svaki put promasio. Potom je sin uzeo IUk i strijelu i iz prvog hica
pogoedio cilj, na §to je otac izgovorio gornje rijedi.

Ona se danas u arapskom svijetu izgovara u situaciji kad neko
uspije u neGemu 8to je izvan njegovih sposobnosti i mogucnosti, a u
nadem jeziku ova poslovica bi odgovarala onoj narodnoj: ”| ¢orava
koka katkad zrno nade*.

2 — INNE EL-ASA MIN EL-USAJJE.

(Stap je od $tapica).

Ova poslovica se izgovara u sluaju kad se Zeli izraziti sliénost
izmedu glavnog i sperednog, izmedu grane i ogranka, ¢esto izmedu
roditelja i njihove djece, a poslovicama ove prirode nije siromasan
ni nas jezik, a "ne pada iver daleko od klade“, svakako bi joj bila naj-
bliza.

3 — INNEHU LEJA 'LEMU MIN FUNE TU’KELU EL-KETIF.

(On sigurno zna odakle se jede plecka).

; Da bi izrazio da je neko iskusan, mudar, prepreden i lukav, Arap
¢e reci da taj "sigurno zna otkle se jede plecka®. /

4 — DAJJA'TE EL-BIKARE ALA TIHAL.19)

(Na Tihalu ti izgubi devu rmralu).

Pozadina ove posiovice je da je Suveid ibn Ebu Kahil svojevre-
menc na Tihalu spjevao rugalicu pripadnicima plemena Banu el-
Gabr. Medutim, poslije izvjesnog vrei -3na pao je u ropstvo u nepos-
rednoj blizini njihova posjeda i od njih zatraZio miadu devu koju mu
je neprijatelj postavio usiov da ga oslobodi, a oni su mu odgovorili
gornjom re¢enicom podsjec¢ajuci ga na zlo koje je on njima nanio.
Ova poslovica se i danas upotrebljava kao odgovor onome ko nesto
trazi od onoga kome je nanio zlo i prema kome je pogrijesio, upozo-
ravajuci ga na gresku na kojoj je, u stvari, "polozio* ispit.

5 — INNE GADEN LI NAZIRIH! KARIB.

" (Sutra onome ko ga ¢eka je blizu).

Ovu poslovicu izrekao je Kurad ibn " Edzda’, jedan od prijatelja
el-Nu'man ibn el-Munzira, a pri¢a ¢iji je naslov gornja poslovica iz-
gledala bi ukratko ovako:

El-Nu’'man je jednog dana s druStvom otisao u lov i kako je pa-
la obilna kiSa izgubio se i poslije dugog lutanja nasac se u kolibi
¢ovjeka koji se zvao Hanzala. On i njegova Zena su ga pocéastili,
ugostili i zaklali mu ovcu, ali ga nisu prepoznali. Sutradan im se ei-
Nu'man predstavio i zamolio domacina da mu kaZe neku Zelju koju
¢e mu on ispuniti, a Hanzala je odgovorio: "Ho¢u, ako Bog da“.

9 Tihal je podru¢je koje je pripadalo plemenu Benu el-Gabr.
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Poslije izviesnog vremena glad je zadesila Hanzalu a njegova
Zena ga podsjeti na el-Nu’manovo obecanje i on se uputi u Hiry. Do-
Sao je Kralju upravo na njegov crni dan. Kralj ga je prepoznao i za-
trazio da pozeli nedto od ovoga svijeta jer ¢e sigurno biti ubijen . . .
Hanzala je zatraZio da ga pusti izviesno vrijeme da ode kuéi i posv-
réava neke poslove pa ée se vratiti. EI-Nu’man ga je pustio pod us-
lovom da za njega garantuje poznata osoba. Hanzala je ispitivagki
pogledao lica prisutnih i pogled mu se zaustavio na Sarik ibn Amru
koji je stajao pored el-Nu’mana. Obratio mu se biranim rije¢ima i u
stihovima, da garantuje da ée se vratiti. medutim, ovaj je odbio.

Utom ie skocio &ovjek po imenu Kurad ibn Edzda’ iz plemena
Benu Kelb, izjavljujuéi da ée on garantovati za njega za vrijeme
njegova otsustva i da pristaje da bude pogublien ako se Hanzala na
vrijeme ne vrati.

Hanzala je dobio godinu dana roka.. .. Prolazili su dani i noéi i
preostade jod samo jedan dan, a Hanzala se nije bio vratio ... El-
Nu'man se obrati Kuradu: "Nema ti druge, sutra ée$ biti ubijen“. A
Kurad mu je na to odgovorio:

"Pocetak danasnjeg dana je tu,
A i sutra onome ko ga &eka je blizu“.

Sutradan je osvanuo crni el-Nu’manov dan. Naredio je da mu
dovedu Kurada da ga pogube, medutim sprijedio ga je njegov savjet-
nik koji je traZio da se priéeka dok prode ¢itav dan ... Kad je sunce
pocelo da zalazi Kurad je pripremljen za &in crnog dana, kad najed-
nom iz daljine se ukaza ljudska prilika, u kojoj su, kad se priblizila,
prepoznali Hanzalu... EI-Nu’man je bio zaprepasten kad ga je
ugledao, pozvao ga je sebi i upitao 3ta ga je navelo da se vrati kad
se ve¢ bio spasio smrti. Dobio je odgovor: "Obeéanje“. "A 3ta te

natjeralo da ga ispuni$?* — ponovo je upitao Kralj. "Moja vjera®,
glasio je odgovor. "A $ta je tvoja viera® — nastavio je Kralj dalje sa
pitanjem. "Hri$éanstvo* — bio je Hanzalin odgovor. Potom je

traZzio da mu je objasni i kad je to uginio Kralj je primio hriséanstvo,
a s njim i svi stanovnici Hire, njegove kraljevine. :

Od tada je ei-Nu’man napustio svoj los obitaj, pokajao se Sto
je do tada prolio toliko krvi i sve dane uéinio sretnim ... Potom je
oprostio Kuradu i Hanzali, rekav3i da ne zna koji je plemenitiji i vjer-
niji: ovaj koji se spasio smrti, zatim se vratio ili ovaj koji je pristao
da garantuje i da on ne 2eli da bude najpokvareniji od njih trojice.n)

Ova poslovica se navodi u sludajevima kad se insistira na pro-
misljenosti, razboritosti, razumnosti i izbjegavanju brzine pri do-
nosenju odiuka kako se &ovjek kasnije ne bi kajao.

1) Abduselam Serhan, op. cit. str. 349—351,

13*
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* * &

Iz ovih nekoliko primjera vidimo da poslovice pruzaju dobar
uvid u narodni mentalitet i iskustvo, a u djelima el-Mejdanija
(+ 1124) MedZma’ el-Emsal i el-Mufeddal el-Dabbija (+ 786) Emsal
el-Arab imamo nebrojeno primjera ove predislamske filozotske
knjizevnosti.'2)

MoZemo slobodno rezimirati da je predislamska poslovica, u
stvari, nekoliko izuzetno sugestivnih rije¢i koje cesto simboliziraju
gitavu priu koja je imala svoje Cvrste korijene u Zjvotu beduina.
Stoga su one vrlo rano, odmah nakon poezije, priznate kao izvori
doznavanja o povijesti, navikama, obidajima i praznovjerju Arapa
predislamskog doba . . .29

Suvigno je isticati, kad je o poslovicama rijec¢, da bi bila veoma
interesantna jedna komparativna studija arapskih i nasinh poslovica
koja bi svakako bacila vise svjetla na medusobne uticaje i vezu na-
rodnog genija na ova dva jezic¢ka podrucja.

B) Sed? el-kuhhan — prorocke izreke

U dzahilija periodu postojala je grupa proroka, prorostava i
sveéenika (kuhhan) koji su tvrdili da znaju tajne i stoga im je od
strane mase, koja im se obradala u svim pitanjima vezanim za sva-
kodnevni Zivot: presude, prepirke, vjernost braénog druga, ubistvo,
prino3enje Zrtve, odbijanje poziva za rat, odlazak u rat, tumadenje
snova i dr. pridavana vjerska svetost.

Obi&an svijet je vjerovao da se njima "objavljuje* i to je bio
razlog da se njihov uticaj pro&iri na susjedna plemena, & ne samo na
ona iz kojih potiéu i u kojima Zive. Zna se da ih je najvide bilo u Je-
menu, i to u tamosnjim idolopokloni¢kim hramovima. Istoriografska
i djela iz kjnjizevnosti spominju imena mnogih proroka, a pripovje-
daéi pretjeruju kad su u pitanju njihove tjelesne i karakterne osobi-
ne. Tako za Sikk ibn el-Sa’ba isti¢u da je bio polucovjek ili da je
imao polovicu od &ovjeka, odnosno da je imao jedno oko, jednu ruku
i jednu nogu, a za Sutejh ibn Rebi’a el-Zeabija kaZzu da je irnao samo
kosti lobanje, da mu je lice bilo na grudima i da nije imao vrata.')

Medu najpoznatiiim prorocima spominje se Uzza Selime, kome
se pripisuju slijedece rijeCi: "Takomi zemlje | neba, takomi
brezuljka i sunca $to se uzdizu usred pijeska pusta, slava je progia-
sila Benu el-'Uara svoiim nosiocima i dostojnicima.**)

12) Filip Hiti, Istorija Arapa, Sarajevo, 1967. str. 97—98.

13) Nerkez Smailagié, Klasitna kultura islama, |1, Zagreb, 1976. str. 354.
14y Sevki Dajf, el-'asr el-dzahili, el-Kahire, bez godine izdanja, str. 421.
15 Sevki Dajf, op. cit. str. 421.
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Proroci su mogle biti izere a medu najistaknutije spada Zebra
iz plemena Benu Ri’am, za Koju se istiCe da je upozorila svoj narod
na iznenadni neprijateljski napad rije¢ima: "Takomi vjetra koji dola-
zi, takomi no¢i koja prolazi, takomi jutra koje puca, takomi zvijezde
koja kuca, takomi oblaka punog kise, ove doline nece biti vise,
mrznja ¢e sve pokvariti, ¢ak ¢e i kamen u brdu Zalost najaviti, uza-
lud ée biti skloniste traziti.“1)

Ovo nasljede 8to ga prenose istoriografska i knjizevna djela ni-
ie nikako pouzdano, jer je posve tedko doslovno prenijeti ono izme-
du ¢&ijeg vremena nastajanja i vremena biljeZenja leze d&itava
stolje¢a. No, ovo ipak upucuje na ¢injenicu da je u predisiamskom
periodu postojala proza koja je izlazila na usta proro¢anstava, bilo
muskaraca ili Zena.

* R

Prva i osnovna karakteristika prorotke proze je nejasnoca, od-
nosno upotreba nerazumljivih rije¢i s namjerom da slu$alac, svaki
na svoj nacin, razumije ono 3to primi i Suje. Preneseno znad&enje ri-
jedi, simboli i veoma daleke alegorije, sve se to podudaralo sa priro-
dom prorocke djelatnosti. Druga njena osobenost je &esta upotreba
zakletvi zvijezdama, vjetrovima, oblacima, noéu, jutrom, drvecem,
morem, pticama i dr., a 5to je dolazilo iz njihova vjerovanja u ove
pojave, tijela, bi¢a i predmete kao i iz ubjedenja da oni imaju skrive-
nu dusu. Treta karakteristika prorotke proze je forma kojom je iz-
razena, a to je sed?’, rimovana proza.

Sto se ti¢e sadrZaja ovih izreka, one gotovo da ga nemaju.

C) Hitabe-govornistvo

Arap je govornik, orator (hatib) po prirodi, stoga je govornistvo
medu Arapima bilo veoma raSireno, a kod predislamskog &ovjeka
ono je bilo na nivou poezije i ti govori su bili saginjeni za potrebe ko-
je su proizilazile iz plemenske aktivnosti kao 3to su bili ratovi ili za-
jedni¢ki drultveni odnosi.

Ciljevi govora bili su &esto razli¢iti i raznovrsni, a medu njima
su najéeséi: isticanje prednosti vlastitog plemena nad ostalima, sa-
mohvalisanje, poziv u rat, poziv na mir, savjetovanje saplemenika,
svadbene besjede, mudro upravijanje i dobro ponasanje.

Govori koji su do nas stigli putem istoriografskih djela a pripi-
suju se dZahilija periodu, nepouzdani su i veéina njih, odnosno sko-
ro svi, su krivotvorni. Medutim, to ne znadi da ih predislamska epo-
. ha uopste nije poznavala, bag suprotno to je najbolji dokaz da su

1% Sevki Daijf, op. cit. str. 421.
1) El-edeb el-dZahiii, Dar el-Me’arif, Lubnan, 1962. str. 38—39.
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postojali i da su oni bili model na osnovu kojeg su nastajali postoje-
¢i govori koji su do nas stigli.

Hutbe se po duZini dijele na duge i kratke, pa tako su, na prim-
jer, svedani govori koje je uvijek drzao neko u ime mladoZenje, obra-
ca;um se zaruénici, tradicionalno bili dugi, dok je odgovor onoga ko
je govorio u ime djev01ke bivao posve kratak.

Predislamsko govormétvo je razlikovalo dva stila, prvi kou se
obra¢ao razumu, gdje je govornik navodio ubjedljive dokaze, nepo-
bitne &injenice i odite primjere za postizanje odredenog cilja, i drugi
koji se obra¢ao emocijama i njih uzimao kao sredstvo pomodu koga
treba kucnuti u srce da se postigne Zeljeno. Zato ovaj posljednji stil
obiluje sedZ’om, rije¢ima punim muzike, poredenjima i slikama, dok
je prvi potpuno toga liSen.

| govori, poput poslovica, imaju svoju istorijsku vaznost jer su i
oni izvori za izuCavanje povijesti tih dalekih nepoznatih vremena,
mentaliteta, naéina Zivljenja, medusobnih odnosa i veza sa drugim
narodima. Oni su, u stvari, kodeks ljudskog djelanja i svakodnev-
nice.)

Pjesnik je u pogetku bio na ve¢em stupnju od hatiba, medutim,
kad se njihov broj povec¢ao i kad je proze bilo u izobilju, odnosno
kad su pjesnici uzeli poeziju za izvor zarade, hatib je dobio na cijeni
i stekao veci ugled.)

Ovdje ¢emo u prijevodu donijeti govor Kiss ibn Sa ida koji je on
odrzao na pjesni¢kom vasaru Ukaz:

"0 ljudi, ¢ujte i zapamtite! Ko je Zivio taj je i umro, a Ko je umro
taj je i nestao. Sve 3to ¢e dodi, sigurno ¢e i proé¢i... Dan miran,
no¢ mraéna, zvjezda sjajna, zemlja ravna, rijeka plavna, nebo zvjez-
dano, more uzburkano, brdo postolano . Zaista nebo ima vuestl
skrivene, a zemlja pouke videne. Sta je s owm ljudima, odlaze i ne
vraéaju se? Jesu li zadovoljni pa ostaju ili su ostavijeni pa spavaju?
O pripadnici plemena ljad! Gdje su odevi, a gdje djedovi, a gdje fa-
raoni nepobjedivi? Nisu li bili od vas bogatiji i u zivotima mnogo iz-
dasniji? Vrueme je i njih smrvilo svojim te3ko¢ama i dotuklo svoym
nedaéama

* Tk

Iz navedenog primjera moZemo vidjeti da se govornistve kod
Arapa odlikuje snagom izraza, odsjeénodc¢u, originalnim obrtima,
koncizno$¢u i lapidarno3éu.)

15 Zevki Dajf, op. cit. str. 415.
1%) Sulejman Grozdanié¢, op. cit. 26—27.
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Naves¢emo primjer price koja nosi ime "Halima“ a upravo se
odnosi na dogadaj iz "Arabljanskih dana*®.

"Kad je el-Munzir ibn el-Ma el-Sema, kralj Hire, preuzeo viast u
svoje ruke poslao je el-Harisu el-Gassaniji traze¢i osvetu za oca. lz-
medu ostalog mu je porudio: Pripremio sam za tebe sve trideset&et-
vorogodisnjake do pedesetjednogodisnjaka i svi su na konjima. A el-
Haris mu odgovara: A ja sam za tebe pripremio golobrade mladi¢e
na brzim alatima. El-Munzir se zaputi i stize na Halimino polje.
StiZze i el-Haris i tu se sudarise. Rat je, medutim, potrajao danima i
vojske su bile prepoiovijene.

Kad je el-Haris to vidio oti%ao je u dvorac i sjeo, pozvao kéer-
ku Halimu, a bila je medu najljepSim Zzenama, i dao joj miris da njim
namiride svakog vojnika koji pored nje prode. Vojnici su prolazili, a
ona ih je posipala mirisom. Zatim je povikao: O mladiéi plemena
Gassan, ko ubije kralja Hire da¢u mu kéerku za Zenu. Utom Lebid
ibn Amr el-Gassani re¢e svom ocu: O&e, ja ¢u ubiti kralja Hire ili me
nema, nego ja nisam ba$ zadovoljan mojim konjem, daj mi svog.
Otac mu dade konja i, kad su se vojske ponovo sudarile, Lebid je na-
valio na el-Munzira, udario ga jedanput, zatim ga oborio s konja i
dok je vojska okolo padala sjahao je, odrubio mu glavu i s njom se
uputio el-Harisu koji je sve posmatrao iz dvorca. Bacio je glavu
pred njega, a el-Haris mu odvrati rijeéima: Halima ti je na raspola-
ganju, dao sam ti je za Zenu. A mladié¢ sav ponesen reée: Idem ja da
pomognem svojim drugovima, pa kad oni napuste bojide i ja ¢u.

D) Kissa-pripovijest

Star_i Arapi su prilikom vegernjih sjedeljki (semer) prenosili pri-
ég_o svojim djedovima, a sadrZaj takvog semera moze se lako razlu-
6;t| na: a) prie o borbama Arapa, b) pripovijesti o ljubavi i pustolo-
vinama arapskog porijekla i ¢) prie iz stranih vrela. Nadeni su i ne-
ki tragovi basni, no prave legende su rijetko bile svjetla tacka araps-
kog duha, pa i u kasnijim vremenima. Sasvim je prirodno da je takav
vedernji razgovor voden na jednostavnom i prirodnom jeziku sa na-
glaskom na sadrZaj, a ne na eleganciju rije&i.?)

: Ove priCe su zapisane tek u drugom stoljeéu po hidzri pa je i
prirodno da je u njima mnogo toga izmijenjenc na tom dugom isto-
ru_skom putovanju, medutim one, ipak, sadrie dosta odlika stare
pri¢e, njenog duha i Zivotnosti.

Istorijska vrijednost ovih pripovijesti, posebno onih koje se od-
nose na "Arabljanske dane“ je velika, jer predstavijaju plodne isto-
rijske izvore, jer je kissa konkretna i desto daje realan prikaz isto-
riiskih zbivanja.

¥ Nerkez Smailagié, op. cit. str. 355,
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Kad se vratio vido je da je el-Munzirov brat ponovo sakupio
vojsku i da se lavovski bori. Lebid je pristupio i borio se dok nije po-
‘ginuo. Medutim, pleme Lahm je i po drugi put bilo saviadano. Pobi-

jedilo je Gassan i zarobilo mnogo Arapa koji su bili na el-Munzirovoj
strani."?)

* % *

S umjetnicke strane gledano ove pri¢e su koncizne, brzog ho-
da, odidu naivno&¢u i primitivnim zanosom.

PE I

Iz ovog kratkog osvrta na prozu predislamskog doba dobili
smo cjelovitiji uvid u prirodu ovog nasljeda koje se po obimu i
znadenju nikako ne moze porediti sa poezijom. Takode treba istadi
da ova proza daleko zaostaje za poezijom kako po mjestu u araps-
koj knjizevnosti tako i po kvalitetu svojih ostvarenja, jer ona, nasu-
prot predislamskoj poeziji koja predstavlja zavrSnu fazu jednog vi-
ieviekovnog razvoja, oznatava tek pocetke umjetni¢ke proze kod

rapa.

1) El-edeb el-dZahili, op. cit. str. 41—42.
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PRE-ISLAMIC PROSE

Summary

This paper deals with pre-Islamic prose, the subject which has not been yet
enough discussed with us.

In the first, introductory part the author outlines briefly the prose inher-
itance of the pre-lslamic period, and then works out in detail all the genres of
this production that have been recognized in the Arabic literature textbooks,
i. e.. MESEL (proverb), SEG’ AL-KUHHAN (prophetic adage), HITABA {rheto-
ric) and KISSA (narrative). Examples for each of these genres are given in
the translation into Serbo-Croatian.
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Hilmo Neimarlija, asistent

Napomene o razumijevanju
obnove Islama

Obnovu Islama u nasem vremenu nije potrebno dokazivati.
. Onaj koji trazi dokaze ocito kasni; obnova Islama ima mnogostruku
oc¢iglednost. Njeno neposredno izvrSavanje u kulturnoj, socijalnoj i
politickoj zbilji istamskog svijeta dostiglo je ve¢ najSiru razvidnost i
izazvalo najSire zanimanje. O njoj se posvuda govori i raspravija, pi-
$e i izjadnjava.

Sada se, medutim, radi o tome da se Zivotno obnavljanje Isla-
ma razumije. Jer, neSto Sto se vidi "u dijelovima*“, ne zna¢i da se ra-
zumije "u cjelini®, pogotovo ne znadi da se razumije u pravom i vje-
rodostojnom smislu. A obnova Islama se nameée paZnji na raznim
planovima stvarnosti i u mnoStvu pojavnih likova: u literaturi koja
kazuje preobrazbu intelektualnog odnosa muslimana prema svijetu,
povijesti i zivotu, u obredima koji u svim tradicionalnim sredistima
islamskog vjerskog Zivota okupijaju nepregledne mase islamskog
ljudstva, u podizanju novih dzamija i vra¢anju tradicionalnoj musli-
manskoj nodnji, u politickim pokretima i Sirenju derviskih redova, u
pobuni protiv moderne znanstveno-tehnicke civilizacije i njoj pri-
padnog nacina Zivota, u izrastanju novih socijalnih snaga u islams-
kim drustvima i provodenju izvornih zahtjeva isiamskog morala na
svim stranama Zzivota, u mijenjanju ekonomskih odnosa unutar is-
lamskih zemalja i izmedu islamskih zemalja. :

Dakako, zbog te raznolikosti njenog prispijevanja u zbiljnost,
¢ini se da je obnovu Islama nemoguce zahvatiti jednim pogledom. U
istk mah, zbog njene blizine i blizine onoga 5to se njome pokrece,
rfijenja i uspostavlja, izgleda da je spram nje nemoguce graditi od-
nos na nacin "neutralne volje“ za njenim “"objektivnim“ sagleda-
vanjem. Nju je moguée samo prihvatati ili osporavati u tom skrive-
nom jedinstvu njene razgranate nastupnosti. | sve dok se ona bude
spontano i strastveno prihvatala ili osporavala, kao $to je danas
slu¢aj sa vedinom cnih koji su njome dodirnuti ili izazvani, obnova.
Islama niti traZi niti treba neku teoriju.
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Pa ipak, jedva je potrebno re¢i aa se neposredno ozivijavanje
Islama u svijesti muslimana ne provodi samo kao ponovna "islami-
zacija“ njihovog mislienja o Bogu, vremenu, vieénosti, Zivotu, smrti,
dobru, sreéi, kao osvjedéenje koje se "unutradnje“ ne saznaje. Ob-
nova Islama "sebe zna“ kako po svome temeljnom metahistorijs-
kom "uzroku“ i eshatolodkom ”cilju“, tako i u svojim povijesnim uv-
jetovanostima i ugincima. Zapravo, moglo bi se kazati da njena sa-
mospoznaja bitno prethodi svim njenim neposrednim realizacijama.
| to ne samo s obzirom na nastojanja prethodne generacije islams-
kih intelektualaca koji su, sa razli¢itih stanovista i u razli¢itim po-
stupcima ispitivanja, do u tan&ine misaono isku3ali nuZnost oZivija-
vanja Islama kao izvornog islamskog saviadavanja i nadmas$ivanja
situacije "usnulosti®, "krize* i "dekadencije* islamskog svijeta, kao
ponovne islamizacije svih odnosa u islamskim drustvima, napokon,
~ kao novog velikog izlivanja moralnih, intelektualnih i drugih oblikov-
nih snaga Islama u povijest.))

U svijesti muslimana, obnova Islama korijeni se ponajprije u sa-
morazumljivosti svoje praizvorne nuZnosti i nadvremene uvjetova-
nosti. Jednako oZivijavanju Islama u nekom ranijem ili nekom budu-
¢em vremenu, ona se zasniva u metahistorijskom "uzroku“ i izvodi
do posljednjeg "cilja* samog Islama kao predanosti Allahu dZellesa-
nuhu od koga sve potjeée i kome se sve vraca. lzvorno i presudno
ne postoji povijest ve¢ samo smjenjivanje epoha opadanja i uzdi-
zanja vjere u Boga i &ovjekove privrZzenosti vje¢nosti. Svaki period
slabljenja vjere neizbjeZno zavrSava u njenom novom budenju, jer
bi ljudski svijet, nesposoban da podnese njeno potpuno odsustvo, u
prvom dodiru sa njenim krajem, izgubio razlog svoga postojanja |
nestao. A taj jedino punovaZni slijed vremena povezanog sa vjetno-
s§éu, pokazuje se ve¢ u osobitom ritmu pojavljivanja BoZjih poslani-
ka, koii su slati "svakom narodu i svakom vremenu“, a sa zavrSet-
kom Poslanstva, u &inu obnovitelja Islama, 5to ¢e se, prema pozna-
tom hadisu Muhammeda alejhisselam, javljati u svakom stolje¢u.?)

1 Posto]i cgromna literatura islamske obnove i zna¢ajna literatura o obnovi isla-
ma._Po visokim. intelektualnim zahtievima koja padrazumijeva, za prvu literaturu je si-
gurno jedno od najreprezentativnijih diela zbirka znamenitih predavanja Muhameda
lkbala o obnovi vijerske misli u Islamu, objavljena | kod nas (Munamed lkbal: Obnova
vjerske misli u Islamu, StarjeSinstvo Islamske zajednice u SR Bosni i Hercegovini, Sa-
rajevo 1979.). lzmedu studija i rasprava u kojima se obnova Islama tematizira po svo-
jim duhovnim i intelektualnim pretpostavkama, ovdje bismo spomenull djelo Fazlur
Rahmana !slam (New York, 1968.) gdje se ona lzvodi iz povijesti muslimanskog razumi-
jhalvanj‘a Isiama od samog niegoveg historijskog podetka Iz viemsna Muhammeda aie}-

sselam.

3 Interpreraciju toga hadisa, sa navodenjem Imena li¢nosti koje su, svolim 18
lamskim djelom, stekie ugled | opée priznanje kao "obnovitelji Islama~ u vremenima

koja su iza nas, dao Je Mehmed Handi¢ u tekstu: Obnavilanje Islama/ Komentar
jednog hadlsa, El-Hidaje, 11—12/VIl. Sarajevo 1944, 4
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Bilo je, dakle, razdoblie u kome su muslimani prozivjeli
slabljenje vjere kao sopstveni pad i gubitak. Sada se zbiva preokret
i njihov povratak Islamu zna&i njihovo ponovno uzdizanje u eshato-
loski otvorenim moguénostima islamskog Zivota. Sam povratak, ko-
liko god uklju&uje njihovu svijest, osjecanje i volju, sav onaj proces .
njihovog saznavanja Islama, budenja ljubavi za njegov zivotni ideal i
izgradivanja htijenja da se taj ideal ostvari, bitno pripada Aliahu
dzelledanuhu koji je htio i odredio da tako bude.

Obnovom Islama obnavlja se zapravo za svakog muslimana to
&to Islam jeste prije i poslije svega: predanost Allahu. | nema ni jed-
nog muslimana, ukorijenjenog u islamsko predanje, koji je ¢ekao ili
geka neko "spoljasnje* tumacenje da bi obnovu Islama razumio.
Svaki je upravo tako ve¢ razumije, kroz prepoznavanje u vliastitoj
vjerskoj identifikaciji koja ne iziskuje nikakvo naknadno izricanje. A
ako postoji prvi zadatak koji sebi mogu postaviti savremena islams-
ka “"teologija® i “filozofija* u suocenju sa neposrednim oZivlja-
vanjem Islama, onda je to njegovo pra-saznanje koje ga kao autenti-
&ni dogadaj vjere i vjerski &in saznaje na nacin autenticne vierske
svijesti, smisao koji se unaprijed podrazumijeva.

Medutim, pored svoje temeljne saznatosti sa stanovista vjeé-
nosti, obnova Isiama ima za muslimane i niz posljedi¢nih povijesnin
znadenja koja se saznaju sa stanoviSta vremena. Premda bi za njih
bilo presmiono ustvrditi da su naprosto sporedna, a da je oslonac
njihovog razumijevanja usputan, ta znacenja su ipak neka vrsta pro-
laznog okvira obnove Islama, njen historijski izgled i komentar. To
su, kratko re¢eno, sva ona znatenja koja obnova Islama zadobiva
"spoljadnjom*” siranom svojih provodenja i svojim neposrednim
uéincima u drustvenoj, politickoj i kulturnoj zbilji islamskog svijeta.
Njihova razli¢itost odgovara razligitim socio-politickim i kulturnim
odrednicama aktualne situacije islamskih drustava i razlicitim pla-
novima samog izvr$avanja obnove Islama u raznim podruc¢jima is-
lamskog svijeta. Negdje se ona iskazuje ponajprije na socijalnom,
negdje na intelektualnom, a negdje na politickom planu.

Ali, s druge strane gledano, obnova Islama u vremenu naih da-
na ne iscrpljuje se niti u jedinstvenom duhovnom smislu niti u razli-
&itim povijesnim znaéenjima, §to ih ona ima za muslimane. Time Sto
se dogada "na pragu planetarnc epohe®’), u jednoj situaciji vreme-
na ili naspram jedne situacije vremena kao vremena sveg svijeta,
ona neizbjezno podrazumijeva Siru, ¢ak svjetsku izazovnost. Ona

% Ovdje navedeni izraz je Axelosov (Kostas Axelos: Uvod u buduée misljenje,
"Stvarnost®, Zagreb 1972, str. 65.). Naravno, mogao je biti i nekog drugog iz mnostva
mislilaca savremenog svijeta koji, usprkos razli¢itim vlastitim idejnim i ideologijskim
opredieljenjima, suocavaju epohalno jedinstvo svijeta koje se realizira ponajprije u
modernoj znanstveno-tehni¢koj civilizaciji i njenoj planetarnoj ekspanziji, a provodi u
poiitici, ekonomiji, urbanizaciji, kao Povijest sama.
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se na neki nagin ti¢e i nemusiimanskog ljudstva. Samo, potrebno je
odmah primijetiti, 8iri smisao obnova Islama ve¢ i "unutradnje“ po-
drazumijeva. Sa stanovista islamske kritike, njena bitna duhovna
obaveznost proteZe se na sav svijet kao priziv i &in vjerskog povezi-
vanja ljudskog roda sa onostrano3éu. Ta obaveznost, pak, prelama
se s obzirom na duhovnu situaciju savremenog svijeta i njegovu
razvrstanost na tri velika podrugja. Jedno je podru¢je mnogobozad-
ke i idolopoklonitke Azije i Afrike. Drugo je podrudje zapadnjatke ci-

vilizacije i znanstvenog ateizma. Trede je podruéje tradicionalnog:

Islama. | premda ta osnovna podjela, ipak, raduna na specifi¢nost
svakog podrucja, bitni vierski smisao se pretpostavlja za sve.?)

Medutim, kako izgleda, obnova Islama se savremencm nemus-
limanskom !gudstvu ukazuje neuporedivo snaZnije u svojim spored-
nim povijesnim aspektima nego li u svom bitnom vjerskom zahtje-
vu. Zapravo, ¢&ini se da ljudstvo koje je odredeno modernom
znanstveno-tehni¢kom civilizacijom i promjenama koje je ona izaz-
vala u duhovnom Zivotu éovjeka nije ni kadro da njen bitni smisao
razumije. Svjetovno motivirano i upravljeno, ono se valjda jedino i
moZe suoditi sa "spoljadnjom* stranom obnove Islama.

U prvi mah, Zivotno obnavljanje Islama je to l;udstvo iznenadilo
i zamalo sablazmlo Kao nesto apsolutno protivno svim svjetsko-
poviiesnim isplaniranostima ove epohe, kao nezamislivo i nestvar-
no oZivljavanje vjere u Boga, sveto i nadvremeno, u vremenu vjere u
“svemocéno vrijeme*, "sveobuhvatno® "obezbozavanje“ i znanstve-
no posvletovljenje svijeta, obnavljanje Islama se udinilo skandaloz-
nim udarom na "svietsku povijest“,’) atakom na samo vrueme i
njegovo epoha!no razumijevanje, "provalom srednjevjekovlja“ i pov-
ratkom u "Srednji vijek“. | savremeni &ovjek, ¢ovjek modernog
znanstvenog mentaliteta, usprkos svojoj okrenutosti onome &to se
muenja i odsustvu paZnje za ono $to ostaje po starom, zbog svoje
viere u vrijeme liden smisla za iznenadnu promjenu pogotovo za
promjenu koja ne dolazi "iz buduénosti“ ve¢ "iz proslosti“, morao
]f:)l!.l njega posumnjati i posumnjao je do posljednjih razloga njegove
zbiljnosti.

‘) Vidi: Muhammad Qutb: Isiam and Crisis of the Modern World, u: Islam — Its
Meaning and Message, London 1976.

%) Ozivljavanje Islama je, ¢ini se, ipak najvise zateklo evropske "islamologe®,
izuzimajuci par li€nosti, koji su uglavnom bili "proroci“ jednog posve razliitog izgle-
da buducnosti Islama i islamskog svijeta. Gotovo svi oni, premda su time odito iz-
nevjeravali viastiti "logos”, navjescivali su i planirali prodor moderne civilizacije i
svega Sto ona sobom nosi u svijet Islama i naspram samog Islama. A karakter i ar-
gumentaciju” tih predvidanja, za nase prlike, dovoljno ilustrira knjiga Daniela Buda-
na: Ponmanle Arabizma ("Mladost”, Zagreb 1980.), koja je, barem kada je buduénost
Isiama i islamskog svueta u pitanju, sva u tragu tih zapadnih "islamologijskih* proro-
¢anstava.
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Ali, nakon iznenadenja koje je priredilo i osporavanja kojima je
bilo podvrgnuto, obnavijanje Islama se nametnulo savremenom ne-
muslimanskom ljudstvu kao direktna “prakticka® i “teorijsko-
spoznajna® neprika. Oko njega se krenulo nastiojati sa raznih strana
i na razne nacine, u prvom redu kroz odnose islamskog svijeta sa
ostalim svijetom, makar 3to su tim odnosima vaZnost davali, iznu-
tra samog ozZivljavanja Islama i sa stanovista svake kiasiéne izo-
brazbe jedinstvenog svjetsko-povijesnog sklopa Zivota &ovjedanst-
va, tako nevjerodostojni razlozi kao §to su geo-politi¢ki poloZaj i
naftno bogatstvo islamskog svijeta. Obnova Islama kao proces
skroz duhovno zasnovan i usmjeren, po¢ela se tako prelamati kroz
razliGite ;neposredne “interese®, posredovati razli¢itim spoljasnjim
"Ciniocima®“, i svoditi na razli¢ite "funkcije“, sve do najpovrsnije
"prakticke” upotrebljivosti.f) Savremeni ¢ovjek, prvotno Sckiran sa-
mom dogodeno3éu obnavljanja Islama, zagledan u njega kao u nev-
jerovatno "vracanje u Srednji vijek“, sada ga odjednom pokusava
svrstati, -odrediti i razjasniti u obzor}u savremenosti i u poiiticki,
ekonomski ideologijski pocijepanim "poljima“ sopstvene svijesti. A
buduéi da je svaka svijest "pozicionalna® i da se "iscrpljuje u toj po-
ziciji“, u tim "objasnjenjima“ oZivljavanje Islama je zadobiio bezbroj
najrazli¢itijin i uzajamno opreénih znad&enja: revolucionarnih i Kon-
trarevolucionarnih, nacionalnih i Internacionalnih, urbanih i pu-
stinjackih, "Zenskih” i "ni¢eovskih®. | dok sama po sebi ta razlidi-
tost zna¢enja ne ¢udi, jer odgovara razii¢itim stanovistima i nadini-
ma’ sagledavanja Zivotnog budenja Islama u na8em vremenu, ne-
volja je od pofetka bila u tome §to je svako posebno znadéenje htjelo
biti do kraja obuhvatno. Neko je tako obnavljanje Islama "obja&nja-
vao“ politi¢ki, neko socijalno, neko ideologijski, a svako je polazio
od toga da se u smislu koji mu on pridaje iscrpljuje za svakoga sav
njegov smisao.

Savremeni Covjek tek treba razumijeti oZivljavanje Islama kao
nesto 5to se otvoreno izvrSava pred njegovim o&ima, a §to on ne ra-
zumije. Ali, ne kao neito 3to naprosto nadvladava uporista i odnose
njegovog razumijer dja.  avremeni ¢ovjek ne razumije oZivljavanje
Islama u ovom vremeiu, jer ga ni ne pokuSava razumjeti. On ga od
pocetka nastoji objasniti. A "duh se ne objasnjava“, duh se "sazna-
je" i "prepoznaje”.

Kao prizivanje i postizanje duhovnog u najwéem smislu rijeci,
prije-i povrh svih svojih vremenskih, svletovmh i povijesnih "likova*“
i "funkcl;a oZivljavanje Islama se ne moze objasnm pogotovo se
ne moze posredovatl ne¢im njemu nepripadnim i reducirati na nesto

§ O iranskoj revoluciji i islamskim pokretima u zoni Perzijskog zaljeva, kao
"prakti¢koj" neprilici i prilici za SAD i SSSR (koliko je neprilika za jedne toliko je prili-
ka za druge, i obrnuto), vidi tekst Radovana Vukadinovi¢a: Ameriéko-sovjetski odnosi
u zoni Perzijskog zaljeva, Treé¢i program Radio Zagreba, 4—5/1980.
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njemu razli¢ito. Ono se moZe razumijevati samo tako $to ce se tu-
rmaditi iz njega samog. To, dakako, ne znadi da samo muslimani koji
u njegovom izvrSavanju sudjeluju mogu obnavljanje Islama razumje-
ti. To jednostavno znadl da se njegov smisac moZe graditi jedino
kroz njegovo izvorno saznavanje i autentiéno prepoznavanje.

Tome za potvrdu dovoljno je pripomenuti uzaludnost- samog
nastoianja oko smje$taja oZivljavanja islama u ovom vremenu Kao
"epohi planetarne povijesti“ i vremenu zadnjih decenija dvadesetog

. stolje¢a kr8éansko-evroplianske ere. Savremeni Evropijanin jo3 uvi-
jek ne zna kako uopcée smjestiti ozivijavanje Islama u eri "sveobuh-
vatne” sekularizacije i materijalizacije Zivota, u vremenu poviagenja
svih drugih velikih tradicionalnih religija pred prodorom znan-
stveno-tehnitkog racionaliteta, u vremenu u kome bi, tako o8iro od-
vojenom od davnih dana "Srednjeg vijeka®, "bilo nemogudée napisati
Sumu Tome Akvinskog, svet prikazati kac bozju tvorevinu, i tako

—dalje .. .*7). U tom i takvom vremenu, obnavijanje Isiama u sveme iz-
vornom smislu, kao okretanje Bogu i svijetu kao BoZjem djelu, niti se
moZe objasniti niti razumjeti. Zapravo, .u takvom vremenu ono se ne
moZe ni dogoditi, niti se u njemu dogodilo. Obnavljanje Islama se do-
gada na potetku petnaestog stoljeca islamske ere, u jednom posve
drugalijem vremenu svijeta i Zivota, premda ono svoju pravu
"mjeru® nema ni u tom vremenu zvjezdanih odredenja samih.

"Spolja“ gledano, ozivijavanje Islama se mocZe razumjeti sa
svoje "vanjske“, povijesne strane. U svojoj "unutradnjoj“ istini, ono
se "spolja® moze samo naslutiti i prepoznavati. A | jedno | drugo
"sagledavanje" iziskuje uzajamno razgrani¢avanje, 3to je savreme-
ni dovjek, suotavajuéi se s njim, uglavnom gubic iz vida.

U povijesnom smisliu, oilvljavanje islama odgovara ponovnorm
stupanju naroda Azije u povijest i najsiroj pripravnosti afri¢kog
ljudstva za uiazak u svjetsku povijest, naponma tih naroda Treéeg
svijeta da u pravednijem ekonomskom i polititkom poretku svijeta
nadu svoje pravo i punovazno mjesto pod suncem.

U ideologijskom smislu, ono vjerovatno stoji u suglasnosti sa
krizom velikih ideologija savremenog svijeta, kako ga zapravo "ob-
jasnjava“, u jednom razgovoru M. Rodinson.

U smislu kulture, koji ima svjetovne intelektuaine akcente,
ozivljavanje Islama neosporno korespondira sa nastojanjima unutar
svih tradicionalnih kultura na o&uvanju sopstvenog nasljeda pred
ubistevnim i homogeniziraju¢im naletom moderne znanstveno-
tehnitke civilizacije u njoj pripadnog nacina zivota. Ono se objavlju-

) Herbert Marcuse, u razgovoru povodom csmadesetog rodendana. (Treci pro-
gram Radio Beograda 42/1979. ;
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je kao "alternativna znanost“ i "alternativan stil Zivlienja“ spram te
civilizacije.

U jednom "duSevnijem* smislu kulture, to obnavljanje odgova-
ra potrazi za izgublienim izvorima sopstvenog “dusevnog“ Zivota,
koja posebno karakterizira sada$nji trenutak evropske kulture.
Premda mnogo blaze nego $to je sluéaj sa evropskom kulturom,
njime se na jedan nacin izraZava sukob povijesti i tradicije Islama.
Tradicija je ono postojano i bitno, ono $to nadilazi sve mijene vre-
mena i §to nikakve promjene ne naéinju, a povijest se razotkriva
kao svojevrsno ogledalo iznevjeravanja, zaboravljanja i zaklanjanja
izvornog islama i njegove autentiéne dogodenosti u vremenu Mu-
hammeda alejhisseiam i prvih halifa. TraZeéi svoje anticke i
- kré¢ansko-srednjevjekovne izvore, savremena humanistiéka Evropa
na sliCan nagin osvjeséuje evropsku povijest, kao hroniku udalja-
vanja i razlicitih cenzura nad sopstvenom tradicijom. Samo, za Ev-
ropu je prekid sa tradicijom bio gotove potpun i czivljavanje Islama
kao povratak muslimana izvorima viastitog dudevnog Zivota, moze
se ukazati i kao svojevrsna prilika za humanisti¢ku Evropu. Jer, u
"Giasovima tiSine* A. Malraux ustvrduje: "Romanti&ki slikari viero-
vali su da otkrivajuci Islam iznova pronalaze zivuéu antiku“.?)

U svakom od tih smislova, oZivljavanje Islama podlijeze uspo-
redbi i povijesnom tumadenju; kao "ponovni izlazak“ islamskog svi-
jeta na povijesnu pozornicu svijeta u cjelini, kao njegovo previada-
vanje aktualne ideologijske krize sopstvenim ideologijskim “progra-
mima“, kao njegovo suprotstavijanje znanstveno-tehni¢koj civiliza-
ciji poradi oluvanja sopstv: @ kulturne bastine, napokon, kao
niegovo nastojanje, oko "restauracije* izvorista vlastitog duSevnog
Zivota i vlastitog senzibiliteta.

Medutim, tumacenje bitnog smisla ozivijavanja islama iziskuje
vise od povijesnih usporedbi. Jer, taj smisao nije niti u vremenu niti
u kulturi. On je u predanosti Allahu dZelle$anuhu, u Islamu samom.
Za nekog savremenog Evropljanina put za dostizanje i razumije-
vanje toga smisla, moZda na najdramati¢niji naéin otvara znameni-
ta, i kratka, "ali iz dugog promisljanja“ izvu€ena rije¢ M. Heidegge-
ra, koju je kao svojevrsnu posmrtnu oporuku obznanio urednicima
Spiegela: "MoZe nas spasiti samo jedan Bog. Ostaje nam jedina mo-
guénost da se u midljienju i opjevanju priredi spremnost za pojavu
Boga ili za odsutnost Boga u propasti, da propadnemo u suocenju s
odsutnim Bogom.“%)

Ozivijavanjem ‘Islama ne oZivljava se prodlost. Njome se ne
ozivijava nista Sto pripada vremenu. Njome se ozZivljava vje¢nost u

) André Malraux; Glasovi tiSine, v~ Danilo Pejovié; Nova filozofija umjetnosti,

Zagreb 1972., str. 374. : i
%) Razgovor s Heideggerom 23. rujna 1966., Kulturni radnik 3/1976.

14 — Zbornik ITF



210 Hilmo Neimarlija

situaciji zaborava vje¢nosti. Za nekoga koji hoée da to razumije, na-
pose za Evropljanina koji se misaono i egzistencijalno ukorjenjuje u
Krééanstvu, moguénost razumijevanja ponudio je jos poodavno O.
Spengler u svojoj "Propasti Zapada“: "Ako hoéemo da naslutimo
koliko nam je svima lsusov unutarnji Zivot stran — bolno saznanje
za hriéanina Zapada koji bi rado hteo vezati svoju poboZnost i unu-
tarnje za Njega — i koliko taj Isusov unutarnji zivot mozZe stvarno
da proZivijuje samo jo$ kakav pobozZni musliman, uronimo u ove baj-
kolike crte slike o svetu koja je bila i Njegova!“1?)

Ozivljavanje Islama je bajka, jer u bajci se zbivanje zbiva mimo
i iznad vremena, s druge strane jezika.

10y Osvalda Spengler; Propast Zapada, "Kosmos”, Beograd 1937, knjiga i, str.
278. *



Hilmo Neimarlija, assistant lecturer

SOME REMARKS TOWARDS UNDERSTANDING
THE REVIVAL OF ISLAM :

Summary

It is not necessary to produce evidence for the revival of Islam that
our time is witnessing. By supporting Islam to overcome and surpass its
state of "somnolence® and "decadence*, this revival has become widely
appealing and defiant. After having aroused surprises and shocks and cau-
sed various disputes at the very beginning, now all over the world the revi-
val of islam has been spoken of and pondered upon, discussed and written
about, polemized and accounted for. Yet, this omnipresent recognition
does not mean that the revival is properly understood, too. In fact, few peo-
ple try to grasp the revival of Islam; most endeavour to explain this pheno-
menon by reducing it to its various "causes®, "plans* and "functions* that
quite often contradict it itself. Thus, for instance, the present revival is
said to be due to psychologicaf, sociological, political or economic rea-
sons, which depends upon different ideological interests.

Being the accomplishment of the spiritual in the highest and the no-
biest sense of the word, the accoplishement which in view of the fact that it
is taking place at the time of the "worldly-minded worid* inevitably implies
"worldly“ forms and tenors, too, the revival of Islam cannot be explained. It
should be understood. The understanding of this phenomenon, however, as
a trustworthy development of its authentic sense, can be achieved only if
it is expiained by itself alone. For, in spite of all the impulses, especially
those coming from West and appearing with the outbreak of modern scien-
tific and technological civilization, the revival of Islam is essentially deter-
mined within its authentic Islamic nature. But this does not mean that it is
only Muslims who can understand it. Non-Muslims can also understand the
revival of Islam by recognizing it in the foundations and horizons of their
own spiritual world. What is it, what is, in fact, regenerated? Many consi-
der it to be the regeneration of something from the Islamic world of the

14



past, or of the past itself, but that past has irretrievably gone and cannot
be brought back. What is being revived is, however, beyond time, it is eter-
nity. Such a revival means the reestablishment of the life-relationship bet-
ween Muslims and Almighty Aliah on all levels of life, and it can be recogni-
zed, even by non-Muslims, as the original aspiration of man for the Absolu-
te, the aspiration which is the basis of all existing and past cultures. It can
be alsko identified in their most immediate appeal to God or in the absence
of that appeal which is merely the conseauence of the oblivion of God.



Fikret Kar¢i¢, asistent

Pitanje primjene Serijatskog prava
kroz istoriju bosanskohercegovackih
Muslimana

Serijatsko pravo ima za muslimane poseban znad&aj. Njegovo
ostvarenje odrazava ja¢inu uticaja koji Islam ima na svoje sljedbeni-
ke u jednom istorijskom momentu, pa pitanje njegove primjene nika-
da ne gubi na aktuelnosti. Polazeéi od toga, smatramo znaéajnim
ukazati na nadin rjeSavanja ovog pitanja kroz istoriju bosanskoher-
cegovackih Muslimana. Na ovom mjestu to ¢e se uciniti putem po-
kusaja da se na osnovu postojece literature ukaze na obim i karak-
teristike primjene Serijatskog prava na ovom podrugju u razlicitim
drustvenim i politi¢kim okolnostima.

Zbog istorijske &injenice da je 3erijatsko pravo, u veéem ili
manjem obimu, bilo dio pozitivhog prava u Bosni i Hercegovini od
uspostavijanja osmanske vlasti pa sve do iza drugog svjetskog ra-
ta, pitanje njegove primjene je u literaturi doticano u vezi sa posto-
janjem i djelovanjem $erijatskih sudova koji su ¢inili posebno urede-
ni dio drzavnog pravosuda.l) lako je u ovom cijelom periodu najzna-
¢ajnija odlika Serijatskog prava bila drzavna sankcija, bilo bi veoma
vazno utvrditi koliko je ovo pravo u pojedinim momentima bilo

) Pitanje Serijatskih sudova je u literaturi na srpskohrvatskom jeziku doticano,
kako u namjeri da se da op3ati pregled postojanja i djelovanja ovih institucija, tako i
kroz razmatranje pojedinih problema vezanih za njihovu organizaciju ili nadleznost.
Od prvopomenutih upuéujemo na: Hafiz Abdulah Busatli¢, O ustrojstvu i nadleZno-
sti Serijatskih sudova u Bosni i Hercegovini, Arhiv za pravne i drustvene nauke (Ar-
hiv), br. 2/1923, 116—124; Dr Saéir Sikiri¢, Nadi Seriatski sudovi, Spomenica Seriats-
ke sudacke skole u Sarajevu, Sarajevo 1937, 5—23; Mihajlo Zobkow, Serijatski sudo-’
vi, Arhiv, br. 2/1924, 52—58.
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stvarni regulator razli¢itih ednosa medu Muslimanima, posebno u
sluéajevima kada se nije traZila sudska intervencija. Po&to bismo
do relevantnih zakljuéaka o ovom problemu mogli doéi tek te-
meljnim istrazivanjem sveukupnog Zivota Muslimana, u jednom
ovakvom radu mi ¢éemo se dobrim dijelom zadrZati na njegovom nor-
mativnom aspektu. Istovremeno, da bi makar i ukazali na druge vi-
dove pitanja primjene $erijatskog prava, prethodno ¢emo se osvrnu-
ti na sam pojam primjene prava i pruziti odredenje Serijatskog
prava.

Odredenje Serijatskog prava

Prvo sto se uod&ava u literaturi na srpskohrvatskom jeziku jeste
razliditost termina kojima se oznafava ovo pravo.?) Tako se govori
o $erijatskom pravu, islamskom pravu, muslimanskom pravu, a u
vjerskoj literaturi se &esto upotrebljava arapski termin fikh. Jasno
razgrani¢enje sadrZaja obuhvaéenih ovim nazivima vezano je za an-
aliziranje elemenata koji ¢ine sistem prava u Islamu, metode njego-
ve izgradnje i karakteristike koje ga ¢&ine razli¢itim od drugih prav-
nih sistema. Na tom planu kod nas je u pojedinim radovima bilo naj-
vise rije¢i o izvorima i karakteristikama 3erijatskog prava.}) Osim
toga, &injeni su pokusaji da se izloZi i istorija njegove izgradnje.®) U
posljednje vrijeme objavljeni su i prevodi dijelova studija poznatih
orijentalista koji se odnose na materiju 3erijatskog prava.®) Ipak,
nedostatak jedne kompletne studije o istoriji Serijatskog prava sa
elementima teorije, dovodi i dalje do razli¢itih shvatanja njegovih
osnovnih kategorija 3to se odrazava u neujednacenoj i ¢esto nepre-
ciznoj terminologiji. Usput napominjemo da je u Turskoj prije tride-
setak godina izdat Rje¢nik islamskog prava i juridi¢kih termina.f)

Na ovom mjestu se ne mozZe detaljino ulaziti u problem osobito-
sti prava u Islamu, pa éemo, iduéi za izlaganjem pakistanskog istori-
¢ara Fazlur Rahmana, ukazati na neka bitna mjesta.”)

Serijat (ar. 3ari’a, $ar’) ozna¢ava od Boga odreden put na kome
Covjek treba provesti svoj Zivot da bi ostvario BoZju volju. Serijat
tako obuhvata tovjekova duhovna, dusevna i tjelesna ponaSanja i

3) O tome je, izmedu ostalog, govorio profesor Alija SilajdZi¢ u svom referatu
na Simpoziju o arapsko-islamskoj kulturi u Sarajevu 1974. Vidi, A. Silajdzié, Neke ka-
rakteristike islamskog prava, Prilozi za orijentalnu filologiju (POF), XXIV, 155.

) Mehmed Begovi¢, O izvorima Serijatskog prava, Arhiv, br. 1/1933, 6—27.

4 Kasim Dobraéa, Iz islamskog prava i njegove istorije, Glasnik Islamske vjers-
ke zajednice (Glasnik), br. 1/1936, 14 i daije.

%) Nerkez Smailagi¢, Klasiéna kultura Islama, Il, Zagreb 1976, 273—322.

- § O. N. Bilmen, Hukuki islamiyye ve istilahati fikhiyye kamusu (Rje¢nik islams-
kog prava i juridi¢kih termina), Istanbul 1948—1952.

7) Fazlur Rahman, Islam, New York, 1968, 75—97 i 117—139.
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najobuhvatnije opisuje Islam kao funkciju. Saznaje se kroz ono 3to
je autoritativno dato (Kur'an) i navodenjem na put pravim primjerom
(Sunnet). Sposobnost razumijevanja ovog u&enja i izvladenje daljih
zaklju¢aka naziva se figh (razumijevanje i shvatanje). Ovo razumije-
vanje koje je u pogetku bilo subjektivno, li&no razumijevanje uéenja-
ka kasnije se objektivizira u sistem, disciplinu koja se izugava
(Figh). Ona sadrzi pravo, ali isto tako i moraine i vjerske elements,
pa tako premasuje i znaéenje pojma pravne nauke (jurisprudencije),
kako se ¢esto oznadava. Ovakav koncept rezultat je jedinstvenosti i
sveobuhvatnosti islamskog u&enja i istorijskog razvitka pravne dok-
trine. Zbog toga Serijat predstavija gradu za izgradnju jednog siste-
ma sa ¢isto pravnim elementima.

Polazedi od toga, za oznagavanje pravnog aspekta Serijata, &i-
ni nam se prihvatljivim kod nas uobigajen naziv $erijatsko pravo.
Isto bi znacio i termin islamsko pravo. Prema tome, pod 3erijatskim
pravom podrazumijevamo skup normi izvedenih iz Kur'ana i Sunne-
ta metodom individualnog razumijevanja (igtihad), objektiviziranih i
izgradenih u sistem ¢iji je obim ograni¢en na oblasti koje se inate
reguli3u pravom. Na ovag nacin bi se izvrila potrebna diferenci-
ranja. Istaklo bi se da se Serijat ne iscrpljuje u pravu, da je na osno-
vu njega djelatno3¢u uéenjaka izgraden pravni sistem, te da se
njihovo shvatanje moze u odredenim slu¢ajevima revidirati.

Karakteristi¢an tok izgradnje Serijatskog pravnog sistema koji
je rezultirao usvajanjem stava o njegovoj kona&nosti i potpunosti,
doveo je do situacije da se novoiskrsla pitanja, posebno u oblasti
drustveno-ekonomskih odnosa i funkcionisanja javnog poretka, nisu
mogla podvesti pod postojeéa rieSenja. Osim toga, u ondasnjim ne-
stabilnim politi¢kim prilikama, pravnici su se nevoljno odiugivali za
bavljenje pitanjima drZzavne vlasti, §to je ukljugivalo i kritiku posto-
jeceg stanja, pa prema tome i li¢ni rizik, te je islamska pravna misao
na polju drzavnog prava ostala u stanju koje je profesor Senhuri oz-
nacio kao "doba djetinjstva.“®) U takvoj situaciji, nosioci viasti su
jo$ od vremena halifa iz dinastije Abasija izdavali posebne propise
nazvane kanun. Sa slabljenjem centralne vlasti ovakvu djelatnost
naro¢ito vrde pojedini sultani, da bi do kulminacije ovog drzavnog
zakonodavstva doslo u periodu kada su hilafet preuzeli osmanski
vladari. Kanuni, koji u istoriji muslimanskih naroda imaju potpuno
suprotno znaéenje od onoga koje imaju kanoni u hri§éanskih naro-
da, nominalno su se ukljudivali u sistem 3$erijatskog prava, uz
ispunjenje uslova za njihov legalitet.?) U stvarnosti, oni se, zbog

% Abd al-Hamid Mutawalli, Mabadi' nizam al-hukm fi, 'l-islam (Osnovi uredenja
viasti u Islamuy), al-Iskandariyya 1977, 14. ?

% Up., H. Mehmed HandZi¢, Tumacenje Seriatsko-pravnih pitanja kod nas, Sara-
jevo 1939, 20.
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ruzliditog porijekla, nisu mogli izjednagiti sa Serijatskopravnim nor-
mama, niti se muslimansko stanovni$tvo jednako odnosilo prema
‘ovim razligitim pravnim cjelinama.!?) :

S obzirom da je Bosna i Hercegovina u duZem vremenskom pe-
riodu bila u sastavu Osmanske Carevine, to je dolazila u obzir prim-
jena Serijatskopravnih normi formulisanih u djelima poznatin prav-
nika i osmanskog drzavnog zakonodavstva (kanuni osmani). Pored
razliditog karaktera ovih cjelina, diferenciranje je potrebno i zbog
razli¢itog kruga lica na koja su se primjenjivale ove norme.

Odredenje pojma primjene prava

Pod primjenom prava, u najdirem smislu, podrazumijeva se
pretvaranje prava u stvarnost, odnosno ponasanje ljudi po pravnim
normama. U uZem smislu, time se oznaéavaju odgovaraju¢e misao-
ne operacije kojima se opita norma konkretizuje i individualizuje
prema slu&aju u pitanju. U jo8 uzem smislu, pod ovim pojmom se po-
drazumijeva samo izvrienje sankcije bilo voljom subjekta prava, bi-
lo upotrebom prinude, odnosno prijetnjom da ¢e se ona upotrije-
biti.11) ol
Polazeéi od ovakvog raziikovanja zna¢enja pojma primjene pra-
va, govoriéemo o primjeni 3erijatskog prava. Okolnost koja je od po-
sebnog znadaja za ostvarenje ovog pravnog sistema, jeste da njego-
ve norme imaju istovremeno i vjerski karakter, pa su subjekti na ko-
je se odnose posebno motivisani da ih postuju. Ponasanje suprotno
zahtjevu sadrzanom u S$erijatskopravnoj normi predstavija istovre-
meno i povredu prava i grijeh. U idealnom sluéaju do takve situacije
ne bi trebalo ni dodi. U stvarnosti, zbog ljudske prirode do toga do-
lazi, ali bi se u takvim situacijama povreda vjerskog i pravnog poret-
ka morala ukloniti voljnim ponasanjem odnosnog lica. PoSto se
sankcija u veéini negativno odraZava na razli¢ita dobra prekrsioca,
pa do njenog izvrienja najéesée dolazi prisilno, to se primjena Seri-
jatskog prava u smislu izvrSenja sankgcije dovodi u vezu sa djelatno-
$éu posebnih organa i to jedino u situaciji ako su dio drzavnog po-
retka koji monopolom prinude §titi islamski sistem vrijednosti. U
sludaju nepostojanja takvog poretka sankcija se izvrdava ili voljnim
ponaSanjem subjekta ili ostaje neizvrSena. Svakako, radi se o sank-
~ciji za povrede pravne a ne vjerske norme, po$to je ova posljednja
_izvan domasa ljudskih moci.

19 Adalbert Schek istite da se bosanskohercegovatki Muslimani razlidito od-
nose prema Serijatskom | osmanskom drZavnom pravu, posto im ovo posijednje nije
dovolinc poznato. Neke institucije, kao razlikovanje zemljista na mulk | miriju, ne od-
govaraju njihovom pravnom shvatanju. (Vid., A. Schek, Uvod u predavanja o
gﬁ%ﬂsﬁgbh;arcegovaekom pravu, 'Mjesecnik Hrvaiskog pravniCkog drustva, br.

E ¥

1) Radomir D. Luki¢, Metodologlja prava, Beograd 1979, 221—222.
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Za razliku od izricanja i primjene sankcija, u drzavama u kojima
je Serijatsko pravo vaZilo, bilo je uobi¢ajeno sudjelovanje posebnih
sudskih organa pri sklapanju pojedinih pravnih poslova iz razloga
pravne sigurnosti (sklapanje braka, osnivanje vakufa i sli¢no). Takvi
poslovi mogu se u izmjenjenim drustvenim okolnostima sklopiti uz
sudjelovanje drugih organa (na primjer, vjerske zajednice) ili bez
njih, uz ispunjenje Serijatskih uslova. U 3erijatskom pravu se, inale,
relativno precizno odreduje norma, odnosno pravo, a poredak i pro-
ces primjene samo nagelno.

Ukoliko se radi o primjeni prava u smislu odvijanja niza misao-
nih operacija kojima se konkretizuje op5ta $Serijatskopravna ncrma,
postocjanje posebnih drzavnih organa nije neophodno, posto do
valjanih rezultata moZe doéi zainteresovano lice sopstvenim inte-
lektualnim naporom ili obavjeitavanjem od znalaca islamskog
utenja.

Ostvarenje $erijatskog prava, prema tome, u cjelini nije neo-
phodno vezano za postojanje Serijatskih sudova u statusu drzavnih
organa. Njihovo postojanje predstavija izraz odredene istorijske si-
tuacije u kojoj se musiimani naiaze. S druge strane, bez drZavnih
sudova, erijatsko prave gubi svoj normativni elemenat, pa o njego-
vom postojanju i efikasnosti moZzemo govoriti jedino sa socioloskog
aspekta. :

Primjenu Serijatskog prava kod bosanskohercegovakih Musli-
mana u drugom vremenskom periodu karakteriSe postojanje i djelat-
nost Serijatskih sudova u statusu drzavnih organa. Protekom vre-
mena mijenjao se njihov drzavnopoliti¢ki okvir, nadleZznost i znacaj
kao i odnos prema muslimanskoj vjerskoj strukturi. Bili su dic jav-
nog poretka jedne muslimanske i dviju hris¢ansk . drzava. Od ups-
tih transformisali su se u specijalizovane sudove. Od elementa is-
iamske drZave postali su cjelina relativno neovisna od muslimanske
vierske organizacije osnovane na principima duhovne hijerarhije.

Prim]ena §erijatskog prava u uslovima postojanja
| dislatnosti drzavnih Serijatskih sudova

Islamizacijom i uspostavijanjem osmanske vlasti stanovnistvo
Bosne i Hercegovine do$lo ie u doticai sa Serijatskim pravom i
ukljudilo se u drzavnopravni sistem Osmanske Carevine. Svijest da
nova vjera traZi jedno odredeno prakti¢no ponasanje i ¢injenica da
iza Serijatskog prava stoji drzavna sankcija uticali su na njegovu
premo¢ u svakodnevnom Zivotu. Proces islamizacije nije bio, medu-
tim, samo prihvatanje druge vjere, ve¢ i preispitivanje cjelokupre
dotada3nje tradicije u svjetlu Islama. U lokalnim obi¢ajima ukidane
su one ustanove koje su bile : suprotnosti sa duhom Islama, ostale



218 Fikret Karéi¢

su unosene u muslimanski corpus juris.’¥) U svakom sluéaju u ko-
me je trazena intervencija drzavnih organa ili je bio zainteresovan
drzavni poredak, za Muslimane je dolazila u obzir iskljugivo primje-
na Serijatskog prava.

Govoreé¢i o tome, potrebno je imati na umu bitnu karakteristiku
sudske vlasti u Islamu. Radi se o cijepanju na sudsku funkciju, koju
vr§i kadija i jurisprudencijalnu, koju vri muftija.’®) U situaciji kada
su relevantni zbornici Serijatskopravnih normi bili kazuistiéki struk-
tuirana djela poznatih pravnika, dolazilo je do razilaZenja poje-
dinih autoriteta u konkretnim sluéajevima (ihtilaf), pa su zainte-
resovana lica i sam kadija trazZili od pozvanih osoba obavjestenje o
normama koje se imaju primijeniti.’¥) Takvo misljenje (fatwa) je
obrazloZeno i ima, pored nau&nog, i javhopravni znaéaj, posto dr2a-
va podjeljuje pravo davanja takvih odgovora (ifta’) pojedinim licima.
Fetve pojedinih muftija sabrane su u zasebne zbirke, a za izudéa-
vanje primjene 3erijatskog prava kod nas posebno su znaéajne one
domacih ljudi.*®) Za odredenje pravnog karaktera fetve (koja se u li-
teraturi na srpskohrvatskom jeziku oznadava kao midljenje, a neka-
da kao i rjeSenje) vaZno je napomenuti da fetva izdata u jednom slu-
¢aju nije obavezivala kadiju u &ijoj je nadleZznosti presudivanje spo-
ra. On je bio duZan da u siuéaju razilaZenja autoriteta izabere naji-
spravnije i najjate misljenje, pa je prihvatao ponudenu fetvu ukoliko
je njen sadrZaj smatrao takvim. Osim toga, muftija je davao
mislienja i savjete licima koja su to traZila u vezi sa stavom islams-
kog ucenja prema svakodnevnim poslovima. Stoga je muftija obié-
no, pored jurisprudencijaine funkcije vrSio i funkciju preaavac¢a u
mjesnoj medresi ili vaiza.l®)

Sudsku funk.iju vr8io je sudija, koji je bio smatran zastupni-
kom halife, a mogao je imati rang mulle, kadije i naiba. Ova katego-
‘rizacija je bila rezuitat &vrste hijerarhije u redovima uleme provede-
ne u okviru Osmanske Carevine s obzirom na &kolsku spremu i visi-
nu prihoda.’?) U Bosni | Hercegovini jedino je u Sarajevu sudsku

-._,(_._..n_........_ !

%) Halll inaldik, Osmansko Carstvo, Beograd 1974, 101.

% ;’)szzorz Korm, Prilog proudavanju multikonfesionalnih zajednica, Sarajevo

, 152,

) M. Hand2i¢, Pogled na sudstvo u Bosni i Hercegovini za vrijeme turske vla-

_ 8t Sarajevo 1941, 10—11.

%) Vid.,, M. Handzi¢, Nekoliko fetvl nadih muftija iz turske dobe, Kalendar "Gaj-
ret", Sarajevo 1938, 206—217; Katalog arapskih, turskih i perzijskih rukopisa Gazi
Husrevbegove biblioteke (obradio Kasim Dobrada), Ii, Sarajevo 1979, 711—825,

. Up., Sejh Sejfuddin Kemura, Sarajevske muftije od 926 (1519) do 1334 (1916)
god., Sarajevo 1916; Hivzija Hasandedi¢, Mostarske muftije-prilog kulturnoj poviesti
Mostara, Glasnik, br. 9—10/1975, 432—451. - :

) H. inaldZik, n. d}., 243—244.
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funkciju vr8ilo lice s rangom mulle i pravom postavljanja naiba u
okolnim nahijama. U drugim mjestima ovu funkciju su obiéno vrdile
kadije.1®)

Uopste govoredi, na Muslimane je primjenjivano Serijatsko pra-
vo i osmansko drzavno pravo. Ove propise primjeniivali su sudski
organi, osim ako usljed statusa pojedinca u pitanju nije bio naa-
lezan drugi organ. Tako su, na primjer, u stvarima pripadnika vojnié-
kih redova bile nadleZzne njihove starjedine.'®) Za klasiéni period os-
manske driave karakteristi¢no je da su kadije, pored 3erijatskog
prava za muslimane, primjenjivale drzavne zakone za sve podanike,
te da su, izuzetno, primjenjivale i na nemuslimane propise 3erijats-
kog prava u slu¢ajevima kad oni zatraze drzavnu intervenciju. U
literaturi su izneseni slu€ajevi sklapanja braka, osnivanja zaduzbina
i drugi.?®

U pogledu organizacije i nadleznosti Serijatskih sudova u okvi-
ru Osmanske Carevine nastupila je nova situacija provodenjem re-
formi zapocetih Hatti Serifom od Giilhane 26. 3abana 1255. (3. no-
vembar 1839.) i Hatti humajunom od 16. februara 1856. U procesu
uvodenja novog drzavnog poretka (nizam-i cedid) doSic je do prom-
jena i u sudskoj organizaciji.!) NadleZznost Serijatskih sudova se
ograni¢ava na stvari braédnog, porodiénog i nasljednog prava musli-
mana, vakufske stvari i izvjesne radnje u izvanparni®nom postupku.
Novoosnovani trgovaCki i gradanski sudovi (ticaret mehakim-i,
mehakim-i medeniye) dobili su u nadleZnost trgovatke sporove i ne-
ke druge gradanske stvari, te krivi¢nu jurisdikciju nad cjelokupnim
stanovniStvom. Ovi sudovi su bili trostepeni i njihova organizacija
je bila provedena u Bosni i Hercegovini. Reformnim mjerama Seri-
jatski sudovi, koji su imali karakter sudova op3ste nadleZnosti, pret-
varaju se u specijalne sudove. lako su redovni sudovi nastali kao re-
zultat sve izraZenijeg diferenciranja vjerske i svjetovne viasti u os-

mansko| dréavi | priblizavanja evropskim drZavnim modelima, ipak -

su | oni dijelom primjenjivall norme crpljene iz Serijatskog prava kao
8to Je bio sluéaj | sa prvom, djelimiénom kodifikacijom MedZellom.

| u organizacionom pogledu Serijatski sudovi su bili u vezi sa
redovnim sudstvom. Predsjednik Velikog apelacionog suda u Sara-
jevu (BlUyuk meclis-i temyiz-i hukuk), najviSe instance redovnog
sudstva u Vilajetu Bosna imenovan je od strane sultana, a na prijed-
log najvise vjerske vlasti (8ejhul islam). Istovremeno, njemu je bio

1) M. HandZi¢, Pogled na sudstvo, 7.

1% Hamid HadZibegié, Prilog proudéavanju nadleinostl sudova u turskom perio
du, istorijsko-pravni zbornik, br. 3—4/1850, 241.

#) Viadimir Skari¢, Srpskl pravoslavni narod i crkva u Sarajevu u XVII | XV vi-
jeku, Sarajevo 1928, 8—9.

21y § Sikrié, n. d}., 6—9.
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povjeren nadzor nad erijatskim sudovima u Bosni i Hercegovini.?)
Ovakvi odnosi izmedu reformnih i 8erijatskih sudova proizlaze iz
éinjenice da su obje vrste sudova drzavni organi koji vrie u krajnjoj
iiniji istu funkciju (oéuvanje odredenog sistema vrijednosti pravnim
sredstvima). lzuzimanje kriviénih i znatnog dijela gradanskih stvari
ispod jurisdikcije Serijatskih sudova (i U odnosu na muslimane)
suZavalo je primjenu ovog prava i umanjivalo njihov znaéaj. Posto
vaZnost stvari u kojima je nadleZan jedan sud stoji u direktnoj vezi
s njegovim znadajem i mjestom u sudskoj organizaciji, to je jasna
nadzorna uloga 3efa reformnog sudstva nad Serijatskim sudovima
Reformni sudovi, su, naime, svoju vaznost i znacaj crpjeli iz ¢injeni-
ce da su bili nadleZni izricati krivi¢ne i gradanske sankcije, koje su
vezane za najznadajnija ljudska dobra, pa prema tome i najvaznije u
jednom drzavnopravnom sistemu.

Muftije su, uglavnom, dovodene u vezu sa vjerskoprosvjetnim
poslovima, a tek posredno sa primjenom Serijatskog prava putem
djelatnosti drzavnih organa.

U okvirima odredenim osmanskim reformama $erijatsko sudst-
vo ¢e postiojati i djelovati i u izmijenjenim drZavnopolitiCkim okuviri-
ma.

Okupiranjem Bosne | Hercegovine od strane Austrougarske
Monarhije Muslimani su dovedeni u poseban poloZaj. U okviru os-
manske drzave oni nisu imali posebne vjerske organizacije kap dru-
ge vjerske zajednice, pa su okupacijom od jedne hris¢anske sile iz-
gubill neposrednu vezu sa vjerskim starjeSinstvom (Me$ihat) u Cari-
gradu. Posto isiamski propisi reguliSu ne samo vjerske odnose, veé
i 8ire, sam Zivot je traZio institucionalizovanje svih takvih poslova,
nacvisno od rjeSenja drzavnopravnog statusa Bosne i Hercegovine.
Austro-Ugarska se jo5 proglasom generala Josipa Filipoviéa obave-
zala na postovanje muslimanske vjeroispovjesti i obi¢aja a Konven-
cijom o regulisanju okupacije Bosne i Hercegovine cod 21. aprila
1879. (Carigradska konvencija) da ¢e "sa najve¢om paZnjom bdjeti
da se na nikakav naéin ne povrede ¢ast, ohiéaji, sioboda vjeroispo-
vijedanja, sigurnost osoba i imovine muslimana.“?) Okupaciona
uprava se tako nasla u situaciji da postuje ranije zakone i da istov-
remeno preduzima mjere koje ée Muslimane odvojiti od Hilafeta za
5to Je imala politicki interes.

U pogledu primjene Serijatskog prava, Austro-Ugarska je u prvo
vrijeme sankcionisala osmanski zakon o nadleZnosti Serijatskih su-
dova iz 1860. Osim toga, ovim sudovima su date u nadleZnost |

o lgagld., Ahmed Aligi¢, Uredba o organizaciji vilajeta iz 1867. g., POF, XII—XIll,
#3) Viadimir-Duro Degan, Medunarodnopravno uredenje poloZaja Muslimana sa

osvrtom na uredenje poloZaja drugih vjerskih i narodnosnih skupina na podrudju Ju-

goslavije, Prilozi Instituta za istoriju radni¢kog pokreta u Sarajevu, br. 8/1972, 66.
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stvari na koje se, usljed pravnog kontinuiteta, primjenjuje osmansko
pravo, nepoznato novim sudijama gradanskih sudova. U procesu
pravnog izgradivanja austrougarske viasti 29. avgusta 1883. je done-
sena Naredba o ustrojstvu i djelokrugu 3eriatskih sudova.?) Pitanje
imenovanja, otpustanja i premjestaja Serijatskih sudija biio je rijese-
no carskom naredbom iz 1881. Ovim normiranjem biia je sankcioni-
sana dvostepenost $erijatskih sudova (kotarski | vrhovni sud) dok
se nadleznost njir%ova odnosila na braéne i porodi¢ne stvari Musli-
mana, nasliedivanje na mulk nekretninama i predmete tutorstva i
kuratele.”) Naredbama Zemaljske vlade ova nadieZnost je prosiri-
vana pa je obuhvatila: ispitivanje valjanosti punomocja, odnosno le-
galizaciju potpisa na punomoéjima, administraciju u vakufskim pos-
lovima, sporove privatnopravne prirode Koji se ti¢u vakufa, a u koji-
ma nije sporno samo vakufsko svojstvo stvari, nasljedivanje Musli-
mana na mirije nekretninama po osmanskim propisima i priviemeno
raspravijanje ostavstine nemuslimana, posto su kadije dobro pozna-
vale i njihovo obi¢ajno pravo.?)

Ovakvim regulisanjem primjena 3erijatskog prava je stavljena
u nadleznost Serijatskih sudova koji imaju status drzavnih organa a
muslimanskoj vjerskoj strukturi koja se formirala u duhu modernih
nacionalnih vjerskih zajednica ostavijeni su obredni, vjerskopro-
svjetni i djelimiéno vakufski poslovi. Takvo riesenje se razlikovalo
od onoga za koje se zalagala Porta prilikom rje3avanja problema po-
stavijanja vjerskog poglavara bosanskohercegovackih Muslimana.
Ona je 9. februara 1882. odredila tadadnjeg sarajevskog muftiju Hil-
mi efendiju Omeroviéa da rukovodi vjerskim i uopste Serijatskim
posiovima Muslimana s pravom da u odgovarajuéim okruzima i ko-
tarima Imenuje najsposobnije naibe (zamjenike) i da postavija kadi-
je, da bi se na taj naéin otuvalo pravo Sejhul islama u pogiedu po-
stavijanja vjerskosudskih funkcionera. Medutim, Hilmi efendija nije
prihvatio ovo proirenje kompetencija koje pogotovo nije konvenira-
jo Austro-Ugarskoj. Tako je novopostavijeni bosanski muftija, kao i
ostali, i dalje izdavao fetve i predavao u medresi, a postavijanje ka-
dija ostalo u nadleznosti drZavne vlasti.??) Medutim, u odnosu na
ranije stanje postojala je znatna razlika. Vise se nije radilo o jednoj
islamskoj dravi koja bi postavljz:a 3erijatske sudije po logici svoje
prirode | funkcije, veé o jednoj hrid¢anskoi drzavi. U osmanskoj

24 Zbornik zakona | naredaba za Bosnu | Hercegovinu, 1883, 536—542.

=) §, Sikirié, n. dj., 18.

#) O naredbama koje reguli§u organizaciju | nadleZnost Serijatskih gsudova,
vid., Eugen Sladovié, Prirugnik zakona i naredaba za upravnu sluzbu u Bosni i Herce-
govini, Sarajevo 1915, 329—333. X

7y Nusret Sehié, Autonomni pokret Muslimana za vrijeing austrougraske upra-
ve u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 1980, 23—24.
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drzavi u krajnjoj liniji je ostvarivana kontrola Mesihata nad Serijats-
kim sudstvom. Pod austrougarskom okupacijom ovi sudovi su dove-
deni u posrednu vezu sa vjerskom organizacijom bosanskohercego-
vackih Muslimana. Ona se manifestovala kroz obavezu da kadijski
kandidati polazu struéni ispit pred Ulema medzlisom pod predsjeda-
vanjem reis ul uleme, pred kojim se polazu i godi3nji ispiti u 8koli za
priprema Serijatskih sudija. Osim toga, Vrhovni Serijatski sud je mo-
gao prije svake odluke zatraziti misljenje Ulema medZlisa. Pri tak-
vim vezama nastavljen je razli¢it razvoj institucija u ¢&ijoj jé nad-
ieznosti primjena razli¢itih aspekata islamskog uéenja (pravnih i
vierskoobrazovnih). Pitanje odnosa S$erijatskih sudija i vjerskog
starjesinstva (Rijaset) bilo je postavljeno u pregovorima muslimans-
Kih opozicionih predstavnika i austrougarske uprave u Bosni i Her-
cegovini januara 1908. Predstavnik Zemaljske vlade je priznac da
reis ul ulema nema neposredni uticaj na imenovanje Serijatskih su-
dija, koje se vr$i na osnovu drzavnih propisa o imenovanju &inovni-
ka pri ¢emu nije obavezno traZenje njegovog misljenja. Zemaljska
vlada se saglasila sa zahtjevom muslimanske opozicije da se omo-
guci veéi uticaj Rijaseta u ovo] oblasti putem izdavanja
murasele.?®) Ovaj stav je nasao odraz u paragrafu 140. Autonom-
nog statuta.?)

Stvaranjem prve zajednitke drfave jugoslovenskih naroda u
pogledu primjene Serijatskog prava stanje se nije izmijenilo. | pored
razli¢itih stavova o Muslimanima, istaknuta je ravnopravnost pra-
voslavne, rimokatolicke i islamske vjeroispovijesti. U pogledu regu-
'isanja odnosa drzave i vjerskih zajednica stalo se na poziciju vjers-
<og pariteta sa drzavnim zakonodavstvom.?) S obzirom da za mus-
limane islam ne predstavlja samo vjerovanje, veé i svakodnevno po-
nasanje, u toku priprema za uspostavljanje prve jugoslovenske
drZzave spomenuto je pitanje primjene Serijatskog prava.’!)

Ugovorom o zastiti manjina zakljudenim u Sen Zermenu 10.
septembra 1919. Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca se obavezala

) U Berijatskopravnoj stilistici "murasela® znag&i dopis jednog kadije drugom
kadiji ili nekom licu kojim ga ovlaic¢uje da izvréi u njegovo ime odredend pravni po-
sao, odnosno kojim se saop$tava presuda u nekom sporu. U praksi Serijatskih sudo-,
va u Bosni i Hercegovini tako se zvalo i oviadcenje koje daje reis ul ulema kadiji u
svojstvu vierskog starjesine, a tice se poslova primjene $erijatskog prava. (Dervig
Buturovi¢, Murasela kadije i muftije Neretvanske nahije Feraiséije Osmana od 3. ra-
mazana 1235, Glasnik, br. 7/1942, 203.)

2% N. &ehig, n. dj., 278.

%) Dragoslav Jankovié, Jugosiovenske pitanje i Krtska deklaracija 1917, godi-
ne, Beograd 1967, 277.

) Smatrajuéi da sve vjere treba da budu izjednacene, ukljudujudi i muslimans-
ku, Nikola Pasi¢ je rekao: "Njihova vjera je | njihov gradanski zakon. U tome ée biti
poteskoca. S drzavnog gledista ipak, ne mogu smetati.* (D. Jankovié, n. dj., 275.)
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(8. 10) da "za muslimane, ukoliko se ti¢e njihovog porodiénog i li¢-
nog statusa, donese odredbe koje dopu$taju da se ta pitanja reguli-
3u po muslimanskim obi¢ajima.“3? lako je ovaj ugovor, koji je kas-
nije postao dio unutraSnjeg pravnog poretka, obavezivao novostvo-
renu drzavu na dono$enje propisa koji dopustaju da se pitanja poro-
diénog i liénog statusa regulidu po musiimanskim abiéajiwa u Vi-
dovdanskom ustavu je sadrZana opS$ta proklamacija da u "porcdié-
nim | naslednim stvarima muslimana sude drzavni Serijatski sudi-
je". Na taj nacin, za muslimane u Jugoslaviji prsmjena Serijatskog
prava nije bila moguénost ved obaveza. Ma organizecionom planu,
kao i u doba Austro-Ugarske, primjena Serijaiskog prava nije bila
stvar vierske autonomije, ve¢ posebno uredena grana drzavnog pra-
vosuda®)

U davanju posebnog sudstva muslimanima u ﬁavedem m sfera-
ma znadajnu ulogu je odigrala Jugoslovenska musiimanska organi-
zacija (JMO), koja je u svorn programu istakla da ce se zalagati za
dobijanje-ustavnih garancija da ¢e i u novoj drzavi ostati netaknuta
ustanova 3erijatskih sudova kao drzavnih viasii za sudcvanje po
propisima Serijata u djelokrugu koji se ima prosiriti.*¥) Ova partiia
je, osim toga, pri stupanju u koaliciju sa Nikolom Pasiéem i pri
pruZanju saradnje zahtijevala dono$enje jedinstvenog zakona o Seri-
jatskim sudovima.

Do dono$enja takvog zakona nije do3lo sve do 21. marta 1928.
kada je proglaSen Zakon o uredenju Serijatskih sudova i o Serijats-
kim sudijama.’®) Ovim zakonom uredenje Serijatskog sudsiva u
Bosni i Hercegovini je protegnuto i na druge jugoslovenske krajeve
gdje Zive muslimani. FaktiCki, to u potpunosti nije uéinjeno sve do
kraja postojanja stare Jugoslavije.

Primjenjivanje Serijatskog prava putem drZzavnog sudstva kriti-
kovano je od pojedinih tadadnjih pravnika. Tako je Mihajlo Zobkow
smatrao da su kadije u prvom redu vjerska lica, pa kada presuduju u
bradénim sporovima ostaju i dalje duhovna lica i nemaju naslov sudi-
je.3%) Ovakay stav je mogao biti posljedica nedovoljnog poznavanja
!siamskog koncepta prava i drzave i posmatranja islamskih institu-
cija kroz kategorije hris¢anske tradicije. U Islamu brak nije sakra-
ment i nije po tom osnovu doveden u vezu sa kadijama, veé na os-
novu zahtjeva da se cjelokupni Zivot reguliSe normama $erijatskog

\

33 V., Degan, n. dj., 90—91.
" 3) Bertold Eisner, NadleZnost u porodiénim i nasljednim sivarima muslimana i
prImjena Serijatskog prava, Arhiv, br. 3/1922, 235.
- ¥ Atif Purivatra, Jugoslovenska musiimanska organizacija u politickom Zivotu
“:Kraljsvine Srba, Hrvata | Slovenaca, Sarajevo 1977, 418—419.
3 Sluzbene novine Kraljsvine Jugoslavije, br. ?S—XX!X od 28. 1 1928.
%) M. Zobkow, n. dj., 58.
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prava. Zato se u Islamu braéna pitanja ne izdvajaju u posebnu
oblast. S druge strane, suZavanje primjene Serijatskog prava na
oblast porodi&nih i nasijednih odnosa posljedica je specificnog isto-
riiskog razvoja muslimanskog drustva i islamske pravne nauke.
Prema tome, kadija ne sudjeluje pri sklapanju razli¢itih poslova kao
duhovno lice, jer takvae Islam ne poznaje, veé kao znalac prava i ov-
lagdeno lice. :

Profesor Milan Bartod je kritikujudi snvatanje da je primjena
Serijatskog prava obavezna za muslimane u Jugoslaviji iznio prim-
jer tadadnjih francuskih kolonija, posebno Alzira, u Kojima su se mu-
slimani mogli koristiti svojim pravom, ali nisu morali. Oni su s& mo-
gii pred nadleZnim sudijom (juge de paix) izri¢ito izjasmu aa napus-
taju svoj liéni status i potéinjavaju opstem gradanskom pravu. Pro-
fesor Bartod je predlagao kopiranje alzirskog primjera, smatrajudi
da ne postoji drudtvena potreba prinudnog odrZavanja Serijatskog
_prava kada su ga i neke muslimanske drzave odbaciie.’”) Stav pro-
fesora Barto3a je bio u skiadu sa konceptom gradanske demokrais-
ke drzave, jedinstvenog prava za njene gradane i principom sekula-
rizacije. Medutim, pri samom poredenju jugoslovenskih muslimana
sa alzirskim radi se ¢ dvije potpuno razli¢ite situacije. U jednom slu-
&aju rijeé je o odnosu kolonijalne viasti prema domorodatkom sta-
novnidtvu | odnosu tog stanovnistva prema stranom pravu. U dru-
gom slu&aju, radi se o regulisanju poloZaja jugoslovenskih musiima-
na u sopstvenoj drzavi. Osim toga, u uslovima kulturne ugroZenosti
muslimana, primjena 3erijatskog prava je bila faktor o&uvanja njiho-
ve posebniosti, iako je | samo ove pravo zbog karakteristi¢nog isto-
rijskog razvoja bilo optereeno suvidnim tradicionalizmom. Sto se
tice prigovora da su i same musiimanske drzave pocele odbacivati
Zerijatsko pravo, pri &emu se prvenstveno mislilo na tadasnju Turs-
ku, moZe se reé¢i da sludaj ove zemlije nije tipiCan za muslimanski
svijet. Radilo se samo o jednom odgovoru na konkretne protivrjed-
nosti turskog drustva, koji je pod uticajem zapadnoevropskog is-
kustva pronaden u laicizaciji drzave i prava. U drugim muslimans-
kim drzavama istovremeno je nuden drugi odgovor kroz reformu Se-
rijatskog prava u dijelovima ostavijenim ljudskoj inicijativi.

; U praksi, stav protesora Bartosa nije prinvacen. RijeSenje koje
je on predioZio predstavijalo je udar na tradicionalistiCka raspo-
loZzenja muslimanskih masa, &iji je politi&ki reprezentant (JMO) imao
ministre u veéini tadadnjih viada. Do radikaline promjene u rjea-

vanju pitanja primjene Serijatskog prava doslo je zajedno sa cjelo-

kupnim preobraZajem jugoslovenskog drustva.

" 39 Milan Barto8, Obaveznost 3erijatskog prava, Arhiv, br. 6/1933, 502.
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Primjena Serijatskog prava u uslovima nepostojanja
drzavnih Serijatskih sudova i

Predsjednistvo Narodne skupstine Republike Bosne i Hercego-
vine donijelo je 5. marta 1946. Zakon o ukidanju $eriatskih sudova
na podru¢ju Narodne Republike Bosne i Hercegovine.’® QOvim za-
konom su ukinuti Serijatski sudovi, a predmeti koji su ranije spadali
u njihovu nadleznost dati na raspravljanje gradanskim sudovima i
drugim drzavnim organima. :

Od ovog momenta viSe se ne moZe govoriti s normativnoprav-
nog aspekta o Serijatskom pravu u Bosni i Hercegovini u smislu
skupa normi osobene vrste koji je dio pozitivnog prava u jednoj
drzavi. Medutim, u socioloS8kom smislu moZe se govoriti o 3erijats-
kom pravu u mjeri u kojoj Zivi u svijesti ljudi i utie na njihovo po-
nasanje.*) Istorija je ve¢ pokazala da pravo u veéini sludajeva
nadzivi drzavu, odnosno strukturu putem koje je prinudno provode-
no. | kada nestane takve drzave. ono je ve¢ dugotrajnim vrSenjem
presio u obi¢aj i u takvom obliku se dalje odrzava. Tako se i sadraji
Serijatskopravnih normi mogu i dalje ostvarivati kroz morai i obi&aj.
Za samo postizanje cilja Serijatskog prava (ostvarenje odredenog
oblika pona$anja) normativni aspekt, vidjeli smo, nije neophodan.
Osim toga, u odredenim pravnim stvarima s kojima se slobodno ra-
spolaze, moguce je kao li¢nu volju izraziti Serijatskopravna rjesenja.
Organi Islamske zajednice u svom radu vezani su propisima $eri-
jatskog prava. Takav je sluéaj sa osnivanjem vakufa, izvr§avanjem
odredbi vakufnama, skiapanjem brakova i sli&no.4)

Zbog odsustva normativnog elementa u ovom periodu se
uglavnom govori o praktikovanju islamskog na&ina Zivota, usagla-
Senosti prakse sa Kur'anom i Sunnetom &to u osnovi oznadava
primjenu 3erijatskog prava u najirem smislu. Dokle god Serijatsko-
pravna norma uti¢e na pona$anje ljudi, bez obzira na jaginu i radire-
nost uticaja, ona Zivi i mi moZemo govoriti o drustvenom vidu Seri-
jatskog prava. Za dono3enje konkretnih zakljutaka bice potrebno
ispitivati Zive muslimanske obi&aje i uporedivati ih sa Serijatsko-
-pravnim normama.*)

"_) StuZbeni list NR BiH, br. 10 od 6. 1li 1946.
) O drustvenom vidu prava, vid., R. Lukié, n. dj., BS.
“) Ustav Islamske zajednice u SFRJ od 5. X1 1969, £1.61i 7.

4 Tako bi, naprimjer, za odredivanje stepena eflikasnosti Serijatskog prava u
sociolodkom smislu bilo potrsbno ustanoviti, ne samo broj brakova sklopljenih pred
organima isiamske zajednice, ved | utlca] tih normi na dalje ponadanje supruZnika {u
siudaju razvoda braka, da H| mu2 ispunjava obavezu u pogledu mehra u okolnostima
kada se na to ne moZe prisiliti | sli¢no).

15 — Zbomik ITF
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Zakljugak

Serijatsko pravo predstavija pravni aspekt islamskog ugenja,
pa.za muslimane ima poseban znadaj. Njegovo postovanje vjerno
odrazava stepen privrzenost samom Islamu.

U ovom radu je u osnovnim crtama prikazano pitanje primjene
Serijatskog prava kod bosanskohercegovackih Musiimana. S obzi-
rom na nadin njegovog rjedavanja, vrijeme od primanja Islama do
danasnjih dana je podijeljeno na dva perioda.

U prvom periodu, koji tece od uspostavijanja osmanske vlasti
pa do zavrdetka drugog svjetskog rata, primjena 3erijatskog prava
je vezana za postojanje i djelatnost drzavnih 3erijatskih sudova. Se-
- rijatsko pravo &ini dio pozitivhog prava. Pred kraj osmanske uprave
dolazi do suzavanja njegove grimjene i svodenja na porodicne,
nasljedne i vakufske odnose. erijatski sudovi od op$tih postaju
specijalne sudske institucije. U promijenjenim istorijskim i politic-
kim okolnostima oni ée biti preuzeti u strukture Austrougraske mo-
narhije i jugosiovenske gradanske drzave, dineéi cjelinu relativho
nezavisnu od muslimanske vjerske organizacije uspostavljene na
principima duhovne hijerarhije. Obim primjene $erijatskog prava u
bitnome nije izmijenjen. Njegova primjena, i pored nedostataka koji
su posljedica stagniranja islamske pravne nauke i faktickog stanja
Serijatskog sudstva, pozitivno je uticala na oduvanje posebnosti
Muslimana, posebno u usiovima kulturne ugrozenosti.

Drugi period poginje te¢i od ukidanja Serijatskih sudova nakon
drugog svjetskog rata. S normativnopravnog aspekta vise se ne
mozZe govoriti o Serijatskom pravu posto nije sankcionisano drzav-
nom prinudom. Medutim, mozemo govoriti o drudtvenom vidu ovog
prava sve dok njegove norme Zive u svijesti viernika i uti¢u na njiho-
vo ponadanje. Sadrzina 3erijatskopravnih normi ostvaruje se putem
morala, obidaja i djelatnosti vjerskih organa.
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THE PROBLEM OF THE APPLICATION
OF ISLAMIC LAW TO THE MUSLIMS OF BOSNIA AND
HERZEGOVINA THROUGHOUT THEIR HISTORY -

Summary

isiamic law (the Shari’a) represents the legal aspect of islamic tea-
chings and therefore is of particular significance to the Muslims. The ex-
tent to which its provisions are obeyed equals the extent of the devotion to
Islam itself:

This paper deals in outline with the question of the application of isla-
mic law to the Muslims of Bosnia & Herzeqovina. As ragards the manner in
which the question is treated, the whole epoch from the acceptance of Is-
lam in these regions up to the present day can be divided into two periods.

in the first period, which began with the establishment of Turkish rule
and lasted till the end of the Second World War, the application of islamic
law was connected with the existence and the activity of the state Islamic
iaw courts. The Shari’'a law mads a part of positive law. Towards the end of
the Turkish governement its ever decreasing application was reduced to the
tamily, inheritence and wagf relations alone. The Islamic law courts
turned trom general into more specific institutions. Under changing histori-
cal and poiitical circumstances they were taken over into the structures of
the Austro-Hungarian Monarchy an< the Yugoslav bourgeois state as a sy-
stem relatively independent of the Muslim religious organization which
was established on the principles of religious hierarchy. But the extent to
which Islamic law was applied did not essentially change. For all its de-
fects, which were the conseguences of the stagnation of Isiamic law as a
‘science and tne actual state of the Shari’a judiciary, isiamic law and its ap-
plication continued having a positive effect on the preservation of the iden-
tity of the Muslims, especially in conditions of increasing culturai endan-
germent. .
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The second period began with the abolition of the Islamic law courts,
which took place after the end of the Second World War. From the legal
aspect we can no longer speak of the Shari’a law since it is not sanctioned
by the state coercion. However, we can talk of the socjal aspect of this law
as long as its standards are present in the consciousness of its belivers
and effect their behaviour. The tenor of Islamic legal standards is realized
through morals, customs and the activities of the various bodies of the
Muslim religious community.




Pored izdanja prevoda Kur'ana i prevoda Buhari-
jine zbirke hadisa, zadnjih decenija na srpskohrvats-
kom jeziku je objavijen znatan broj djela o Islamu i is-
lamskoj kulturi. U nemogucnosti da tu dosta bogatu
izdavacku produkciju kriticki proprati, ‘zbog njene
obimnosti, a u Zelji da buduce pracenje domace izda-
vacke djelatnosti na tom polju poveZe sa dosada po-
stignutim rezultatima, redakcija Zbornika radova |s-
lamskog teoloskog fakulteta se odluéila za prosireni-
je bibliojrafsko registriranje dosadasnjih izdanja ko-
ja se Cine relevantnim za upoznavanje nase éitalacke
javnosti sa Islamom, njegovim udenjem i svekolikim
kulturnim postignuéem. Cjelinu bilje?aka &ini, daka-
Ko selektivan izbor djela. Autori biljedki su Nijaz
Sukric, Hilmo Neimarlija i Fikret Kardic¢.




PRIJEVOD KUR’ANA S KOMENTAROM/

TRI PRVA DZUZA

PRIJEVOD KUR'ANA
S KOMENTAROM / TRI PRVA
DZUZA

lzdavad: Vrhovno islamsko
starjedinstvo u SFRJ, Sarajevo
1966—1967, sir. 257. :

Zamasan projekat Vrhovnog is-
lamskog starjedinstva u-SFRJ na
izdavanju prevoda Kurana s ko-
mentarom u trideset sveski, za
svaki d?uz posebna sveska, samo
je dijelom realiziran. U 1966. godini
izasle su prva i druga sveska a na-
redne godine tre¢a, i na tome se
stalo u formi koju je projekat po-
drazumijevao. Jer, premda ni jed-
na sveska nije nosila ime (na?) pre-
vodioca i autora komentara, 5to je
samo po sebi éudno, tekst komen-
tara je svakog upucenijeg &itaoca
neizbjezno navodio na zakljuéak
da mu je autor Husein Dozo. Kada
je osam godina kasnije na§ naj-
istaknutiji islamski pisac poslije-
ratnog razdoblja poeo objavijivati
(pod svojim imenom) prevod i ko-
mentar &etvrtog dZuza Kur'ana na
stranicama Glasnika ViS-a, taj
zakljudak je potvrden i objavljeni
prevod i komentar se logitno
moZe smatrati nastavkom realiza-
cije prvobitnog projekta Vrhovnog
islamskog starjeSinstva. (U Sest
nastavaka objavljenih u Glasniku

VIS-a tokom 1875. i 1976. g. Dozo
je preveo i komentirao suru Ali Im-
ran od 93. do 179. ajeta.)

Bitna znadajka Prijevoda Kur'a-
na s komentarom [este reforma-
torski duh teksta komentara. Kao i
u drugim tekstovima, Husein Dozo

" | ovdje insistira na potrebi nove in-

terpretacije islamske misii, na mo-
dernom jeziku i argumentaciji sav-
remenih pristupa Kur'anu, napo-
kon, na povijesnoj otvorenosti sav-
remenog islamskog misljenja. Da-
kako, zagovarajuéi to, njegov ko-
mentar je jednovremeno i pokudaj
da se to neposredno postigne.

H. N.

1Z KUR'ANA CASNOG —
SVEMU SVETU OPOMENA

lzdavad: "Vuk Karadzi¢“, Beograd,
1967, str. 121,

Predgovor: H. Kalesi,

Prevod: M. Ljubibratic

Izbor: M. Maksimovi¢

Ova dvanaesta knjiga Biblioteke
"Zodijak“ se sastoji. iz: predgovora
i izbora kur’anskih citata-ajeta.

Predgovor dr. Hasana KaleSija,
orijentaliste i islamiste, pred-
stavlja izvanrednu kradu studiju
Kur'ana (7—33). U njoj autor uka-
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zuje na: — sadriaj Kur'ana, njego-
ve izvore, odnos Kurana i hris-
éanske | jevrejske religije, relaciju
Kur’ana i Hadisa, recenziju Kur'a-
na, njegov jezik, podjelu i stih, ulo-
gu Kur'ana u nastanku i razvoju
arapske kulture i civilizacije, te
prevode Kur'ana na evropske jezi-
ke. :
Izbor kur'anskih tekstova-
ajeta je napravijen prema prevodu
Kur'ana, sa francuskog jezika, Mi-
¢e Ljubibrati¢a (1839—1889). Radi
se o fragmentima sura koje nose
moralno-etitku poruku, odnosno
opomenu ljudima.

N.S.

KUR'AN CASNI

lzdavaé: "Stvarnost* Zagreb, 1969,
str. 895.

Preveli Hafiz Muhammed PandZa i
Dzemaluddin Causevié.

Nije pro&lo ni pune Getiri deceni-
je od pojave prvog izdanja (1937)
Kur'ana Casnog. u prevodu na
srpskohrvatski jezik od M. PandZe
i Dz. Caudevida, a veé se je osjeti-
la potreba i potraZnja ovog prevo-
da.

Pored veé dva prevoda Kur'ana,
na srpskohrvatskom jeziku, Mice
Ljubibrati¢a (Beograd 1895) i All Ri-
za Karabega (Mostar 1937) zagre-
pa&ka izdavacka kuéa "Stvarnost”
se je opredjslila za ponovno Stam-
panje Kur'ana Casnog 1969 godine.
lzdavaé je do danas Stampao &etiri
izdanja ovog prevoda.

Redaktura izdanja 1969 godine
Je povjerena orijentalisti prof.

Omeru Musiéu i knjizevniku prof.
Aliji Nametku.

Ovaj prevod Kur'ana se odlikuje
slijedeéim:

Uporedno je donesen arapski
tekst i srpskohrvatski prevod.

Za svaku od 114 kur’anskih sura
— poglavlja dat je, u potetku, kra-
éi sadrzaj.

lzvjesna, za obina &itaoca, ne-
jasna mjesta i pojmove prevodioci
su propratili objadnjenjima, ukazu-
juéi pri tome da je njihov prevod
samo poku3aj da se dokuc¢i dio
znadenja i poruke Kur'ana Casnog.

Na kraju prevoda (837—878) dati
su izvodi iz predgovora Dz. Caude-
viéa prvom izdanju {(1937), koji su,
donekle, klju¢ za razumjevanje
kur'anskog u¢enja. U ovom smisiu
prevodioci su donijeli i kra¢u hro-
nologiju Zivota Muhammeda a. s.
(879—886), $to ovaj prevod &ini jo
priviagnijim.

N. §.

KUR'AN

lzdavaé: Orijentaini institut —
Posebna izdanja Vi,

Sarajevo, 1977, i "Otokar KerSova-
ni“ Rijeka, 1879, str. 722 + 736
arapski tekst,

Preveo sa arapskog Besim Korukt.

Ovo je &etvrti kompletan prevod
Kur'ana na srpskohrvatski, odnos-
no hrvatskosrpski jezik, kod nas.
Prevod je sa arapskog jezika izvr-
8io njegov izvrstan poznavalac,
orijentalista i islamista Besim Ko-
rukt.

Nastojanje da se prevod, koliko
je to &ovjeku mogudée, pribliZi origi- .
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nalu, je bila oéita Zelja prevodioca.
U ovom smislu je dao i izvjesne
kraée napomene uz svaku suru —
poglavlje.

Kako je ovaj prevod izasao pos-
lije smrti prof B. Korkuta (1975), to
su njegovi saradnici pri QOrijental-
nom institutu u Sarajevu, S. Groz-
dani¢ i A. S. Ali¢i¢ napisali pogo-
vore,

Prevodilac je nastojao da jezik
prevoda bude 3to poetiéniji i stils-
ki dotjeraniji, u ¢emu je dosta i
uspio. Bio je svjestan nemoéi da
svojim prevodom obuhvati sav
smisao originala. -

Zelja da njegov prevod Kur'ana
bude zaista nov i vezan za domade
tlo, vidi se i po izboru rukopisnog
Kur'ana iz XVIiI stoljeéa, od doma-
¢eg prepisivata Huseina Bo3nja-
ka, koji sa prevodom ¢&ini skladnu
cjelinu. v

Za likovnu i umjetni¢ku opremu,
ovog prevoda, su se pobrinuli um-
jetnik M. Berber i prof. H. RedZi¢.

Da ovaj prevod ugleda svjetlo
dana, bez sumnje, veliku zaslugu
ima Orijentalni institut u Sarajevu
i njegovi saradnici.

N. 8.

SAHIHUL-BUHARI (BUHARUJI-
NA ZBIRKA HADISA)

Satinio: Ebu Abdilah Muhamed bin
Ismail el Buhari;

izdavaé: Odbor Islamske zajednice
u Prijedoru, (Preveo, predgovor |
komentar napisao Hasan Skapur);
I knjiga (Prijedor 1974, str. 879),

Il knjiga (Prijedor 1975, str. 700),

11l knjiga (Prijedor 1976, str. 682).

Odbor Islamske zajednice u Pri-
jedoru pojavio se kao izdavaé
prvog prijevoda na srpskohrvatski
jezik jedne od najcjenjenijih zbirki
hadisa. U Bosni i Hercegovini je
ranije njegovana tradicija usme-
nog prevodenja ovog i drugih ha-
diskih djela.

Prema rije¢ima recenzenata pri-
jevoda Husein efendije Doze,
Stampanje Buharijine zbirke pred-
stavlja izraz potrebe muslimana u
nasoj zemlji za povratkom i novim
pristupom izvorima islamskog
uéenja.

Do sada su Stampane tri knjige
ove obimne zbirke.

F. K.

UVOD U KUR'AN

Historijat. Tematika.
Tumadenja.

Grupa autora; priredio | uvodnu
studiju napisao Nerkez Smailagié;
Izdava¢: Nerkez Smailagi¢, Zagreb
1975, str. 67 + 232,

Djelo o Kur'anu, sadinjeno na sli-
¢an naé&in kao i | i Il knjiga Klasi-
éne kulfture Islama, od vellke uvod-
ne studije priredivada i izabranih
tekstova.

U uvodnoj studiji raspravijene su
najvaZnije teme vezane za Kur'an i
za moderno suodenje sa kur'ans-
kim tekstom: orijentalni miije isla-
ma, islamski pojam Svetog, ideja
poslanstva, metafiziéki, antropolo-
§ki i etidkl plan Kurana, aspektl
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znanosti o Kur'anu i kuranski os-
novi i konstante islamske suvre-
menosti.

U hrestomatijskom dijeiu iza-
brani tekstovi svrstani su u &etiri
velike tematske cjeline: opée ka-
rakteristike Kur'ana, iz historijata
Kur'ana, unutradnja podjela Kur'a-
na i tumacenja Kur'ana. Autori tek-
stova su islamski uéenjaci | zapad-
ni islamelozi.

Prva cjelina sadéinjena je od dva
teksta; prvi govori o pristupu
Kur'ana i preuzet je Iz predgovora
jednog od engleskih izdanja Kur'a-
na, a u drugom se govori o misiji
poslanstva ucpée i Muhammedo-
vog a.s. posebno i autor mu je
Ebui-A’la Mevdudi. Drugu cjelinu
¢ine odlomci iz klasiénog djela
Noldeke-Schwally Historija Kur’a-
na i u njima se izlaze put i naéin
sabiranja Kur'ana i njegovog
utenja.

Cjelina o unutradnjoj podisli
Kur'ana iz pera je poznatog is..-
mologa | prevodioca Kur'ana R.
Blachersa, a posljednji tematski
blok u hrestomatiji &ine tekstovi l.
Golzihera | J. M. Baljona | u njima
se, s osionom na povijesni i inte-
lektusini ambijent islamskog svije-
ta, izlaZu ranija i novija tumadenja
Kur'ana, te teolodki rezultati naj-
novijih interpretacija.

Uvod u Kur'an Je moderno i zna-
la&ki saéinjeno djelo. Cudesna spo-

sobniost priredivada za stvaralag-'

kom sintezom jedne odveé op-
seine teme, nasia je pravi izraz-i u
njegovoj uvodnoj studiji i u hresto-
matiji, tako da se s razlogom moZe
zakljuditi da je ovim djelom nasa
intelektuaina javnost dobila te-
meljitu informaciju o onome naj-

vaZnijem &to valjan i u Sirem kultu-
roloskom smislu punovaZan susret
sa tekstom Kur'ana danas iziskuje.

H. N.

MUHAMMED A. S. | KUR’'AN

AUTOR: Osman Nuri Had2ié,
lzdavaé: Vrhovno jslamsko starje-
Sinstvo,

Sarajevo, 1968, Ii izdanje, str. 191.

Pod naslovom "Muhamed i Ko-
ran“ ova zanimljiva knjiga je prvi
put Stampana u Beogradu 1931 go-
dine.

Ni nakon &etiri decenije njen
sadrZaj nije prestao biti interesan-
tan. Ovo zbog toga $to je aktuel-
nost Islama ostala stalni izazov za
istraZivade Istoka i Zapada.

Na domadem tlu se e, prije pola
stolje€a, latio zadatka O. N.
Hadzi¢ (1869—1937), knjizevnik |
publicista, da prema svojim mogu-
¢nostima, naSem &ovjeku musli-
manu | drugim, priblizi Islam,
njegovo udenje, Zivot i djelo njeao-
va Vjesnlka i da isjedak islamske
kulturne bastine, &ija vrijednost Je
znala biti osporavana. Ovo je uél-
nio na osnovu ocriginalnih islams-
kih izvora (28) i meriotorne evrops-
ke literature (48). :

Zbog novog pristupa u istraZi-
vanju ove materije | iznoSenja ne-
kih misljenja, koja Je drZao Isprav-
nim, autor je, svojevremeno, blo lz-
loZen i kritici tradicionalne uleme.
Ovo nije bila prepreka Vrhovnom
islamskom starjedinstvu u SFRJ
da, uz izvjesne manje korekcije,
ponovo lzda ovo djelo 1968 godine.
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Knjiga se 'sastoji izz Uvoda,

XXIl poglavija i Liste koris¢ene li-
terature.
N. 8.

MUHAMMED A. S.

Knjiga | — Zivot. Knjiga Il —
Djelo.

Autor: Muhammed Hamidullah;
izdavad: Nerkez Smailagié, Zagreb
1977. (Prevod s francuskog i strué-
na redakcija Nerkez Smailagi¢.)

Veliko djelo jednog od najistak-
nutijih savremenih islamskih
udenjaka, profesora Sorbone i
Istambulskog univerziteta Muha-
meda Hamidullaha, izvorno ob-
javljeno na francuskom pod naslo-
vom: Poslanik Islama, 1. Njegov
Zivot,. Il. Njegovo djelo, cijeni se
kao jedna od najboljih biografija
Muhammeda alejhisselam u boga-
toj literaturi koja opisuje Zivot |
djelo posljednjeg Bozjeg poslani-
ka. Prevedeno je i objavijeno na
engleskom i turskom jeziku. U pre-
vodu i-izdanju Nerkeza Smailagica
na naSem jeziku izaslo je takoder
u dvije knjige pod naslovem: Mu-
hammed a. s. |. Zivot (495 strana),
Il. Djelo (294 strane) u reprezenta-
tivnoj tehniékoj, likovnoj i Stam-
parskoj priredenosti.

U prvoj knjizi predstavljen je
Zivotni put-Muhammeda alejhisse-
lam u pet velikih poglavija: Uvod,
Podetak, Poslanstvo, Hidzra ili
preseljenje u Medinu i Politi¢ko-
-religiozni Zivot. Posljednje po-
glavlje, u kome se prati period Mu-

hammedovog a. s. zivota u Meki,
period njegovog svestranog vjer-
sko-politickog djelovanja, najduie
je i zaprema tri petine knjige.

Za razliku od veéine Muhamme-
dovih a. s. Zivotopisa, ovdje se ni-
je islo po strogom hronologijskom
redu veé po temama.

U drugoj knjizi predoéeno je dje-
lo Poslanika kroz jedanaest velikih
tema njegovog poslani¢kog djelo-
vanja: c¢uvanje njegovog nauka,
njegov vjerski, moralni i socijaini
nauk, njegova obuka i odgoj, prvo-
bitni pojam drzave | shvadanje
drzave u islamsko doba, pravosu-
de i ekonomski sistem, vojni si-
stem i vodenje diplomacije, njego-
va politika i drustveni Zivot u
njegovo vrijeme. U uvodno po-
glavlju opisan je Muhammedov
a. s. privatni zivot, a u zakijuénom
njegov rastanak sa ovim svijetom.
Hamidullahova studija prvo je
obimno, temeljito i dokumentirano
¢, 'lo na nadem jeziku u kome je
Zivotni put i djeloc Muhammeda
alejhisselam svestranc i cielovito
predstavljen.

H. N.

EJJUHEL VELED

Autor: Muhamed el Gazali;

izdavac: Informativne islamske no-
vine "Preporod*,

Sarajevo 1978, str. 26. (Sa araps:
kog preveo H. Husein Dozo)

Kao treéi naslov u biblioteci po-
pularnih izdanja lista "Preporod®,
Stampano je, po drugi put kod nas,
djelo Ejjuehel Veled {Mladicu) veli-
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' kog islamskog ulenjaka Ebu Ha-
mid Muhamed ibn Muhamed el Ga-
zalije. Pisano je u obliku posianice
u¢eniku a bavi se pitanjem: koje
znanje najbolje koristi u Zivotu na
ovom svijetu i nakon smrti?

El Gazali raspravija o ljudskom
saznanju, njegovim vrstama, svrsi
i odnosu prema praksi. Insistira na
znacaju namjere u ljudskim djeli-
ma, unutarnjem proci&éenju i viso-
koj moralnosti | trazi angaova-
nost ucenjaka i njihovu neovisnost
od viadajuéih slojeva. Na taj na&in
unosi snagu osjec¢anja i duhovnost
u viadajuce legalistitko razumje-
vanje Islama a njegove tumade
upucuje na put zadobijanja neka-
dadnje uloge i ispunjenja goleme
odgovornosti.

F. K.

BULBULISTAN

Autor: Fevzi Mostarac;

izdavaé: lzdavatko preduzeée
"Svjetlost”, Sarajevo 1973, str.
142. (U Orijentainom institutu u Sa-
rajevu preveo sa persijskog jezika,
uvod sa napomenama i komentari-
ma napisao DZemal Cehajié)

U biblloteci "Kulturno nasljede®
sarajevski lzdavaé "Svjetiost* ob-
javio je najznadajnije djelo Fevzije,
Sejha mevlevijske tekijs u Mostaru
i plsca iz pive polovine XVIli
stoljeda. Svo| Bulbulistan, Fevzi je
pisao ugledajuéi se na djela velikih
islamskih mistika, posebno Sadija
(Gulistan) | DZamija (Baharestan).
Djelo je pisano u proznom obliku,
mjestimiéno pro2eto stihovima.

Sastoji se od 3est zasebnih po-
glavija nazvanih "huld“ (perivoji).
To su: o Sejhovima, o mudrosti i
pokajanju, o pravednosti i iskreno-
sti, kratka antologija poezije, dos-
jetke i duhovitosti i prite o da-
reZljivosti.

Fevzi Mostarac na naéin sufija
slavi Allaha dZelle 3anuhu, veli¢a
istine vjere i gleda na zadadu &ov-
jeka i njegov Zivot. Istovremeno,
iznosi posrnulost muslimanskog
drustva svoga i ranijeg doba i tezi
za svijetom vrline i dobra.

FoIK
OBNOVA VJERSKE MISLI
U ISLAMU
Autor: Muhamed Ikbal;
izdavag: StarjeSinstvo Islamske

zajednice u Bosni i Hercegovini,
Sarajevo 1979, str. 147. (S francus-
kog preveo Mehmed Arap&ié)

Zbirka predavanja o Islamu, is-
lamskoj kulturi i aktualnoj duhov-
noj situaciji islamskog svijeta, &to
ih je 1930. godine odr?ao Muha-
med lkbal na engleskom jeziku u
tri grada tadadnje Indije i objavio
pod naslovom Obnova vjerske
misli u Islamu. Zbirka sadrii se-
dam predavanja i njen naslov na
najbolji na&in izraZava njihova pro-
blemska jezgra, tematske raspone
i znadenjska usmjerenja. U svim
predavanjima, zapravo, sredi¥nju
os cini Ikbalova zamisao o ob-
navljanju stvaralatkog susreta
muslimanskog ljudstva sa autenti-
&nim islamskim vjerskim, intelek-
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tualnim i povijesnim pozivom u vi-
dokrugu modernog vremena. Svo-
ju, pak, zamisao lkbal provodi na
naéin svojevrsne teologijsko-
filozofijsko-psihologijske  aktuali-
zacije izvornih kur'anskih naloga u
svjetiu tekovina klasi¢ne isiamske
kulture i postignuéa savremene
evropske kulture. Medutim, prem-
da se njegov postupak osniva na
bitno duhovnim raziozima i cilju
krajnjeg ostvarivanja Islama, u pre-
davanjima je Ikbal, odito izazvan
ubogom povijesnom zbiljom is-
lamskog svijeta njegovog vreme-
na, &ini se prejak naglasak stavio
na &ovjeka, ljudski &in i povijes-
nost Islama.

Obnova vjerske misli u islamu
prvo je djelo najznagajnijeg is-
lamskog mislioca novijih vremena
objavljeno u. nas i ujedno prvo
vaznije djelo iz bogate literature
moderne islamske obnove koje je
izadlo u nasem jeziku. (Dosada su
kod nas objavljeni samo fragmenti
iz djela Muhameda Abduhua i Re-
&id Ridaa, te neveliki spis Emir Se-
kib Arslana Zasto su musiimani
zaostali, a drugi napredovali?)
Istodobno, lkbalova predavanja su
prvl zamasniji i cjelovit izvorni
tekst iz islamske filozofije, ne sa-
mo moderne veé | uopcée, koji je
objavljen u nadem jeziku.

Sluéaj je htio da nedugo po po-
javi ovog izdanja, Obnova vjerske
misli u Islamu dobije prvu ov-
dadnju filozofsku aktualizaciju |
novi djelimiéan prevod. Od&ito neo-
bavijedten o sarajevskom lizdanju,
Cedomil Veljadié je u knjizi Indijs-
ka i iranska etika (Svjetlost, Sara-
jevo 1980.) donio, uz kraéi prikaz
Ikbalovog pjesniékog i mislilatkog

djela, svoj prevod veceg dijela pe-
tog predavanja iz Obnove vjerske
misli u isfamu. :

H. N.

KLASICNA KULTURA ISLAMA

Knjiga 1, Teologija, filozofija,
znanost. Knjfiga II, Zajednica-
drZava, pravo, knjiZevnost, um-
jetnost.

Grupa autora; priredio i uvodne
studije napisao Nerkez Smailagic;
Zagreb 1973/1976.

Prvo djelo u nasem jeziku u ko-
me je na pregiedan, sistematitan i
dokumentiran nadin prikazana is-
lamska kultura klasi¢nog razdoblja
u svojim najvaZnijim spoznajama i
postignuéima na planu teologije,
filozofije i znanosti (Knjiga i, str.
595) i po svojim temeljnim idejama
i. ustanovama na planu zajednice,
drzavnog sistema, politike filozo-
fije i prava, te u svojim najvrjedni-
jim ostvarenjima u knjiZevnosti |

_umjetnosti (Knjiga Il, str. 478). Oba

dijela ovog djela, koje u svakom
pogledu iziazi iz okvira usporedbl
sa drugim djelima u naSem jeziku
o Islamu i islamskoj kulturi,
sadinjena su od velikih uvodnih
studija Nerkeza Smallagi¢a i hre-
stomatija sa odabranim radovima
iz savremene islamolo$ke literatu-
re Zapada | Istoka. Premda pisane
sa namjerom da omoguc¢e poveza-
no razumijevanje tekstova u hre-
stomatilama, Smallagi¢eve studile



Bibliografija 237

stoje same za sebe kao jedinstve-
na sinteza klasi¢ne islamske kultu-
re u njenim najvaZnijim odrednica-
ma i rezultatima i istodobno kao
najvi8i domasaj u promisljanju Is-
lama u ovim na8im prostorima. Ra-
dovi u hrestomatijama, s druge
strane, preuzeti su iz najznaéajni-
jih djela o islamskoj kulturi; najve-
¢i dio tekstova preuzet je iz dvo-
tomnog zbornika A History of
Muslim Philosophy, zajedni¢kog
ostvarenja velike grupe najistaknu-
tijih savremenih islamskih uéenja-
ka u redakciji M. M. Serifa (po-
glavlja o islamskim filozofima, is-
lamskoj znanosti, knjizevnosti i
umjetnosti), dok su ostali tekstovi
dijelovi opseZnih studija evropskih
islamologa, uglavnom francuskih i
engleskih, L. Gardeta i M. M. Ana-
watija; H. Laousta, H. Corbina, E.
l. J. Rosenthala, J. Schachta (po-
glavija o ilmul-kelamu, sufizmu,
sektama, Siijskom udenju, socijal-
noj i politiGkoj filozofiji, drzavi i
pravu).

H. N.

SVIJET ISLAMA

Viera. Narodi. Kultura.

Grupa autora; izdavaé: "Jugoslo-
venska revija“ — ”"Vuk KaradZié¢“,
Beograd 1979, str. 379.

Sinteza najvaZnijih tema islams-
kog vjerskog, etnickog i kulturnog
kompleksa, ostvarena u saradnji
trinaest zapadnih islamologa u re-
dakciji Bernarda Lewisa, u naSem

jeziku objavljena zahvaljujuéi ko-
lektivnom naporu grupe orijentali-
sta i prevodilaca. lzdanje opremlje-
no predgovorom Nijaza Dizdarevi-
¢a i Darka Tanaskovi¢a i obogaée-

. no tekstom Smaila Tihi¢a o islams-

koj umjetnosti na tiu Jugoslavije.
Po tehni¢koj priredenosti, likovnoj
opremi i rasko3nim ilustracijama
vanserijsko i reprezentativno iz-
danje.

U &etrnaest poglavlja obradeno:
islamska drZava i politiGki razvitak
Islama, vjera i vjernici, islamska
umjetnost, islamski grad, sufizam,
islamska knjizevnost, islamska
muzika, razvoj znanosti u Islamu,
islamske vojske, muslimanska
Spanija, Iran, Osmansko carstvo,
islamska umjetnost u Jugosiaviji,
islamska Indija, te situacija Islama
u novijim vremenima — do sredine
20. stoljeca.

U odnosu na postojeéu literatu-
ru iz koje su se u nas crpila znanja
o Islamu, a u kojoj je Islam u pravi-
iu sveden na arapski i turski kom-
pleks, ovim djelom je perspektiva
njegovog sagledavanja zna¢ajno
prosirena informacijama o irans-
kom | indijskom podruéju. Medu-
tim, i Svijet Islama ostaje nepot-
pun prikaz vjerske, etnike i Kultur-
ne cjelokupnosti Islama — njime
su "preSuéene” malezijska | konti-
nentalna afritka oblast kao zna-
¢ajne zone Islama. Opasnost da se
u ovom djelu "na dijelove* ra-
stavljeni Islam ne dostigne u svo-
me povezanom smislu i znadenju
osjetno je ublaZena instruktivnim
predgovorom Nijaza Dizdarevida i
Darka Tanaskoviéa.

H. N.
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HISTORIJA ISLAMSKE
FILOZOFIJE

Knjiga |: Od poc¢etaka do Averoe-
sove smrti; knjiga Il: Od Averoeso-
ve smrti do danas.

Autor: Henry Corbin; izdavad:
"Veselin Masleda“, Sarajevo
1977—1980. (S francuskog preveli
Nerkez Smailagi¢ (knj. 1) i Tarik
Haveri¢ (knj. 1)

Premda u svijetu nema mnogo
cjelovitih prikaza historijskog raz-
vitka islamske filozofije, sretna je
okolnost da je prvi takav prikaz sa
kojim se na$a javnost susrela Hi-
storija islamske filozofije Henry
Corbina. Ugledni francuski islamo-
loq, pisac mnogih monografija i
velikih studija s podruéja islamske
filozofije, posebno njenog irans-
kog ogranka bio je u namjeri napi-
sati historiju islamske filozofije u
tri knjige. Medutim, napisao je sa-
mo prvu knjigu, uz saradnju S. H.
Nasra i O. Jahjaa, a umjesto druge
i tre¢e knjige, objavio je jedan ove-
¢i tekst kao svojevrstan saZetak
planiranih knjiga.

Prevod prve knjige objavijen je
na naSem jeziku 1977. a prevod
saZetka druge i tre¢e knjige 1980.
u filozofskoj biblioteci "Logos”.

lzvanredan znalac filozofije uo-
pée (zapodeo Je kao otkrivalac*
Heideggerove filozofije za Francu-
.Ze), a posebno islamske sa kojom
je bio u najintezivnijem i najintim-
nijem kontaktu preko &etiri deceni-
je, Corbin je u prvoj knjizi ostvario
rijetko istantanu sintezu kiasic-
nog razdoblja islamske filozofije.
Premda je i saZetak sam po sebi
izuzetan tekst, prava je &teta 3to

Corbin nije uspio realizirati svoju
prvobitnu namjeru,:utoliko viSe $to
je drugom i treéom knjigom treba-
lo na isti naéin biti prikazano, uz
ostalo, novije razdoblje islamske
filozofije u Iranu, kojemu je sam
Corbin, drugim svojim radovima,
osigurac 8iru islamsku | islamolo-
gijsku "legitimnost”.

H. N.

SUFIZAM

Grupa autora; priredili Darko Ta-
naskovi¢ i lvan Sop; izdavag&: "Vuk
Karadzi¢“, Beograd 1981, str. 237.

Zbornik tekstova o islamskom
misticizmu izabranih, uz jedan (?)
izuzetak, iz evropske literature o
sufizmu. Pored opseZne uvodne in-
formacije Darka Tanaskoviéa o te-
savvufu, derviskim redovima i ge-
nezi sufijskog problema u evrops-
koj islamologiji, Sufizam sadrzi
dvadesetak radova o razli¢itim te-
mama ovog "duhovnog praxisa“ u
Islamu. Radovi su raznorodni i raz-
licite duZine, a njihova raznovrs-
nost &ini se primjerena teorijskoj,
prakti¢koj, institucionalnoj, itd.,
otvorenosti tesavvufa. Autori tek-
stova su liénosti iz sve tri genera-
clje evropskih islamologa u nasem
stoljedu.

Osjetan je nedostatak radova
autora koji su obiljezili i opredijelili
moderne evropske pristupe sufiz-
mu, prije svih drugih L. Massignona
i H. Corbina, koji su napisali izvoru
najvjernije stranice o sufizmu u
evropskoj literaturi. Medutim, izo-
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stavljanje tekstova islamskih auto-
ra, ¢ini ovo djelo, bez obzira na
njegovu upucenost &itaocima koji
pripadaju drugoj kulturi, kako to
opravdavaju priredivadi, nevjero-
dostojnim u pogledu pravih sufijs-
kih rezonancija, prikazom iz trece
ruke.

H. N:

UvVOD U ISLAM

Grupa autora u redakciji Muhame-
da Hamidullaha; izdavadé: Odbor
Islamske zajednice Visoko, Visoko
1973, str. 280. (Prevod sa francus-
kog).

Sistematitan i popularan prikaz
najvaznijin tema Islama. U pet-
naest poglavlja izlozene bitne po-
stavke i karakteristike vjerskog,
eti¢kog, pravnog, politickog i eko-
nomskog ucenja Islama, te bitne
odrednice | najvaZnija postignuca
islama u njegovoj povijesnoj pro-
jekciji i kulturnoj realizaciji. Prem-
da pisano sa ciljem da posiuzi kao
sazeta informacija o Islamu za na-
j8iri krug ¢&italaca, djelo podrazu-
mijeva jednu temeljenu obavez-
nost i jasnoéu sadrzaja, tako da
osnovano moze posluziti kao svo-
jevrstan encikiopedijski priru¢nik
za ozbiljnija suogavanja sa najzna-
éajnim aspektima i temama Isla-
ma.

S obzirom na znaéaj i vrijednost
Uvoda u Islam, uz ostalo i kao
prvog djela u nas u kome se pruza
saZeta, ali tatna i cjelovita, obavi-
jest o udenju i realizaciji Islama,

njegovom duhu i djelu, izdanje nije
dovolino kriti¢ki priredeno: prevod
je jezicki, stilski i terminolo3ki
neujednacen, nedostaje ime prevo-
dioca i naslov izvornika.

H. N.

FILOZOFIJA ISTOCNIH
NARODA

Autor: Cedomil Veljagié;
izdava¢: Matica Hrvatska, Zagreb
1958.

Pregled filozofskih uéenja Indi-
je, Irana, Islama, Kine i Japana, sa
izborom izvornih filozofskih tek-
stova, iz pera nadeg najboljeg poz-
navacoca isto&nih misaonih tradici-
ja Cedomila Veljagiéa, u dvije knji-
ge koje predstavljaju jedanaestu i
dvanaestu svesku filozofske hre-
stomatije, velikog kulturnog po-
duhvata grupe zagrebackih filo-
zofskih pisaca i zama&nog izdava-
¢kog poduhvata Matice Hrvatske.
Filozofsko nasljede Istoka Veljagi¢
izlaZe u pet zasebnih studija, ne-
jednake duZine. Studija o islams-
koj filozofiji nalazi se u drugoj knji-
zi i broji oko 75 strana. U hresto-
matijskom dijelu uvrsteni su, po-
red nekoliko kraéih izvadaka iz
Kur'ana, fragmenti iz Jjela Farabi-
je, Ibn Sinaa, Suhravardija, 1bn Ru-
3da, Razija | Tusija.

Duhovno uzbuden i intelektual-
no motiviran ponajprije indijskim
misaonim kompleksom, u ovom
prikazu istamske filozofije Cedo-
mil Veljagi¢ insistira na znadaju
njenog indo-iranskog toka u odno-
su-na helenski inspirirani pravac
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filozofske spekulacije u Islamu,
previdajuc¢i zapravo znadéaj auten-
ticnog kuranskog izvorista u
njenom povezanom i ukupnom raz-
vitku.

Filozofija istoénih naroda je po-
novo Stampana 1979. i 1982. u
sklopu ponovnih izdanja cjelokup-
ne filozofske hrestomatije.

H. N.

RAZMEDA
AZIJSKIH FILOZOFIJA

Autor: Cedomil Veijééié;
izdava¢: SveudéiliSsna naklada Li-
ber, Zagreb 1978.

Studija azijskih misaonosti u
dvije knjige i na preko 800 strana;
grandiozno ostvarenje Cedomila
Veljagi¢a koje nadmasuje razmeda
naseg kulturnog Zivota i koje bi se
vierodostojno moglo ocijeniti sa-
mo u sredinama neuporedivo bo-
gatijim izvornim filozofskim
miSlienjem i sa neuporedivo razvi-
jenijim studijama filozofske basti-
ne covjeCanstva. Uz uvodno po-
glavlie, u kome su raspravijeni
principi razgrani¢enja, usporedbi i
tumadenja filozofija Istoka, u se-
dam tematskih cjelina izloZena su
filozofska ugenja i filozofski
aspekti Veda i Aveste, Djainizma i
Buddhizma, Taocizma i Konfucio-
nizma, indijske skolastike, razvije-
nog Buddhizma i Islama, te filo-
zofska uc&enja i pravci u vremenu
19. i 20. stolje¢a u indiji, Kini i Ja-
panu.

Dio o Islamu, pod naslovom ”ls-
lam — spona indo-iranske i ev-
ropske filozofije®, zaprema nesto
malo manje od sto strana i osjetno
je bogatiji gradom, imenima, pi-
tanjima i autorovim refleksijama u
odnosu na njegovu studiju iz Filo-
zofije istoénih naroda. To posebno
vaZi za stranice o Gazaliji i Arebi-
ju, u ¢&ijem misaonom okrilju je
istaknuto i mjesto njegovog bo-
sanskog komentatora Sejh Abdul-
laha, premda je najveda izazov-
nost Veljai¢eve rasprave u njego-
vim smionim usporedbama islams-
kih filozofema sa gleditima u ev-
ropskoj i indijskoj filozofiji.

H. N.

ARAPSKO-ISLAMSKA
KULTURA

Prilozi za orijentalnu filologiju
XX1V, Orijentalni institut u Saraje-
vu, Sarajevo 1976.

U maju 1973. godine u Sarajevu
je odrzan simpozijum o temi
"arapsko-islamska kultura“, prvi
skup te vrste u nas. U radu simpo-
zijuma ucestvovali su nasi orijen-
talisti i, pored uvodnog saop3itenja
dr Avde Sudeske o specifiénosti-
ma na3e orijentalistike, podneseno
je deset referata: Nedim Filipovig,
Tasawwuf — islamski misticizam,
Alija Beijti¢, Ideja lijepog u izvori-

~ma Jisfama, dr Sulejman Grozda-

ni¢, Uvod u arapsko-islamsku este-
tiku, Husref RedzZi¢, Razlike izme-
du omajadske i abasidske umjet-
nosti, Dzemal Cejahié, Neke karak-
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teristike udenja Galdluddin Ridmija
i nastanak derviskog reda mevievi-
ja, mevlevife u Bosni i Hercegovi-
ni, Salih H. Ali¢, Arapsko-islamska
filozofija, definicija | znadaj u isto-
riji, dr Hasan Susié, Dva koncepta
politicke filozofije (Ibn Rusd i Ibn
Hald(n), dr Mehmed Begovié, Pra-
vo u islamu, dr Alija Silajdzié¢, Ne-
ke karakteristike islamskog prava,
i Mustafa Imamovié, Islamski kon-
cept driave. Dio ovih referata (H.
Aliéa, Filipoviéa, Cehaji¢a, Bejtida
i RedZi¢a) nedugo potom objavijen
je u sarajevskom &asopisu fzraz, u
broju 10/1973, koji je u cjelosti pos-
vecen temi islamske kulture (jo$ je
objavljen tekst A. K. Coomaras-
waya, Hridéanska i orijentalna ili
prava filozofija umjetnosti). Medu-
tim, njihovo objaviljivanje u cjelini
usiijedilo je tek par godina kasnije
u Prilozima za orijentalnu filologi-
ju (XXIV 1974, Sarajevo 1976.), pu-
blikaciji Orijentalnog instituta u
Sarajevu, koji je zapravo bio orga-
nizator simpozijuma.

Kako je simpozijum bio uprili¢en
u okviru priprema za pisanje histo-
rile knjizevnosti Arapa, Turaka |
Perzijanaca, koje se izgleda jod ni-
su okoncgale, glavnina referata je
odredena teorijsko-spoznajnom
zadadom uvodenja u nekoliko te-
matskih podrucja islamske kulture
i literature | tom zadatku je njim,
m/anje ili vide, uspjedno odgovore-
no. Medutim, neki od njih se ipak
izdvajaju (napose Filipovicey, H.
Alicev i Bejti¢ev) i predstavljaju ui-
stinu dragocjen doprinos izgradi-
vanju modernih spoznaja islams-
kog duhovnog kompleksa u nasim
prostorima.

H. N.

ISLAM

Delo (meseéni ¢asopis za teoriju,
kritiku i poeziju), Beograd, "Nolit®,
XXIV/1978, br. 7.

Tematski broj posveéen kulturi i
tradiciji islamskog svijeta dio je 3i-
rih napora redakcije ovog &asopi-
sa da prikaZe nedovolino poznate
a znatajne aspekte vanevropskih
kultura. PaZnja ukazana Islamu te-
melji se, prema redakcijskom
uvodnom tekstu, na "oevidnosti
videstruke i viseznadne akiuelno-
sti islamskog sveta, koji je pos-
lednjih godina postao jedno od naj-

burnijih poprista sukoba osnovnih

i antagoniénih, politiCkih i eko-
nomskih, ekonomskih i kulturnih
tendencija i interesa savremenog
svijeta®”.

Objavljeni su tekstovi Hasana
Susita (Dijalektika odnosa notha-
da i sfedilaca u Ibn Haldunovoj
"Mukadimi“), Titusa Burkharta (Os-
novi muslimanske umetnosti),
Drago3a Kalaji¢ (Aktuelnost isla-
ma), Sejid Husein Nasra (Ekclodki
problem u svetlosti sufizma: osva-
janie prirode i udenia istodne nau-
ke) i Anri Korbina (Duhovni dnev-
nik Ruzbehana iz Siraza /[
1128—1209).

Naporima redakcije ovog beo-
gradskog ¢asopisa, po prvi put na
srpskohrvatskom jezitkom podrud-
ju, pojavili su se radovi velikih ime-
na moderne islamistike: S. H. MNas-
ra (roden 1934. u Teheranu) i T.
Burkharta (roden 1918. u Firenci).

F. K.
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ANALI GAZI HUSREVBEGOVE
BIBLIOTEKE

Gazi Husrevbegova biblioteka u
Sarajevu, Sarajevo, knj. V—VvI
(1978)

Da bi zainteresovanom d&itaocu
priblizila svoj kulturno-istorijski
sadrzaj Gazi Husrevbegova biblio-
teka u Sarajevu (osnovana 1537) je
pored izdatih Kataloga arapskih,
turskih i perzijskih rukopisa, knj. |
(1963) i knj. Il (19789), pokrenula i
svoj godiinjak Anali.

U vremenu od 1972—1978 godi-
ne izasdlo je Sest knjiga Anala.

Peta i esta knjiga Anala donosi
zanimljive priloge vezane za: Gazi
Husrevbegov zivot i rad, njegove
institucije u Sarajevu, te dokumen-
taciono-knjizevnu bastinu na ori-
jentalnim jezicima, kao i nasem,
nastalu na domacem tiu.

U ovim radovima dosta podata-
ka, za svoja istraZivanja, mogu na-
¢i ne samo orijentalisti i islamisti,
nege i istori¢ari, pravnici, ekono-
misti, filolozi i svi oni koje intere-
suje kulturna, politi¢ka, privredna i
drustvena pro%lost Bosne | Herce-
govine, pa | Sire.

N. 8.

ISLAMSKA UMETNOST

Autor: David Talbot Rice;

izdavaé: lzdavalki zavod Jugosla-
vija, Beograd 1968., str. 268. (S en-
gleskog prevela Ljiljana Vignjevié-
Stanic.)

Prvi pregled islamske umjetno-
3ti u posebnoj knjizi objavljen u na-
Sem jeziku. Uz bogat ilustrativni
materijal, najveé¢im dijelom tiskan
u crno bijeloj tehnici, prikazana su
sliedec¢a razdoblja i "zone* islams-
ke umjetnosti: rana islamska um-
jetnost, period Abasida, Perzija,
Egipat, Sjeverna Afrika, Spanija i
Sicilija, period SeldZuka i Osmanli-
ja, period kasnog Xl i ranog XV
stolje¢a u Perziji i kasno safavids-
ko doba. Ispuitena su "rubna“ po-
dru¢ja islamske umjetnosti: indija,
podru¢ja danadnjeg Sovjetskog
Saveza, kontinentalna Afrika, te
zadnja stolje¢a njenog Zivota, kojl
je jo3 uvijek daleko od svog zavr-
Setka, da bi se mogao zaustaviti
sa Safavidima u Perziji po&etkom
osamnaestog stoljec¢a, kako je udi-
nio autor u ovom pregledu.

Kljuéna ideja na koju Rice os-
lanja svoj pregled islamske umijet-
nosti jeste "nacin na koji su, jod u
doba hidzre, jedan potpuno opre-
deljen stil, &itava riznica motiva i
jedan svojstveni arhitektosnki si-
stem povezani s jednom idejom i
religijom*.

H. N.

SVIJET ISLAMA

Autor: Carel J. Du Ry;

izdavad: Otokar Ker3ovani, Rijeka
1971. str. 264. (S njemactkog preveo
dr Zvonimir Susié.)

Pregled islamske umjetnosti u
kome se naglasak stavlja na gradi-
teljstvo i gradevnu ornamentiku.
Povijesna tematizacija islamske
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umjetnosti izvr§ena na osnovi poli-
titke periodizacije islamske povije-
sti; razdoblja su omedena vladars-
kim dinastijama: Omejidi, Abasidi,
nove dinastije, Tulunidi, Samanidi,
Gaznavidi, Omejidi u Spaniji, Fati-
midi, SeldZuci, SeldZuci u lranu,
SeldZuci u Turskoj, Ejubidi, Mauri,
Mameluci, Osmanlije, Mongoli u
franu i Sefevidi. Posljednje po-
glavlje o Indiji unekoliko je izuze-
tak u tom postupku dinastijskog
periodiziranja islamske umjetno-
sti.

Zavrina misao o nezavr3enosti
islamske umjetnosti izrice ujedno
izvoriste njenog bic¢a: "Vjera je u
sva vremena oblikovala islamsku
umjetnost, a to ¢e i nadalje ¢initi“.

H. N.

ISLAMSKA UMETNOST

Autor: Katarina Oto-Dorn;

izdavaé: IP Bratstvo jedinstvo, No-
vi Sad 1971, str. 275. (S francus-
kog prevela Gordana Tomic.)

Pregled islamske umijetnosti s
_osloncem na njenim vierskim, dru-
Stvenim i povijesnim odrednicama.
Opremljen ilustracijama i planovi-
ma najznadajnijih objekata i ostva-
renja islamske arhitekture.

Premda se izri¢ito podrazumije-
va jedinstvo islamske umjetnosti,
kole se temeii na vieri i vjerski
oprediielienom stvaralatkom za-
nosu Isiama koji je "okrenut deko-
raciji, preinatavanju prirode u
smisiu ornamentalne apstrakcije,
naginje ka formalizmu, izraZuje

18 — Zbornik ITF

dejstva povrsine i odu3evljava se
igrom linija i harmonija boja u
kompoziciji“, posebna paZnja
obraéena na njenu raznovrsnost,
&to je odredena etni¢kim, politic-
kim i geografskim ¢iniocima.

H. N.

PRILOG PROUCAVANJU
MULTIKONFESIONALNIH
DRUSTAVA — :
druStveno-pravne | politi&-
ke posljedice religioznog plura-
lizma

Autor: Georges G. Crom;

izdavad: IGKRO "Svjetlost“, Sara-
jevo 1977, str. 305. (Sa francuskog
prevela Miroslava Popovié-VYujisi¢)

U biblioteci "Etos" ovog sara-
jevskog izdavada objavijena je
doktorska teza libanskog nauénika
Zorta Korma posveéena
drustveno-pravnim i politi¢kim in-
stitucijama u viSevjerskim drudtvi-
ma. Za izu¢avanje ovog problema
autor je izabrao podruéje sredo-
zemnog bazena, koje raznolikoscu
viera i kultura predstavija izuzetno
pogodan okvir za uporedna istraZl-
vanja.

U tri odvojena poglavlja izloZeni
su meduvjerski odnosi u anti¢kom,
hris¢anskom i muslimanskom dru-
Stvu. Metodolo8ki, autor analizira
sadrzinu udenja Hridé¢anstva, Jev-
rejstva i-islama koja se ti¢e odno-
sa prema drugim vjerama i njiho-
vim sljedbenicima a zatim istie
druStveno-istorijske posljedice

takvih stavova. Pri tome, posebnu
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paZnju posveduje uticaju drzave |
njenih institucija na odnose medu
vierskim zajednicama.

Poglavije !l tice se meduvjers-
kih odnosa u muslimanskom drust-
vu. SadrZi tri odjeljka: op§ti stav
Islama prema drugim vjerama, pro-
pisi Kurana i kasnija jurispruden-
cija o meduvjerskim odnosima i
ustanova vjerske zajednice u is-
lamskoj drzavi.

Ova studija nije iskljudivo teo-
rijskog karaktera, pa su izneSeni i
rezuitati autorovih empirijskih
istraZivanja savremenih viSevjers-
kih drustava (aibanskog, kipars-
kog, libanskog i izraelskog).

| pored opste prednosti Kormo-
vog metoda izuéavanja meduvjers-
kih odnosa u muslimanskom drust-
vu s normativno-pravnog i istorij-
sko-sociolo3kog aspekta, potrebno
je istaéi da se njegova pojedina tu-
macenja i stavovi ne mogu prihva-
titi.

F. K.

KATALOG ARAPSKIH,
TURSKIH | PERZIJSKIH
RUKOPISA

Obradio: Kasim Dobrada;

izdavad: StarjeSinstvo Islamske
zajednice za SR Bosnu i Hercego-
vinu,

| knjiga (Sarajevo 1963, XXXH, 607,
tbl. 1—XV. Predgovor i Uvod na
arapskom jeziku, 20 str.),

Il knjiga (Sarajevo 1979, XXVII,
1047, tbl. |—XX.)

Rad na izradi kataloga rukopisa
Gazi Husrevbegove biblioteke, za-

poget prije drugog svjetskog rata,
rezultirao je izdavanjem dvije knji-
ge koje nauénoj i kulturnoj javno-
sti priblizavaju nasu knjizevnu ba-
§tinu na orijentalnim jezicima.

Prva knjiga sadrzi podatke o ru-
kopisima koji su prema sadrzaju
svrstani u glavne grupe: Enciklo-
pedija, Kur'an i nauke o Kur'anu,
Tradicija, Dogmatika i Dove-
molitve.

Druga knjiga je u cjelosti posve-
¢ena rukopisima koje se tidu is-
lamskog prava. SadrZi slijedec¢a po-
glavlja: Uvod u islamsko pravo, Is-
lamsko pravo, Stvaranje prava na
osnovu izvora i analogije, Islams-
ko nasljedno pravo, DrZavno pravo
i uredenje dr¥ave, Vrhovna driav-
no-policijska kontrola i Postupak
pred Serijatskim sudovima.

Katalog je raden u saglasnosti
sa uobidajenim metodoloskim
zahtjevima i snabdjeven potreb-
nom nauénom aparaturom (izvori i
literatura, transkripcija, tabelarni
pregled rukopisa po jezicima, in-
deksi). Predgovor i Uvod su dati na
srpskohrvatskom, arapskom i en-
gleskom jeziku, pa to riznice Gazi

‘Husrevbegove biblioteke, iako dje-

limi€no, ¢&ini dostupnim najsiroj
nauénoj javnosti.
F. K.

HASAN KAFIJA PRUSCAK —

Pionir arapsko-islamskih nauka u
Bosni i Hercegovini

Autor: Omer Naki¢evié,

lzdavaé; StarjeSinstvo Islamske
zajednice u SR BiH, Sarajevo,
1977, str. 192
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Djelo predstavija poku8aj da se
osvijetll Zivot, rad i doprinos Ha-
san Kafije Prutaka (1544—1615),
krupne li¢nosti intelektualne Bos-
ne XVIl stoljeca.

Ono 8to odlikuje ovaj rad jeste
rekonstrukcija Kafijinog Zivota, a
preko tog i njegove epohe, istorijs-
kih, drustvenih, politi€kih i kultur-
nih zbivanja, kroz pisani opus
ovog pravnika, politologa, filozofa,
lingviste i pedagoga.

Mada je Zivio u vrijeme stagna-
cije islamske misli, prerade i kom-
pllacije mislilaca islamske klasike,
Kafija je nastojao, koliko mu je bi-
lo moguce, ispoljiti svoju li€nost i
dati doprinos u kretanju naprijed.
Ustvari, bio je to i ostao doprinos
naseg bosanskohercegovatkog
¢ovjeka, islamskoj kulturi i njenom
razvoju, kao dijela opSte ljudskog
napora u kretanju ka boljem.

Kako se to odvijalo na nasem tlu,
u jednom periodu osmanske viada-
vine, pokazuje sadrZaj ove intere-
santne knjige.

N.S.

REALIST!ICKI RACIONALIZAM
IBN HALDUNA/ IBN HALDUN:
1Z MAKADDIME

Autor i prevodilac: Daniel Bugan;
izdavad: JAZU — Zavod za filozo-
fiju znanosti i mir, Zagreb 1976,
str. 162. :

Prikaz znanstveno-historijskih
nauéavanja |bn Halduna i njihovog
znadaja u obzorju modernih ev-
ropskih znanja o drudtvu | povije-
sti, sa prevodom odabranih frag-

menata iz 1bn Haldunove Mukaddi-
me. Svojevrsian predioZak tekstu
prikaza i veci dio teksta prevoda
autor je prethodno objavio u ¢aso-
pisu Mogucénosti {(br. 10/1971.),
premda je u ovom izdanju pribje-
gao novim rjedenjima nekih termi-
na iz Haldunovog monumentalnog
Predgovora, Samo pak izdanje
prvo je te vrste u nas, ne samo ka-
da je u pitanju utemsljitelj znanst-
venog proudavanja povijesti vedé |

drugi mislioci iz kiasitnog raz-

doblja islamske kuiture.

Prikaz Ibn Haldunovih pogleda
na drustvo i povijest Bufan je sa-
éinio s osjedanjem za njifiovu teo-
risjku izvornost, povijesnu uvjeto-
vanost | vi§estruku savremenu iza-
zovnost, osianjajuéi se kako na
viastiti uvid u Mukaddimu i poseb-
ne studije o ovom djelu take | na
Siru literaturu s podruéja sociolo-
gijske teorije i filozofije povijestl
Ne pretendirajuéi na neku teSku
znanstvenost, kao poku$aj da se
Sirem &italackom krugu predstavi
Ibn Haldunova misao, "iznimno
znadajna kao jedan od bitnih do-
prinosa ne samo poviiesti islams-
ke kuliure veé i povijesti ljudske-
misli uopée®, njegova knjiga je
sretnom cjelinom toga teksta i pre-
voda sigurno primjerena postavije-
nom zadatku.

Pored Budanove knjige i njene
"prvobitne verzije* u Mogudcnosti-
ma, o djeiu Ibn Halduna je kod nas
zadnjih godina objavijeno vie tek-
stova iz pera Hasana Susiéa (u &a-
sopisima Pregled, Ideje | Prilozi za
orijentalnu filologiju), kao i doku-
mentirana | podsticajna rasprava
akademika Mehmeda Begovidéa /bn
Haldunovo shveaianje © razvoju
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drudtva (GLAS CCCXIX Srpske
akademije nauka i umetnosti —
Odelienje drudivenih nauka, knj. 21
— 1980.).

H. N.

ANTOLOGIJA ARAPSKE
KNJIZEVNOSTI

hMogucnosti (Knjizevnost, umjet-
nost, kuiturni problemi) Katedra
Cakavskog sabora u Splity,

Split, XXVI (1979), br. 8/9 (kolovoz
— rujan)

Ovaj dvobroj &asopisa "Mogucé-
nosti* izdat je "u &ast Mediterans-
kih igara Split 1979* godine, i pred-
stavlja izbor iz arapske knjizevno-
sti.

Bez obzira $to su se ogranigili
samo na polie knjizevnosti, nasta-
le na arapskom jezidnom izrazu,
ovi radovi mlade generacije nasih
orijentalista (Beograd i Zagreb)
predstavljaju vidan napredak ju-
goslavenske poslieratne orijentali-
stike. :

Svojim izborom poezije i proze
predstavili su nam bisere araps-
kog umjetni¢kog i narodnog stva-
ralastva.

U izobru je zastupljena predis-
ldmska, omejadska, abasidska, an-
daluzijska (mavarska) i moderna
arapska knjizevnost. Interesantan
prilog u izboru ¢&ine i primjeri
knjizevnog stvaralastva Arapa Me-
greba na francuskom jeziku.

Uz zanimljiv uvod D. Tanaskovi-
¢a o Kur'anu, kao izvoru islamskog
ucenja i arapsko-islamske kulture
opcenito, fe jeziéno-knjizevnom

uzoru Arapa, sadinjen je izbor aje-

ta iz deset kur'anskih poglavija--

sura u prevodu na srpskohrvatski
jezik (M. Ljubibrati¢, B. Korkut i D.
Tanaskovig).

N. 3.

HISTORIJA COVJECANSTVA

Kulturni | naugni razvoj {temelji
modernog svijeta)

GF{UPA AUTORA; lzdava&: "Napri-
jed®, Zagreb, 1974, sveska IV, knj.
1,2, 3, 4.

Ovaj zamasni IV svezak (u Cetiri

knjige) Historije &ovjedanstva

obuhvata vremenski period od po-
la milenija (1300—1775). Za ovo
vrijeme ¢ovjedanstvo je syojim na-
porom na politickom, ekonoms-
kom, drustvenom i kulturnom poiju
udarilo temelje modernom dobu
XX stoljecea.

Nekada odvojeni dijelovi svijeta,
putem trgovine, novim proizvodi-
ma i izumima, sve vide povezuju
svijet. Ni islamski narodi nisu
ostali po strani ovih zbivanja. Oni
U njima uzimaju nekad aktivno, a
nekad pasivno uéesée.

U | knjizi su obradene glavne re-
ligije i vazniji vjerski dogadaiji u ko-
jima vidno mjesto pripada i islamu.

U Il knjizi se, pored ostalih, izno-
se teoloSka razvojna strujanja u is-
lamu, kao i politiéka praksa u
njemu. :

Treca knjiga obraduje pisme-
nost, lijepu knjizevnost likovnu
umjetnost i muziku, te znanost |
tehnologiju. Vidno mjesto u ovoj
obradi pripada i aktivnosti nekih

e |l s o
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islamskih pokrajina, koje su se ak-
tivno ukljutile u ove vidove ljudske
djelatnosti.

Cetvrta knjiga je posveéena zna-
nostima, tehnologiji drustvu i
gkolstvu. Interesantna su razma-
tranja o nekim uzajamnim odnosi-
ma medu vjerom, driavom, kultu-
rom i tehnologijom.

N. 8.

HISTORIJA COVJECANSTVA

Kulturni i naulni razvoj (Velike ci-
vilizacije srednjeg vijeka)

GRUPA AUTORA; lzdavaé: "Napri-
jed“, Zagreb, 1972, svezak I, knj.
1,23 i

Treci svezak (u tri knjige) iz pro-
jekta Svjetske organizacije za kul-
turu (UNESCO) zahvata period od
800 godina (500-1300 n. e.).

Koncentracija je na kulturno-
civilizacijskim kretanjima u Evropi

i Aziji gdje dolazi, pored seoba na-
reda i, do krupnih zbivanja u politi-
&kom, ekonomskom i drustvenom
pogledu.

Kako se u ovo vrijeme javija [s-
lam, s Kojim na svietsku scenu zbi-
vanja izlaze Arapi, to je u ovom
svesku znatan prostor dat |
arapsko-isiamskoj kulturi i njenom
mjestu u Zivotu mnogih naroda

_Azije, Afrike pa i djela Evrope.

U | knjizi, ovog sveska, intere-
santna su poglavlja o: arapskim
osvajanjima, vrhuncu Isiamske
modi, azijskim pokretima | usponu
Evrope.

U Il knjizi su vaZni prilozi vezani
za islamsku kulturnu bastinu, koja
se ogleda u: razvoju jezika, nasta-
ve, nauka, filozofije i vjersko-
pravnih znanosti.

U Hll knjizi su obradeni neki
aspekti islamske duhovne kulture
kao umjetnost i knjizevnost.

. NS,
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