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Prof. dr. Jusuf Rami¢

UVOD U HISTORIJU I METODOLOGIJU TEFSIRA

Tefsir (od arapske rije¢i fesrun, rastumaditi, objasniti) je nauka
koja se bavi tumacenjem Kur’ana. Uz tefsir spominje se i izraz te’wil kao
njegov sinonim. Taberi je svoj komentar Kur'ana nazvao te’vilom
(Dzami’ul-bejani fi te’vilil-Kur'an). Njega su u tome slijedili Nesefi i
Bejdavi pa su i oni svoje komentare Kur’ana nazvali te’vilom. ZamahsSeri,
Ebu Ubejda i drugi jezikoslovci smatraju da te’vil ima isto znacenje kao i
rijec tefsir.

Kasnija ulema je tefsiru ipak dala Sire znacenje. Zasnovan na
rivajetu (predaji), tefsir bi, po njima, bio ono S§to mi danas nazivamo
tradicionalnim tumacenjem Kur’ana, dok bi te’vil, koji se zasniva na
dirajetu (razumu), bio ono $to se danas obi¢no zove racionalnim
tumacenjem Kur’ana, tumacenjem koje se zasniva na razumu, licnom
misljenju 1 iskustvu.

Oba termina su spomenuta u Kur’anu:

“Oni ti nece nijedan prigovor postaviti, a da ti Mi necemo odgovor i
najljepse objasnjenge (tefsir) dati” (EFFurkan, 33).

“A tumacenje njihovo (te’vil) zna samo Allah” (Alu Imran, 7).

Tefsir je, kao i svaka druga nauka, imao svoj razvojni put. U prvim
danima islama Muhammed (alejhi’s-selam) je bio jedini tuma¢ Kur’ana.
Poslije njegove smtrti Kur’an su tumacili njegovi drugovi, ashabi.




Njihovo tumacdenje po snazi dolazi odmah poslije Poslanikova tumacenja,
jer su oni bili sudionici Objave i uéenici Allahova Poslanika.

Od Osmana ibni Affana se prenosi da je Poslanik, kada bi
ashabima diktirao kur’anske ajete, istovremeno objasnjavao i njihovo
znalenje, pa se otuda njihovo tumacenje Kur’ana moze uzeti kao i
Poslanikovo tumacenje.

Medu ashabima, tuma¢ima Kur’ana najpoznatiji su bili Cetverica
halifa iz grupe Hulefai-rasidina: Ebu Bekr, Omer, Osman i Alija, zatim
Abdullah ibni Mes’ud, Abdullah ibni Abbas, Ubej ibni Ka’b, Zejd ibni
Sabit, Musa el-E$a‘ri i Abdullah ibni Zubejr.

Medu &etvericom halifa po obimu predaje najvise se istice Alija,
koji je jednom prilikom, obracajuéi se prisutnima, rekao: “Pitajte me o
Kur’anu. Tako mi Allaha, nema nijednog ajeta a da ja ne znam kada je,
gdje i zbog tega objavljen?” Ostala trojica halifa manje su zapazeni po
obimu predaje. Razlog tome vjerovatno lezi u ¢injenici $to su oni ranije
umrli (Sujuti, Itqan, 1I/186).

Najobimniji po predaji i najzasluzniji za naziv mufessira, tumaca
Kur'ana medu ashabima je Abdullah ibni Abbas. On je od strane
Poslanika dobio &¢asni naziv “Terdzumanu’-Qur'ani”. Poslanik se Cesto
molio Allahu rije¢ima: “BoZe, osposobi ga u poznavanju vjere i poduci ga
u tumadenju (te'vilu) Kur’ana.” Omer, drugi halifa iz grupe Hulefai-
radidina, ¢esto se pozivao na Ibni Abbasa u tumacenju pojedinih
kur’anskih ajeta.

Medutim, mnogo toga je pripisano Ibni Abbasu, posebno u
vremenu dinastije Abbasija, sto je nagnalo mnoge da posumnjaju u
vjerodostojnost ovih predaja. Imam-i Safija kaZe da se samo oko stotinu
predaja od Ibni Abbasa mogu prihvatiti kao vierodostojne predaje.

Pored gore navedenih iz reda ashaba, tefsirom su se bavili jos:
Ebu Hurejre, Enes ibni Malik, Abdullah ibni Omer, DZabir ibni Abdullah
i AiSa, supruga Allahova Poslanika.

Druga generacija poslije Poslanika, poznata u islamskoj
terminologiju pod imenom tabi’uni, savremenici ashaba nastavila je rad
na tefsiru. U njihovom vremenu formirane su tri tefsirske skole:
mekkanska, medinska i iracka tefsirska Skola. Najpoznatiji predstavnici
mekanske tefsirske $kole su: MudZahid, Ata ibni Ebi Rebah, Ikrima, Seid
ibni DZubejr i Tavus, uéenici Abdullaha ibni Abbasa.
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Medu njima je, po ocjenama mnogih, Mudzahid bio najpouzdaniji
u prenosenju hadisa. Od njega je Buhari u svome Sahihu zabiljeZio
mnoge hadise. On je rodonacelnik racionalnog tumacdenja Kur’ana.
Taberi ga Cesto navodi u svome tefsiru, ali se i kriticki osvrée na neke
njegove stavove. Na jednom mjestu je rekao da je MudZahidovo
misljenje nistavno jer stoji u suprotnosti sa misljenjem veé¢ine kojima se
ne moze pripisati laz. Dovoljan dokaz niStavnosti misljenja Mudzahida je
saglasnost vecine da je ono pogresno.

Najpoznatiji predstavnici medinske tefsirske Skole su: Zejd ibni
Eslem, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi, Ebu’l“Alije i drugi. Svi su bili
poznati u¢ac¢i Kur’ana, a medu njima se posebno isticao Ebu’l-“Alije i
Zejd ibni Eslem, koji je u tumacenju Kur’ana primjenjivao i metod
racionalizma. Svi su bili pouzdani i iskreni prenosioci hadisa. Ono $to je
preko njih putem predaje stiglo nalazi se u svih Sest hadiskih zbirki koje
su oznacene kao Kutubu’s-sitte.

Najpoznatiji predstavnici iracke tefsirske Skole, koju je osnovao
Ibni Mes’ud u Kufi, su: Alkame ibni Kajs, Mesruk, Amir Eé—éa’bi, Hasan
Basri, Murre Hamadani, Esved b. Jezid i Katada. Neki od njih su bili
vrlo pouzdani, povjerljivi i odani (Alkama), drugi spadaju u najodabranije
tabi’'une (Esved b. Jezid), a treéi su se toliko proculi u tefsiru da su
prozvani imamima u ovoj nau¢noj oblasti (Mesruk). Medu njima je bilo i
piesnika (Amir E&-Sa’bi), pravnika itd.

Treca generacija poslije Poslanika je generacija tebei tabi’ina. To
je generacija koja je sakupila gradu iz tefsira i napisala prve tefsirske
zbirke koje su kasnije bile izvor Taberiju i drugim mufessirima koji su
poslije njega dosli.

U ovom trecem razdoblju tefsira najpoznatiji mufessiri su bili:
Sufjan ibni Ujejna, Veki’ ibni DZerrah, Su’aba ibni Had¥d%ad%, Abd ibni
Hamid, Abdurrezak ibn Hamam i drugi. Grada koju su oni sakupili
odnosila se uglavnom na hadise kojima je Poslanik tumacio i obja$njavao
neke Serijatske propise, derogirane i derogirajuce ajete i povode objave
pojedinih kur’anski ajeta.

Poslije trece generacije tefsir se uglavnom razvija u viSe pravaca,
medu kojima su bili najvazniji tradicionalni tefsiri koji su bili strogo
vezani za tradiciju. Svako tumacenje koje nije zasnovano na tradiciji,
hadisu, smatrano je opasnim tumacenjem. Medu nauc¢nicima toga
vremena bilo'je i onih koji su odbijali da bilo $ta kaZu o tefsiru. Kufanac
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Abida ibni Kajs je odbio da kaZe povode objave nekih ajeta. Svoj stav je
obrazloio rije¢ima: “Budi samo bogobojazan i &vrst u vjeri! Otisli su oni
koji su poznavali povode objave kur’anskih ajetal” Kada su od Asmeija
satrazili da im objasni jedan kur’anski ajet, on je rekao: “Arapi kazu:
Znadenje ovoga je ovako. Ne znam da li se s time hoée to isto u Kur’anu i
Sunnetu.” -

Razloge ovom odbijanju treba traziti u hadisima Allahova
Poslanika u kojima stoji:

“Ko o Kur’anu ka¥e ne$to po svom subjektivnom misljenju neka
se pripremi, mjesto mu je u vatri!”

“Ko tumadi Kur’an po svom subjektivnom misljenju pogrijesio je
pa makar i pravilno protumacio.”

Medu tradicionalnim tefsirima valja spomenuti tefsir Taberija, Ibni
Kesira, Jahjaa ibni Salama, Semerkandija, Begavija i Sevkanija koji su
bili vrlo popularni i cijenjeni, narodito komentar Kur’ana Ibni DZerira
koji je, prema ocjenama istonih i zapadanih istrazivaca, od
neprocjenjive vrijednosti.

Pored tradicionalnog prilaza Kur'anu u tefsiru se jo$ od treceg
hidzretskog stolje¢a susre¢emo i sa pokusajima racionalnog tumacenja
Kur’ana. Neki islamski istrazivaci stoje na stanovistu da je racionalno
tumadenje Kur’ana zabranjeno, a neki opet smatraju da je racionalizam u
tumacenju Kur’ana dozvoljen.

Valja napomenuti da racionalno tumadenje Kurana ne znaci
negiranje tradicije. Radi se samo o jednoj stroZijoj ocjeni ove tradicije.
Racionalno tumadenje Kur’ana mora da bude u skladu sa tradicionalnom
egzegezom baziranom na vierodostojnom tekstu. Ukoliko ovaj tefsir
dode u sukob sa vjerodostojnom tradicijom, onda on gubi i svojstvo
valjanosti. Medu najpoznatijim tefsirima racionalnog smjera su tefsiri
Razija, Zamahserija, Nesefija, Hazina, Ebu Hajjana, Bejdavija i Tefsiru’l
Dzelalejni — Tefsir dvojice DZelala, Mehallijai Sujutija.

Pored tradicionalnih i racionalnih tefsira u tefsirskoj literaturi
postoje i druga tefsirska diela kao $to su npr. Serijatsko-pravna
tumadenja Kur'ana, sufijski i razni sektadki komentari Kur’ana, a u
novijem vremenu i naucna tumacenja i ona koja pozivaju na vracanje
yrelima islama, Kur’anu i Sunnetu, kao $to je tefsir Sejjida Qutba.










Prof. dr. Jusuf Ramié

TEFSIR SEJJIDA QUTBA

Sejjid Qutb je porijeklom iz Indije. Njegovi preci su se na prostore
juznog dijela Egipta doselili u prvoj polovini osamnaestog stoljeca.
Roden je 1906. godine u srednje imuénoj porodici u jednom malom
mjestu nedaleko od Asjuta. Njegov otac je bio jako gostoljubiv covjek pa
Je zbog toga uzivao veliki ugled medu stanovnicima ovog mjesta.

Sejjid Qutb je zavrSio osnovno i srednje obrazovanje u svom
rodnom mjestu, a Daru’l-ulum (Prirodno-matematicki fakultet) u Kairu
1933. godine. Tada je imao 27 godina, a razloge ovom zaka$njenju treba
traziti u revoluciji 1919. godine i njegovoj sprijecenosti da na vrijeme
zavrsi svoj studij.

Poslije zavrSenih studija radio je kao profesor Sest godina, a onda
se zaposlio u Ministarstvu obrazovanja i tu je radio sve do 1948. godine
kada je od strane Ministarstva upuéen u Ameriku. Poslije dvije godine
provedene u Americi Sejjid Qutb se 1951. godine vraéa u Egipat. Neke
dijelove svoga rada “Amerika koju sam vidio” (Amerika elleti re’ejtu)
objavio je u Casopisu Er-Risala. Ostali dijelovi su uni$teni za vrijeme
hapsenja Muslimanske brade, pokreta kome je Sejjid Qutb pristupio
1951. godine.



Sejjid Quth i revolucija 1952. godine

Sejjid Qutb je zajedno sa grupom mladih revolucionarnih oficira
Egipta na ¢elu sa Gamalom Abdel-Naserom bio u¢esnik revolucije 1952.
godine. Bio je jedini civil koji je prisustvovao tajnim sastancima ove
revolucionarne grupe Egipta. O Sejjidu Qutbu i njegovom ucescu u
revoluciji 1952. godine govori i general Muhammed Nagib u svojim
memoarima “Bio sam predsjednik Egipta” (Kuntu reisen li Misr), koji su
objavljeni nakon njegovog odlaska u mirovinu. U tim memoarima
Muhammed Nagib kaze: “Kada smo zatrazili od Sejjida Qutba da u
Domu armije u Kairu odrz jedno predavanje cvrsto sam odlucio da
prisustvujem tom predavanju. Medutim, zbog jednog nepredvidenog
sastanka u tome sam bio sprijecen. Umijesto mene predavanju je
prisustvovao Gamal Abdel-Naser, a ja sam se pismenim putem izvinio
Sejjidu Qutbu. Pismo sam poslao po Enveru Sadatu koji ga je prije
pocetka predavanja proc¢itao. U pismu sam Sejjida Qutba nazvao
istinskim vodom revolucije, uditeljem i glavnim organizatorom naroda.”

Sejjid Qutb je bio jako uplaen i zabrinut za svoj Zivot u ovim

_ nemirnim danima Egipta. Tada se Gamal Abdel-Naser poslije predavanja

obratio Sejjidu Qutbu rije¢ima: “Moj veliki brate, kunem se Allahom da
neprijatelj do tebe moze doéi samo preko nas mrtvih! Dajem ti obecanje
da éemo te $tititi i ako treba poginuti za tebe!”

Sejjid Qutb je bio generalni sekretar Revolucionarnog savjeta, a
onda je to mjesto napustio u korist Gamala Abdel-Nasera. Kasnije se sa
Slobodnim oficirima razi$ao. Bilo je to 1954. godine, kada je uhapSen i
osuden na petnaest godina zatvora. Prije hapSenja on je ve¢ napisao i
$tampao skoro vise od polovine svoga tefsira. Njegov tefsir je bio
uzrokom da bude pusten iz zatvora. Naime, tada je u posjeti Egiptu bio
iracki predsjednik Abduselam Aref, koiji je dijelove Qutbovog tefsira do
tada $tampane procitao i intervenisao kod Gamala Abdel-Nasera da iz
zatvora pusti Sejjida Qutba. Kada je 1964. godine pusten iz zatvora,
Abduselam Aref mu je ponudio Irak za njegov stalni boravak i posao
kojim zeli da se bavi. Medutim, Sejjid Qutb to nije prihvatio i radije je
ostao u Egiptu.

Qutb je u Egiptu nastavio sa svojim djelovanjem, a Gamal Abdel-
Naser je iz Moskve objavio da Muslimanska bra¢a spremaju drzavni
udar. Tada su svi ¢lanovi ove organizacije pohapseni, a medu njima je
bio i Sejjid Qutb, njegov brat Muhammed i njihove tri sestre: Nefisa,




Emina i Hamida, zatim njegova uza i $ira porodica. Mué&eni su kao $to je
mucena i porodica Alu Jasira u prvim danima islama od strane arapskih
politeista. Kada ¢ovjek ¢ita stradanje ove porodice, ne moze a da se ne
sjeti porodice Alu Jasir i rije¢i Allahova Poslanika: “Sabren Alu Jasir
mev'idukumu’l-dZennetu” (Strpite se, porodico Alu Jasir, vama je obeéan
DzZennet). Mnogi uhapSeni pripadnici Muslimanske braée su pogubljeni,
a medu njima i Sejjid Qutb koji je likvidiran vjeSanjem 1966. godine.
Ovoga puta intervencija Abdurrahmana Arefa nije bila uspje$na kao $to
je bila uspjesna intervencija njegovog brata ranije.

Naucni i knjizevni opus Sejjida Qutha

Sejjid Qutb je iza sebe ostavio veliki broj djela iz oblasti tefsira,
knjizevnosti, knjizevne kritike i sociolo$ke misli u islamu. Vrlo rano je
pokrenuo i biblioteku Mektebetu'l-Kur'ani’l-dzedide (Nova biblioteka
Kur’ana) u kojoj je objavio slijedeca djela:

Et-Tasviru'lfenni fi'l-Qur'ani. (Nadin izrazavanja u Kur’anu)
Mesahidu'-Kijameti fi'l-Qur’ani_ (Prizori Sudnjeg dana u Kur’anu).

Imao je namjeru da u ovoj biblioteci objavi jo$ neka djela iz oblasti
tefsira kao Sto je djelo El-Kissatu bejne’t-Tevrati ve'l-Qur’ani (Kazivanja
izmedu Tevrata i Kur'ana), zatim djelo El-Mantiku'lvudzZdanijju fi’l-
Qurani i djelo Esalibu’l-‘ardil-fennijjeti fi'l-Quy’ani. Medutim, smrt ga je
u tome omela. Njegov nauéni i knjiZevni opus je bogat. Iz tog bogatog
opusa izdvajamo jos neka djela:

Fi Zilali'l-Qur’an (U okrilju Kur’ana)

El-Adaletw’l-idzZtima’ijje fi'l-islami (Socijalna pravda u islamu)
Es-Selamu’l-‘alemi ve’l-islam (Islam i svjetski mir)
Ma'reketw’l-islami  ve'rve’smalijje  (Borba izmedu islama i
kapitalizma)

En-Nakdu'l-edebi usuluhu ve menahidzuhu (Knjizevna kritika —
osnove i metodologija)

EEDzedidu fi'l-lugati (Novo u jeziku)

Me'alimun fi't-tariki (Manifest Muslimanske brace)
El-Medinetuw’l-meshura (Za¢arani grad)

ES-Satiwl-medshulu (Nepoznata obala, zbirka poezije).




Prva tri djela su iz oblasti tefsira, a medu njima je najvaznije djelo
Fi Zilali-l-Qurani (U okrilju Kur’ana), kojim je Sejjid Qutb obiljezio
nase vrijeme, naSu epohu.

Tefsir Sejjida Qutba

Ovaj tefsir ima neke svoje vanjske i unutradnje karakteristike.
Vanjske njegove karakteristike ¢ine etape kroz koje je ovaj tefsir prosao -
od samog pocetka pa do posljednjeg izdanja, koje je Sejjid Qutb za svoga
%ivota pripremio. Sejjid Qutb je ovaj tefsir najavio radeci na djelu Et
Tasvirw'Ifenni fil-Qur’ant, &iji je sadrzaj takoder tefsirske naravi. On je
neke dijelove ovog djela poceo da objavljuje u ¢asopisu El-Muslimun pod
naslovom Fi-Zilali'l-Quy'ant. Urednik &asopisa je bio Seid Ramadan,
doviek iz uzeg kruga Muslimanske brace, koji je takoder poznat nasoj
javnosti po djelu Islamsko pravo u prijevodu Fikreta Karci¢a. U ovom
¢asopisu Sejjid Qutb je objavio sedam nastavaka svoga tefsira, a onda je
pala odluka da napi$e tefsir u trideset svezaka (d¥uzova). U periodu
izmedu oktobra 1952. i januara 1954. godine Sejjid Qutb je napisao i
objavio Sesnaest dsuzova ovog tefsira. U zatvoru je nakon hapSenja 1954.
godine napisao i objavio jo$ dva d2uza, sedamnaesti i osmanaesti. Kada
je pusten iz zatvora, pa ponovo uhapsen, dovrsio je ovaj tefsir i redigirao
dsuzove koje je ranije objavio. Nakon smrti tefsir je dozivio mnoga
ozdanja, a najvaznije je bejrutsko izdanje velikog formata u Sest velikih
tomova.

Unutra$nju osobenost ovog tefsira ¢ini metod Sejjida Qutba koji se
sastoji u slijedecem: :

1. Knjizevni stil

Sejjid Qutb je bio knjizevnik sa posebnim darom i stilom. Ovu
knjizevnu nadarenost on je na mnajbolii nadin iskoristio u tumacenju -
Kur'ana. Taj stil je bio jedan od uzroka zbog kojih je ovaj tefsir tako
dobro prihvacen od strane &italatke publike. Da navedemo samo neke

primjere.

U tumacenju kur’anskog ajeta: Da bi razmislio i opomenuo se svaki
rob koji se Gospodaru svome obraca (Qaf, 8, Sejjid Qutb kaze:
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“Razmisljanje koje skida koprenu, osvjetliava um, otvara srce i
spaja dusu sa ovim cudesnim Kosmosom, te kreacijom, mudrodéu i
rasporedom koji stoje iza njega. Razmisljanje koje koristi svakom robu
koji se Gospodaru svome obraéa i brzo Mu se vraéa.

Ovo je spoj izmedu ljudskog srca i ritma ovog ogromnog i krasnog
Kosmosa. Ovo je spoj koji Cini da gledanje u knjigu Kosmosa i
upoznavanje s njim ostave traga u ljudskom srcu i vrijednosti u ljudskom
zivotu...” (U okrilju Kur'ana, 26/194).

“Scena zvijezda na nebu je nesto lijepo. U to nema nikakve
sumnje. To je tako lijepo da zanosi srca. To je ljepota koja se neprestano
obnavlja u bojama sa obnavljanjem vremena i razlikuje se od jutra do
mraka, od izlaska do zalaska Sunca, od no¢i kada je mjesec¢ina do mrkle
nodi, od scene ¢istog do maglovitog i obla¢nog neba. Stavide, ona se
razlikuje od sahata do sahata, od jednog do drugog mjesta posmatranja,
od jednog do drugog ugla posmatranja. Sve je to ljepota i sve to obuzima
srca...” (U okrilju Kur'ana 29/14).

2. Osjeéaj za tekstom

Pod ovim mislimo na osobni utisak ili, kako to neki zovu, osjeéaj za
tekstom u trenutku kada se ¢uje Kur’an. Taj osjec¢aj se nekada moze
pretociti u rijeci, a ponekad ¢ovjek zapanjen pred tekstom ostaje bez
rijedi. Sta o tome Sejjid Qutb kaze u ovom tefsiru?

“U ovom Kur’anu zbilja ima neka posebna tajna. Nju osjeca svako
ko se suoci sa njegovim tekstovima od samog pocetka prije nego $to
pocne u njima istrazivati aspekte nadnaravnosti. On osje¢a posebnu
snagu u izrazima ovog Kur’ana. Osjeca da postoji nesto iza znacenja koja
razum shvaca iz izraza. Osjeéa da se nekakav element izlijeva u
osjecanja ¢im cuje ovaj Kur’an. To neki ljudi uvidaju jasno, a drugi ne.
Medutim, to u svakom slucaju postoji. Ovaj element koji se izlijeva u
osjecanja tesko je odrediti njegov izvor. Je li to sam izraz? Je li to
znacenje koje se u njemu krije? Jesu li to slike i nijanse znacenja kojima
on zraci? Je li to poseban kur’anski ritam koji se razlikuje od ritma
ostalog govora koji se oblikuje od jezika? Ili su svi ovi elementi zajedno?
Ili je to nesto drugo, iza ovoga neodredeno?!

To je tajna koja je pohranjena u svakom kur’anskom tekstu koji
osjeca svako ko se suoci sa tekstovima ovog Kur’ana od samog pocetka.
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Potom iza nje dolaze tajne koje se dokuduju razmatranjem, razgledanjem
i razmisljanjem o str_ukturi Sitavog Kur'ana” (U okrilju Kur'ana, 27/54).

Tu nemo¢ da kur’anski ritam pretodi u rijeci i izraze Sejjid Qutb je
priznao na drugom mjestu u tefsiru kada je rekao:

“Direktni ritam ovog Kur’ana u mom osje¢aju ja ne mogu da
prevedem svojim rijetima i izrazima. Ja stalno primjeéujem veliku
prazninu izmedu onoga $to osjecam, vezano za Kur’an, i onoga Sto
iznosim ljudima u ovom Okrilju” (U okrilju Kur'ana, 13/64).

Ponekad osjeca tekst, ali to svoje osjecanje ne moze da izrazi
rije¢ima. Neka nam za ovo posluzi kao primjer tumacenje ajeta: neke od
tih poslanika odlikovaly smo vile od drugih (EFBekare, 253) gdje kaze:

“To je posebna skupina, posebne prirode, mada su bili ljudi... Ko
su oni? Sta je poslanstvo? Sta je priroda poslanstva? Kako su se
poslanstva zavrsavala i upotpunjavala? Zasto su samo oni bili poslanici i
zbog Cega?

Ovo su pitanja koja odmah traze odgovor. Za ono $to osjecam i
kakvo znacenje tome treba dati ja ne mogu da nadem dovoljno izraza, pa
ipak treba pokusati bar pribliZzno nadi izraz za pretakanje tog osjecaja i
znacenja” (U okrilju Kur'ana, 3/7).

Ponekad jedan tekst ¢ita vise puta, ali ga ipak ne razumije i ne
shvaca kao $to ga shvaca kada ga osjeca:

“Nisam proucio (procitao) ovaj ajet (sura Jusuf, ajet 110) i (El
Bekare, 214), a da nisam osjetio drhtavicu...” (U okrilju Kur'ana,
13/60).

Na kraju, potrebno je proditati i ono Sto je on zapisao u predgovoru
sure EFEn’am u kome je naglaseno govorio o svom osjeCanju za
tekstom:

“Ova sura i pored toga razmatra svoju osnovnu, temeljnu temu na
sebi svojstven nacin. Ona u svakoj svojoj crti, u svakom svome stavy, u
svakom prikazu predstavlja “olaravajuéu ljepotu”, liepotu koja privlaci
dudy, vee osjeéaje, zaustavlja dah &ovjeka, a on prati njene prizore, njen
ritam i njenu inspirativnost bez daha. Da. To je istina, istina koju nalazim
u sebi i svom osjecaju dok pratim kontekst ove sure, njene prizore i njen

ritam...
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Zivot u atmosferi Kur'ana ne znadi samo proucavanje Kur’ana,
njegovo iSCitavanje i proucavanje njegovih znanosti. Ovo nije atmosfera
Kur’ana koju imamo na umu. Ono $to mi podrazumijevamo pod Zivotom
u atmosferi Kur’ana jeste da covjek Zivi u amosferi, u prilikama, u
pokretu, u zalaganju, u sukobu, u interesovanjima kao $to je bio Zivot u
atmosferi u kojoj je Kur’an objavljen...

Ovo je atmosfera Kur’ana u kojoj je mogudée da éovjek Zivi, da ku$a
ovaj Kur’an jer je on u ovakvoj atmosferi objavljen, u ovakvom mno$tvu
djelovao. Oni koji ne Zive u ovakvoj i sli¢noj atmosferi izolirani su od
Kur’ana ma koliko ga proucavali, iS¢itavali i istraZivali njegove znanosti.

Pokusaj kojim nastojim da uspostavim most izmedu onih koji su
odani Kur’anu i Kur’ana nije dalekoseZan osim ako ovi ne prijedu i
stignu u drugo podrucdje i pokusaju da Zive u “atmosferi Kur’ana”,
iskreno, u praksi i pokretu. Samo tada ée kusati ovaj Kur’an i ufivati u
ovoj blagodati koju Allah daruje onome kome hoée” (U okriliu Kur'ana,
7/99-101).

3. Realnost i dinamicnost

U okrilju Kur'ana nije napisan odjedanput. On je pisan ponekad u
okrilju minbera (govornice), a ponekad u okrilju maca. Sejjid Qutb je
nekada pisao mastilom iz svoga pera, a nekada krvlju iz svoga srca.

Ranije smo rekli da je Sejjid Qutb, prije nego je zatvoren, objavio
Sesnaest dzuzova Zilala, a onda je, kada je pritvoren, u zatvoru objavio
ostale dijelove, od prvog do dvadeset i sedmog dZuza kada je otkrio ovaj
metod, metod realnosti i dinami¢nosti koji je primijenio u preostala ¢etiri
dZuza, a onda je redigirao ostale dZuzove prema ovom metodu. O tome
Sejjid Qutb kaze:

“Mi naglasavamo ovu karakteristiku u Kur’anu...Karakteristiku
dinamicne realnosti... Jer je ona, po naSem mislienju, klju¢ odnosa
prema Kur’anu, njegovom razumijevanju, shvacanju i spoznaji njegovih
namjera i ciljeva.

Nuzno je dovesti u vezu realne i praktine prilike, okolnosti,
uvjete, potrebe i zahtjeve koji su pratili objavu kur’anskog teksta... Ovo

je neophodno da bi se shvatio cilj teksta i dalekoseznost njegovog
znacenja, da bi se vidjela njegova vitalnost dok on djeluje u Zivoj sredini i
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dok se suotava sa realnom stvarnoS¢éu, kao sto se suodava sa zivima koji
se kreéu sa njime ili protiv njega. Ovo videnje je neophodno da bi se
okoristilo njegovim smjernicama kad god se ponove te prilike i okolnosti
u narednom historijskom periodu, a posebno ono sa ¢ime se mi danas
suotavamo nastavljajuci islamsku misiju.

Mi govorimo ove rije¢i uvjereni da ovo videnje imaju danas samo
oni koji stvarno idu sa ovom vjerom u suceljavanju sa danasnjim
dzahilijjetom, suceljavajuéi se tako sa situacijama, okolnostima,
prilikama i dogadajima poput onih sa kojima je bio suoden prvi nosilac
misije, a to je Poslanik (alejhi’s-selam) i muslimanska zajednica s njim....
okre¢udi se prema ovoj vieri i njenoj velikoj univerzalnoj Istini koja se
mo¥e ostvariti samo potpunim pokoravanjem Allahu u svim zZivotnim
pitanjima, ideolodkim, moralnim, obrednim, politickim, ekonomskim,
drustvenim i drugim pitanjima... Suodavajuéi se takoder sa vrijedanjem,
proganjanjem, kasnjavanjem 1 ubijanjem, kao Sto je u vjeri bila
iskuSavana ta prva odabrana grupa na Allahovu Putu...

Doista, ovi koji se kreéu sa ovom vjerom u suceljavanju sa
dzahilijjetom, suceljavajuci se sa ovim sa &ime se suceljavala prva
muslimanska zajednica, samo su oni i koji imaju ovo videnje, jedino su
oni i koji razumiju ovaj Kur’an i shvacaju stvarnu dalekoseznost smisla
njegovih tekstova...” (U okrilju Kur'ana, 14/2-3).

Na mnogim mjestima u tefsiru on naglaSava vaznost ovog metoda,
vasnost saradnje sa tekstom Kur’ana:

“Po drugi put ukazujemo da Kur’an otkriva svoje tajne samo onima
koji vode borbu zajedno sa Kur’nom i u borbi provode veliki dzihad.
Samo takvi Zive u ovoj atmosferi u kojoj je Kur’an objavljen. Samo takvi
osje¢aju slast Kur’ana i spoznaju ga, jer oni shvaéaju da se Kur’an njima
obraca isto onako kako se obracao prvoj muslimanskoj zajednici pa je ta
zajednica osjetila njegovu slast, spoznala ga i krenula naprijed s njim” (U
okriliu Kur'ana, 12/95).

On dalje isti¢e da je Kur’an uvijek u borbi, na bojnom polju,
svejedno bila ta borba unutar — izmedu doislamskog i islamskog
shvacania, ili spolja — izmedu muslimanske zajednice i njenih neprijatelja
koji je sacekuju sa svih strana. On naglasava da borba i dalje traje.
“Ljudska du$a je i dalje ljudska dusa, a neprijatelji muslimanske
zajednice su i dalje neprijatelji. Nema spasa ljudskoj dusi niti
muslimanskoj zajednici bez uklju¢ivanja Kur'ana u tu borbu koji ¢e
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zajednicu voditi kao $to ju je i ranije vodio. I dok se muslimani ne uvjere
u ovu Cinjenicu, njima nema spasa, a ni uspjeha” (U okrilju Kur'ana,
2/102).

On opisuje Kur’an kao nesto Sto je Zivo, neSto Sto se krece, Sto
djeluje i krede se unutar muslimanske zajednice, suocavajuci se sa
realnim situacijama, odbijajuéi jedne, ucvrS¢ujudi druge. Kur’an pokrece
muslimansku zajednicu i usmjerava je, stalno djeluje, stalno je u kretnji.
On je na popristu borbe 1 popristu zivota. On je pogonski element koji
pokrece i usmjerava na ovim popristima (U okrilju Kur'ana, 3/51).

Ako je realnost i dinamicnost osobina Kur’ana koja umnogome
utice na njegovo razumijevanje, ona je takoder i osobina ove vjere, istice
Sejjid Qutb.

4. Ljepota kur'anskog kazivanja

Dobar dio svoga Zivota Sejjid Qutb je posvetio knjizevnosti. Svoje
knjizevno znanje on je pokusao da primijeni i na kur’anske tekstove i to
u svojim prvim djelima iz oblasti tefsira: Et-Tasviru'lfenni fi'l-Qur'ani i
Mesahidw’l-Kijameti fi'l-Qur’ani.

Kada je poceo da piSe svoje trece djelo iz ove oblasti Fi Zilali’l-
Qur’ani, on nije zaboravio ono Sto je o kur’anskom tekstu kazao u prva
dva djela. On se u Zilalu na mnogim mjestima poziva na ova dva gore
navedena djela i prenosi skoro cijele pasuse iz njih. “Pogledamo li prikaz
prizora sa aspekta umjetnicke skladnosti...” (Mesahidu’l-Kijameti fi'l-
Qurani). “Cista umjetni¢ka ljepota ne temelji se na oblikovanju i
dotjerivanju, nego na kreativnom izlaganju...snazi istine... i ljepoti
interpretacije” (Et-Tasviru’l-fenni fi'l-Qur'ani). “Liepota u konstruisanju
ovog Kosmosa je namjerna, isto kao Sto je namjerno i savrsSenstvo.
Stavide, te dvije osobine smatraju se jednom dinjenicom. Savrenstvo
dostize stepen ljepote, a Kur’an usmjerava covjekov pogled da posmatra
liepotu nebesa nakon Sto ga je usmjerio da posmatra njihovo
savrsenstvo” (U okrilju Kur'ana, 29/13).

Odavde je Sejjid Qutb krenuo u tumacenje kur’anskih ajeta: Zar ne
znas da Allah s neba pusta vodu i da Mi pomoéu nje stvaramo plodove
razlicitih vrsta, a postoje brda bijelih i crvenih staza, razlicitih boja, ©
sasvim crnth. I ljudi © Zivotinja i stoke ima, isto tako, razlicitih vrsta. A
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Allaha se boje od robova Njegovih — ucen. Allah je, doista, silan i On
prasta (Fatir/ 27-28) kada je rekao:

“To je jedan od &udesnih kosmickih osvrta koji ukazuje na izvor
ove Knjige. Osvrta koji su iznijeti po cijelo] zemlji slijededi vrste i boje u
svim njenim svjetovima. U plodovima, ljudima, Jivotinjama i stoci.
Izgleda da je element liepote namjeravan u projekciji i harmonizaciji
ovog Kosmosa. Savrsenstvo ove ljepote ogleda se i u ¢injenici da se
funkcije stvari vrSe putem njihove liepote. Ove drazesne boje cjetova
privlade pcele i leptirove uz specijalni miris koji &ire. A funkcija pcela i
leptirova, s obzirom na cvijet, jeste prenosenje oplodavajuceg praha da
bi od toga nastali plodovi. T ako cvijet vrsi svoju funkciju putem svoje
ljepote. Ljepota u jednoj vrsti je sredstvo privladenja druge vrste radi
izvréenja funkcije koju imaju obje vrste. Na taj nacin se upotpunjuje
funkcija posredstvom ljepote.

Ljepota je namjeravani element u projekciji 1 harmonizaciji ovog
Kosmosa. Otuda ove opservacije 1 ukazivanja u Allahovoj objavljenoj
Knjizi na ljepotu u Allahovoj izloZenoj knjizi...

Osvrt na boje stijena, njihovu mnogobrojnost i raznovrsnost
unutar jedne boje, pored njihova spominjanja uz boje plodova, snazno
potresa srce pobudujudi u njemu uzviseno estetsko osjecanje koje gleda
na ljepotu apstraktnim gledanjem, pa je vidi u stijeni kao $to je vidi iu
plodu, pored udaljenosti izmedu naravi stijene i naravi ploda i razlike
medu njihovim funkcijama u ljudskoj procjeni. Medutim, apstraktno
estetsko gledanje vidi samo liepotu zajednickim elementom jednog i
drugog, koji zasluzuje gledanje i obracanje paznje na njega’ (U okrilju
Kur'ana, 22/155-156).

5. Tematsko jedinstvo

Ovo je tematsko tumacenje Kur’ana unutar jedne kur’anske sure.
Sejjid Qutb je medu prvima krenuo ovim putem u tumacenje kur’anskog
teksta. On prvo donosi sazetak u uvodu svake tematske cjeline koju
tumadi, uvezuje njene dijelove jedne s drugima, objaSnjava ciljeve i
namjere, a onda se ponovo vraca tekstu i pocinje da ga tumaci. Evo
jednog odlomka u uvodu jedne tematske cjeline koju Sejjid Qutb pocinje
da tumaci: ‘
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“Pojava sa kojom se susrecemo u ovoj suri na samom pocCetku
ovog odlomka predstavljena je u obliku mnogih pitanja. Muslimani pitaju
Poslanika o mnogim stvarima. Ho¢e da znaju kako da se ponasaju u
novom sistemu vrijednosti. Pitaju ga o pojavama na koje im Kur’an
skrece paznju u odnosu na Kosmos u kome Zive.

Oni ga pitaju o mladaku... Sta je to? Zasto se Mjesec pojavljuje kao
mladak, zatim postaje pun, a onda se postepeno smanjuje da bi na kraju
nestao, a onda se opet pojavi kao mladak?

Oni g‘a pitaju Sta da udjeljuju? Koju vrstu svoga kapitala treba da
udjeljuju? Koliko i koji procent od onoga Sto posjeduju?

Oni se raspituju o borbi u svetim mjesecima i borbi kod
Mesdzidu’-harama. Da li je to dozvoljeno?

Oni se raspituju o vinu i kocki i propisima vezanim za vino i kocku.
U predislamskom dobu oni su se opijali i kockali!

Oni se raspituju o mjese¢nom pranju i odnosima sa Zenom u tom
periodu. Nekada pitanja tretiraju vrlo intimne odnose supruznika.
Ponekad o tim odnosima pitanja postavljaju i Zene.

Bilo je i drugih pitanja o razli¢itim temama u drugim kur’anskim
surama takoder...

Ova pitanja su znakovita:

Ona su, prvo, dokaz otvorenosti, vitalnosti i razvoja Zivota u svim
njegovim oblicima i odnosima. To je pojava novih drustvenih oblika koji
pocinju da se zaogréu posebnim ogrtacem, oblika u kome su jedinke
&vrsto povezane. One viSe nisu razbijene. One su okupljene ne u
plemena, nego u narod koji ima svoje postojanje, svoj sistem zivota i
svoje mjesto. Svaki ¢lan drustva Zeli da zna svoje obaveze, svoj put. To je
novo stanje koje je proizveo islam svojim shvacanjem, svojim sistemom,
svojom upravom, stanjem drusStvenog, nauc¢nog, sviesnog i humanog
razvoja. :

Ona su, drugo, dokaz budenja vjerske svijesti, prodiranja nove
ideologije i njeno ovladavanje Jjudima, Sto je ucinilo da se svaki od njih
ustrucava da neSto udini prije nego se uvjeri u misljenje nove vjere o tom
pitanju. Oni prije svega nisu imali rjeSenja u Zivotu na koja bi se mogli
pozivati. Njihova srca su se odrekla predislamskih obicaja, izgubili su
povjerenje u to i sada o¢ekuju nove upute i smjernice u zivotu. ..

17




Treéi dokaz je povijesni. Uzet iz povijesti ovog perioda. J evreji u
Medini i politeisti u Mekki povremeno su pokusavali da izazovu smutnju
u vrijednosti islamskog sistema. Svaku priliku su koristili za propagandu,
kao $to je slucaj sa dogadajem koji se desio u izvidnici Abdulaha ibn
Dzahsa koji se, kako se prenosi, upustio u borbu sa politeistima u svetim
mjesecima, $to je na povrsinu izbacilo neka pitanja i odgovore na njih
lkako bi se stalo na put tim pokusajima i ulila sigurnost i smirenost u
muslimanska srca...

A sada ¢emo detaljno da se okrenemo kur’anskom tekstu” (U
okrilju Kurana, 2/ 100-102).

Ponekad ovo tematsko jedinstvo obja$njava i unutar jednog dzuza
Kur’ana. O Amme dzuzu Sejjid Qutb kaze:

“Ovaj dzuz u cjelini ima jedno obiljezje. Njegove sure su
mekkanske sure izuzimajudi dvije, suru En-Nasr i suru El-Bejjine. Sve
su one manjevise vrlo kratke kur anske sure. Ono $to je jos vaznije od
ovoga jeste da one imaju svoj poseban pecat koji ih ¢ini, priblizno,
jedinstvenim u temi, smjeru, ritmu, slikama, odsjenima i stilom uopce.”

Ovaj dZuz u cjelini, nastavlja dalje Qutb, usredsreden je na natanak
dovieka i drugog Zivota, bilja i Zivotinja, na ovoj Zemlji, na scene ovog
Kosmosa i njegove dokaze u kosmickoj otvorenoj knjizi, na teske i
potresne scene Sudnjeg dana, na scene obra¢una nagrade, odnosno
kazne u obilicima koji potresaju i zapanjuju, a koje su dokaz ponovnog
prozivljenja. Ponekad se ovim scenama pridodaju i scene stradanja
ranijih naroda koji su poslanike u laz ugonili. Primjeri ovoga svega
nalaze se u cijelom ovom dzuzu (U okrilju Kur'ana, 30/46).

Sejiid Qutb je uvijek imao na umu tematsko jedinstvo i vezu
izmedu ajeta i sure kada bi god pristupio tumacenju kur’anskog teksta.
Ovo je u velikoj mjeri prisutno u njegovom tefsiru ¢ak i onda kada ne bi
mogao da spozna jedinstvo i otkrije njegov ishod. On to priznaje i trazi

v

od ditaoca da mu pomogne u onome u cemu on nije uspio.

Dugo se zadrzao na tumacenju ajeta: redovno namaz obavljajte,
narolito onaj krajem dana, i pred Allahom ponizno stojte (El-Bekare,
238), samo zbog toga Sto nije mogao da otkrije vezu izmedu ovog ajeta i
ajeta koji prije njega stoje, a u kojima se spominju propisi vezani za
porodicu, Zenidbu, talak, pricek itd. O tome on kaze:
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“Dugo vremena nisam mogao spoznati tajnu ovog kur’anskog
konteksta, pa sam u prvom izdanju ovog dZuza i u dopuni drugog izdanja
rekao :

“Priznajem da pred ovim tekstom dugo vremena nisam mogao da
prodrem u njegovu tajnu, a nisam se usudio da to u¢inim na neprili¢an
nacin, niti sam zadovoljan obja$njenjem koje donose neki komentatori
Kur’ana. Nisam mogao da shvatim zasto se unosi kazivanje o namazu u
vrijeme kazivanja o porodici” ... itd. (str. 84-85 prvog i drugog izdanja).

U nastavku sam dodao: “Medutim, neéu se potpuno smiriti sve
dok ne budem upucen. A ako Allah bude uputio bilo koga od ¢italaca,
bit¢u mu zahvalan ako mi na to ukaze. Allah ga na Pravi Put uputio!...”

Sada sam se potpuno zadovoljio ovim objas$njenjem. Na ovaj
nacin uklapa se ibadet namaza i ibadet Zivota, $to proistide iz prirode
islama i cilja ljudskog postojanja u islamskom poimanju. Hvala Allahu
koji me je uputio na ovo, jer, zaista, mi ne bismo bili upuéeni da nas On
nije uputio” (U okrilju Kur'ana, 2/201).

6. Umjerenost u neodredenom

Sejjid Qutb je kao i Muhammed Abduhu strogo vodio raduna da
ne prijede granice koje tekst ne moZe da podnese. Neki komentatori
Kur’ana su nadugo i nasiroko govorili o mjestima koja su u Kur’anu
neodredeno spomenuta. Kod tumacenja kur’anskog ajeta iz sure
Tebareke: Mi smo vama najblize nebo sjajnim zvijezdama ukrasili i ucinili
da vatra iz njih pogada Sejtane, za koje smo patnju u ognju pripremili i
ajeta iz sure Es-Saffat: I cuvamo ga od svakog Sejtana prkosnoga...a onoga
koji Sto ugrabi — stigne svjetlica blistava (Es-Saffat, 7-10), Sejjid Qutb ne
raspravlja o Sejtanima, o sjajnim zvijezdama, o svjetlicama blistavim,
nego kaze:

“Kur’anski tekst ovdje spominje da svjetilike kojima je Allah
ukrasio zemaljsko nebo imaju i drugu ulogu: U¢inili smo da vatra iz njin
pogada Sejtane.

U Zilalu smo prakticirali pravilo da niSta ne dodajemo i ne
mijesamo se u pitanje nevidenog od ¢ega nam je Allah samo nesto
prenio i da ta pitanja ostavimo kur’anskom tekstu ne prelazeéi njegove
granice. Ovo je dovoljno samo po sebi...
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Mi vjerujemo da postoje stvorenja koja se zovu Sejtani. Neke
njihove osobine spomenute su u Kur’anu. Mi smo o tome ranije nesto
rekli u ovom djelu. Mi na to ovdje niSta necemo dodavati. Mi vjerujemo
da je Allah ucinio ove svjetilike, kojima je okitio zemaljsko nebo, vatrom
iz koje pogada Sejtane, u formi strijela, kao $to je to spomenuto i u drugoj
suri... I cuvamo ga od Sejtana prkosna... a 0noga koji Sta ugrabi — stigne
svjetlica blistava. Kako? U kojoj formi? O svemu ovome Allah nije nista
kazao, a mi nemamo drugog izvora osim Kur’ana i hadisa koje bismo
mogli konsultirati. Otuda mi znamo samo ovo i vjerujemo, zaista, da se
to dogada. (U okrilju Kur'ana, 29/15).

Na drugom mjestu, tumaceci kur’anski ajet: I mi smo nastojali da
nebo dotakbnemo i utvrdili smo da je moénih Cuvara i zvijezda padalica
puno (E}Dzinn, 8), on kaze:

“Gdje su bili ovi mo¢ni ¢uvari? Ko su oni? Kako su gadani Sejtani
ufarenim strijelama? Nista o ovome Kur’an ne govori, a ni od Poslanika
o tome niSta nije zabiljeZeno. Mi imamo samo ova dva izvora iz kojih
ponesto crpimo o ovom nama nepoznatom svijetu. Da je Allah vidio da u
obja$njenju tih nepoznanica ima bilo kakve koristi ljudima, On bi to
otkrio, a posSto nema, onda su svi naSi pokusaji u ovom smislu
bespotrebni i uzaludni” (U okriliu Kur'ana, 29/184).

7. Odnos prema israilijatima

Sejjid Qutb je bio vrlo oprezan prema judeo-kr$éanskoj tradiciji.
Israilijati su, prema njemu, price kojima nije mjesto u tefsiru. Tumaceci
kur’anski ajet: I kad je zapovijed Nasa pala i voda s povrSine Zemlje
pokuljala (Hud, 40), on kaze:

“Postoje razna miSlienja o feweranw’ttennur — povrsina Zemlje
pokuljala. Neki su otisli sasvim daleko kod interpretiranja ovog u ¢emu
se nazire uticaj israilijata, a u kazivanju o Potopu ta kazivanja su sasvim
jasna. Medutim, mi se neéemo upuStati u lutanja bez dokaza, u
istraZivanju ove tajne o kojoj znamo samo onoliko koliko nam pruza ovaj
tekst i ostatéemo u granicama njegova znacenja, bez ikakvih dodavanja”
(U.okrilju Kur'ana, 12/ 69).

Svoj stav u odnosu na israilijate Sejjid Qutb je dodatno pojasnio na
jednom drugom mjestu kada je govorio o Potopu:
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“Na kraju, da li je ovo bio opéi potop na Zemlji ili je bio ogranic¢en
na podrucje gdje je bio upuéen Nuh (alejhi’s-selam)? Gdje su granice
toga u starom ili novom svijetu? To su pitanja na koja se ne moze dati
odgovor. MozZe se samo pretpostaviti, a pretpostavka nije ni blizu istine.
Mogu se takoder koristiti i israilijati, ali se oni ne mogu uzeti kao dokaz.
Osim toga, israilijati nemaju nikakve vrijednosti kada je u pitanju
realizacija ciljeva kur’anskog kazivanja” (U okrilju Kur'ana, 12/74).

Kazivanja Sinova Israilovih, nastavlja dalje Sejjid Qutb, sabrana u
Starom zavjetu, takoder sadrze uspomene na potop Nuhova naroda.
Medutim, ova kazivanja ne treba navoditi u kontekstu kur’anskog
govora o Potopu jer bi se u tom slu¢aju pouzdana vijest pomije$ala sa
onom koja nije pouzdana, sa onom Ciji su izvori nepoznati. ..

Moramo napomenuti da knjige koje se zovu Stari i Novi zavjet nisu
u ovom obliku objavljene od Allaha. Tevrat koji je Allah poslao Musau,
njegov osnovni primjerak, spalili su Babilonci kada su Jevreji bili
zarobljeni. Ta je knjiga objavljena tek poslije prolaska nekoliko stolje¢a,
sto znaci prije rodenja Mesiha na oko pet stoljeé¢a. Nju je napisao Ezra, a
mozda je to bio Uzejr. On je u tu novu knjigu sabrao ostatke Tevrata. Sve
ostalo je sam sastavljao. Isti je slucaj i sa IndZilima. Svi oni sadrZe samo
ono sto su sacuvali u¢enici Mesihovi i ucenici ovih ucenika i to nakon
jednog stoljeca poslije Mesihovog uzdignuéa. Na taj nacin je dos$lo do
mijesanja brojnih pri¢a i izmiSljotina. Prema tome, takva djela ne sadrze
nista sto bi bilo sigurno” (U okrilju Kur’na, 12/75-76).

Na drugom mjestu kaze: “Da je nekim sluc¢ajem Tevrat ostao
originalan bez dodavanja i oduzimanja, on bi mogao biti izvor na koji bi
se Covjek mogao osloniti u vezi sa ovim dogadajima. Medutim, Tevrat je
preplavlien pricama koje su doista bajke. Pretrpan je takoder
kazivanjima koja su, bez sumnje, dodata osnovnoj Allahovoj Objavi.
Otuda se ni Tevrat ne moZe uzeti kao pouzdan izvor za kazivanja koja se
u njemu navode.

Prema tome, preostaje nam jedino Kur’an koji je sa¢uvan. U njemu
nema nikakvih devijacija niti bilo kakvih izmjena. On je jedini izvor za
historijska kazivanja koja se u njemu spominju” (U okriliu Kur'ana, 16/
7-8).

Zbog svega ovoga u Qutbovom tefsiru nema nijedne judeo-
krscanske predaje koju on prihvata i uvazava. Nasuprot, on se kriti¢ki
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osvrée na one mufessire koji u svojim tefsirima israilijatima pridaju
vaznost i ustupaju prostor.

8. Odnos prema naucnom tefsiru

Neki smatraju da je nauéni tefsir utemeljen jo$ u abasidskom
periodu, periodu naucne renesanse, gdje se susre¢emo i sa prvim
nau¢nim pokusajima tumacenja kur’anskog teksta.

U klasiénom i postklasi¢nom periodu razvoja tefsirske nauke ideja
nauénog tumacenja Kur'ana nasla je svoje predstavnike u licnostima
Gazalija, Sujutija, Mursija i drugih mufessira, a u novom dobu
najistaknutiji predstavnici naucnog tumacenja Kur’ana su: Tantavi
D2evheri, Kevakibi, Muhammed Mustafa Meragi, Muhammed Resid
Rida, Mustafa Mahmud i drugi mufessiri.

Op¢a karakteristika ove Skole jeste isticanje onih kur’anskih ajeta
u kojima se govori o zakonitostima u prirodi, o biljnom i Zivotinjskom
svijetu, o kretanjima nebeskih tijela, o nau¢nim istinama koje je Kur’an
objelodanio, a nauka mnogo kasnije potvrdila.

Sejjid Qutb se ne slaze sa ovim tumacenjem. On smatra da nema
potrebe da Cinjenice koje Kur’an spominje vezemo za ljudske
pretpostavke i teorije, ¢ak ni za one koje nazivamo “naucnim
¢injenicama’.

Kur’anske ¢injenice su konacne i apsolutne, a ono do dega su ljudi
dodli istraivanjem nije kona¢no, a ni apsolutno. Pogresno je
metodolodki da uspostavljamo vezu izmedu kur’anskih konacnih
¢injenica i ¢injenica koje nisu konacne.

Ovo u odnosu na “nauc¢ne Cinjenice”, a u odnosu na teorije i
pretpostavke koje nazivaju “naucnim” stvar je jo$ jasnija kao Sto su
teorije i pretpostavke o postanku Svemira, o nastanku i razvoju covjeka,
o nastanku drutva i njegovom razvoju. Sve ove teorije nisu “paucne
¢injenice” ¢ak ni prema ljudskim mijerilima. Sve su one podloZne
promjenama do te mjere da okrenu ono $to je gore da bude dolje,
pojavom novih otkri¢a, odnosno novim tumacenjima starih zapazanja.

Svaki pokusaj tumacenja i dovodenja u vezu kur’anskih opcih
aluzija sa nau¢nim teorijama koje su podloZne promjenama ili pak sa
nauénim dinjenicama koje nisu apsolutne, metodoloski je pogresno i
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sadrzi u sebi tri znacenja od kojih nijedno ne dolikuje uzviSenom
Kur’anu...

Prvo: To je unutrasnji poraz koji se nekima ¢ini da je nauka
gospodar, a Kur’an pratilac nauke. Otuda oni poku$avaju da Kur’an
ucvrste naukom ili da se nauka uzme kao dokaz Kur’ana. Medutim,
Kur’an je knjiga koja je savrSena u svom predmetu, kona¢na u svojim
istinama. Nauka i dalje u svom predmetu negira danas ono $to je juéer
proklamirala i sve do Cega je dosla nije kona¢no, niti je apsolutno, jer je
ogranicena sredinom, ¢ovjekovim razumom i sredstvima. Na osnovu
ovoga ona ne moze dati nijednu konac¢nu ni apsolutnu istinu.

Drugo: Pogresno shvacanje prirode Kur'ana i njegove funkcije, a
to je da je on posljednja i apsolutna istina koja nastoji da izgradi éovieka
izgradnjom koja se slaze, koliko joj dozvoljava ograni¢ena ljudska
priroda, sa prirodom ovog postojanja i njegovog BoZanskog zakona,
kako ne bi doslo do sudaranja ¢ovjeka sa Kosmosom oko njega, nego da
se saglasi s njim i spozna neke njegove tajne upotrebom nekih njegovih
zakona u svome namjesni$tvu na Zemlji.

Treée: Neprestano tumacenje kur’anskog teksta koje prati
usiljenost i svodenje toga na pretpostavke i teorije koje su promjenljive i
nestalne i u kojima svaki dan nailazimo na nova otkri¢a.

Sve je ovo nespojivo sa veli¢inom Kur'ana, a, osim toga, to je i
metodoloski promaseno, kako smo to ve¢ objasnili.

Medutim, ovo ne zna¢i da mi ne treba da koristimo ono $to je
nauka otkrila, ¢injenice o Kosmosu, Zivotu, ¢ovieku, u razumijevanju
Kur’ana, naprotiv! Ovo nije ono $to smo mislili kod tog obja$njavanja (U
okrilju Kur'ana, 2/105-106).

9. Jezicka analiza kur’anskog teksta

Jezicke analize kur’anskog teksta Sejjid Qutb potpuno zapostavlja
ili se na njih osvrée samo u prolazu. One su sredstvo, a ne cilj. Tumadeéi
kur’anski ajet: Kad su njik dvojica Zrtvu prinijeli, pa kad je od jednog bila
primljena, a od drugog nije (E-Maide, 27), Sejjid Qutb kaze:

“Glagol u pasivu tukubbile ukazuje da je prihvatanje ili
neprihvatanje zZrtve prepusteno metafizickim snagama. Ova forma
ukazuje na dvije stvari:
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Prvo, da ne istrazujemo nacin kako je doslo do ovog prihvatanja,
niti da se upu$tamo u ono u Sto su se upustila mnoga djela iz oblasti
tefsira. Mi smatramo da su ove predaje preuzete iz prica Starog
zavjeta...

Drugo, na $to nam ukazuje ova forma jeste da onaj ¢ija je zrtva
primljena nije napravio prijestup koji trazi oprez i razmiSljanje da bi
mogao biti ubijen. On ni u Cemu nije imao nikakva udjela. Njime je
upravljala metafizicka snaga na metafizi¢ki nacin koja je iznad domasaja
njihovog zapazanja. Nije bilo nikakva opravdanja da se jedan brat
razbjesni protiv drugog i da se u njemu probudi misao o ubojstvu” w
okrilju Kur'ana, 6/150-151).

10. Serijatsko-pravna razilaZenja

Sejjid Qutb se ne upusta u Serijatsko-pravna razilaZenja. Tumaceci
ajete o nasljedstvu (ajatu’l-mevaris) usuri En-Nisa, kaze:

“Ova tri ajeta sadrze osnovicu nasljednog prava. Neki detalji o
tome su razradeni u hadisima Vjerovjesnika (alejhi’s-selam), a za
preostale su se potrudili islamski pravnici da ih sadine sukladno ovim
propisima. Ovdje nije mjesto da se doviek upuSta u ove detalje i
primjene. To je predmet pravnih djela, fikha. Mi ¢emo se u Zilalu
zadovoljiti da prokometariSemo ove tekstove i popratimo ih pravilima
islamskog programa” (U okrilju Kur'ana, 4/279).

A onaj ko ne bude mogao neka tri dana posti (E-Maide, 89). Sejjid
Qutb kaze: “I kod posta ova tri dana ne postoji jedinstven stav pravnika
da li te dane postiti uzastopno ili sa prekidima, zbog toga Sto se u tekstu
ne govori o uzastopnom postu. Navodenje pravnih razilazenja o ovim
detaljima ne dolazi u okvir naSeg metoda u Zilalu. Ko zeli vise da sazna
o ovoj temi neka to potrazi u pravnim djelima” (U okrilju Kur'ana,
7/28). Ovo ne znaci da je on zapostavljao kur’anske propise. Naprotiv,
on je o tome vodio racuna. Medutim, on se nije upustao u Serijatsko-
pravna razilazenja, nego je Citaoca upuéivao da to potrazi u djelima iz
oblasti fikha.

O Sejjidu Qutbu, njegovom Zvotu, opusu i metodu u tumacenju
Kur’ana napisana su mnoga djela. Medu ovim djelima koja sam koristio
1 ovome radu svakako su najvaznija Cetiri:

24




-Fi-Zilaly'l-Quy’'ani, dirasetun ve tahkikun - doktorska disertacija
Salaha Adbulfetaha Dahbura (Kairo, 1404./1983. god.).

- lttidZahatu’t-tedzdidi fi tefsiri’l-Qur’ani fi Misr od Muhammeda
Ibrahim Serifa (Kairo, 1402./1981. god.).

-lttidzahatu’t-tefsiri fi Misr fi'l-asri’l-hadisi od ‘Ifeta Muhammeda
Serkavija (Kairo, 1392/1972. god.).

- IttidZahatu’t-tefSiri fi'l-qarni’r-rabi’asere, od Fahda er-Rumija
(Rijad, 1407/1986. god.) i neka druga djela.
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Mr. Enes Ljevakovié¢

SEJJID QUTB I NJEGOV ODNOS PREMA
ISLAMSKOM PRAVU (FIQHU)

Sejjid Qutb spada u najistaknutije angaZirane islamske
intelektualce i mislioce pedesetih i Sezdesetih godina dvadesetog
stoljeca. Svojim grandioznim djelom, ali i burnim Zivotom obiljeZio je
cijelu jednu epohu; duh njegova djela i misao i danas su prisutni medu
islamskim aktivistima na svim meridijanima, usmjeravaju ih i aktiviraju
sluze¢i im kao idejna potka i vjerodostojni tuma¢ permanentne borbe
izmedu islama i dZahilijieta, vjerovanja i nevjerovanja, dobra i zla, istine i
neistine.

Svoju borbu i zalaganje, principijelnost i nepokolebljivost platio je
svojom glavom odbiv§i potpisati molbu za pomilovanje koju su mu
pripremili i ponudili njegovi dZelati. Izabravsi odlazak na onaj svijet,
potvrdio je i ovjekovjecio svoje prisustvo na ovome svijetu.

Islam je cjelovit i zaokruZen sistem uredenje ljudskog Zvota u
svim njegovim aspektima, naglasava Qutb u jednom od svojih djela.! To
je sistem koji sadrzi doktrine i prakti¢nu organizaciju ljudskog #vota koji
se bazira i ovisi o opéem konceptu prirode, poloZaju ¢ovieka u njoj i
krajnjeg cilja ljudskog bitisanja. Te doktrine i organizacija ukljutuju
eticku osnovu, politicki sistem sa njegovim oblikom i karakteristikama,
drustveni poredak i njegove osnovne vrijednosti, ekonomski sistem sa

'V.:S. Qutb, Islam-religija buducnosti, IIFSO, 1394/1974, str. 1
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njegovom filozofijom 1 ustanovama, kao i osnove uredenja
medunarodnih odnosa. Islamski sistem je tako obuhvatan, uzajamno
povezan i isprepleten, da pokriva sve vidove ljudskog Zivota, razliCite
iskonske potrebe ¢ovjeka, kao i njegove razne aktivnosti. Razgranatost
islamskog sistema tako je izrazita i duboka da bi bilo uzaludno
pokuSavati prikazati ga kao emocionalno vjerovanje odvojeno od
organizacije i ustanova praktiénog zivota. Takoder, ne moze  biti
smatran vierom koja obe¢ava DZennet na onome svijetu onima Kkoji
obavljaju propisane obrede, a da u svom svakodnevnom zivotu ne
primjenjuju njegove jedinstvene institucije, zakonodavstvo i metode.
Dihotomija viersko — svjetovno nije nikada postulirana u povijesti islama,
niti to ikad moze biti.

Islam eli osloboditi ¢ovieka od robovanja bilo kome ili bilo cemu
drugom osim Allahuy, Stvoritelju kosmosa i Covieka u njemu,
Uzdrsavatelju svega i Jedinom istinskom BoZanstvu. “Zar oni traze
drugu, a ne Allahovu vieru? Njemu se klanja sve $to je na nebesima i na
Zemlji milom ili silom i sve ¢e se njemu vratiti” (U okrilju Kur'ana 3/83).

Islamski nadin i sistem #ivota nije privremeni kodeks ponasanja
koji vazi samo za jedno historijsko razdoblje, niti samo za odredeni socio-
politicki milje, ili geografsko-klimatski ambijent za njegov optimalni
razvoj unutar Bozijih granica koje garantuju ocuvanje ljudskog
dostojanstva, slobode i casti.

Operacionalizacija i primjena ovih proklamacija i principa
zahtijeva i pretpostavlja postojanje razvijenog, dinami¢nog i fleksibilnog
pravnog sistema koji ¢e omoguditi i osigurati skladan, harmonic¢an i
ujednaden razvoj Zivota i drustva, kao i individue unutar tog drustva, te
razvoj kompleksnih odnosa medu razli¢itim elementima unutar tog
drustva. Nema sveobuhvatnog i ujednacenog razvoja dru$tva bez razvoja
pravnog sistema i njegovih instituta, i obratno. Svakako da je ova
konstatacija bila poznata velikom misliocu Sejjidu Qutbu.

/4

Tefsir U okrilju Kur'ana Sejjida Qutba ubraja se u tzv. racionalne
komentare Kur’ana. Glavni cilj autora ovog jedinstvenog tumacenja
Kur'ana bio je razumjeti i protumaciti Objavu u svjetlu dinamicke
interakcije Bozije Rijeci i stvarnosti koju ona mijenja i oblikuje shodno
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univerzalnim vrijednostima i principima sadr#anim u njoj. Citajuéi ovaj
tefsir, moZemo pratiti nastanak, razvoj, sazrijevanje i punoljetstvo
islamskog Ummeta. Po svojoj strukturi, stilu, sadrzaju i intencijama ovaj
se tefsir razlikuje od svih dotada$njih tefsira, pa i od onih koji su nastali
poslije njega. Spomenuti, kao i brojni drugi aspekti ovog tefsira bili su,
Jesu i bitée predmetom lingvistickih, stilisti¢kih, pa i psiholoskih,
socioloskih, pedagoskih, aksiolokih, etickih, doktrinarnih, pravnih i
politickih analiza.

Kada je u pitanju Serijatskopravna problematika, primjetno je da se
Qutb u svom komentaru Kur’ana ne upusta u dublju analizu pravnih
pitanja. Njegov prvenstveni cilj nije obja$njavanje pravnih propisa, veé
elaboracija tri po njemu kljuéna pojma vjerovanja, a to su pitanja
uluhijjeta (BoZanstva), ‘ubudijjeta (predanosti Bogu) i hikimijjeta
(suvereniteta). On svu svoju pafnju usredototava na animiranje
muslimana da se odrede prema ova tri temeljna pojma, jer od toga ovisi
uspostavljanje i opstojnost okvirnog ambijenta i temeljnih pretpostavki,
prije svega onih doktrinarne naravi, za primjenu Serijata u svim sferama
Zivota. Otuda on smatra rasprave o pojedinostima i fragmentarnim
pitanjima prije formiranja idealnog islamskog drustva tro$enjem
dragocjenog vremena u ne¢emu $to u datim okolnostima ne predstavlja
prioritet, niti rjeSava sustinska i sudbinska pitanja Ummeta. U situaciji
kada se i sam nalazi u zatvoru zbog svoje borbe za islam (danas se za
takav slucaj kaze verbalni delikt), kada po zatvorima c¢ame brojni
muslimanski intelektualci i aktivisti, kada muslimanske zemlje stenju
pod jarmom Kolonijalizma, kada se bespostedno eksploatisu
muslimanske resursi, kada letargija, nemoral i poroci nagrizaju
muslimanska drustva, kada agresivni sekularizam prijeti uniStenjem
islamskog identiteta cijelih naroda i dru$tava, on dozivljava pravnic¢ka
cjepidlacenja oko nevaznih i neaktualnih pitanja kao izigravanje samog
prava i odvlacenje paznje muslimanskih masa od naznacenih krucijalnih
problema. Qutbov stanoviti otklon prema ovakvom bavljenju islamskim
pravom od strane tradicionalne uleme treba shvatiti u kontekstu
aktualnog stanja i situacije u kojoj on piSe svoj Zilal, kao i ostala djela.

Pojedini autori? kako dobronamjerni tako i nedobronamjerni,
posebno medu onima koji se bave islamskim pravom, zamjeraju Qutbu

? Jednu od najZeséih kritika Qutbu zbog njegovog stava prema fighu uputio je dr. Vehbe al-
Zuhajli u kuvajtskom &asopisu A/l-V’aju’l-islamijju, gdje ga u &lanku pod naslovom

29




zbog njegovog stava prema fighu, koga on pomalo pezorativno naziva
fighu'l-evraq (figh iz knjiga, ili staticki figh), za razliku od fighuFhareke
(dinamickog figha, ili razumijevanja kretanja), koga on preferira i
glorificira.

Optuzbe koje kriticari iz reda islamskih pravnika upucuju Qutbu
mogu se rezimirati i u slijedecem:

nastojanje da se u potpunosti eliminira figh, opisuju¢i ga kao
fighw'l-evraq.
1. kritika podjele figha na ibadat (obredoslovlje) i muamelat
(imovinsko, bracno i kriviéno pravo);
2. poziv da se prevazide figh i krene iznova s idstihadom pocevsi od
nule, ako se tako moze reCi.

Mnogi mladi islamski akfivisi pod uticajem svoga (dakako,
povrsnog) shvatanja ideja i miSljenja profesora Qutba nastavili su se
udaljavati od islamskog prava gledajuci s omalovazavanjem na one koji
se bave njime, ra¢unajuéi pri tome da imaju idejni i intelektualni oslonac
za takav svoj stav u njegovim konstatacijama i proklamacijama.

Pafljivo i$itavanje njegovih stavova u Zilalu, kao i u ostalim
njegovim djelima, pogotovu u djelima Hasaisut-tesawuril-islamigji
(Specifi¢nosti islamskog koncepta), Muqawimatut—tesawuri’l—islamijji
(Osnove islamskog koncepta) i Al-Islam ve muskilatul-hadara (Islam i
problemi civlizacije), uzimajudi u obzir drustveno-historijski kontekst u
kojem su nastali i izreCeni, ukazuje na deplasiranost i neutemeljenost
spomenutih optuzbi, ili u najmanju ruku na njihovu neprimjerenu
odtrinu. Analiza nazna¢enih njegovih djela i stavova navodi na sljedece
zakljucke:

1. Sejjid Qutb smatra islamsko pravo prirodnim plodom Zivota
islamskog drustva u okrilju islama i prirodnim odgovorom na realne
probleme i izazove s kojima se suceljava jedno takvo drustvo.

Potvrdu ovoga moZemo na¢i u njegovim rije¢ima u Zilalu:
“Islamsko je pravo nastalo u muslimanskom dru$tvu. Nastalo je kroz
dinami¢ko kretanje ovog drustva u suotavanju sa realnim potrebama
islamskog zivljenja” (U okrilju Kur'ana, 13/12).

Napadaéi na islamsko pravo optuZuje da Zeli unistiti islamsko pravo 1 dezavuirati
ogroman trud koji su ulozili islamski pravnici tokom minulih stoljeca.
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“Kada ljudi, ili grupe njih, prihvate ovo vjerovanje, muslimansko je
drustvo zapocelo prve korake u svom bitisanju. Ovo drustvo tada postaje
realnim, Zivim miljeem u kojem nastaje Zivo islamsko pravo i razvija se
kako bi se suocilo i odgovorilo potrebama tog drustva koje iskazuje
fakticku predanost Allahovu Serijatu” (U okrilju Kur'ana, 13/20).

2. On smatra da je figh utemeljen na Kur’anu i Sunnetu i da ¢&ini
vazan dio islamske gradevine.

“Islamsko pravo nije odvojeno od Serijata, a Serijat nije odvojen od
islamskog vjerovanja. Figh, serijat,’ vjerovanje i sistem Zivota ¢ine jednu
nerazdvojnu cjelinu u islamskom konceptu. Nemoguée je da postoji
islam bez muslimana i muslimanskog drustva ako bi se ova jedinstvena
cjelina pocijepala i fragmentirala.”

3.Predupreduju¢i mogucée pogresno shvatanje njegova stava, on
izricito odbacuje optuzbu da poziva marginalizaciji i okretanju leda fighu:
“Ovo nije poziv da se marginalizira i zanemari figh i da se previde i
prenebregnu ogromni napori koje su ulozili veliki islamski pravnici, ¢ija
djela sadrze temeljne zakonodavne tehnike i originalne propise koji u
mnogim aspektima nadilaze sve Sto su proizveli zakonodavci na raznim

stranama svijeta”.’

“T'a ogromna riznica islamskog prava nastajala je dan za danom u
islamskom drustvu koje se suocavalo sa Zivotnim problemima sa svojim
islamskim vjerovanjem i islamskim programom prihvatajuéi u osnovi
vrhovni autoritet i suverenitet islama.”®

4. Qutb poziva pridrzavanju Serijatskih propisa, pojasnjavajuéi da
promjena stanja ne podrazumijeva oslobadanje muslimana od linog
pridrzavanja islamskih propisa, makar se oni ne primjenjivali na
drustvenoj razini u globalu: “Ovo ni u kom slu¢aju ne znadi da Serijatski
propisi precizirani u tekstovima Kur’ana i Sunneta fakticki ne vaze
danas sa Serijatskopravnog aspekta. Ovo samo znadi da drustvo u kome
su uzakonjeni ovi propisi i u kome se jedino i mogu primijeniti, zapravo u

® Serijat &ine Tekstovi iz Kur’ana i Sunneta pravne naravi, dok figh predstavlja ljudsko
razumijevanje i primjenu doti¢nih Tekstova., -

*V.: Al-Islam ve muskatilatu’l-hadara, str. 187.
® Isto, str. 186.
% Isto, str. 186.
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kome jedino i mogu sivjeti, fakticki ne postoje u ovom ¢asu. Otuda je
realno postojanje tih propisa uvjetovano uspostavljanjem takvog drustva.
Medutim, ostaje obaveza svakog onog ko prihvati islam u fom
dzahilijjetskom drustvu da se pridrzava th propisa uvjetovano
uspostavljanjem takvog drustva. medutim, ostaje obaveza svakog onog
ko prihvati islam u tom dzahilijietskom drustvu da se pridrzava tih
propisa podrazumijevajuéi aktivnosti radi uspostavljanja islamskog
sistema” (U okrilju Kur'ana, 13/21).

Naravno da konstatacije poput one kako njegovo misljenje “ne
madi da Serijatski propisi sadrani u tekstovima Kur’ana i Sunneta ne
vase danas”, kao i one da “ostaje obaveza svakog ko primi islam da se
pridrzava islamskih propisa” podrazumijevaju i obavezu bavljenja
fighom, izucavanja i pojaSnjavanja Serijatskih propisa. Medutim, Qutb
presucuje tu dinjenicu i svu svoju energiju usmjerava na osudu
postojeceg dzehilijjetskog uredenja drustva i nuznost uspostavljanja
islamskog poretka u kome le se primjenjivati islamski propisi u

integralnom obliku, kao u svojoj prirodnoj sredini.

Uodljivo je da Qutb postavlja pomalo maksimalisticki zahtjev kada
je u pitanju primjena islamskih propisa. On trazi totalnu, integralnu
primjenu islamskih normi u drustvu, ili njthovo potpuno ostavljanje. On
se o$tro protivi parcijalizaciji u tom pogledu primjenjujuci princip “sve ili
nista”. Vjerovatno je ovakav stav uvjetovan njegovom ocjenom
postojeceg drustvenog sistema kao dzahilijjetskom tvorevinom u kojoj je
nesuvislo insistirati na primjeni islamskog zakona kad je ona u osnovi
nelegalna i nelegitimna, te ju treba korjenito mijenjati. '

Osnovni smisao cijele njegove svojevrsne kampanje jeste
ukazivanje na beskorisnost truda kojeg ulazu neki pravnici u ovom
yremenu donoseéi fetve 1 rjeSenja za probleme drustva koje nije
predano islamskoj vlasti, kao i ukazivanje na stetu, teorijske i prakticne
naravi, koju produkuju sli¢ni pokusaji. Jer, pokusaji razvoja figha, smatra
Qutb, kako bi bio u suglasju sa modernim dobom, prema misljenju
zagovornika takvog razvoja, ili njegove preformulacije i kodifikacije
sli¢ne pozitivnom pravu, proizvode kod ljudi impresiju da se razlog
devijacije drustva i njegove neprimjene Serijatskih propisa krije u tome
Sto nema “razvijenog i naprednog” figha, ili u tedkodi pronalazenja
pravnih normi u knjigama koje su islamski pravnici pisali na stari fighski
nadin - dok se osnovni razlog devijacije krije u povinjavanju sekularnim
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zakonima i odbijanju da se povinuje Allahovom Serijatu iz raznih
izmisljenih razloga.”

“Nastojanje da se ustanove islamski propisi kao odgovor na
probleme drustva u kojem Zivi danasnje covjeCanstvo, a koje nije
islamsko, jer ne priznaje islam kao svoj program Zivota i kao svoj
zakonik, nije ozbiljan posao, niti je u duhu islama, niti je u skladu sa
realnim islamskim programom.”

“Smijesno je da pokusavamo, naprimjer, iznalaziti fighske propise i
rjesenja za drustvene i ekonomske probleme Amerike ili Rusije, jer
nijedna od ove dvije zemlje ne priznaje u osnovi suverenitet islama.
Takav je slucaj sa bilo kojom zemljom koja ne priznaje suverenitet
islama.”®

Ocito je iz ovih citata da Qutb Zeli usmjeriti paznju svih relevantnih
faktora muslimanske zajednice na prioritet prioriteta, a to je pitanje
hakimijjeta, tj. vrthovne vlasti u drustvu. RjeSavanje fighskih pitanja
dolazi na red tek nakon rjeSevanja spomenutog klju¢nog pitanja, smatra
on. On se, izgleda, pribojava da rjeSavanje fikhskih pitanja unutar
dzahilijjetskog drustva na neki nadin legitimira i legalizira postojeée
neislamsko stanje ili da iscrpljuje snage koje treba usmjeriti u drugom
pravcu. “Savremeno dzahilijjetsko drustve ustajalo je drustvo;
uspostavljeno je na vrijednostima koje nemaju veze sa islamom niti sa
imanskim vrednotama. Otuda se ono smatra, u poredenju sa islamskim
sistemom i njegovim pravnim propisima, prazninom u kojoj ne moze
Zivieti ovaj sistem niti opstojati njegovi propisi” (U okriliu Kurana
13/16) .

“Ja odbacujem i osudujem — kaze on — traZenje od islama da rijesi
bilo koje od problema ovakvih drustava, iz po$tovanja prema islamu i
njegovoj ozbiljnosti. Ta zar ima veéeg izigravanja od toga da dodes kadiji
i trazi$ od njega presudu dok mu istovremeno plazi§ svoj jezik
obznanjujuci u startu da ga ne priznaje$ za kadiju niti za legalnu vlast te
da se neces pridrzavati njegove presude osim u sluc¢aju da se poklapa sa
tvojim prohtjevom ili da potvrdi tvoju Zelju?”®

" Vidjeti: Muhammed Tevfiq Berekat, Sayyud Qutb, Mektebetu’l-menara, str. 187-188.
8V. Sayyid Qutb, al-Islam ve muskilatu’Fhadara, str. 183.
V. S. Qutb, al-Islam ve muskilatu’l-hadara, str. 190.
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Ovakav njegov radikalan stav, koliko god se mogao opravdati -
okolnostima u kojima je izreden, ipak prelazi okvire uobicajene kritike
odredenog ponasanja nositelja nekih funkcija u drustvy, ili onih koji se
bave nekom znanstvenom disciplinom, u ovom slu¢aju islamskih
pravnika, i usmjerava se, svjesno ili nesvjesno, na same temelje figha kao
znanosti. Stoga se opravdanje za ovakav njegov stav treba potraziti ne
samo u kontekstu i okolnostima u kojima je izrecen, nego i u ¢injenici da
je Qutb po svojoj vokaciji i obrazovanju bio knjiZevnik i knjizevni kriticar,
da se nije dublje bavio figskom problematikom i da je bio preokupiran
tzv. fighom hareketa.

$to se tide njegove primjedbe na uobicajenu podjelu figha na
ibadat i muamelat, ona je u nacelu prihvatljiva. U prvo vrijeme, u vrijeme
nastanka i procvata figha, nije postojala spomenuta podjela. Ona je
nastala u kasnijem pariodu radi lakSeg poja$njavanja propisa i tehnickog
karaktera. Medutim, u Kasnijem periodu, u doba dekadence
muslimanske zajednice, spomenuta je podjela imala negativne posljedice
i rezultirala je devijacijama u shvatanju prirode islama i njegovih propisa.
Naime, obic¢ni svijet je poceo shvacati da u ibadet spadaju samo namaz,
zekjat, post i hadzdz da samo ovi obredi i propisi predstavljaju
manifestaciju islama i imana, da se samo u ovim propisima mora paziti i
&uvati od &irka, dok je slu¢aj sa propisima muamelata ehveniji. Mnogi
smatraju, pogre$no, da prihvatanje propisa iz ove oblasti iz neislamskih
izvora ne vodi $irku, pa su se sekularni zakoni postepeno udomacili i
potisnuli islamske zakone. Rezultat toga je da se mnogi ljudi pridrzavaju
obrednih propisa (ibadeta) ne vjerujuci u obavezu pridrZavanja propisa
iz oblasti muamelata. Stoga Qutb kritikuje spomenutu podjelu figha .
uzimajuéi u obzir lo$u posljedicu do koje je ona dovela.

“Nema ljudske aktivnosti, shodno islamskom konceptu, na koju se
ne moze primijeniti pojam ibadeta, ili u kojoj se ne zahtijeva ostvarenje
ovog svojstva. Cilj cjelokupnog islamskog programa jeste, prije i poslije
svega, ostvarenje znacenja ibadeta” — isti¢e on."

Sto se tide njegova poziva obnovi idztihada i napustanju koncepta
taklida (slijedenja rjeSenja ranijih mudZtehida), on je u skladu sa
misljenjem velike veéine islamskih pravnika da vrata idztihada nisu
zatvorena, te da se id#tihadom treba baviti svaki alim koji ispunjava
uvjete idztihada. Prirodna je stvar da se mudztehid izravno obraca na

1 v/, S. Qutb, Hasaisut-tesawuri’l-islamijjz, str. 129.
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Kur'an i Sunnet, pridrZavaju¢i se pri tome postignutog konsenzusa
islamskih pravnika; on nije obavezan prihvatiti fetve i rjeenja ranijih
pravnika. Sejjid Qutb ne izlazi u svojim stavovima iz ovih okvira. On
samo pooStrava uvjete potrebne za idZtihad spominjuéi pri tom dva
uvjeta koja raniji islamski pravni teoreti¢ari nisu spominjali u svojim
djelima, a koje je Qutb izvukao iz stvarnosti Zivota islamskih pravnika,
kao i iz stvarnosti Zivota islamskog drustva. Ta dva uvjeta su:

— prakticiranje vierovanja i Programa u javnom Zivotu islamskog

Ummeta,
- prakticiranje vjerovanja i Programa u privatnom Z#votu
mudztehida.!

Ovaj njegov stav prema idztihadu vezan je za njegov stav prema
fikhu opcenito. Dakle, on smatra da se ova aktivnost u cjelini treba
odvijati u okviru islamskog drustva, jer jedino tada ima smisla i jedino
tada rjesava prakti¢ne i konkretne probleme drustva koje je spremno da
prihvati i primijeni takva rjeSenja.

Ovo ne treba shvatiti, naglasava on, kao poziv ka marginalizaciji i
zanemarivanju figha, ve¢ samo kao pojasnjenje metoda koji bi moglo
prihvatiti islamsko dru$tvo u procesu svoga formiranja, kao i poja$njenje
prirode islamskog programa u procesu ustanovljavanja figskih propisa.
Na osnovu reCenog, moze se konstatirati da su spomenute optuzbe koje
su upucene Qutbu u vezi s njegovim stavom prema islamskom pravu
preo$tre, da su rezultat neuvaZavanja okolnosti i prilika u kojima su
nastala njegova djela i odvajanja pojedinih stavova od konteksta i smisla
cjelokupnog njegova djela i misli.

Neka se Allah smiluje i oprosti velikom misliocu, borcu i $ehidu
Sejjidu Qutbu.

Vidjeti: S. Qutb, al-Islami ve muskilatu’l-hadars, str, 187.
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Prof. dr. Omer Nakic¢evié¢

SEJJID QUTB KAO KNJI?EVNIKI KNJIZEVNI
KRITICAR

Autor djela Fi zilali-l-Quran (U okrilju Kur'ana) donekle je
poznat samo uoj javnosti naSeg podneblja. Cak i u arapskom svijetu o
njemu se znalo manje kao knjizevniku, a viSe kao teologu. O njemu kao
knjizevniku nalazimo samo Cetiri osvrta do 1990. godine:

U djelu Taqafatu-n-naqdi-lFadabi (Beyrut, 1412./1990., str. 7) od
Muhammeda an-Nuwayhiya, govori se kako izbija na povrsinu knjizevni
ukus Sejjida Kutba (Sayyida Quitba) u pisanoj rijeci. To je primijetno u
svim njegovim knjZevnim tekstovima, a posebno u studifima o Kur'anu,

U clanku al-Funun al-adabiyya od Muhammada Yusufa Nagma
uklju¢enom u djelo Kitabu-l-adabu-l-‘arabi (Beyrut, 1961.) zadrzava se na
biografskim podacima Sejjida Kutba;

‘ U djelu an-Naqadu-l-adabi-lF-hadit, usuluhu wa ittihagatuhu (Kairo,
1933.) Autor ovog djela, Ahmad Kamal Zakkiyy ubraja Sejjida Kutba
medu tradicionalne kriticare knjiZzevnosti;

U traktatu Tatewuru-n-naqdi-l-‘arebi-l-hadit  (Kairo, 1977)
Abdulaziz ad-Dasuqiy istice da Sejjida Kutb naginje ka psiholosko
romanticarskoj kritici. On ga smatra pionirom ove knjiZzevne kritike u
Egiptu. "

Najozbiljniji rad o knjizevnom doprinosu Sejjida Kutba nalazimo u
djelu Sejjid Kutb wa-n-naqdu-l-adabi od dr. Muhammada al-Awwala Abu
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Bakira iz Nigerije. Djelo je objavljeno u Rijadu 1412./1990. i za ovaj nas
prikaz koristili smo ovo djelo. Autor se u ovom djelu zadrzava na:

— Zivotu Sejjida Kutba,

- njegovim kritickim mislima,

—  Kkoristenju drugih, ne samo knjizevnih znanosti u pokusaju
razumijevanja knjizevnosti i njena predstavljanja Citaocu,

— prikazima knjiZevne kritike kod Sejjida Kutba, u poeZiji i prozi,
zadravajuéi se posebno na njegovoj kur’anskoj studiji u djelu
at-Taswiru-l-fanni fi-l-Qur’an.

Sejiid Qutb roden je 1907. g. u selu MusSa, provincija Asyut
(Egipat), u srednje situiranoj porodici. Bio je drugo dijete od njih
Sestero. Njegov otac Ibrahim pripadao je gradanskoj partiji al-Hizbu-l-
watani pa je zbog toga i njegova kuca bila stjeciste privrzenika ove
partije. '

Pohadao je osnovnu $kolu u rodnom mjestu i za to vrijeme Zavrsio
hifz. Dobar dio svog slobodnog vremena proveo je u Citanju koristeci
porodiénu i podruénu biblioteku. Rado je ucestvovao na takmicenjima u
hifzu i &itanju pri¢a o Antari, prita iz Hiljadu i jedne noci i drugih prica
prevedenih sa engleskog jezika. Vazan faktor u njegovom opredjeljenju
ka znanosti i knjiZevnosti bila su stalna sijela u porodi¢noj kuci u kojoj su
se okupljali stariji i ozbiljniji mjestani.

Drugi djelotvorni faktor u mnjegovom opredjeljenju  je
prisustvovanje predavanjima iz tefsira (komentara Kur’ana) koje su
dr#ali profesori i stariji studenti Azhara u danima odmora.

Sejjid Qutb napusta rodno mjesto 1919. g. da bi zavrsio srednju
&kolu, zaposlio se i pomagao porodici Medutim, on nastavlja
obrazovanje na fakultetu Kuliyatu-l-‘ulum, na kome je diplomirao 1933.
g. Za cijelo vrijeme studija i srednjoskolskog obrazovanja Sejjid Qutb
pide ¢lanke, ¢ak i one sa politickom sadrzinom, za razne novine, a ogleda
se i u poeziji. Jedno vrijeme je bio preuzeo i uredni$tvo Casopisa al-Fikru-
l-gadida, a potom i Casopisa al-lhwanu-l-muslimun. Neki izvori isticu i da
je bio sekretar Taha Husaina i njegov asistent na fakultetu Daru-+ ulum.

Od 1940. radi u Ministarstvu prosvjete, na Odsjeku za kultury, i
postaje inspektor za srednje $kole. Negdje 1946. g. bio je na pragu da
podnese ostavku na ovaj polozaj zbog politicke optuzbe. Od ove optuzbe
spasio ga je Taha Husain, tadasnji glavni inspektor ovog Ministarstva. Za
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cijelo ovo vrijeme materijalno je vrlo lose stajao, pa neki misle da je to
bio glavni uzrok da se nije Zenio. :

Vrlo rano se upoznao sa Abbasom Mahmudom Aqqadom,
poznatim egipatskim misliocem i knjZzevnikom. To je prijateljstvo trajalo
vise od dvadeset godina. Mozda sklonost Sejjida Qutba prema filozofiji i
psihologiji i potice iz tog druZenja, premda on nije otvoreno oponasao
Aqqada u sferi knjizevnosti. Aqqad ga je ukljucio u redakciju lista al-
Balag, glasila politicke partije Wafda. Mozda je to bio uzrok da se Sejjid
Qutb nije opredijelio nekoj drugoj partiji, posebno ne komunisti¢koj,
kojoj je vrlo lahko mogao pripasti zbog komunisticke propagande i
njegovog teSkog materijalnog stanja.

Kada kriti¢ari govore o knjizevnom radu Sejjida Qutba, oni isti¢u
da je prezivio tri kaljenja:

— sagrupom tzv. Apolo,
— sa pristalicama Mustafe Sadiqa ar-Rafi’a,
— . sa pristalicama Muhammada Mandura.

To mu je pomoglo da stekne ugled drugih knjizevnika i stavi se u
odbranu svoga profesora Aqqada.

Do sukoba sa grupacijom Apolo je doslo zbog njihova napada na
knjizevni rad Aqqada i njihova stavljanja na stranu kralja Fu’ada. Tu se
umijesao Sejjid Qutb branedi svoga profesora govoredi da grupa Apolo
sa svojim predstavnikom pjesnikom Ahmadom Zakkijem Abu Sadijem
nema osjecaja za liepotu umjetnosti. Njihova se odlika manifestuje u
hvaljenju jedan drugoga i teznji za materijalnim bogacenjem. Sejjid Qutb
tu istice da su oni pokusavali i njega za sebe pridobiti uz materijalnu
potporu. Na zalost, ovo je odrazavalo visSe borbu ad hominem, nego
knjizevnu bornu. To je ustvari negativni uticaj politike na knjiZevnost.

Drugi knjizevni okrsaj Sejjida Qutba (1938.) nastao je zbog
dvadesetak ¢lanaka o Mustafi Sadiqu ar-Rafi’u i njegovom knjizevnom
opusu, koje je objavio Muhammad Sa’id al-‘Urjan analizirajuc¢i knjizevni
rad Mustafa Sadiqa ar-Rafi’a.

U svojim zadnjim brojevima ovih ¢lanaka al’Urjan poredi knjizevni
doprinos Aqqada i ar-Rafi’a i istice da se knjizevni ugled Aqqada zasniva
na politici, dok je rad ar-Rafi’a ¢isti, pravi i knjizevni.
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Tada Sejjid Qutb ustaje u odbranu Aqqada. Ovdje dolazi do
izrazaja razlika izmedu moderene knjizevnosti, koja se razvijala pod
uticajem Zapada, i stare $kole koja ¢uva arapsku tradiciju u knjiZevnosti.

Treéi sukob, sada izmedi Sejjida Qutba i Muhammada Mandura,
desio se 1943. g. kada je Mandur u svojih nekoliko ¢lanaka u Casopisu at-
Taqafa govorio s velikim oduSevljenjem o knjiZevnicima u iseljeniStvu
(mahgar) zbog njihove iskrene svijesti i jakog psihickog djelovanja na one
kojima se oni u poeziji obraéaju, da je do tada takva knjiZevnost bila
potpuno nepoznata, i kvalitetom i kvantitetom, u savremenom arapskom
svijetu. Sejjid Qutb smatra da je Muhammad Mandur tu povrsan, zatim
da tu ima i plagijata i da ima viSe subjektivnosti nego objektivnosti. I ovaj
sukob zavr$io se negativnim rezultatom i po knjizevnost i po knjizevnu
kritiku.

Krajem prve polovine dvadesetog vijeka Egipat stenje pod
dru$tvenim pritiskom i nestabilnom privredom. Broj stanovnika porastao
je od 1917. do 1947. za 65%, a proizvodnja samo za 20%. Prve godine
poslije II svetskog rata utjecale se da je jedan mali broj gradana bogatio,
avedina stanovniStva siromasila. Tada Sejjid Qutb piSe nekoliko ¢lanaka
u casopisu  ali-Fikru-l-gadida osudujuéi drustvenu nepravdu. U prvom
broju on, izmedu ostalog kaze:

Mi ne trazimo danas nista viSe nego da deset miliona gradana
Egipta Zivi na nivou stoke, jer stoka ima dovoljno da pojede i popije, a ovih
deset miliona nema. Trazimo da se standard drugih osam miliona podigne
na minimum potreba Zivota covjeka — da imaju Sta pojesti, popiti, obuci se
i gdje stanovati. I ovi prvi i ovi drugi rade na proizvodngi zlata za one koji
sjede, nista ne rade, a Zive raskosno.

Sejiid Qutb ove svoje tvrdnje, kao i drugi koji su pisali o ovoj temi,
potvrdio je ¢injenicama i fotografijama. Zbog ovih istupa Casopis biva
zabranjen, a revolucionarnost Sejjida Qutba ne dozvoljava mu da miruje.
Tada piSe djelo pod naslovom al-Adaletu-l-igtima’iyya  fi-l-islam
(Socijalna pravda w islamu). Svoja zapazanja ilustruje situacijama iz
povijesti islama pokusavaju¢i objasniti kako se to moze primijeniti i u
nase vrijeme radi ostvarivanja drustvene pravde koju zagovara islam.

Njegovo druzenje sa Muslimanskom bradom izmijenilo je njegov
tok Zivota. On se stavlja potpuno u sluzbu islama. To njegovo
opredjeljenje urodilo je sa nekoliko plodnih djela cime se obogacuju
islamske biblioteke Sirom svijeta. Njegovo totalno opredjelienje
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Muslimanskoj braci uslijedilo je tek nakon pogibije Hasana alBannaa,
najkrupnije licnosti toga vremena medu Muslimanskom bracom, mada je
i prije toga gledao sa simpatijama na Muslimasnku bracu. Medutim, kada
je primijetio kakva je radost zavladala u americkom drustvu (Kutb je
tada bio u Americi) kada je al-Banna pogublien, njegovo opredjeljenje
postalo je jasnije.

Po povratku iz Amerike svoju paznju je usmjerio na politicko-
vjerske probleme. On smatra da se politika i vjera u islamu ne mogu
podvojiti. U svojim otvorenim kritikama prigovarao je i domadim
politicarima koji su stajali skr$tenih ruku pred teskom situacijom u
Egiptu. Pozivao je da vlada bude uspostavljena na islamskim principima i
prihvatio je ideju Gamaluddina al-Afganiya o uspostavljanju Arapske lige.

U oblasti vjere radio je na obnovi islamskog ucenja u raznim
oblastima Zivota. U to vrijeme ili nesto malo prije prvog hapsenja (1954.)
napisao je glavninu svog kapitalnog djela Fi zilali-l-Qur'an i objavio
neke njegove dijelove u raznim ¢asopisima.

U vrijeme revolucije (1952.) Sejjid Qutb isti¢e da su vojni
vlastodrsci, a to je bilo u vrijeme teske situacije u Egiptu, odobravali
njegove ideje koje je on objavljivao u nizu ¢asopisa i ¢ak ga postavili za
svoga savjetnika unutrasnjih poslova. Na ovom poloZaju ostao je
saradujuéi s njima samo tri mjeseca. Kada je primijetio da je ova vojna
hunta neprijateljski raspoloZena prema Muslimanskoj braéi i kada su
njihovi dogovori sa Muslimasnkom bracom zavrSeni neuspjehom, a
pregovori su trajali oko dva mjeseca, on prekida odnose s njima.

Sejjid Qutb se smatra najvedim entuzijastom muslimanskog
pokreta, tako da je postao nesporno glavni mislilac Muslimanske brace.
Njegova djelatnost proteZe se i van granica Egipta. On je aktivan i drzi
predavanja kao predstavnik Muslimaske brace u Damasku, Jerusalemu, .
Libanu, bacajuci akcent na eticki odgoj kao jedino sredstvo za ostvarenje
drustvene sigurnosti.

Za Sejjida Qutba nastupaju godine teSkog iskuSenja. Godine 1954,
biva zatvoren odmah poslije velikih narodnih demonstracija, ¢iji je bio
cilj obaranje vlade i, kako tvrde sluzbeni izvieStaji, pokusaj likvidacije
Gamala ‘Abdu-n-Nasera. Bio je osuden na petnaest i osloboden nakon
deset (1964.) godina iz zdravstvenih razloga zahvaljujuéi intervenciji
Adbu-s-selama Arifa, tadasnjeg predsjednika Iraka.
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Brojni izvori isticu da je Sejjid Qutb bio u zatvoru izlozen velikom
mucenju Sto je dovelo do unutrasnjeg krvarenja, pa ipak, ova teska
situacija za njegov zivot smatra se najvaznijim periodom u njegovom
knjizevnom djelovanju. Tada je zavrdio svoje Zvotno djelo Fi zilali-l-
Qur'an 1 redogovao ranije napisane dijelove ovog djela. Uspio je da
odrsava kontakte sa rukovodstvom Muslimanske brace u zatvoru iizvan
njega. Po izlasku iz zatvora (1964.), samo nekoliko mjeseci po pustanju
na slobodu, ponovo je bio zatvoren, on i jo§ nekoliko Muslimanske
brace, pod optuzbom da su htjeli izmijeniti sistem i porusiti cjelokupnu
narodnu imovinu. Osuden je od strane Vojnog suda, on i dva njegova
saborca, na smrt strijeljanjem. Ubijeni su avgusta 1966. g.

Naslov Fi zlali-FQur’an preveli smo poslije i%litavanja teksta prvog
dyuza i brojnih konsultacija NNV-a FIN-a sa U okrilju Kur’ana. Ovaj
naslov izabrali smo rukovodeni stavom autora Sejjida Qutba koji je sebi
odabrao gornji naslov Fi zilali--Qur’an nakon dugog, dugog iSlitavanja i
sivljenja sa Kur’anom. Osim toga, rijec hlad, ako bismo to doslovno
preveli kao sto to neki rade, podsjeca nas na odmaranje, izlezavanje i
plandovanje, a ne na aktivnost, a autor je zelio ovim svojim djelom
aktivirati cijelu ummu / muslimansko drustvo kako bi ono radilo bez
predaha praveci iskorak iz hlada u kome je do njegova vremena zivjelo.
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Prof. dr. Omer Nakicevié¢

UMJETNOST KUR'ANSKOG KAZIVANJA

Citajuéi kur’ansko kazivanje historijski, primijetit ée se jasan
razvoj umjetnicke strane grade ovog kazivanja, koje je ¢vrsto vezano za
islamski poziv, a primijetit ¢e se i da je i sadrzaj ovog kazivanja u
tijesnom odnosu sa sadrzajem ovog poziva, odnosno, da izmedu njih
postoji neka vrsta Cvrste organske cjeline. Prema tome, kur’ansko
kazivanje predstavlja jedan vid islamskog poziva (Sirenja islama).

Forma kur'anskog kazivanja vezana je organski sa njenim
sadrzajem, i svaka je promjena u formi kazivanja prelazak iz jedne
umjetnicke forme u drugu, javlja se uporedo sa promjenom u sadrzaju,
kada se sadrZaj kazivanja mijenja, kad prelazi, npr. iz jednog vjerskog
sadrzaja u drugi, odnosno, kada napu$ta vierski i poprima dru$tveni
karakter.

Da bi se jasno predocila i dokazala ova umjetni¢ka strana
kur’anskog kazivanja, nuZno je izloZti neko od kazivanja, hronolodki,
redajudi zbivanja, ali prethodno ukazati na slijedece:

- Razvoj radnje u kur’anskom, $to znaci Bozanskom kazivanju, ne
proistice iz istih elemenata iz kojih proisti¢e i razvoj radnje kazivanja
ljudskog porijekla. Ove pojave u kur’anskim kazivanjima vezane su za
slusaoca kazivanja, za onoga kome je upuéen islamski poziv, za ¢ovieka
koji nastupa, dolazi, djeluje i misli, dok je razvoj radnje u pri¢i ljudskog
porijekla vezan u cjelini za autora — pisca kazivanja, njegovu umjetni¢ku
stranu i ste¢eno iskustvo.
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Pazljivim ¢itanjem ovih kazivanja BoZanskog porijekla primijetit ce
se ona ista postupnost koja se primjecuje i u dono$enju i primjeni
islamskih zakona. Nema sumnje, Allah je Svemoguéi i Sveznajuci i

v

mogao je objaviti zakone u jednom casu, donijeti sve propise u cjelini, ali

to On ne ¢ini znajuci da &oviek nije u stanju da to prihvati jer su mu

sposobnosti ogranicene.

- Kur'ansko kazivanje javlja se u vidu izazova, kao $to je slucaj i sa
ostalim tekstom Kur’ana, u ¢emu se ogleda snaga misije, jer Kur’an, kad
poziva da se napiSe takvo nesto kao $to je njegov sadrzaj, nije iskljucio
tekst kazivanja, nije se ograni¢io na jedan dio svoga teksta, a drugi
zanemario, nego uzima Kur’an kao cjelinu, izaziva svojom cjelinom, bilo
kazivanjem ili ne¢im drugim.

Izazov u Kur'anu je dobrim dijelom vezan za retori¢ku stranu, za
lijep izraz u rijeci, melozvuénost i recenicki sklop. Veli¢ina i snaga
kazivanja u Kur’anu upravo pocinje na tom principu, jer je ova pojava
izrazitija u kazivanju nego na drugim mjestima. Istina, i u kazivanjima se
javlja pitanje “tajanstvenog, skrivenoga” koje postaje jo$ teze spoznati
kada se poveze s pitanjem duse, ponovnog prozivljenja i Dana polaganja
ra¢una. Medutim, ta tajanstvenost U kur'anskom kazivanju je u
historijskim dogadajima i moguce je prodrijeti u njenu sustinu, a
narodito kad se odnosi na narod-pristalice jedne od objavljenih Knjiga,
Sto znadi da velidina i snaga kur’anskog kazivanja pociva i na
elementima retorike, ljepote kazivanja i njegovom odgojnom karakteru.

. Historijski dogadaji u kur'anskim kazivanjima i zbivanjima
drutvenog karaktera nisu se svi zbili u podrudju Arabijskog poluotoka,
nego izvan njegovih granica, a odnosi medu licnostima ne pocivaju na
onim principima koji vladaju medu ljudima na Arabijskom poluotoku.
Razgovor se ne odvija na arapskom jeziku nego na jezicima naroda i
poslanika kojima su upuceni ti poslanici. Kur’an kroz ovo kazivanje vrsi
veliki umjetnicki poduhvat, jer kad nam prenosi razgovore li¢nosti iz tih
kazivanja, on to Cini na arapskom jeziku, “poarabljava”, prolazedi preko
jezika na kome se odvijao razgovor medu li¢nostima kazivanja. Ostim
toga, Kur'an vrsi izbor, ne prenosi razgovor u cjelini, nego donosi samo
ono S$to odgovara konstrukciji kazivanja i njegovoj gradi. Ovo ¢ini radi
postizanja glavne svrhe — islamskog poziva. Primje¢uje se da je ovo u
cjelini provedeno kod prenoSenja historijskih dogadaja i drustvenih
zbivanja, ne zadrzavaju¢i se na detaljima u vremenu i prostoru.
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Medutim, kada je rije¢ o elementima na kojima pociva grada kazivanja,
narocito kada se radi o liénostima, Kur’an daje nove slike.

Sveukupnost ovog izbora i povezivanje s islamskim pozivom je
ono sto Kur’an istiCe potpuno jasno kada kaze: Objavliujuéi t ovaj
Kur'an, Mi tebi o najljepSim dogadasima kazujemo (Jusuf 3) ili kada
kaze: Zato kazuj dogadaje da bi oni razmislili! (Al-A’raf- 176).

U prvo vrijeme objave Kur’ana izrazito se ukazuje na minule
dogadaje, Kur’an posvecuje posebnu paznju pri slikanju ovih dogadaja
koriste¢i pri tome glasovnu zvonkost. Ovim kazivanjima se Zelilo
upozoriti idolopoklonike i izazvati strah da ih ne snade kazna kao ranije
narode. A licnosti u njima skoro i ne postoje. Sva paznja je koncentrirana
ne na poslanike, nego na narode koje je zadesila katastrofa , mada se i u
tim razgovorima dotice Muhammedova li¢nost, da li je iskren, pravi
vjerovjesnik ili ne. Idolopoklonici ga osuduju, govore da je ¢arobnjak,
lud, da ne prima Objavu od UzviSenoga, nego mu to rade drugi. Na sve
nacine nastoje da ga potvore.

Ovu fazu kazivanja najbolje predstavljaju sure: Al-Qamar, Ad-
Dariyat i Al-Haqqa. Citiramo: ... Semud i Ad su Smak svijeta poricali pa
je Semud unisten glasom strahovitim, a Ad unisten vjetrom ledenim,
silovitim, kome je On vlast nad njima sedam noci i osam dana uzastopnin
bio prepustio, pa si u njima Gude povaljane kao Suplia datulina debla
vidio, © vidis li da li je iko od njih ostao? (Al-Haqqa: 4-8).

Pri kraju ove i po¢etkom nove faze primjecuju se vidne promjene u
kur’anskom kazivanju. Naime, neki ljudi prihvataju novo uc¢enje pa spor
izmedu pristalica ovog ucenja i njegovih protivnika iskrsava i iz dana u
dan se zaostrava. Javlja se i novi vid izraZaja, monolog ustupa mjesto
dijalogu. Ucesnici u dijalogu su narodi i poslanici. Dijalog se zadovoljava
isticanjem imena poslanika, dok je njihova moralna strana potpuno
izostavljena ili samo dotaknuta. Ovu fazu kazivanja mogu nam predoditi
sure A$-Sura ili Al-A’raf. Citiramo:. ..

A Adu - njegova brata Huda. “O, narode moj,” - govorio je on —
“Allahu se klanjajte, vi drugog boga osim Njega nemate, zar se ne bojite?”

Ali, oni su ga lainim smatrali, pa smo njega i one koji su bili uz
njega u ladi spasili, a one koji u dokaze NaSe wisu vjerovali — potopili;
uistinu, oni su pravi slijepci bili. (Al-A’raf* 64- 65)
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GlaveSine naroda njegova, koje nisu vjerovale, odgovarale su: “Mi
smatramo da si ti doista neznalica i mi mislimo da si, zaista, laZac.”

“0, narode moj”, - govorio je on — “nisam ja meznalica, nego sam
Gospodara svjetova poslanik; dostavljam vam poslanice Gospodara svoga, 1
ja sam vam iskren savjetnik.

Zar vam je udno Sto vam pouka od Gospodara vaseg dolazi po
Covjeku, jednom od vas, da vas opominje? Sjetite se da vas je On
nasliednicima Nuhova naroda ucinio; to Sto ste krupna rasta - Njegovo je
djelo. I nek su vam zato uvijek na umu Allahove blagodati, da biste postigh
ono $to budete Zeljeli.”

“Zar si nam doSao zato da se jedino Allahu klanjamo, a da one
kojima su se preci nasi Elanjali napustimo?” — govorili su oni. “Ucini da
nas snade to &ime nam prijetis, ako je istina to Sto govoris!”

Vel ée vas snali kazna i gnjev Gospodara vaseg! — govorio je on.
“Zar sa mnom da se prepirete 0 imenima nekakvim kojim ste ih vi i preci
vasi nazvali, a o kojima Allah nikakav dokaz wije objavio? Zato Cekajte, 1
ja éu s vama Cebati!” (Al-A’raf: 66-71).

Iz ove historijske faze razvoja kur’anskog kazivanja mogu se
| primijetiti slijedece umjetnicke pojave:

—  elementi se umnozavaju kao i mno$tvo tema i dogadaja, pa

| prema tome i li¢nosti, mada ih na nekim mjestima i nema, npr.

I u poglavlju Ibrahim i Al-Mu'minun, a preovladuje dijalog,

_ elementi postaju izrazitiji 1 svaki uzima svoje obiljezje,

H ‘ dogadaji se redaju, ali se ne spominju narodi nego izgrednici

(oni koji lazu ili oni koji se oholo drze), sto nije slucaj u

i prethodnoj fazi; poslanici ne prijete narodima katastrofom,
nego razgovaraju s njima nastojedi ih uvjeriti i pridobiti;

_  teme Poziva koga ovaj nevjernicki narod nastoji pobijediti
postaju jasne i poznate, a sredina u kojoj se odvijaju dogadaji i

L u kojoj #ive junaci kazivanja ima posebno obiljeZje;

—  stil napuSta raniji oblik, gugutanje (sed?), zvucéni glasovi

| pomalo se smjenjuju, a kazivanje uzima formu kao da nam

prenosi dogadaj u kome se jedan narod obraca drugom.

Poslije ovoga nastupa i posljednja faza razvoja kazivanja, Cime se
upotpunjuje kazivacka grada, a samo kazivanje postaje pravi i vierni izraz
dogadaja ovog perioda.
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Svaka licnost uzima svoje mjesto u kazivanju. Jasni su karakteri i
obiljezja ovih licnosti. Dijalog zapo¢inje svoju ulogu. On ostavlja dubok
trag, a posljedice su potpuno jasne, ne samo u izrazu i misli, nego i u
nacinu reagiranja. Grada kazivanja se usavr$ila, dobila svoj konadni
oblik i dostigla vrhunac u kazivanjima koja zapodinju rijedima:
Objavijujudi ti ovaj Kur'an, Mi tebi o najljepsim dogadajima kazujemo...
(Jusuf: 3). Tu je i kazivanje o Jusufu. Kazivanje zapocinje uvodnim
dijelom, snom Jusufa, iz Cega se moZe naslutiti Sta bi moglo uslijediti.

Uvod kazivanja je sasvim jasan. Ovakav uvod nalazimo i u
kazivanju Musaa sura AlQisas i kazivanju o Merjemi i Isau u suri Ali-
Imran.

Kazivanje o Jusufu, poslije uvoda, govori o nekoj vrsti zavjere
ubistva Jusufa. Iz kazivanja se saznaje da je pokretacka snaga zavist i
Zloba. Slusamo kazivanje Jusufove brace o putu i mjerama koje
namjeravaju provesti, razmisljaju da li ga ubiti ili baciti u ponor.
Zlocinacka akcija se provodi i prvi koraci se preduzimaju. Zavaravaju
starog oca kako bi im dozvolio da povedu Jusufa sa sobom. Sumnja se
kod roditelja javlja i on se plasi, boji se da ga ne pojede vuk u pustinji
dok se oni zabavljaju. Uvjeravaju ga da se to ne moZe desiti, da su oni
velika grupa, da ga nede zanemariti. Roditelja varaju, brata odvode sa
sobom i zlo¢inacka akcija se provodi. U prvi suton mraka dolaze ocu
placudi, “pojeo ga vuk”, uzvikuju.

Primjecuje se jedinstvenost u kazivanju i prozirnosti. Roditeljski
strah zbog sina javlja se upravo iz procjene da ga ne pojede vuk onog
casa kad ga oni ostave zapostavljajuéi ga. Njihova isprika roditelju bila je
ocita laz i izmiSljotina. Dusu roditelja prekri oblak tuge. Kazuje im kako
ne moze da povjeruje niti da se njihovim kazivanjem pomiri. Ipak, njemu
preostaje jos samo strpljenje, neka je Bog na pomoc¢i!

Vidimo Jusufa, a on u rupu bacen, gledamo kako ga vade iz rupe i
odvode iz Palestine u Egipat, odlazi iz pustinje u grad, da Zivi u
najdostojanstvenojoj porodici, u kuéi vladajuée porodice. Iz kazivanja
saznajemo kako vladar Aziz sluti, da mu ovaj mladi¢ donosi mozda sre¢u
i korist, nagovara da ga uzmu za sina. Citalac primijeti iz samog razvoja
dogadaja da ovoga mladica prati neka ruka zastitnica.

Novi zivot, nove poteskoce! U kuéi vladara Aziza stvar se
komplikuje i borba druge vrste otpocinje, borba nametnuta glavnom
junaku, borba koja nije posljedica zavisti i mrZnje , kao u prvom sluc¢aju,
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nego iz simpatije i culnog nagona. Zena u &ijoj je kuéi Jusuf nastoji ga
pridobiti za svoja erotska ufivanja. Medutim, kod njega preovladava
razum, odolijeva napadu Zene i ne prihvata poziv. Kad Zena otkri svoj
poraz pred ovim mladicem, snade je neka vrsta bijesa i Zelja za osvetom.

Slogenost dogadaja prelazi okvire dvorca. Gospodarica optuzuje
Jusufa za djelo za koje se ispa$ta stra$na kazna i ide u zatvor. Traze se
viestaci da potvrde ko ima pravo, da i je Zena u svojoj tvrdnji iskrena ili
laze, ili pak obrnuto. Za dokaz da mladié nije pocinio djelo uzima se to
$to njegovo odijelo nije pocijepano s prednje strane nego otpozadi.
Dogadaji u kazivanju uzimaju prirodan tok Sto se moglo i ocekivati.
Naime, Zene u gradu saznaju za slu¢aj gospodareve Zene i ovog mladica i
po svojoj naklonosti i senskom obic¢aju nastave prenositi i prepricavati
dogadaj u raznim varijantama. Cuvdi Zena Azizova Sta sve kruzi u gradu
o njoj, poku$ava naéi nacina kako se izvuéi iz ovog vrtloga, u koji se
sama bacila. Po drugi put u njoj progovori zenska priroda i navodi da
pozove gradske dame sebi na gozbu, kada ce se njihov stav promijeniti u
cjelini. Dok su je ranije kudili, ovaj put se u njima javlja izvinjenje
popra¢eno pozudom. Ljepota Jusufa opéarala ih je. Opijene njome,
uzvikuju, da to nije Covjek, nego nevidljivo duhovno bic¢e kakvog ljudska
masta ne moZe zamisliti. To daje povoda Jeni gospodarici da otvorenije
nastupa prema Jusufu, da bi zadovoljila svoj prirodni nagon - ¢ulno
zadovoljstvo. Prijeti mu da ce biti, ako ne prihvati ovo $to ona namjerava,
uhapsen i poniZen.

Iako se i kod Jusufa javlja strah i bojaznost da ne¢e moci izdrzati
pozudama lijepe Zene, ipak on, zahvaljujuci nekakvoj nevidljivoj sili,
odolijeva svim pokuSajima i savladuje sam sebe, pa radije ide u zatvor

v

nego da zapliva sumnjivim vodama. Zenske spletke odbija s uspjehom.

Jusuf dospijeva u zatvor, ali ipak moralno neporazen. Cvrstoéa,
nepokolebljivost u uvjerenju nisu bile razdrmane. Naprotiv, on je pun
snage i duha. U zatvoru objadnjava snove, poziva prisutne da napuste
idolopoklonstvo, a da se prihvate viere u Jednog i Svemoguceg Boga.

Zatvorska druina izlazi, jedan po jedan, a Jusuf ostaje provodeci
dane kao i svi drugi zato¢enici. Pri izlasku jednog zatvorenika iz zatvora
Jusuf mu se obra¢a s molbom da poradi nesto i za njega, da se obrati
vladaru Azizu. Medutim, ovaj oslobodeni zatvorenik zaboravlja rijeci
Jusufove. Tako je potrajalo sve do zagonetnog sna vladareva, kada
vladarevi dostojanstvenici ostase nemoéni da protumace san i kad se
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ovaj Jusufov drug iz zatvora sjeti Jusufa i zatrazi od vladara da im Jusuf
protumaci san. Ponovo se osjeca u kazivanju zasStita vece sile nad
Jusufom. Jusuf objasnjava Sta se namjerava sa debelim i mrsavim
kravama, sa zelenim i suhim klasom u snu vladara Aziza.

Vladar poziva Jusufa, ali Jusuf odbija poziv sve dok se optuzba ne
ispita. Aziz poziva Zene i preko njih saznaje pravu istinu, a to potvrduje i
gospodarica, da je ona njega zavodila, da je on odbijao i da su njegove
izjave tacne. Jusufa pustaju iz zatvora, i na njegov zahtjev pri izboru
zvanja, postavlja ga za Sefa svih depoa poljoprivrednih proizvoda, neka
vrsta sekretara za privredna pitanja.

Period Jusufova zatoCenistva je period u kome susreCemo
elemente vjerovjesniStva ili elemente prodora u nespoznajno. Ovo
susre¢emo 1 u njegovu otporu pozudama Azizove Zene.

Kazivanje se ponovo dotice nekih ranijih uspomena, zatim
sastanak Jusufa i njegove brace koje on prepoznaje, a oni njega ne. Ovaj
put Jusuf pravi planove kako da mu dovedu najmladeg brata, a oni u
svojoj podredenoj ulozi nagovaraju oca da im dozvoli da povedu brata sa
sobom. Roditelj oklijeva i plasi se zbog onoga S$to je zadesilo ranije
Jusufa. Najzad, prihvac¢a zahtjev sinova i najmladi brat putuje u Egipat
gdje zivi i Jusuf i kome Jusuf pri dolasku dobacuje u povijerenju: “Ja sam,
doista, brat tvoj i ne Zalosti se... ” Jusuf: 69).

Jusuf po drugi put smislja kako zadrZati svoga brata pa stavlja
vladarev pehar u njegov tovar i nareduje glasnogovorniku da uzvikuje da
je neko ukrao pehar. Reagiranje je bilo ostro, i dogovoreno je da je
odgovoran onaj u ¢ijem se tovaru nade pehar. Cilj je postignut, Jusuf se
domogao svoga brata. Bra¢a su oc¢ajna. Oni pokusavaju da Jusuf zadrz
nekoga od njih umjesto njega, ali Jusuf odbija govore¢i da ne zeli biti
nepravedan. Braca otputovase, a ostaje najstariji koji izjavljuje da nece
napustiti zemlju sve dok mu otac to ne dozvoli ili “dok Allah u moju
korist ne presudi, a On je Sudija najbolii” (Jusuf: 80). On ih moli da
prenesu ocu sve $to se zbilo, da ga mole da im ovo povjeruje, a da moze
pitati i druge koji su bili na licu mjesta.

Sijedi roditelj je ocajan, po glavi mu se redaju misli, sjec¢a se i
Jusufa, ali gaji u podsvijesti duboku nadu. Strpljenju nema kraja. Nada se
da ¢e ipak jednog dana UzviSeni dati da se vidi s njima i da ¢e ih sve
skupa okupiti. ProZima ga neka vrsta nadahnuca i on trazi od sinova da
ne oc¢ajavaju nego da odlaze, istrazuju i ispituju za Jusufa i njegova brata,
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da ne sumnjaju u milost BoZiju, jer ocajnici i oni koji sumnjaju u Boziju
milost mogu biti samo nevjernici.

Braca odlaze, nalaze Jusufa i otkrivaju mu sva dusSevna stanja,
otkrivaju sve ono Sto ih je navelo da su ovo pocinili. Jusuf je jo$ njima
zagonetna li¢nost i ne otkriva se, mada ih zasipa pitanjima. Nesto
kasnije on ée ih iznenaditi i upoznati sa onim $to je dozivio, isticuci da je
sve ono Sto je dozivio jedna vrsta nagrade za strpljive i bogobojazne, a
Ugviseni neée zanemariti one koji ¢ine dobro da ih nagradi. Jusuf osjeca
Sta kruZi u njihovim srcima, kakav bol prozima im grudi, kakve patnje
sada trpe i pokusava olaksati im bol, jer vise nema kudenja. Bog je
milostiv, oprostit ¢e im ono $to su ucinili. Bracéa se radosna vracaju
roditelju, noseéi sa sobom Jusufovu koSulju koju pri dolasku stavise na
lice oronulog starca od bola i vid, koji je zbog bola bio iS¢ezao, sada se
povraca i svi skupa kre¢u prema Egiptu. ] usuf im priprema velicanstven
docek i kazuje ocu: “O, ode moj, 0vo je tumacenje moga sna nekadasnjeg.
Gospodar moj ga je ispunio” (Jusuf: 100).

Kroz kazivanje provijava niz detalja, ali jedinstvo teme ni¢im nije
zamagljeno. Glavna li¢nost je Jusuf, oko njega se zbija radnja kazivanja,
nizu dogadaji, vode dijalozi i sl. Druge litnosti se ¢as javljaju, Cas
is¢ezavaju prema mjestu i vremenu odvijanja radnje u kazivanju.
Njegova braca se javljaju u Palestini gdje su zajednicki Zivjeli, poslije o
njima ne znamo nista dok ne dospijevaju u Egipat, ali opet u kontaktu sa
Jusufom. Karavan putnika javlja se kao sredstvo transporta, prebacuju
Jusufa u Egipat, a poslije zauvijek i$¢ezava. Vladar, Aziz, njegova Zena i
gradske Zene susreCu se u kazivanju samo toliko koliko je potrebno da
se odvija njegova radnja i u kuci Aziza, jer je junak kazivanja upravo tu.
Cim Jusuf dospije u zatvor, radnja se prenosi u zatvor, a Zene iSCezavaju
sa pozornice zbivanja, i tako do kraja kazivanja.

Dogadaji su u kazivanju obicni, mogu se desiti svakome, svugdje i
u svako vrijeme. Nije nimalo ¢udno da neko koji nema nista otputuje u
bijeli svijet i tamo stekne i sredstva i visok poloZaj, a nije ni rijedak slucaj
da gospodarica pokusava zavesti i nekoga od svoje posluge da bi sebi
priudtila ¢asak uZivanja. Misli u tekstu kazivanja su normalne i sasvim
obi¢ne, naklonost i simpatija koje se javljaju za vrijeme odvijanja radnje
deSavaju se skoro svakodnevno i u svakom dru$tvu. Mrznja, zavist,
srdzba, spletke i ljubav - sve je to iznijeto na nacin kako se i zbiva u
Sivotu. Kazivanje predstavlja vrhunac umjetnicke kazivacke grade u
Kur’anu, $to potvrduje i njezin pocetak: Objavijujuci ti ovaj Kur'an, Mi
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tebi 0 najljepsim dogadajima kazujemo iako prije njega nisi, doista, nista
znao (Jusuf: 3).
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Dr. DZemaludin Lati¢

KUR'ANSKO SLIKOVITO IZRAZAVAN]JE

(Analiza studije “Ei‘-Taswim’l—fenm'jju JU-Qur’'an” Sejjida Kutba)

Et-Taswiru’lfennijju fi'l-Qur'an poznata je studija Sejjida Kutba
koja je prethodila njegovom mnogo poznatijem komentaru Kur’ana Fi
zilali’l-Quran  (“U hladovima Kur’ana™). Na ovu studiju autor se u
svome komentaru Cesto poziva. U njoj je Kutb pokazao svoj raskosni
knjizevno-kriticarski talent, svoj dar za uocCavanjem i doZivljavanjem
umjetnickog teksta i svoje knjizevno znanje, a iznad svega — svoj
kreativni pristup Kur’anu.

Ta studija je postala nezaobilazna u i’dZaskoj literaturi o Kur’anu
sve do danas.

Ona sadrzi slijedeca poglavlja:

— Le qad wedzedtu’l-Qur’an (Otkrio sam Kur’an ),

- Sthrul-Qur'an (Magicna mo¢ Kur’ana),

~  Menbe’w’s-sihri fi'l-Qur'an (Izvor kur’anske magi¢ne modi),

—  Kejfe fuhime’l-Qur’an (Kako se razumijeva Kur’an),

—  Et-Taswirw’lfennijju (Umjetnic¢ko slikovito izrazavanje u
Kur’anu), ;

- Et-Takhjilu’l-hissijju wet-tedzsim (Culna predstava i
preobrazavanje znacenja ),

- EtTenasuqulfennijiu (Umjetnicko ustrojstvo Teksta ),
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- El-Qissatu fi-Qur'an (Kazivanje u Kur’anu),

—  Agradw’l-gissa (Ciljevi kur’anskoga kazivanja),

—  Atharu khudw'il-gissati li'l-garadi’d-dinijji (Dokazi potéinjenosti
kazivanja vjerskom cilju ),

—  Ed-Dinu we'lfennu fi'lgissa (Viera i umjetnost u kur’anskom
kazivanju),

—  El-Khasa’isu’l- fennijiu lil-gissa (Umjetnicke karakteristike
kur’anskoga kazivanja),

—  EtTaswiru fil-gissa (Umjetnicka slika u kur’anskom
kazivanju),

— Resmu’SSakhsijati fi'l-gissa (Oblikovanje likova u kur’anskom
kazivanju),

—  Nemadhidzu insanijje (Tipovi [judi),

- El-Mantiqu'l- widzdanijje (Govor intuicije),

—  Tarigatw’-Qur'an (Kur’anski metod) i

—  Hadhe'l-kitab (O ovoj knjizi).

Centralna rije¢ ove studije je taswir, koju — po naSem misljenju —
treba prevesti kao: umjetnicko slikovito izrazavnje ili, mozda, “pjesnicka
slika”. To, dakle, nije isto $to i vizuelna slika ili prizor, za Sta se u
arapskom jeziku i knjiZevnoj nauci koristi termin meshed, pl. mesahid io
¢emu je Kutb napisao zasebno djelo Mesahidw'l-gijameti fil-Qur'an (
Prizori smaka svijeta u Kur'anu ).!

Sam autor je, u nose¢em poglavlju, objasnio sta podrazumijeva pod
et-taswiruIfennijju 1 Kuranu: “To je najodli¢nije sredstvo u stilu
Kur’ana. Ono na figurativan naéin ¢ulnom zamisljenom slikom izrazava
duhovno znadenje, dudevnu situaciju, fizicki dogadaj, vidljivi pizor, tipove
ljudi i judsku prirodu.” ?

Kur’an je knjiga u kojoj struji Zivot i koja je sva u pokretu, knjiga
pokretnil znacenga, i to, prema Kutbu, nije usputni ukras kur’anskoga
stila” niti neko slu¢ajno odstupanje vec je to medhhebun muqarrer,
ustanovljeni, sveprisutni metod Kur’ana, to je kur’anski stilski zamah,
jedna sveobuhvatna karakteristika Allahove dZelle Sanuhu Knjige.
Kuran tretira raznovrsne teme i Koristi se raznovrsnim stilskim

1 Mi smo se sluzili sedmim izdanjem ovog djela u izdanju Daru’l-me’arifa, Kairo, 1981.
Kutb ga je napisao i u njemu, osim uvodnika i zavré$etka, iznosi i analizira prizore
smaka svijeta u 81 suri. '

2. Et-Taswiru'Henniju fi'-Qur’'an, Daru’$-Surug, Kairo,1983.,36.
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postupcima, ali se i u jednima i u drugima na koncu vra¢a ovom
najveCem pravilu (..we lakinneha terdzi’v ila hadhihi’l-qa’ideti’I-kebire).
“To je — nastavlja Kutb - faswir u koloritu, u kretanju, u masti, kao i u
melodiji... Opis, dijalog, zvukovnost, muzikalnost fraza, muzcka
organizacija, donosenje slika — sve se to udruzuje i puni oko i uho,
osjecanje i mastu, misao i duh. 7

Kur’anska karakteristika faswira koju je tako snazno uocio Kutb
zapravo je, kako rekosmo, knjizevnoumjetnicka slika koja se nikad ne
moze reducirati na vizuelne predstave, na konkretnu sliku.
Knjizevnoumjetnicka slika podiva na znaCenju i ona nastaje u
predstavljanju neke pojave, koja se u knjiZevnoumjetni¢kom tekstu
otkriva u svojoj Zivotnoj slozenosti, sa svim svojim svojstvima: izgledom,
pokretom, bojom, zvukom, mirisom...,ali i sa “misaonim su$tinama” ili
saznanjem i porukama koji iz nje isijavaju. Ta slika i postoji radi ovog,
posebnog saznanja i poruka, koje samo umjetnicki tekst moze podariti.
U svome manifestu imazizma Ezra Paund je “sliku” definirao kao ono “
sto nam daje predstavu o nekom duhovnom kompleksu u jednom
trenutku.™

U nastavku Kutb iznalazi ta pokretna duhovna znacenja u ¢ulnom
prizoru, duSevnim stanjima, tipovima ljudi, fizickim dogadajima,
kazivanjima, prizorima smaka svijeta te u opisima blagodati i kazni u
vjecitom Zivotu.

Evo, npr., kako Kur'an skkovito govori o djelima nevjernika i
vjernika:

M éemo pristupiti djelima njihovim koja su uéinili i u prah i pepeo
th pretvoriti (EFFurqan, 23);

Djela nevjernika u Gospodara njihova nalik su na pepeo koji vihor u
olujnom danu raznese; neée moéi da ocekuju nikakvu nagradu za djela
koja su ucinili, to ée teska propast biti! (Ibrahim, 18);

O, vjernici, ne kvarite svoju sadaku prigovaranjem i uvredama, kao
Sto to Cine oni koji troSe imetak svoj da bi se udima pokazali, a ne vjeruju

3Nav.dj., 37.

* O pjesnickoj slici v. npr. u: Zdenko Les$ié, Jezik i kujizevno djelo, Sarajevo, 1971., u
poglavlju “O prirodi pjesnicke slike.”
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wi u Allaha ni u onaj svijet; oni su slicni litici sa oskudnom zemljom kad se
na nju sruci pliusak pa je ogoli,... (ErBeqare, 264);

A oni koji troSe imetke svoje u Zelji da steknu naklonost Allahovu i da
im to postane navika — lice vrtu na visoravni na koji se izliva obilna kisa
pa daje dvostruk plod; ako ne bude kiSe obilne, bude kise rosulje... (El
Beqare, 265).

U prvom ajetu struji Zivot (haj) i dogada se pokret (hareke) u slici
“rasutog pepela” (heba’un menthur) 5 itakav taswir sugerira da su djela
neviernika definitivno upropastena. “ Allah ¢ée upropastiti djela
nevjernika kao da ih nikako nije bilo, upropastit ¢e ih tako da se ona ne
mognu vratiti, da im nema povratka, i to se znacenje slikovito izrazava u
ovom ajetu,” kaze Kutb.’

U drugom ajetu se povecava i pokret i sivot u slici koju on donosi, i
to pokretom vjetra “ u olujnom danu “ (fi jawmin ‘asif); remad je lug,
luZina koja je, ovdje, uzvitlana i Cije sitne sitne prahove niko ne moze
sabrati.

U treéem ajetu vidimo pljusak koji se srudi na liticu, na kojoj je
malo zemlje, i ogoli je! Pokretna znatenja ove slike: to malo zemlje
prekriva kamenu liticu kao Sto zastor licemjerstva skriva grubo srce
munafika; pljusak koji se sru¢i na to malo zemlje na litici i ogoli je slici
prigovoru koji ono malo dobra ogoli sa munafikova srca! Dinamika
radnje ostvarena je glagolom fe esabehu — sruci se.

I na koncu - Cetvrti ajet: ta je slika suprotstavljena slikama u
prethodnim ajetima; to je slika sadake koja se daje radi Allahove
naklonosti; kamenoj ogoljeloj litici suprotstavljena je slika basce;
visoravan je suprotstavljena litici u usjeklini; wabil je u prethodnom
ajetu bio “pljusak” koji se “sruci’, a u ovom ajetu je on “obilna kisa” koja
se “izliva”; u prvoj slici on sve ogoli, sapra, a u drugoj slici on ¢ini da sve
ni¢e i buja; u prvoj slici nema nikakvih plodova, a u drugoj slici plodovi
su udvostruceni...

5 U Korkutovom prijevodu se ne vidi atribut ovog praha, koji je menthur, rasprsen,
rasijan. Kod Kari¢a je stilski uspje$nije prevedeno: ...i u pepeo koji se vihori pretvoriti
ih ; Muhammed Asad takoder zadr¥ava ove vaZne nijanse u znacenju:...7 pretvoriti ih
u rasprSenu prasinu.

5 Nav. dj., 38.
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Taswir poCiva na druga dva stilska sredstva kojima Kutb
posveCuje posebnu paznju. Ta dva stilska sredstva su:  fakjil
(mastovnost) i tedZsim (preobraZavanje znacenja). U ajetima koje smo
upravo naveli nije teSko uociti kako Kur’an mastovito iznosi slike. (One
imaju svojstvo univerzalnosti po tome $to su uzete iz realija
svakodnevnog zivota i bliske su svim ljudima.) Dodajmo jo$ neke takve
slike: drvo koje je iS¢upano i povalieno na zemlji (drvo &je su grane
visoko u nebu, a korijen duboke u zemlji; paukova mreZa; zgrada na
podlokanoj ledini) zgrada na ¢vrstim temeljima; ivica vatrene jame; itd.

Kutb smatra da ova vrsta slika nisu ni ¢ulna poredenja (et teshih bi
mahsus) ni primjeri (temthil), kojih ima mnogo u Kur’anu. Zbilja, ako se
nadnesemo nad slijedece ajete:

Zar ne vidis kako Allah navodi primjer — lijepa rije¢ kao lijepo drvo:
korijen mu je cvrsto u zemlji, a grane prema nebu;

ono plod daje u svako doba kofe Gospodar njegov odredi -, a Allah
budima navodi primjere da bi pouku primili.

A ruzna rijec je kao ruzno drvo: iS¢upanom drvetu s povrsine zemlje
nema opstanka.

Allah ée vjernike postojanom rijeciu ucvrstiti i na ovom i na onom
svijetu, a nevjernike Ce u zabludi ostaviti; Allah radi $to hoée (Ibrahim, 24

-27),

iz konteksta, ali i iz onog jedinstvenog kur’anskog stilskog
postupka uocCit cemo da ova mastovita slika nije data radi same sebe,
radi upecatljivog prizora, ve¢ radi viSeg cilja. Kutb isti¢e da se ovdje radi
o preobraZavanju znaCenja, fedzsimu’l-ma’newijat, preobrazavanju koje je
potcrtao i u nekoj mjeri dovrsio posljednji citirani ajet. “Ovo novo stilsko
sredstvo nije dato na nacin tesbih-a niti temihil-a ve¢ na nadin podsjec¢anja
na nesto, slicenja i, onda, preobraZaja (..bel ‘ala wedshi’t-tasjiri we’t-
tahwili) "

Ali, iza taswira, takhjila i tedZsima, kaZze u novom poglavlju Kutb,
kriju se nova podruéja do kojih nas vodi en-nesqul-quraniju,

"Nav. dj., 79.
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umjetni¢ko ustrojstvo kur’anskoga Teksta. “ Tenasuq vodi do vrhunca
(Ahurwe) u taswiru Kur’ana.”®

Savrdeno ustrojstvo ima svoje vrste i stepene, a Kutb ih je ovako
Klasificirao: ustrojstvo u povezivanju dijelova ajeta 1 u medusobnom
povezivanju ajeta, zasnovano na posebno odabranim rije¢ima koje se
organiziraju u posebnu strukturu (nazm); ustrojstvo muzickog ritma;
ustrojstvo konteksta; ustrojstvo povezanosti znacenja i konteksta...

Zadryat éemo se na jednoj vrsti nesg-a: en-nesqu fill-iqa’il-musiqifj,
posto je o njemu u nasoj literaturi o Kur’anu bilo vrlo malo rijeCi.

Kutb otkriva da Kur’an ima “unutarnju muziku” svojih ajeta koja je
sukladna atmosferi ili svijetu o kojima doti¢ni ajet govori; sa promjenom
afmosfere (dfew) mijenjaju se ritam, intonacija i melodija ajeta.
“Kur’anska muzikalnost rasprsila se u posebnom nazm-u u svakoj temi;
ona slijedi kratke i duge zavréetke ajeta (fewasil) kao i raspored harfova
u svakoj rijedi i rije¢i u svakom posebnom odjeliku.”

Evo jednog primjera gdje se osjeca ljepota kur’anskoga ritma i
njegove ukupne muzikalnosti:

We maa ‘allemnaahu’s-$i’'re / we maa jenbegii leh / in huwe illaa
dhikrun we Qur’anun mubiin // (Ja sin, 69).

Kutb zaklju¢uje da ovo nije nesq piesnistva; kur’anski nesq sabire u
sebi sve najbolie vrijednosti neritmizirana govora (nethr) kao i onog
ritmiziranog ($i7).

Da li moZemo ijedan od prethodnih ajeta, u ovom slucaju, recimo,
one ajete u kojima se spominje vijetar i pljusak u vezi sa tlom, Citati
izdvojeno? Ne, rekao bi Kutb, jer je za njega Kur’an jedan nad-znak,

jedan makro svijet koji je sav povezan 1 sav u pokretu i koji trazi budnog
¢itaoca.

Time smo dosli do, ¢ini nam se, klju¢ne karakteristike Kutbova
metoda u pristupu i tumacenju Kur’ana, metoda kontekstualne analize

teksta.

8 Nav. dj., 87.
9 Nav. dj., 102.
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U prvim poglavljima svoje studije Kutb istice svoje otkrivanje
Kur’ana kao Knjige koja ima magi¢nu mod¢, ali je izvor ili ishodiste te
moci nemoguce tacno fiksirati. Kutb lucidno posmatra dva slucaja iz
ranog perioda Objave: slucaj hazreti Omera i slucaj Velida ibni Mugirea.
Prvi je — prema predaji koju prenose ‘Ata i Mudzahid od Ibni Ishaka, a
ovaj od Abdullaha ibni Ebi NedZiha — slusao Poslanika — alejhi’s-selam —
dok je ucio Kur’an pokraj same Ka’be, izmedu HadZeru'l-esveda i
Jemenskog rukna (ugaonog kamena), i pripovijedao:”...Dosao sam do
pod sami zastor Ka’be tako da izmedu mene i Muhammeda nije bilo
nista osim toga zastora, i ¢im sam ¢uo Kur’an, on je ganuo moje srce,
raznjezio ga, omeksao ga (... reqqa lehu qalbi), zaplakao sam i u$ao u
islam.” (U drugom rivajetu se dodaje:”"Nema ljepSeg i dostojanstvenijeg
govora od kur’anskog!”)

Velid ibni Mugire nije primio islam, ali je, kad je bio poslan od
strane musrickih voda da saslusa Kur’an, rekao da to $to je on ¢uo “nije
ljudski govor”, da je to govor “koji rusi sve pred sobom”, da to nije govor
ni pjesnika ni kahina ( proroka), mada je mekkanskoj publici rekao da je
to “vradzbina koja se naslijeduje” (inne hadha illa sihrun ju’ther) i koja
rastavlja covjeka od njegove familije i posluge (prema predaji Ibni
Hisama i brojnim drugim predajama koje navodi Ibni Kethir u svome
tefsiru). Sta ujedinjuje ova dva razlidita slucaja, ove dvije snazne ma
koliko razliCite osobe, dva razlidita, suprotstavljena puta, pita se Kutb, i
zakljucuje: “To je jedna stanovita tatka: kur’anska magi¢na mo¢ (sihru’l-
Quran) "

Kutb odbacuje ona misljenja koja kur’ansku magi¢nu mo¢ vide u
njegovom govoru o nepoznatom, metafizickom svijetu gajba, ili u
njegovom otkrivanju nepoznatih svjetova Svemira, ili u njegovom govoru
o stvaranju Covjeka, ili u njegovom govoru o proslim narodima,
vjerovjesnicima i dogadajima, ili u njegovim pravnim propisima... Velid
ibni Mugire je mogao — mada Kutb priznaje da je nemoguée ovdje biti
dokraja tadan — sluSati neke od prvih sura Objave: El‘Aleq, El
Muzzemmil..., a Omer je — prema predajama - sluSao uvodni dio sure Ta
Ha, kojoj je prethodilo 45 tzv. mekkanskih sura u kojima ima poneki
medinski ajet. “I kada mi ¢itamo mekkanske ajete u ovim surama, vidjet
¢emo da u njima nema Seri’atskih propisa, niti saznanja o fizickom
svijetu i stvaranju — izuzme li se blagi nagovjestaj u prvoj suri koja

Y Nav. dj., 14.
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govori o stvaranju ¢ovieka od zametne Celije- , niti ¢emo u njima naci
vijesti o gajbu, vijesti koje ¢e se pokazati tacnim nakon protoka godina,
za $ta imamo primjer u suri Er-Rum, ali ona je 84. sura u hronoloskom
rasporedu Kur’ana. Pa gdje se skriva ta magi¢na mo¢ o kojoj je govorio
Tbni Mugire nakon $to je razmisljao i promisljao ? Nema druge nego da
je odredimo u nekom drugom tajnom podrucju izvan propisa, gajba i
saznanja o fizickom svijetu. Neophodno je da utvrdimo da je magicna
mo¢ Kur'ana skrivena u sustini same organizacije kur'anskoga teksta (...
la budde ennehu kaminun fi samimi'n-nesqi’l-qur'anijji dhatihi), a ne
samo u tematskom sadrzaju Kur’ana.” !

Na kraju ovog poglavlja Kutb ispisuje recenicu koja ¢e u bitnome
odrediti njegov pristup Kur’anu: “ Sada moZemo da — za jedno vrijeme -
zanemarimo vjersku svetost Kur'ana i cilieve njegova poziva i da
nadidemo granice vremena i prostora, da prekoracimo generacije
i razdoblja i da, nakon toga, iznalazimo ukupne Ciste estetske,
umjetni¢ke vrijednosti u vjieéitom Kur’anu!” *?

U poglavlju “Kako se razumijeva Kur’an” Kutb u krupnim crtama
daje kratki pregled historije tefsira: period ashaba i tabi’ina, zatim
vrijeme njegove stagnacije i po¢etak razmaha krajem drugog stoljeca po
Hidzri te ZemahsSerijevo razdoblie (468-538. po Hidzri / 1075-1144.),
kada je, prema njegovom miSljenju, pocelo prve bavljenje fenasug-om,
odn. organizacijom kur’anskoga Teksta. Istrazivaci kur’anskog stila i
i’d%aza su, tvrdi Kutb, uspjeli da dosegnu ono $to nisu uspjeli mufessiri:
da zavire u samu suS$tinu umjetnicke dimenzije Kur’ana otkrivajuci
njegov lafz, zvuk ili “tijelo” rijedi, i me’ani, znaCenje rijeci. Znacajan
napredak u tim istraZivanjima kasnije je u¢inio Abdul-Qahir elDZurdZani
(preselio na Ahiret 471. g. po HidZri) svojim poznatim djelom Dela’ilu’-
i’dzaz (“Dokazi 'daza”) i otkriéem nazm-a, strukture kur’anske Rijeci
na svim nivoima: zvukovnom, znacenjskom, kontekstualnom,
ritmi¢kom...” (Njegova znamenita teza da rije¢i nisu ni lijepe ni ruzne
dok se ne postave u kontekst te da se, prema tome, i’dzaz Kur’ana krije
u sijag-u, kontekstu ili smislenoj i muzikalnoj povezanosti rijeci u cjeline
izazvala je historijsku polemiku sa buduéim istraZiva¢ima kur’anskoga
stila, i — kako se vidi — kao da je bila prete¢a Kutbovoj naucnoj revoluciji
u kur’anologiji.)

1 Nav. dj., 19.
2 Nav. dj., 24.
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Medutim, taj ogromni istrazivacki napor u tefsiru i u stilu i i’dZazu
Kur’ana stao je na granici gdje je stala racionalna klasicna arapska
kritika, koja se bavila dijelovima umjetnickog teksta i dopirala samo do
granica koje ima svaki tekst ne dokuCujuéi opce karakteristike (el
khasa’isu’l-‘amme) umjetniCkoga teksta kao cjeline,” kaze Kutb i
nastavlja tvrdeci da je ova pojava “uocljiva i u istrazivanjima kur’anskoga
stila — jer niko nije pokuSao da nadide pojedini tekst pa da
istrazuje njegove univerzalne umjetni¢ke vrijednosti... Treéa faza
- faza dosizanja op¢ih karakteristika - jo$ nije dostignuta ni u
knjizevnoj kritici ni u istrazivanju Kurana! Zbog toga su
najvaznije estetske vrijednosti Kur’ana ostale zapretane i
skrivene i zato je meophodno otpoceti sa istrazivanjem ove
nadnaravne Knjige u potpuno novom smjeru i metodu
istrazivanja.”"

Kutb ovo poglavlje zavrsava konstatacijom da se u Allahovoj
dzelle Sanuhu velicanstvenoj Knjizi spomenute karakteristike javljaju
udruzeno u jedinstvenom stilskom postupku i u izrazavanju ukupnih
ciljeva koje ova Knjiga zeli postiéi.

Kada analizira ona j drugi, uvjetno receno, prozni dio Kur’ana koji
u sebi sadrzi kazivanje (gissa), Kutb se takoder sluZi opisanim
metodom, naime, ni kazivanje ni lik ili likove u njemu ne posmatra u
njihovoj pojedinacnosti, zatvorene u granicama datog teksta, nego ih
posmatra na univerzalnoj ravni nalaze¢i u likova numudhedz, tipove,
vrste ili modele ljudi, a fabulu svakog kazivanja univerzalizira na taj
nacin da njegov komentar nadide granice vremena i prostora u kome se
dogadaj zbio nakon ¢ega ga ovaj mufessir aktualizira u najveéoj mjeri.

Tako npr. on u liku Sulejmana ne vidi odredenog vjerovjesnika,
niti u kraljici od Sabe vidi Belkisu, nego u Sulejmanu vidi univerzalnog
muskarca, uz to vladara, sa svim osobinama koje ovaj tip prate u svim
vremenima i na svim prostorima, a kraljica od Sabe je univerzalni lik
zene, lik koji pokazuje svoju Zensku prirodu, a onda i lik koji “ne umije
naci Pravi Put” sve dok se ne susretne sa odrazom Objave ili sa samim
vjerovjesnikom. Na isti nac¢in Kutb analizira Musaa, Ibrahima, Adema ...
(alejhimu’s-selam), ili Fir’avna, Karuna, Hamana...

5 Nav. dj., 34.
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M Neustradivi mislilac slobode i zagovornik islamskog drustva i
*,‘!‘ poretka, kojima se jedino moZe eliminirati $irk na zemlji (kako ga on
i shvata), posebno se i vrlo Siroko i u ovoj studiji i u svome komentaru
Kuranu bavio likom Musaa (alejhi’s-selam) kao nosioca Bozije
oslobodiladke rijedi, na jednoj strani, i likom Fir'avna, kao modela
nasilja, totalitarizma, gusenja Istine i slobode na zemlji, na drugoj strani.

napisane u historiji tefsirske nauke!

Kutb je, dakle, svoj glasoviti tefsir napisao upravo slijedeci ovaj

‘ metod; on svaku suru posmatra u njezinom kontekstu, posmatra je kao

| | cjelinu i kao dio kur’anskog univerzuma. No da bi do$ao do cjeline, ovaj

i mufessir u svakoj suri pronade njezine “duhovne etimone” koji mu
pomazu da se uspne na visove o kojima je ¢itav svoj zivot pisao i sanjao.

Neka je rahmet njegovoj plemenitoj dusi!
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Prof. dr. Ismet Dizdarevi¢

ISLAM I NAUCNA PSIHOLOGIJA

(Sejjid Qutb: U okrilju Kur'ana, Sarajevo, 1996.-2000.)

U prezentaciji i pokuSaju interpretacije inspirativnih misli Kur’ana
Uzvisenog, u citiranim surama i ajetima cjelovitog tefsira, teolog,
knjizevni kriticar i nau¢ni mislilac Sejjid Qutb otkriva bogatstvo spoznaja
o psihologiji li¢nosti, njenoj sustini i ponaSanju, njenim unutrasnjim
konfliktima, izvorima motiva 1 ciljevima egzistiranja, zabludama i
istinama i o drugim komponentama i dimenzijama li¢nosti koji su danas
u ZiZi interesiranja naucne psihologije, posebno personologije i socijalne
psihologije. Otkriva konstantne i promjenljive odrednice u licnosti
pojedinca, ukazuje na ono $to je dato u licnosti njenim rodenjem i Sto se
ispoljava u ponaSanju, u tokovima njenog ovozemaljskog Zivljenja,
ukazuje na puteve izlaska iz jada i Cemera, iz neznanja i zabluda, iz
raskoraka izmedu pragmatickih i uzviSenih potreba, iz onoga sto licnost,
¢ovjeka naseg doba, pritiskuje, uznemirava i plasi.

U pokusaju rasvjetljavanja intencija sadrzanih u BoZijem programu
Sejjid Qutb sagledava psihologiju ¢ovjeka u onom u ¢emu je ona
sadrzana — u beskrajnosti kosmiCkih zakona i u realitetima
svakodnevnice. BoZiji program, namijenjen Covijeku na Zemlji, ima
univerzalo i vremenski neprolazno znacenje. Donesen je, naglasava Sejjid
Qutb, da se “po njemu postupa u svakoj sredini, u svakoj fazi ljudskog
Zivota i razvoja i u svakom stanju ljudske duse.” Ali oéito je da se u
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njemu uvazava osobenost ljudske prirode, ustvari ono $to je sadrzano u
¢oviekovoj moéi, spremnosti, snazi, slabosti i u stanjima promjenljivosti
koja su mu svojstvena. Samosvijest o sebi jeste psiholoska datost
¢oviekovog ovozemaljskog, individualnog i/1i grupnog aktiviteta, u kojoj
je duboko utkana i ono $to se nazire iz sadrzaja Sejjid Qutbove
interpretacije izrecenog i onog Sto stoji iza 1zrecenog u Casnom Kur’anu o
sudu ¢ovieka o samom sebi. Covjekovo poimanje samog sebe ne
odra¥ava sustinu njega kao bi¢a “jer umanjuje njegovu ulogu na Zemlji,
obezvreduje njegovu vrijednost u njegovom Zivotu.” Istina je da svijest -
¢ovieka o samom sebi, poimanje vrijednosti svoga identiteta moze biti
iskrivljena precjenjivanjem svojih mogucénosti 1 aspiracija. Coviek se
moZe, kako isti¢e Sejjid Qutb, “zanijeti i precijeniti svoju mastu i time se
uzdiéi iznad svoje moéi, snage i zadatka zbog koga ga je Allah stvorio i
dodijelio mu taj zadatak.”

U mnogim citiranim teorijama licnosti, i u savremenim (Maslow,
Rogers) i u ranijim (npr. u teoriji C. Junga) naglasava se vaznost
razumijevanja Covjekovih potreba, a narocito najvaznijih: potreba za
samoaktualizacijom, potreba za savrSenstvom i/li potreba za dostizanjem
najveceg dobra. U Okrilju Kurana se analiziraju ljudske strasti i
karakteristike ponasanja covieka uvjetovanog njihovim djelovanjem.
Posebno se naglaSavaju, $to je potpuno opravdano, potrebe za
savréenstvom koje se, u zamis$ljenom hijerarhijskom konstruktu potreba,
nalaze na vrhu. Coviek nije bi¢e sa beznacajnim i povrSnim prirodnim
osobinama, veé je bi¢e koje “po svojoj prirodi, po svojim sklonostima i
spremnosti, prihvata se BoZijeg programa da se time vine u najvise
visine savrSenstva, $to mu je omoguceno prema onome kako je stvoren i
kakva mu je uloga data poStujuéi njegovo bice, njegovu prirodu i
osobine.”

U socijalnoj psihologiji, posebno u teoriji Ericha Fromma, ukazuje
se na pogubnost savremenog covjeka zbog robovanja prolaznim
materijalnim vrijednostima, zbog zanemarivanja pravih ludskih
vrijednosti: poStenja, plemenitosti, Casnost, pravednosti. U analizi
odredenih sura i ajeta Sejjid Qutb nam predoCava kakva je i kolika
opasnost od naglaSenog  preferiranja materijalnih vrijednosti i
podredivanja njima visih vrijednosti. On negira potrebu ostvarenja
materijalnih vrijednosti, ali one nisu, niti mogu biti, vaznije od duhovnih.
“Zbog toga je i tefnja — istice Sejjid Qutb - u teoriji Kur’ana
odmjeravanje ljudskog srca ka duhovnoj Cistoti, uzdizanju i tjelesnoj
Sistodi u Hivotu za razliku od tendencije materijalistickog ucenja koja ide
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za ismijavanjem i omalovazavanjem svake duhovne vrijednosti, ide za
odbacivanjem svake eticke vrijednosti na putu jednog interesiranja, a to
je interesiranje za proizvodnju, za robu, za potrebe stomaka kao kod
Zivotinje.”

U ovoj prilici niti mogu, niti bi mogao i kada bih imao 1 viSe
vremena na raspolaganju, da iskazem sve ono $to me je dojmilo, Sto me
je pobudilo na razmisljanje, Sto me je spoznajno obogatilo. Nakon
iScitavanja knjiga, vrsne sinteze tefsira, dosta informacija neposredno se
uskladistava u riznici mojih nau¢nih spoznaja iz psihologije, jedan dio ¢e
posluZiti kao osnova za naucna istrazivanja, a nesto ée ostatiti u meni kao
podloga moje osobne orijentacije. Za nau¢nu psihologiju je neobi¢no
naglasavanje znanja, jer se o znanju i to ne samo o putevima njegovog
sticanja, ve¢ i o njemu kao osobnoj vrijednosti li¢nosti, razmatra u
strucnoj literaturi, a narocito u edukacionoj psihologiji. U Kur’anu, u
knjizi Istine, govori se o razlikama znanja onoga koji zna i neznanja
onoga koji ne zna. Govori se o dobru i zlu, pravdi i nepravdi, istini i lazi i
to na isti nacin - relacijama ekstremnih polova. U Sejjid Qutbovoj analizi
ovih i drugih psihosocijalnih pojmova i relaciji izmedu njih implacitno se
nazire i potreba za misaonom operacijom, za aktiviranjem vazne
kognitivne sposobnosti i misaonog procesa, za uvidanjem. Uvidanjem se
omogucava shvatanje ne samo onoga Sto je dato ve¢ 1 onoga sto stoji iza
datog, Sto se nazire i naslucuje. U savremenim psiholoskim teorijama
licnosti postoje velike razlike u tumacenju strukture, dinamike i razvoja
licnosti, nema sklada u tumacenju, jer se polazi iz razli¢itih teorijskih
pristupa licnosti. Traze se odgovori na sloZena psiholoska pitanja: da li je
licnost determinirana ili slobodna, da li je racionalna ili iracionalna, da li
je ponasanje licnosti zavisno od subjektivnih dozivljaja ili je, pak, rezultat
uticaja objektivnih faktora, da li ona teZzi uspostavljanju unutrasnje
ravnoteze ili, pak, teZi ka samoostvarenju, da li je mozemo spoznati ili ne.
U ¢jelovitom tefsiru U okrilju Kur'ana, u interpretaciji odredenih sura i
ajeta, nalazimo pouzdane odgovore na vazne psiholoske upite. Tamo
gdje, mislimo, da nismo nasli trazene odgovore, nalazimo moguce
smjernice za njihovo nalaZenje ili, pak, konstruktivne ideje za njihovu
naucnu provjeru.

Na kraju osjecam potrebu da iskazem jedan opéi stav koji je
znacajan i za naucnu psihologiju i islam i islamske znanosti. Vidljivo je iz
ovog cjelovitog tefsira, iz trideset knjiga publikovanih pod zajednickim
naslovom U okrilju Kur'ana, da autor, Sejjid Qutb, poznaje psihologiju i

65




da se, i njenim spoznajama, koristi u tumacenju uzviSenih misli Kur’ana.
Knjige zapravo pruzaju dovoljno dokaza o potrebi prevazilazenja
shvatanja o velikoj diskrepanci izmedu nauke i religije. Naucna
istrazivanja iz psihologije religije u svijetu pokazuju koliko psihologija
pomaZe teologiji, a koliki je doprinos teologije psihologiji. Ovo Sto vazi za
odnose izmedu nauke i religije opéenito, izrazitija povezanost se moze
sagledati nakon studioznog analiziranja kur’anskog teksta, kako je to
uradio Sejjid Qutb, i serioznog preispitivanja dostignuca do kojih je, u
teorijskim i empirijskim istraZivanjima, dosla savremena psihologija,
posebno jedna od njenih disciplina, humanisticka psihologija. Jedna, od
mnogobrojnih nau¢no podsticajnih misli sadrzanih u Kur’anu, uvjerljivo
ukazuje na potrebu dubljeg spoznavanja dostignuc¢a naucne psihologije o
psihi¢kom Zivotu, o ¢oviekovoj dusi, koja se u poku$ajima tumacenja
ove, kao 1 drugih poruka Kur’ana Casnog, mogu primijeniti: Pitaju te o
dusi. Reci: “Sta je dusa samo Gospodar moj zna, a vama je dato samo malo
znanja” (Al-Isra, 85).

66




Prof. dr. Mujo Slatina

KNJIGE KOJE VODE UNIVERZALNIM
VREDNOTAMA
LJUDSKOJ MUDROSTT

Moglo bi se rec¢i da je Sejjid Qutb istraZivadima tefsirskog
misljenja, poznat onoliko koliko je nepoznanica nagem Sirem ¢itateljstvu.
Ulozeni napori ljudi koji su preveli djelo Qutba ujedno su i htijenja i zelje
tih Jjudi da se ovo djelo i njegove poruke predoée Sirem krugu citalaca,
posebno onima kojima treba pomo¢i da udu i ostanu u okrilju Kur’ana.
Iza rada profesora Omera Nakiéevia, Jusufa Ramida, Mesuda
Hafizovica i Enesa Ljevakoviéa, rada satkanog u ovih trideset svezaka, u
Citavoj jednoj biblioteci, ne stoji samo ¢injenica koja je u predgovoru s
razlogom istaknuta, a koja glasi: ,,Ideja prevodenja djela Fi zlali--Qur'an
javila se u danima teskog isku$enja svih muslimana Bo$njaka, posebno
nas, stanovnika grada Sarajeva. U vrijeme kada nam je stizala pomoé od
nasih prijatelja izvana (Katarske humanitarne organizacije, koja je
ponudila profesorima pomoé po 100 DM, a spolinim saradnicima,
asistentima i administrativno-tehni¢kom osoblju po 50 DM) ponudili
smo im da nesto uradimo, da sredstva ne budu dar/hedija, nego da ih
zasluzimo*. Iza rada ovih ljudi zasigurno se skriva dublje htijenje, nakana
i nijjet koji prevazilaze motiv koji je u ovom citatu sadrZan. Ovaj motiv je
samo povod preko kojeg je, BoZjom voljom, realiziran dublji pritajeni

! Tekst je autorizirano izlaganje odrano u povodu promoviranja djela Sejda Kutba na
Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu 5.10. 2000. g.

67




motiv ljudske duse ovih ljudi. Iza rada profesora, u dubinama njihovih
duda krije se usidren ljudski motiv da se odgojno i obrazovno djeluje, da
se prevedenim tekstom pomogne ljudima, ponajviSe onima iz sredine
Gausove krive, da udu i ostanu u okrilju Kurana. Ako prevodioci na
samom pocetku svoga rada mo2da i nisu imali u prvom planu ovu ideju,
sada su je posve svjesni.. Zasigurno e oni pobrati bolie i drugacije
nagrade kada ove knjige budu knjige ¢italaca, a one Ce to postati kada ih
procitaju. Kad to ¢itaoci udine, u du$ama profesora bit Ce ispisane bolje, i .
njima dakako, draze nagrade od onih koje su primili. Kao $to djelo Sejida
Kutba pripada htijenju iskrenog ljudskog obracanja ‘Covijeku kako da
ulazi i kako da ostane u okrilju Kur'ana, tako i rad/prevodenje profesora
Naki¢evica, Rami¢a, Hafizovica i Ljevakovi¢a pripadaju tom istom
htijenju. Profesori su svojim prevodenjem ucinili da mi u Bosni lakse i
brze primijetimo i doZivimo Kutbovo htijenje. Sto smo u ovim trenucima
zadovoljni, $to (sada i ovdje) imamo priliku da budemo okupljeni, da
budemno zajedno, trebamo sahvalii naSim kolegama, naSim

profesorima.

Kako pedagoski citati djelo Sejida Kutba, bilo je pitanje koje je
mene vodilo kroz tekst ovih svezaka. Sa mentalnom usmjerenoscu
zadrzavao sam se na stranicama ovih knjiga. Vr$io sam uvid u one retke
koji su bili predmet mog interesiranja. A predmet mog interesiranja
sadr#an je u pitanju: Kako pedagoski citati Kutba? Ja nisam kanio
pronicati u najbolje tefsirske redove djela Sejida Kutba, niti mi je to
padalo na pamet. To je zadaca ljudi tefsirskog znanja i umije¢a. Moja
zadada je bila da iz ugla znanosti o odgoju i obrazovanju motrim na tekst
ovih svezaka. Zato dopustite da ovdje iznesem samo neke, za ovu priliku
prigodne »odgovore« na pitanje -Kako pedagoski &itati Kutbovo djelo?

Neke opée naznake

Dozvolite da prvo iznesem nekoliko op¢ih konstatacija na koje me
je navelo djelo Sejjida Kutba.

Njegovo djelo pokazuje da se do valjane poduke islamskom ucenju
ne moZe dodi slu¢ajnim, povrSnim, rastrganim, fj. pedagosSkodidakticki
neosmisljenim aktivnostima, neosmislienim ucenjem i poducavanjem.
Vrednote islamskog ucenja me mogu se u svojoj punini otkriti
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brozopletom, povrSnom ili nemarnom ¢itaocu. Do njih se moze doprijeti
samo marljivim i neprestanim u¢enjem, studiranjem i analizom.

Drugo, islam traZi samosvojne, originalne, kreativne li¢nosti.
Odgoj/obrazovanje je najkraéi put koji vodi do ovog cilja. Ovakve
licnosti mogu biti nosioci i prenosioci islamskih poruka i spoznaja. Islam
ne trazi samo korisnike, potrosace, nego i tvorce i realizatore vrednota.

Trece, islam je, u svojoj biti zadaca, obaveza i odgovornost. On je
stalna ljudska teznja za uéenjem i spoznajom; on je budnost, opreznost,
samokontrola i puna odgovornost uditeljevanja. On je traganje i
otkrivanje spoznaja koje su izraZene u kur'anskom zahtjevu i principu:

Uci/(itaj, u ime Gospodara tvoga koji stvara,
stvara covjeka od ugruska!

Uci/citag, plemenit je Gospodar tvoj,

koji poucava peru,

koji éovjeka poucava onome $to ne zna (Kur'an, 95/ 1-5).

Ovo je prva kur'anska istina koja je stigla do Allahova Poslanika,
koja se ulila u njegovo srce (svezak 30, 254) i iz koje je nikao covjek
~najljepse cudi“(Kur'an, 68, 4). Ona je ono $to je poletak i $to ée dalje
upravljati njegovim jezikom, osjecanjima i pona$anjem. To je niska iz
Allahova odgojnog/obrazovnog programa koji priprema &ovieka za
vrsenje velike i odgovorne kosmicke uloge koju mu je Allah dodijelio
(svezak 29, 53). To je niska iz ,govora koji rastavlja istinu od neistine®
(Kur’an, 86:13). Iz ovog principa, iz Objave, rada se ¢oviek. U Objavi su
iznijeti principi odgoja, jer je Covjek biée koje mora biti odgajano.

Cetvrto, ove knjige su zivi glas i pomo¢ u razumijevanju Objave i
sunneta. Izmedu prvog i posliednjeg sveska javlja se ditav niz razli¢itih
ideja, misljenja i stavova kojima se poduc¢ava i kojima se pokrede
Covjekovo miSljenje i razmi$ljanje. Svaki svezak je uputa iz kur'anskog
okrilja, uputa koja nas uvodi u okrilje Kur’ana. Knjige pruzaju niz fakata,
informacija, razli¢itth znanstvenih dinjenica i deskripcija, ali i
izvanrednih misaonih kristalizacija koji nagone ne samo na razmi$ljanje,
nego i bude potrebu za daljnjim traganjima i istraZivanjima. Kratko,
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knjigama se baca zraka spoznaje na put koji ide k Istini, Ljepoti, Dobroti,
Pravdi, Svetosti.

A sada bih za ovu priliku dao samo par naznaka koje su u prisnijoj,
konkretnijoj vezi s pitanjem: Kako pedagoski ¢itati Qutbovo djelo?

Svakom ko se profesionalne bavi odgojem i obrazovanjem
poznato je da se u pedagoskom postupanju i djelovanju javljaju Cetiri
opca motrista ili Cetiri opca stava: stav prema onom koga poducavamo,
stav prema onom Cemu poduc¢avamo, stav prema onom kako
poducavamo i stav prema smislu i svrsi uenja i poducavanja. Za svako
od spomenutih motri$ta moZemo naéi potkrepu u Qutbovom djelu. U
njemu se nalaze smjernice, misli, stavovi i objasnjenja koja izviru iz
Kur'ana i sunneta, a u tijesnoj su vezi sa ovim spomenutim motristima.
Te smjernice i misli svojevrsna su provjera valjanosti nasih istraZivanja,
na$eg ponasanja i odgojnoobrazovnog djelovanja.

Kur’anski metod ne izostavlja nijednu stranu »ljudske prirode«

Islam, veli Qutb, ,prihvaca ¢ovieka onakvoga kakav on jeste, sa
njegovim sklonostima i potrebama. Islam ne pokusava da unizi i uprlja
¢ovieka njegovim potrebama u kojima ¢oviek nema presudnu rijec...
On ,,uzima u obzir cjelokupnu prirodu ¢ovieka“ (svezak 2, 209). Islam ne
dopusta da se potrebe covjeka gube i ubijaju ,,ve¢ daje znak za njihovo
obuzdavanje i uredivanje, daje znak za ublazavanje njihove Zestine i
silovitosti, tako da ¢ovjek postane njihov gospodar i da njima raspolaze i
njima upravlja, a ne da one postanu njegov gospodar i da one njime
raspolazu i upravljaju” (svezak 3,164). I zaista, na $ta bi odrastao covjek
lidio ako bi ostao rob nagona kao Sto je na samom pocetku svoga
odgojnog rasta i razvojal? Dijete ne vlada svojim nagonima; ono je rob
svojih nagona.

Islam se obraéa ljudskom bi¢u u cjelini. Kur’anski metod ne
izostavlja nijednu stranu »ljudske prirode«, ne ostavlja nijedan od
mogudéih prilaza ¢ovieku kao ljudskom bi¢u. Na svaki poziv »ljudske
prirode« odaziva se kur’ anski metod. Njime se ,,otkriva ono Sto priroda
¢ovieka, njegovo srce i um prihvataju apsolutnim, bezuvjetnim
prihvatanjem, sa Zivom rezonancijom i jasnim videnjem®; njime se
otkriva ,ono $to se podudara sa potrebama te prirode®;, njime se
animiraju i ispravnom pravcu usmjeravaju unutarnje Covjekove snage
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(usp.: svezak 9, 159-167). Kuran se ne obrada das razumu, cas
emocijama, Cas volji; on se obraca istodobno svim odredbama ljudske
prirode (usporedi svezak 11, 173). On vidi ¢ovjeka ,sa svim njegovim
aspektima, sa svim njegovim ¢eznjama, sa svim njegovim potrebama i sa
svim njegovim usmjerenjima“ (svezak 12, 174). SloZenost ljudske
prirode je sloZenost i odgoja i vierovanja. ,I sve dok se ljudska priroda ne
otvori svojim kljucem, njeni hodnici ¢e biti zatvoreni, njene staze bit ée
krivudave, i kad god se otkrije jedan od njenih sokaka, sakriju se ili
isCeznu drugi. Kad god zasija jedna njena strana, potamne druge. Kad
god se rijesi jedan njen ¢vor, zapetljaju se drugi. Kad god se otvori jedna
njena staza, zatvore se druge staze i pravci, i tako u beskonac¢nost®
(svezak 7, 31). Ako ne budemo stalno tragali za svim odredbama ljudske
prirode, skriveni prirodni motivi iéi ée putovima devijacije, ukoliko se
oni ne budu stalno i budno odgojno vodili i kontrolirali i ukoliko dusa ne
bude tezila visim ciljevima, odgojni uéinci bit ¢e mrSavi (usp. svezak 3,
164). Zato odgajatelj mora da dobro poznaje slabe i dobre strane
Covjekove prirode. Odgoj, ustvari, i predstavlja sistem povezivanja
obrazovnih dobara sa prirodom ¢ovjeka. U svakom svesku Qutb, na ovaj
ili onaj nacin, ukazuje i upucuje na neophodnost postivanja »ljudske
prirode« u procesu odgoja.

Cvovjek ne postoji dok ne spozna Boga

U svakom svesku Qutb isti¢e, na ovaj ili onaj nadin, da istinskog
odgoja, istinske promjene cCovjeka nema bez univerzalnih vrednota.
Svako njihovo relativiziranje vodi propadanju odgoja. Na univerzalnim
vrednotama pociva istinski odgoj jer ,Coviek nema prave egzstencije
prije nego Sto se oslobodi oboZavanja ljudi u korist oboZavanja jedino
Allaha i prije nego $to postigne istinsko uvaZavanje da njegov zakon
bude Allahov produkt i produkt Allahove vlasti, a ne ljudski produkt i
produkt ljudske Vlash“ (svezak 6, 96). Ova spoznaja jeste pocletak
doviekovog rodenja. Coviek ne postoji, veli on, dok ne spozna Boga
(svezak 6, 96), jer robovanjem svakom drugom osim Dragom Bogu,
»guta svaku vrstu ljudskosti covjeka, njegovo dostojanstvo, slobodu i
vrlinu, Zdere njihova sredstva i, na kraju, i njihove materijalne interese“
(svezak12, 181). Sloboda, ljudsko dostojanstvo, cast, ugled itd. izviru iz
univerzalnih vrednota, iz robovanja samo Dragom Bogu i nikom
drugom. ,Kada duse ostanu bez prave viere i kada se lide uzviSenih
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vrijednosti i visokih ideala, one se onda zabiju u zemlju i okrenu svojim
bliskim interesima i ovosvjetskim vrijednostima. One tada ne vide
svetost u plemenitom pozivu i u velikoj Istini“ (svezak, 12, 145). Prema
tome, nema autentiCnog, istinskog odgoja bez objektivno vazecih
vrednota. Ovaj odgoj ni¢e samo iz ovih vrednota. Nema, dakle, istinskog
odgoja bez uvida u univerzalne vrijednosti i njihovih postivanja. Ovog
uvida nema bez udenja i odgoja. Islam historijski po¢inje sa poukom: -/
poudi On Adema nazivima svih stwari- (Kuran, 2/31), a zavrsava
naredbom da se udi: —U¢i u ime Gospodara tvoga- (Kur’an, 95/1).

Pedagoskim vodenjem treba dodirnuti svaku stranu »ljudske
prirode«.

Qutb podsjeta da je potrebno razlikovati na¢in ucenja i
poducavanja od samog sadr¥aja ucenja i poducavanja. ,Sredstvo i metod
prenoSenja Isitne je nesto drugo od predmeta preno$enja njegovog
sadrfaja“ (svezak 6, 258). Mudri i lijepi poziv na put Gospodara valja
razlikovati od kuranskih odgojnih/ obrazovnih dobara. U djelu Sejjida
Qutba nalazimo Citave rukovjedi primjera, misli, objasnjenja kojima se,
na ovaj ili onaj nadin, uopcavaju i saopéavaju nadini i moguénosti
odgojno-obrazovnog vodenja i djelovanja. Okrutnost i grubost su veliki
neprijatelji istinskog odgojnog vodenja Covieka. Allah je naredio
vijeroviesniku da poziva na put svoga Gospodara mudro i lijepim
savjetom, podsje¢a nas Qutb. Pod grubim pritiskom razum Cesto zaluta. 1
zapovijest se u Kuranu pojavljuje kao savjet, jer je BoZja kazna unutar
Njegove milosti. ,,...Savjet je djelotvorniji za srce od zapovjesti, prije
stigne do savjesti i blizi je ostvarenju koje ée izazvati dobrovoljnost, zelju
i stid“ (svezak 5, 125). Pedago$kim vodenjem prvo treba dotadi,
dodirnuti srce ¢ovjeka, a u ucenju i poducavanju valja poci od emocije.
Nema pedagoskog vodenja ukoliko u tom vodenju ne pokazujemo
sigurnosti odlucnost i ukoliko ne pokazujemo individualnu odgovornost.
Ovo je princip, veli Qutb, na kojem pociva islamski princip nagrade i
kazne, princip koji u svakom srcu izaziva osjeéaj sigurnosti (svezak 95,
236). Islamski odgoj ulijeva u srce smirenost, sigurnost, pouzdanje
(svezak 12, 270). Kao sto odgojni program Kur'ana ,vodi ljudsku prirodu
korak po korak, etapu po etapu, izlazuéi je lagahno i njezno, ali uz zivost i
toplinu u isto vrijeme, jasno¢u i mudrost® (svezak 9, 164), tako i naSe

pedagosko vodenje mora imati isti karakter. Vodenje predstavlja
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stupnjeve razvoja znanja i vrednota u c¢ovijeku na uspinjucoj ljestvici.
Pozivajuci se na hadis, Qutb podvla¢i: Bolje je da uditelj pogrijesi u
oprastanju nego u kaznjavanju. Ne samo primjeri Poslanika nego i
mudrost Lukmana koja je saZeta u: ,0 sinko moj, ne smatraj druge Allahu
ravnim, mnogobostvo je, zaista, velika nepravda“ (Kur'an, 31:13), savjet
koji Lukman upuéuje svome sinu, -saviet ,u kome nema nikakve
mahane” - sadrzaj je Lukmanove odgojne mudrosti koju mu je Dragi Bog
darivao. Lukmanov mudri odgojni smjer pokazuje nam kako da lakée
pojmimo i osjetimo pedagoski rad Poslanika. Qutb nas dovodi do smisla
i svrhe pedagoskog vodenja.

Qutb je uocio mnoge signalizacije koje Bog Salje fovjeku

Studirajuci 25 godina Kur'an, bavedi se tematskim istinama ove
knjige, u razliéitim poljima ljudske spoznaje, Qutb nam je predocio
mnoge signalizacije koje Bog $alje covijeku. Dosta signalizacija je o
odgajatelju (roditeliima i profesionalnim uditeljima), o ranom,
porodi¢nom, moralnom odgoju, o odgoju duse, o odgoju uopée u
njegovom djelu. Kuranske istine o razvoju tzv. bazi¢ne licnosti, saznanja
o potpunom dojenju, o ranom odgoju itd. stigle su do dovijeka prije
iskustva i prije nego $to su otkrivene u bilo kojoj znanosti o
odgoju/obrazovanju. Nauka ih je kasnije samo potvrdila i naucno
objasnila. ,,Allahova blagodat muslimanskom drudtvu nije ¢ekala ova
njihova saznanja kroz iskustvo. Ljudski zalog odgoja djeteta nije
ostavljen na milo i drago za cijeli ovaj period ljudskog roda, jer Allah je
milostiv prema ljudima, posebno ovim slaba$nim malianima kojima
treba paZnja i zastita“, zaklju¢uje Kutb u drugom svesku na str. 229.
Kuran, gledan i iz ugla odgoja, sadr#, kako veli ovaj pedagog,
dalekovidnu pouku. Posebno je obratio paZnju na one kuranske retke
koji govore o du$evnom odgoju koji podiva na Kuranu kao skladnom,
mudro postavljenom odgojnom programu. Ovdje smo spomenuli samo
neke signalizacije koje je Kutb vje$to »pohvatao« u svom djelu. S
drugima ce Citaoci imati prilike da se susretnu.
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Zasto pedagosko ditanje Kutbovog djela?

Pedagogko titanje Kutbovog djela nije nikakvo reducirano, usko i
posebno izdvojeno motriste. Ovo ¢itanje je dovoljno opcenito. Ono to i
mora biti, jer je Kuran skladno i mudro postavljen odgojni program
(usp. svezak 5, 241), jer je objavljen da odgoji ¢ovieka. Kuran je, veli
Kutb, Bozji projekat odgajanja ¢ovjeka. On je ,program odgoja“- a ne
knjiga sadrzaja koja bi se Citala radi uzitka ili samo radi spoznaje (svezak
19, 37.) Kur'an je knjiga odgojnog usmjerenja i orijentacije, kako to vec
Kutb pokazuje u svome djelu. Qutbu ne pada na pamet da pedagoski
pristup kur'anskom sadrzaju smatra skratkim« i nepotpunim. Naprotiv,
on isti¢e kako je objavu svakog ajeta pratio ystalni trud koji je
predstavljen kuranskim usmjerenjima i islamskim mudrim pedagoskim
radom na stvaranju i razvijanju muslimanske zajednice® (svezak 26,
156). Da bi Bozija rije¢ dospjela u covjekov razum i srce, toj se rijeci sam
&oviek mora uditi i poducavati. Odgajatelj je Covjek koji ¢ini da Bozija
rije¢ bude obrazovno dobro; koji Cini da se ta rije¢ ulije u srce i razum
djeteta/¢ovieka; koji ¢ini da se njome u ¢ovieku obrazuju/formiraju
ljudske Zivotne snage koje su Allahu drage. Kada bi se moglo pitati
Kutba o smislu pedago$kog motrista kur'anske rijeci, odgovorio bi: Bog
jeste. Utite i poducavajte djecu vieri i vjerovanjy; odgajatelji,
obrazujte/formirajte Zivotne ljudske snage u ¢ovieku kako bi pomocu
njih ¢oviek usao u prostore univerzalnih vrednota (Istine, Dobrote,
Liepote, Pravde i Svetosti).

Kujige koje vode mudrosti

Knjige koje danas imamo pred sobom vode mudrosti, suosjecanju,
radosti i ljudskoj koristi. Svaki od ovih svezaka je jedan prijatelj koji nece
razolarati, prijatelj koji ¢e nas ugostiti na jedan ili drugi nacin. Ove
knjige su svojevrsna gozba ljudskom duhu. Nije vazno $ta ¢emo iz te
gozbe intelektualnog duha staviti na pojedina¢nu trpezu. Vazno je da nas
duh i nasu dudu kuranskom gozbom gozbimo, vazno je da odgojem i
obrazovanjem pomognemo da mladi rastu i da se razviju u okrilju
Kur'ana. Time ¢emo ispuniti Zelju autora djela »Fi zilali-l-Qur'an« kao i
Zelju njegovih prevodilaca.
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Zijad ef. ILjevakovié, prof.

U OKRILJU KUR’ANA

‘zivjeti u okrilju Kur'ana blagodat je koju spoznaje samo onaj
koji ju je okusio.”
(Sejiid Quith)

Kao i sve ljudsko, i ovo, bez sumnje veliko djelo, ima svoj ishod.
Djelo U okrilju Kur'ana izvire iz dva osnovna toka:

1. Sublimira u sebi ranija iskustva klasi¢nih komentatora Kur’ana i
njihovih komentara, tradicionalnih (ali i racionalnih), pravnih i drugih
pravaca koji su se razvijali u okrilju islama kroz znanosti tumadenja
Kur’ana.

2. Utemeljen je na premisama dotadasnjih saznanja do kojih se
moglo do¢i u Svijetu Islama u vremenu od 1900. do 1966. kada je autor
ovog komentara ubijen iz vjerskopoliti¢kih razloga. Posebno je istaknuta
socijalna, psiholoska, pedagoska, moralnoeti¢ka i zakonodavna osnova
Kur'ana utemeljena na dotada$njim dostignuéima znanosti sa jako
izrazenom privrzenos$¢u Kur’anu i njegovoj osnovnoj ideji. Napusten je
dotadasnji dekadentni pristup Kur’anu i, odigledno, uz jo$ veliki broj
autora i prije ovog tefsira, krenulo se u ne$to nove. “U okrilju Kur’ana”
zaokruZuje jedan period budenja Svijeta Islama i najpotpunije izra%ava
orijentaciju, sadrZaje, nosioce i izazove te borbe koja je poéinjala kao
otpor zapadnoj kolonizaciji, a zavrSavala kao otpor neznanju
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(dzahilijietu), dekadenciji, civilizacijskim, kulturnim i vjerskim
slabostima.

U tom smislu znacajna su dva smjera: vojnopoliticki otpor
kolonizaciji i vjerskokulturni plan da se islam odisti od svih neislamskih
sadr¥aja i u¢enja i da se muslimani saCuvaju od asimilacije sa Zapada.

Oba smjera razvila su se iz saznanja da je Svijet Islama slab i
nemodan. Kao takav je koloniziran od jaceg i moc¢nijeg, u praksi je u
mnogo ¢emu odstupio od Kur’ana, a u pogledu njegovog ucenja i daljnje
razrade u Zivotu ostao je u dubokoj proslosti udaljenoj od savremenih
tokova u nekoliko stoljeéa. Pokusaji izlaska iz zaostalosti ili oslobadanja
od ovisnosti bili su poticani iznutra Svijeta Islama, ali i nametani izvana.

Iznutra, iz Svijeta Islama, pocelo je sa pokretom DZemaluddina el
Afganija i Sejha Muhammed Abduhua, preko Ikbala, Resida Ridaa,
Ferida el-Ved#dija i EF-Mevdudija do Sejjida Kutba.

Izvan Svijeta Islama, kao pokret nametnut od samih kolonizatora,
javlja se ovaj smjer kroz pokret kadijanija, odnosno ahmedija.

U okriliu Kurana odvijalo se kroz komentare Kur’ana sto
predstavlja nadogradnju, zaokrugenje i posljednji izraz onoga sto je
ranije ve¢ zapoceto i uradeno. Kroz ovaj tefsir se prelamaju rjesenja i
ideje sa kojima se susrece Islam. Kao univerzalna poruka Gospodara
Univerzuma, Kur’an nadilazi sve prolazno i nesavrseno na zemlji.
Nadilazi rasizam, nacionalizam i druge slicne pojave, a ne poniStava rasu
i naciju.

Prirodno je da dolazi do nesporazuma izmedu univerzalizma
Kur’ana, koga Sejjid Kutb Zeli izvorno razumjeti s namjerom da ostane
objektivan, naspram narastajuceg arapskog nacionalizma, koga zastupa
svakodnevnica radi kratkotrajnih zemaljskih interesa. Svearapsko
jedinstvo nije problem ako to nije araspki nacionalizam koji je suprotan
sveislamskom jedinstvu ili ako nije u sukobu sa sveislamskim teznjama.

Odatle je nastao sukob Sejjida Kutba sa dnevnom politikom radi
koje je, na kraju, ubijen.
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Postavke, sadrzaj i nacin komentiranja Kur’ana Sejjida Kutba

SaZeto, za Sejjida Kutba Zivot u okrilju Kur'ana (ili “u hladu
Kur’ana”) jeste zivot ljudi u oaz, obilju, ljepoti i hladu drveda, a izvan
toga jeste pustinja i smrt. Islam je znanje Objave, a to jeste izvorno,
osnovno, prirodno i jedino neupitno i neprolazno znanje. Sve drugo je,
ukoliko nije utemelieno na Objavi kao izveru i osnovi, neznanje,
odnosno dzahilijjet. Kutb nagla$ava dvije vrste dZahilijjeta. Jedna je Zivot
bez Objave uopce, a druga vrsta dzahilijjeta je napustanje Objave ili
njeno iskrivljivanje u razumijevanju ili u Zzivotu. Ovaj drugi je za autora U
okrilju Kur'ana, Cini se, teZi. Za njega kaZe: “Nije shvatljiv povratak u
dzahilijjet po drugi put (fivot bez Objave), posebno nakon $to su bili u
njemu i napustili ga.”

“Zivot u okrilju Kur'ana”, a to se provlac¢i kroz ¢itav njegov
komentar, da se razumjeti, pored svih drugih vrijednosti, i kao:

a) pogled odozgo nadolje;

Vjernik u svom Zivotu ima, pored zemljskog saznanja, koje sti¢e
pomocu osjetila, razuma i uma, na razli¢ite nacine, kao i iskustvom
samog Zivljenja i znanja Objave, i BoZije znanje koje ga samo obogacuje i
daje mu vrijednost viSe, a nikako mu ne umanjuje ostala saznanja.
BoZijim znanjem, znanjem Objave, ¢oviek se uzdiZe na vie nivoe Zivota
pa tako moze gledati odozgo nadolje, a da se ne uzoholi i ne uzobijesti.
Ovim visim saznanjima i Zivotom Objave cCoviek se uzdife u svakom
pogledu, tako da sve $to ne valja, nije korisno ili mu $teti, prizemno je i
nisko, -to gleda pogledom odozgo.

b) pogled izvana ka unutra;

Na ovom svijetu coviek ima priliku znati samo vanjske
manifestacije ili ono $to se kao vanjsko manifestira, dok samu sustinu ne
zna ili ne moze nikada saznati ako nema Zivota unutar Objave. Samo
takvo Zivljenje daje covjeku moguénost sagledavanja procesa, stvari i
dogadaja komplementarno i cjelovito, kako iznutra, tako i izvana.

¢) prilwvatiti, naviknuti i nauciti Zivjeti sa Objavom;

To znaci zivjeti u skladu sa prirodom koju je stvorio Onaj koji daje
Objavu ljudima jer je priroda, kao i ¢ovjek, samo dio Njegovog stvaranja.
Ali to ne znaci Zivjeti samo sa blizim okruZenjem na zemlji nego sa
¢itavim Univerzumom, jer Onaj koji $alje Objavu Jjudima je Gospodar
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Univerzuma i daje ljudima uputstvo kako se zivi u skladu sa redom,
poretkom i zakonitostima koje vladaju tim Univerzumom.

d) Viernik, kako ga vidi Sejjid Kutb u svom razumijevanju Kur’ana,
jeste bi¢e dubokih korijena i gena. On ima vertikalu stvaranja i nije u
zemaljskoj horizontalnoj ravni nastao samostvaranjem, evolucijom iz
nizih vrsta samorazvojem putem rada i prakse do ovog oblika. U
vertikalnoj ravni, on je izravno od Allaha stvoren kao Adem i onda u
zemaljskoj, horizontalnoj ravni ide putem Objave i krvnosrodnickim
kodom preko Nuha, Ibrahima, Musaa, [saa i Muhammeda (alejhimu’s-

selam).

¢) Horizontalno — prostorne i izvanjsko nebitne promjene u svijetu i
sivotu ljudi su nuzne, posebno za &ovieka vazne kvalitativne promjene
unutar drustva koje afirmiraju, a ne negiraju zivot.

7a jedne su vaZnije promjene u drustvy, za druge u pojedincu, za
treée u prostoru u kojem Zivi drustvo i pojedinac. Za Kutba, kako on
razumijeva Kur’an, promjene u svijetu u kojem zivi Coviek (posebno
promjene nabolje) moraju biti istovremeno i promjene pojedinca i
drustva, u civilizaciji 1 kulturi, sa posebnim promjenama nabolje u
vierovanju ljudi, jer kvalitet viere odreduje kvalitet svijesti 1 zivota
svakog pojedinca, ljudske grupe i drustva kao cjeline.

Tefsir U okriliu Kur'ana jeste vise razumijevanje Kur’ana - na
osnovu sinteze ranijih kur’anskih tumacenja, prepoznatih kod autora
rezli¢ite orijentacije u tumacenju Kur’ana, sa saznanjima do kojih je
dosao autor u svom vrement - nego $to je tumacenje Kur’ana (tefsir) u
klasi¢nom smislu.

Dakle, rije¢ je o razumijevanju teksta Kur’ana vise nego sto je
njegovo objasnjenje ili tumacenje.

Ovakav pristup Kur’anu otvorio je vise moguénosti tematskog
tumacenja Kur’ana. Ranije se tema nametala kao orijentacija (primjer za
to su tumadenja ajeta pravne naravi).

Naznadio je sintezu i analiza u tefsiru kreéudi se novim stazama.
Pred nama, buduéim generacijama, takva orijentacija ¢e biti nuzna. Ili
¢emo imati ponavljanje istog, “bezgrije$nog”, ili prodor u nepoznato i
novo sa moguéno$éu pogreske koju ¢e, ako se dogodi, neko poslije nas
ispravljati. Uostalom, zar se &tav Tjudski Zivot ne sastoji od gresaka i
ispravljanja?
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Vise grupa nasih studenata, djece Bosne, Zeljni znanja o svojoj
vjeri, boravili su na studijama u Kairu izmedu 1920. - 1940. godine, gdje
su se upoznali sa pokusajima obnavljanja vijerske misli u islamu. Susreéu
se sa idejama Afganija i Abduhua kao i njihovih ucenika, prepoznajudi,
na kraju Sejjida Qutba kao nastavak onog Sto je sazeto u njegovom
pristupu tumacenju Kur’ana. Studenti koji studiraju poslije Drugog
svjetskog rata uCe na ovim idejama, susretali su se sa Sejjidom Qutbom i
kada je bio zabranjen kod nas i u Svijetu Islama kao i u novim
okolnostima kada ovog znamenitog alima imamo u prijevodu. Govoriti o
njemu slobodno, citati ga i uciti bez straha, predstavlja zivot i rad u
slobodi.

Molimo Dragog Allaha da nase znanje uveca, a ovo djelo primi.
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Senad Bedéirevi¢

U OKRILJU KUR’ANA
(Interviju sa mr. Mesudom Hafizovi¢em)

Promocija Kutbovog djela “Fi zlalil Kur’an” odrzana je u Sarajevu
5. 10. 2000. godine na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu, Sto je bio
povod za razgovor sa jednim od prevodilaca ovog djela.

Profesor i magistar Mesud Hafizovi¢ koji na Fakultetu islamskih
nauka predaje arapski jezik jedan je od prevodilaca ovog znacajnog i
obimnog djela.

Saff: Koji je povod da se po¢ne sa prevodenjem ovog tefsira?

M. Hafizovié: Grupa profesora FIN-a je krajem 1993. godine i
pocetkom naredne, radila na izradi programa iz arapskog jezika za
srednju 1 osnovnu Skolu. Po zavrSetku izrade ovog programa nastavili
smo sa pisanjem knjiga iz arapskog jezika za osnovnu Skolu. Pocetkom
akademske ‘95/96. god. Katarska humanitarna organizacija ponudila je
Fakultetu mjese¢ne donacije od 4000 KM, s tim da se pola dijeli
nastavnicima i tehni¢kom osoblju Fakulteta, a druga polovina
studentima. Nismo htjeli primiti donaciju bez protuusluge. Naime,
predlozili smo da neSto radimo, piSemo ili prevodimo. Ideju je dao
tadasnji i doskorasnji dekan ovog fakulteta prof. dr. Omer Nakucevic.
Zapravo ideja prevodenja Sejjid Kutbovog djela stara je ve¢ 20 godina.
Jedna grupa prevodioca je ve¢ tada pocela da prevodi to djelo, ali je brzo
i odustala od zapocetkog posla.

81




Sajf: Koliko je prevodilaca udestvovalo u prevodenju djela?

Hafizovié: U pocetku su bila nas trojica: prof. dr. Omer Nakicevic,
prof. dr. Jusuf Rami¢i ja. Od tetvrtog dZuza pridruzio nam se i predavac
islamskog prava magistar Enes Ljevakovi¢, koji je tad i dosao na
Fakultet.

Saff: Koliko je trajao prijevod svih trideset tomova?

Hafizovié: Prijevod svih trideset tomova, ili dZuzeva, trajao je
nepunih pet godina; od kasne jeseni 95 god. do maja "00. godine.

Saff- Kako ste uskladili misljenja u pogledu prijevoda “Fi zilalil
Kur’aw”, 1j. naslova, na bosanski jezik.

Hafizovié: Naslov smo preveli poslije i¢itavanja teksta Tefsira
prvog dZuza i brojnih konsultacija Nastavno-naucnog vije¢a FIN-a sa “U
okrilju Kur’ana. Ovaj naslov smo izabrali rukovodeni stavom Sejjida
Kutba koji je sebi odabrao naslov “Fj zilalil Kur’ani” nakon dugog, dugog
is¢itavanja i zivljenja sa Kur’anom. Osim toga, rije¢ hlad, ako bismo je
doslovno preveli, kao sto to neki rade, podsje¢a nas na odmaranje,
izle¥avanje, plandovanje, a ne na aktivnost, a znamo da je autor Zelio
ovim djelom AKTIVIRATI cijelu ummu/muslimansko drustvo kako bi
ono radilo skoro bez predaha, praveci iskorak iz hlada u kome je do

njegovog vremena Zvjelo.
Saff Recite nam o metodi kojom je pisao Sejjid Kutb!

Hafizovié: Kutbov Tefsir je tradicionalni i racionalni tefsir, ukoliko
ga Zelimo svrstati u jednu od ovih poznatih kategorija tefsira. Medutim,
Kutb &esto navodi misljenja ZamahSerija, Kurtubije, Ibn Kesira i drugih
velikih mufesira, opredjeljujuci se za jedno od njih, ili pak dajui svoje
vlastito misljenje. Uz to se ne smije smetnuti sa uma da je Kutb studirao i
Zavrsio prirodno-matematicke nauke, da je sludao predavanja iz tefsira
na EFAzharu, da je posjeéivao knjizevne tribine po Kairu, da se druZio sa
odabranim knjiZevnicima i naucnicima svog vremena, i da je pripadao
pokretu Muslimanska braca. Sve to je odredilo njegovu metodu pisanja u
tefsiru. Slobodno je moZemo nazvati sinteti¢kom. Stil i izraz su knjizevni.
Redenica Cesto kratka, lapidarna, a ponekad opet duga, da prevodilac ne
zna kako da se iz nje izvuce.

Saff Po vasem misljenju, ima li neki dio Tefsira koji je liepSe
obradeniji od drugih?
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Hafizovié: Tefsir je tefsir. Nema dijelova kojih je teZe prevoditi od
drugih. Meni su primjerice, najtezi bili za prevodenje oni dijelovi koji
govore o devijantnim vjerovanjima, raspravi o trojstvu, odluke raznih
koncila i sabora. Kutba kroz Tefsir jedanput nalazite kao vrsnog
poznavaoca islamskog monoteizma i komparativnih religija, a drugi put
kao dobrog poznavaoca Serijatskog prava, hadisa i historije, a treéi put
kao odlicnog astronoma, biologa, liekara, inZinjera i ekonomiste. Sve je
to on kad spojis u Tefsiru.

Saff- Na koje ste poteSkoée nailazili u svom radu?

‘Hafizovic: To su poteskoce na koje nailazi svaki ozbiljan prevodilac
sa arapskog jezika. Pitanje stila, terminologije, imena, toponima,
dvoznacnih, ¢ak i nejsnih mjesta ili odlomaka. Ukratko nailazili smo na
ono Sto se u prevodilackoj umjetnosti ili viestini naziva prevodilackim
mukama. Hvala Allahu kad smo zapodeti posao okoncali hairli!

(‘Saf”, novembar 2000.)
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Prof. dr. Jusuf Ramié¢

VJERODOSTOJNOST TRADICIJE

Sejjid Qutb je roden 1906. godine u jednom malom mjestu
nedaleko od Asjuta u Egiptu. Osnovno i srednje obrazovanje zavrsio je u
svom rodnom mjestu, a Prirodno-matematicki fakultet u Kairu. Bio je
urednik Casopisa Nova misao i Muslimanska braca, gdje je doslo do
susreta izmedu njega i pokreta ove istoimene muslimanske organizacije.

Sejjid Qut je zajedno sa Naserom i grupom mladih revolucionarnih
oficira Egipta ucCestvovao u egipatskoj revoluciji 1952. godine. Bio je,
prema svjedocCenju generala Muhameda Nagiba (Memoari, 168), jedini
civil koji je prisustvovao tajnim sastancima ove revolucionarne grupe.
Kasnije se raziSao sa njima. HapSen je viSe puta i osudivan, a 1966. god.
pogubljen.

U Qutbovom zZivotu postoje dva perioda koji jedan drugog
iskljuCuju. Prvi je period lutanja, trazenja samog sebe, i sam ga je Qutb
nazvao “periodom ateizma”. O tome on kaze: “Jedanaest godina sam bio
ateist sve dok nisam naiSao na pravi Put, Allahov Put, i spoznao ljepotu i
smiraj imana” (Muhammed B. Abdulaziz, Povratnici Allahu, 7).

Drugi period jeste period imana, period ¢vrstog vjerovanja u
Allaha. Ovo prelamanje u Qutbu desilo se nakon njegovog povratka iz
Amerike 1951. godine. Tada pocinje i njegov rad na tefsiru. Za nepune
dvije godine (1952.-1954.) Sejjid Qutb je napisao i objavio Sesnaest
dzuzova (dijelova) ovog tefsira. U zatovru je, kada je uhapSen, napisao i
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objavio jo$ dva dZuza. Nakon izlaska iz zatvora nastavio je rad na tefsiru i
objavio njegove preostale dijelove.

Tefsir Sejjida Qutba dozivio je mnoga izdanja. Stampan je u osam,
dvanaest i viSe tomova. Neki izdavadi su ovaj tefsir tiskali u trideset
svezaka. Svaki dZuz komentara tiskan je kao poseban svezak. Preveden
je na skoro sve jezike svijeta. Ovih dana njegovo prevodenje je
privedeno kraju i kod nas. Ovo je prvi i jedini tefsir koji je u cijelosti
preveden na bosanski jezik. Bilo je i ranije pokusaja da se jedan
kompletan tefsir prevede na nas jezik i ponudi nasoj javnosti.

Sukrija Alagié¢, na$ poznati teolog, pokusao je da prevede Tefsiru’l-
Menar, &ji su autori DZemaluddin Afgani, Muhamed Abduhu i Resid
Rida. Medutim, prevodenje nije privedeno kraju. Slicno se desilo i sa
Tefsirom Ibni Kesira (Muhtesar Sabunija), Ciji je prvi dio preveo Ismet
Kasumovié, a onda se stalo. Ovdje treba spomenuti i pokusaj Huseina
Poze. On je izdao tri sveske Prijevoda Kur'ana s komentarom. Cetvrta je
ostala na stranicama Glasnika VIS-a i onda se opet stalo. Qutbov tefsir,

-odnosno njegov prijevod u trideset svezaka ovih dana je ugledao

svjetlost dana. On je priveden kraju i njegovo prevodenje dobro ¢e doci
ovdasnjoj ¢italackoj publici.

Sejjid Qutb nije nepoznat na$oj javnosti. O njemu je kod nas dosta
toga napisano, a neka njegova djela su i prije tefsira kod nas prevedena.
Da napomenemo samo Me'alimun fi'ttariki, maniseft Muslimanske
brade, zatim seriju napisa o Qutbu i njegovom metodu u tumacenju
Kur’ana od Ibrahima Abu Rebi’a, a u prijevodu Enesa Karica.

Sejjid Qutb je sa tefsirom Fi-Zilali’-Qur’'ani obogatio islamsku
misao i obiljeZio nade vrijeme. Iz samog naslova djela vidi se da je njegov
autor Zivio sa Kur’anom. Njegov komentar Kur’ana je, ustvari, komentar
sivota u okrilju Kur'ana i uputa islama. Qutb je bio pod snaznim
uticajem svojih prethodnika DZemaluddina Afganija, Mevdudija i drugih
reformatora koji su takoder pozivali povratku vrelima islama, Kur’anu i
hadisu. Nema napretka bez povratka Allahu i Njegovom Programu,
istice Sejjid Qutb.

Sejjid Qutb na pocetku svake tematske cjeline donosi njen sazetak,
uvezuje njene dijelove jedne s drugima, objasnjava ciljeve i namjere, a
onda se ponovo vraca tekstu i po¢inje da ga tumaci.
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U tumacenju kur’anskog teksta on koristi samo vjerodostojnu
tradiciju. Jezicke analize teksta on potpuno zapostavlja ili se na njih
osvrée samo u prolazu, $to nije slucaj sa AiSom Abdurahman koja na
tekst Kur’ana gleda kroz jedan prozor i traga za umjetni¢kom slikom u
Kur’anu, za metaforama, alegorijama i neobi¢nom leksikom Kur’ana.
Ona zapostavlja sve ono na ¢emu insistira Sejjid Qutb u svome tefsiru.
Zbog toga je Aisa Abdurahman svoj tefsir i nazvala Et-tefsiru’l-bejani li’l-
Kur'ani Tkerimi (Jezicko-stilisticko tumacenje Kur’ana), za razliku od
Sejjida Qutba ciji tefsir nosi naslov Fi Zilali'l-Kur'ani (U okrilju Kur’ana).
To su dva metodoloski suprotna pristupa Kur’anu. Medutim, i jedan i
drugi metod imaju svoje mjesto u inace bogatoj tefsirskoj literaturi.

(Oslobodenje, 22. 10. 2000. KUN)
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Mustafa Bukva

PISMA CITALACA

Zahvala

éitajuéi prijevod tefsira Fi zilali-Qur'an od Sejjida Qutba, kojeg
su nasi vrijedni i uvaZeni doktori i profesori islamskog univerziteta u
Sarajevu poceli da prevode sa arapskog jezika, osjetio sam neodoljivu
potrebu da im se na neki nacin zahvalim, pa sam vidio moguénost preko
naseg dragog lista “Preporoda”.

Doprinos ovog djela u prezentaciji razumijevanja Kur’ana, $irenja
istine i znanja, oplemenjivaju vjerni¢kih dusa, povratku onih koji su
zalutali, a posebno mladih Bo$njaka, neizmjerno je veliki.

Ovo djelo ¢e zasigurno osvijetliti mnoge zatamnjene duse svojim
porukama i poukama, a napose svojim jednostavnim i razumljivim
stilom. Osvijetlit ¢e u srcima svih muslimana pravu vrijednost nase
upute, nase knjige vodilje, Kur’an-i Kerima.

Bosnjaci su do sada uglavnom Kur’an koristili u¢eéi ga mrtvima. A
on je objavljen Zivima. Objavljen je ljudima koji su podloni vrlinama i
mahanama, koji su skloni usponima i padovima, ljudima koji imaju
razum.

Kur’an je Ziva BoZija rije¢. Zasjala u tmini mraka koji je, naZalost,
do danas ostao neosvijetljen za vedinu ¢lovjecanstva.
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Allah (d2.3) je ukazao svoju milost ljudskom rodu objavivsi ovaj
Kur'an. On je izlio svoju blagodat svima na ovoj planeti ocrtavajuci
smjernice puteva, razdvajajuéi dobro od zla. On je priblizio ljudske duse
njihovim tijelima, koja su tumarala i jo$ tumaraju u svijetu mraka, u
bezdusnom materijalizmu.

Allah najbolje zna, ali mi se ¢ini da je danasnje doba daleko
premasilo ono predislamsko dZahilijjetsko. Dokaz su poroci i kusnje svih
vrsta i oblika.

Pogledamo li oko sebe, vidjet ¢emo znakove od kojih se ledi krv u
nasim damarima.

Nemoral koji je ovladao ljudskim razumom, rasirio se poput kuge.
Rusi ispred sebe sve ostavljajuéi pusto$ u obiteljima i zajednicama, paiu
drzavama.

A mi se ponasamo kao da to ne vidimo, kao da se to zbiva na
nekom drugom planetu, i nekoj drugoj rasi, a ne nama.

Poku$amo li nekim ljudima ukazati na pogubnost ovih poroka,
uvrijede se, i smjelo i bez stida kazu: “Ja sam vjernik u srcu.” Nazalost,
ima ih koji nose muslimansko ime, a ne klanjaju redovno ili nikako
namaz. Ne poste ramazan. Ne daju zekjat. Uz to jo$ piju alkohol,
ogovaraju i sumnjice muslimane.

Muslimani bi trebali da se probude, trebali bi da skinu koprenu sa
svojih odiju, da zavire u svoja srca. Mozda su im srca prazna. Mozda ih je
zaslijepio ovodunjalucki Zivot pa ne vide. Ima muslimana koji zbog pedlja
zemlje kidaju rodbinske veze, okretu leda svome bratu i sestri. Zbog
sitnih ovodunjaluckih interesa se tuZe i sude. Nepovjerenje muslimana

prema bratu muslimanu se svakodnevno produbljuje. Zbog zavisti i

pohlepe mrze jedan drugoga. Jedva cekaju da drugoga zadesi neka
nesreéa ili bol, da bi se radovao zbog toga. Mnogi na selima ne mogu na
svoju njivu preko njive svoga amidzica, svoga tetka, ili rodaka, a o
komsiji da i ne govorimo. U nedavnoj pro$losti se desavalo da komsija
Pero pusti Sulju sa kolima Zita preko svoje nepoZnjevene njive, jer je
Mujo zabranio Sulji preko svoje koju je ve¢ poznjeo. Tako Suljo pocne
pripovijedati da je Pero bolji éovjek i komsija od Muje. A Allah (dzs.)
kaze: :
0, vjernici, za prisne prijatelje uzimagte samo svoje, ostali vam samo
propast Zele, - jedva Cekaju da muka dopadnete, mrinja izbija iz njihovih
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usta, a jos je gove ono sto kriju njthova prsa. Mi vam iznosimo dokaze, ako
pameti imate (3/118).

To se istinitim pokazalo u proteklom ratu. To je stvarnost koja se
zbila, koji je zadesila hiljade Sulja i Muja. To je stvarnost s kojom nas
upozorava na$ Kur’an, koja je aktualno danas kao sto je bilo prije
Cetrnaest vijekova.

Danas se pitamo ima li izlaza, ima li rjesenja za nastale probleme.
Bosna i Hercegovina je okruzena sa svih strana onima koji joj ne Zele
pomodi. Ostavljena je u procijepu iskuSenja opustosena i osiromasena.
Jedino joj je ostao njen BosSnjak koji odvajkada strazari na njenim
granicama, koji je posrtao pred naletima osvajaca, ali je nikada nije
izgubio. BoSnjak je u svim tim vjetrometinama nalazio izlaze. Sebe je
nastojao opravdati kroz razna dogadanja koja su potresala i harala
njegovom Bosnom. Pozivao je na optuzenicku klupu ratove, koji su je
rusili, ubijali joj Zitelje i krvlju njihovom pisali njenu povijest. Pozivao na
optuzeni¢ku klupu razne sisteme i vladavine, koji su razbijali jedinstvo
muslimana, asimilirali pojedince pa i grupe Bosnjaka u neke nove
zajednice koje su ih obradivale od njihove vjere. Pronalazio je bezbroj
razloga samo da bi umirio svoju savjest, da bi opravdao stanje u kojem
Zivi.

Sli¢ne pric¢e imaju i druge zemlje. Palestina svoju, Libanon svoju,
Alir svoju, Cedenija svoju, Afganistan svoju, Albanija svoju itd.

Sve su to veliki razlozi. Treba ih uzeti u obzr, uzeti ih kao
- neizbjezne okolnosti koje su dosle poput vjetra, poput hladnoce ili
mraka.

Ali $ta je sa razlozima koji leZe negdje u nama, koji su skriveni u
nasim dusama?

Kada smo pozvali na odgovornost nase savjesti, nase neznanje,
nasu neprosvije¢enost i nebrigu za naukom i knjigom? Te razloge je
teSko pozvati na odgovornost. Jer kada je rije¢ o naSem egu, onda smo i
pametni, onda smo i puni znanja. Zato nam treba danas viSe nego ikada
ovaj tefsir, ovo temeljito tumacenje Kur’ana koje nam je razjasnio veliki
znalac Sejjid Qutb. Ovo je bistra rijeka mudrosti, ovo je bujica koja nosi
¢ovjeku neizmjernu blagodat. To su Allahove upute nama, do u detalje
objasnjene i razumljive. To je kosmic¢ka baklja upaljena prije vise od
Cetrnaest vijekova, koja ée biti putokaz do zadnjeg Covjeka na ovoj
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planeti. To je na$ orjentir, zvijezda vodilja kada su svi drugi kompasi
poremeéeni. To je put koji nas vodi u viSe sfere, koji nas dize iz kaljuze i
blata, koji oplemenjuje na$a srca, to je uputa i lijek, to je spoznaja koja se
ne mo%e mjeriti ni sa jednim drugim znanjem.

Nazalost, do tog znanja ne dolaze svi. U njegove blagodati mogu
uroniti samo pojedinci. Samo pojedinci su obdareni da razmiju ljepote
kur’anskoh kazivanja, da crpe i izlijevaju njegove mudrosti onima koji su
{h edni. A ovaj tefsir nas napaja. Poji nas sa izvora koji je nepomucen,
koji otvara dusu i srce , koji vodi viernika njegovom Stvoritelju i
Gospodaru. To je smisao Zivota, to je mudrost, to je Cast i sreca, to je
spas za ¢ovjecanstvo koje je nad ponorom.

Imati Kur'an, #ivu i originalnu BoZju rije¢ za uputu je privilegija.
Samo zbog toga toviek osjeti bezgraniénu radost sto je musliman. Osjeti
razdraganost i srecu da suze poteku. Uz to jos imati moguénost spoznaje
kur'anskih poruka je neprocjenjivo blago. Posebno danas u vremenu
uzvrelih isku$enja koja vrebaju na svakom koraku. Kur’an nas poucava
Sivotu, ponadanju, strplienju, dobroti, dareZljivosti. Upozorava nas i
odslikava one koji su neprijatelji islama bili onda, a koji su i danas.
Kur’an ukazuje na njihove spletke, prepredenosti, ukazuje na njihove
dvoli¢nosti i istrajnosti u neprijateljstvy, njihovu upornost i nebiranje
sredstava u svojoj nakani. Danas kao i prvoj skupini muslimana
neprijatelj je ostao isti. Iste su mu namjere, isti motivi. Mozda su se
danas namnoili. Izviesno je da su se grupisali i sjedinili, stvorili su
koalicije i bratime se. PomaZu jedni drugima da Sto viSe zla nanesu
islamu, da $to vide slazu na islam i da uprljaju njegovu Cistocu.

Bosnjaci su doskora smatrali da im je bilo dovoljino znati osnovne
islamske duznosti vezane za namaz, post, zekjat itd. Ali danas je vrijeme
drugadije. Danas je Zemljina lopta opasana elektronikom, kamerama,
mikrofonima, telefonijom, radio i tv mreZama, satelitima, kompjuterima i
pisanom rije¢ju.

Sve je usmjereno protiv ¢ovjeka danasnjice, sve je to angazirano
do posije sjeme materijalizma, sjeme nemorala i nevjerovanja. I najsitnija
vijest se prenosi i ¢uje diliem Zemljine kugle. A protivnici islama to
koriste. Svaki dogadaj koji se desi u islamskim zemljama, pa makar i
beznadajan bio, prenosi se u udarnim terminima i posvecuje mu se veliki
znadaj. Nastoje uveli¢ati sliku dogadaja tako da ostave dojam kod
publike da je islam taj koji je nasilan, u kojem vlada nasilje i haos.
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A islam je vjera mira. U islamu je pozdrav pri susretu i poznatih i
nepoznatih: Mir neka je na vas. Islam je vjera Cistote, vjera uskladenosti
duse i tijela, vjera tolerancije i mira. Islam je vjera u kojoj nema nasilja ni
prisile. Islam je sklad ¢ovjeka i prirode, ¢ovjeka i kosmosa. Islam je vjera
u BoZju jedinost i ljudsko bratstvo. Islam je dar ljudskom rodu od
Svevisnjeg i Sveznajuceg. Islam je poklon onima koji pameti imaju. Zato
je cast i ponos biti musliman. Zato pada obaveza na muslimane, na
nosioce islama da ga brane i ¢uvaju, da ga Stite od nasrtaja i lazi, da budu
dostojni navedenih atributa islama na svakom mjestu.

Svjetska medijska kampanja je usmjerena da ove atribute islama
iskrivi, da ga predstavi zaostalom i nazadnom vjerom. Zeli da zamagli
njegov sjaj i jasnoéu. Zeli da zatruje viernika bezbrojnim ovodunjalu¢kim
u#vanjima, koja su lafna i povrdna. Zeli vjerni¢ko srce da skrene od
imana, od vjerovanja u jednog Boga, Njegove meleke, kitabe — Knjige
koje je objavio, Njegove Poslanike i Dan sudnji koji ¢e bez sumnje dodi.
Ali ko moZe dlanom da sunce zatvori, ko moze dan da zaustavi, ko moze
tminu noéi da u svjetlost pretvori? Svima nam je to jasno! To moze samo
Jedan i Jedini, Stvoritelj svega Zivog i nezivog. Zato smo duzni da dati na
emanet sacuvamo. Duzni smo da se medusobno pomirimo i pobratimo.
Duzni smo da pokidane niti povezemo. To mozZemo samo ako znanje
potrazimo, ako se nauke prihvatimo.

Zato neka je neizmjerna hvala Allahu (dz.8.) koji je Sejjida Qutba
nadahnuo, koji ga je pomogao da napiSe ono Sto danasSnjem covjeku
treba. Neka je rahmet i BoZija milost na njega.

Hvala SveviSnjem Allahu koji je pomogao i nadahnuo prevodioce,
te su nam preveli ovo za muslimane Bosne i Hercegovine kapitalno
djelo. Neka ih Allah (dZ.8.) nagradi za svako slovo, i neka ih pomogne da
nastave ovaj zapoceti rad do kraja.

To je vrijednost kojoj nema cijene. Njihov doprinos ¢e usreciti sve
muslimane ovih prostora. To je $to trebamo kao sto trebamo hljeb i
vodu.

Neka Allah nagradi i pomogne sve one koji su doprinijeli da se
ovaj tefsir Stampa.

(“Preporod”, 1. i 15. 11. 1997.)
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