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Uvodna rije€

CETRDESET GODINA
U DVADESET BROJEVA

Bismillahir-Rahmanir-Rahim
El-Hamdu lillahi, Rabbil-alemin, ves-salatu ves-selamu ala sejjidi-
na ve nebijjina Muhammedin, ve ala alihi ve sahbihi edZme’in.

U cetrdesetu godinu Fakultet islamskih nauka u Sarajevu ulazi sa
vidljivim rezultatima na nastavno-nau¢nom 1 naucno-istrazivackom
polju te primjetnim utjecajem u razumijevanju aktualnih pitanja iz
islamske perspektive na sirem drustvenom planu.

O prezentiranju i vrednovanju tih rezultata bit ¢e boljih prili-
ka, 1 to svakako trebaju uciniti meritorniji pojedinci 1 ustanove, ali
u ovom trenutku Zelim naglasiti da je Fakultet islamskih nauka u
proteklom periodu nastojao udovoljiti potrebama, prije svih, Islam-
ske zajednice obrazujuci profesore islamske teologije 1 diplomirane
imame, hatibe 1 muallime, a nakon uvodenja vjeronauke u osnovne
1 srednje Skole zadovoljavao je potrebe 1 Sire drustvene zajednice
obrazuju¢i profesore islamske vjeronauke, odnosno religijske peda-
gogije.

Svjedoc¢imo da je vrijeme da akademsko osoblje Fakulteta islam-
skih nauka Univerziteta u Sarajevu uz pomo¢ Uprave za obrazo-
vanje 1 nauku Rijaseta Islamske zajednice u Bosni 1 Hercegovini
sagleda 1 druge potrebe bosanskohercegovackog drustva kojima bi
mogao udovoljiti svojim kompetentnim svrsenicima. Prije svega mi-
slim na obrazovanje odgovarajucih kadrova za rad u specifiécnim
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socijalnim, humanitarnim, kazneno-popravnim i drugim ustano-
vama, potom obrazovanje kadra koji ¢e se baviti religijskim turiz-
mom 1 ekologijom, medureligijskim dijalogom 1 izgradnjom mira 1
drugim pitanjima koja su danas aktualna.

Cetrdeset godina koje u zivotu jedne osobe predstavljaju doba
zrelosti trebaju biti prilika da se sagledavaju obaveze Fakulteta
islamskih nauka 1 prema bliZem bosanskohercegovackom okruze-
nju, ali i cijeloj Evropi.

Stolje¢ima je Sarajevo bilo vjerski, kulturni 1 obrazovni centar
muslimana Balkana 1 tu poziciju u narednom periodu trebamo ja-
cati 1 ucvrséivati. Da rukovodstvo Fakulteta islamskih nauka raz-
mislja u tom smjeru svjedoci 1 organiziranje medunarodnog semi-
nara o visokom islamskom obrazovanju u Evropi koji je od 14. do
16. oktobra odrzan u Sarajevu. Na seminaru je ucestvovalo preko
trideset nastavnika iz Velike Britanije, Francuske, Njemacke, Au-
strije, Bugarske, Srbije, Kosova, Makedonije, Turske, Krima 1 Ta-
taristana, koji su predstavljali fakultete, institute 1 centre za visoko
1islamsko obrazovanje.

Glavni ciljevi seminara bili su: upoznavanje sa kurikulumima
koji se primjenjuju na naucno-obrazovnim ustanovama, prepozna-
vanje problema 1 izazova u ovoj oblasti, istrazivanje mogucnosti za
jace uvezivanje 1 medusobnu saradnju te razmjena ideja o meduna-
rodnoj konferenciji o islamskim studijama u Europi koja se planira
odrzati u oktobru 2017. godine.

Kako bismo naucno-istrazivacki rad na nasem fakultetu podigli
na visu razinu, ve¢ od ove akademske godine Zbornik radova ce
izlaziti dva puta godisnje. Bit e to prilika da nasi nastavnici 1 sarad-
nici svoja individualna istrazivanja predocavaju javnosti svakih Sest
mjesecl.

Ponosni smo na dvadeset brojeva Zbornika radova Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu. U njih su uvrStena mnoga (sa)znanja,
iskustva 1 vjestine 1z temeljnih islamskih, kao 1 drugih humanistickih
1 drustvenih nauka. T1 tekstovi govore o akademskom duhu 1 na-
ucnom interesovanju njihovih autora, ali i1 izazovima 1 potrebama
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vremena u kojima su nastajali. Svjedoce o intelektualnom sazrije-
vanju autora, ali 1 drustveno-politickim, socio-ekonomskim, kultur-
no-obrazovnim 1 vjerskim promjenama koje su se desavale u nasoj
zemlji.

Kako bismo omogucili bolji uvid ¢itaocima u tekstove koji se
nalaze u ovih dvadeset brojeva Zbornika radova, kolege prof. dr.
Mustafa Hasani 1 Nihad Lusija priredili su njihovu bibliografiju.
Osim nje u ovom broju ocekuje nas jos trinaest radova nas cijenje-
nih nastavnika 1 saradnika: redovnih profesora dr. Enesa Kari¢a 1
dr. Mehmeda Kice; vanrednih profesora: dr. Zuhdije Hasanovica,
dr. Nedzada Grabusa, dr. kurra hafiza DZevada Sofic¢a, dr. Almi-
ra Fatica; docenata: dr. hfz. Kenana Musi¢a, dr. Nedima Begovica,
dr. Amrudina Hajri¢a, dr. Zehre Alispahi¢, dr. Dine Nadarevi¢-Si-
jamhodzi¢, dr. Amire Trnka-Uzunovic 1 vise asistentice mr. Amine
Bavcié-Arnautovic.

Radovi obraduju teme iz tefsira, kiraeta, sunneta, Serijatskog pra-
va, uporednih religija, kulturne historije, lingvistike 1 pedagogije.

Iskreno se zahvaljujem nastavnicima 1 saradnicima koji su napi-
sali radove, clanovima Redakcije koji su 1h odabrali 1 uredili, recen-
zentima, lektoru, prevodiocima sazetaka na arapski 1 engleski jezik
te tehnickom uredniku koji su, 1zvrsivsi svoje obaveze, na najbolji
mogucdi nacin ponudili ¢itaocima ovaj jubilarni broj.

Sarajevo, decembar 2016. godine

Prof. dr. Zuhdija Hasanovi¢,
dekan Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu
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Dzevad Sosié

Pojam preferencije
u kiraetskoj nauci
(lasy)

Sazetak

Razumijevanje pojma preferencije (V) u kiraetskoj nauci veoma je vazan
uvjet za razumijevanje prirode nastanka kiraeta, odnosno rivajeta prema ko-
jima se uct ili ¢ita Kur’an. Neupitno je nacelo da nema mjesta ljudskom upli-
vu (idztthadu) kada je u pitanju ¢itanje kur‘anskoga teksta jer je Kur’an po
definiciji ustanovljen masovnom predajom (tevaturom) od Poslanika, s.a.v.s.
Postavlja se pitanje: kako shvatiti pojam preferencije u kiraetima a da ne bude u
koliziji sa spomenutim nacelom? Odgovori na to pitanje zahtijevaju detaljnije
istrazivanje literature koja se bavi problemom ogranicavanja kiraeta, pocevsi
od predajnih puteva, pravopisnih mushafskih rjesenja, lingvistickih kriterija
pa sve do tefsirske argumentacije samih razloga 1 principa kiraetske divergen-
cije. Stoga, ovaj rad je pokusaj da se, makar u konciznoj formi, ponude ade-
kvatni odgovori na pitanje preferencije medu kiraetima, odnosno da se rasvijetli
znacenje pojma el-thtyar (,Lz=Y1) kao strucnog termina u kiraetskoj literaturi na
arapskome jeziku.

Kljuc¢ne rijeci: Kur’an, kiraeti, preferencija, el-ihtijar, predaja, mushaf, ki-
raetski uc¢enjact, kiraetski imami, ravije, Hamza, el-Kisa’i, Vers, ibn el-Dzezeri

Uvod

Rijec¢ el-htyar v arapskome jeziku oznacava: izbor, selekciju, oda-
bir, preferiranje, odlikovanje, davanje prednosti nekome ili necemu
u odnosu na nesto drugo 1 sl. Ponekad infinitivna imenica el-thtyar
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moze imati znacenje participa pasivnog el-muhtar (i), tj. da se od-
nosi na nesto $to je odabrano ili izdvojeno jer je bolje, korisnije,
ljepse, prakticnije itd.'

S obzirom na jezicko znacenje, pojam el-thtyjar podjednako je pri-
hvacen u razlicitim islamskim naukama, npr.: tefsiru, hadisu, fikhu
1 akaidu, budu¢i da se tim pojmom ukazuje na izdvajanje razlicitih
misljenja ili stavove te njihovo preferiranje 1 argumentaciju. Na sli-
¢an nacin, pojam el-thtyar koristi se 1 u kiraetskoj nauci kako bi se
oznacila odabrana varijanta artikulacije odredene rijeci ili pravila.
Tako npr., ibn el-Dzezeri, objasnjavaju¢i propise ucenja Istiaze, tj.
kada se uci tiho, a kada naglas, kaze sljedece: ,,O tome se moze
govoriti sa razlicitih aspekata. Prvi aspekt jeste izbor svih kiraetskih
imama, osim Hamze 1 jo$ nekih koje ¢emo kasnije spomenuti, da se
Istiaza uci naglas.*? Sasvim je ocito da ibn el-Dzezeri u navedenom
citatu rije¢ el-muhtar (3u=b)) koristi u jezickom znacenju isticuéi da
vecina kiraetskih imama preferira ucenje Istiaze naglas.

Medutim, razvojem kiraetske nauke pojam e/-htyar dobio je svo-
je strucno znacenje. Poceo se upotrebljavati kao naucni termin za
sasvim konkretnu pojavu o kojoj postoji konsenzus medu vode¢im
autoritetima iz oblasti kiraeta. Poznati mufessir Muhammed b. Ah-
med el-Kurtubi objasnjava termin e/~htyjar na sljedeéi nacin: ,, 11
poznati 1 rasireni kiraeti su izbor kiraetskih imama. Svaki od njih
je 1zabrao izmedu vise kiraeta koje su usvojili od svojih prethodni-
ka svoj kiraet kao pravilo 1 metodoloski pravac. Tim kiraetima su
poucavali muslimane te su, zahvaljujuci njima, postali popularni,
a njihova imena su posluzila kao pojedinacna identifikacija kiraeta.
Zato se kaze: Nafjjev kiraet, ibn Kesirov kiraet 1 sl. Niko od tih ima-
ma nije osporavao ili negirao preferiranu kiraetsku predaju drugog
imama, ve¢ su je podrzavali 1 potvrdivali njezinu argumentaciju.

1 Ibn al-Manziur Muhammad b. Mukrim al-Ansari, Lisan al-arab, Dar sadir, Bejrut,
1412. h. g, sv. IV, str. 264.

2 Ibn al-Dzazari Muhammad b. Muhammad, An-Nasr fi al-gira’at al-asi; Dar al-fikr,
Bejrut, bez godine izdanja, sv. I, str. 252.
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Od svakog imama pojedinacno prenesene su dvije ili viSe predaja
(rivajeta), a sve su ispravne i autenti¢ne.*?

Podrobniji kriticki osvrt na termin e/-thtyar nalazimo kod ibn
el-Dzezerija, koji kaze: ,,Smatramo da identifikacija razli¢itih kira-
eta prema imenima ashaba 1li drugih velikana ne znaci nista drugo
nego da su oni u njihovoj realizaciji pokazivali najvise strucnosti,
da su ih stalno prakticirali 1 slijedili. To isto se odnosi na kiraet-
ske imame 1 njihove ravije. Svaki od tih imama je izabrao svoju
kiraetsku predaju na osnovi vlastitog jezickog kriterija, principijelno
slijedeci njezinu primjenu. A kada je dozivjela masovnu primjenu 1
popularnost, dobila je identifikaciju u vidu imena zasluznog imama
ili ravije. Ta identifikacija je proizisla kao rezultat preferencije, do-
sljednosti 1 permanentne primjene, a ne kao pojava zasnovana na
ljudskoj kreaciji, mi§ljenju i idztihadu.“*

Ako razmotrimo stru¢nu upotrebu pojma el-thtyar kod savreme-
nika, vidjet ¢emo da su oni ponudili mnogo definicija, ali se one
slazu 1 nadopunjuju u klju¢nim tackama. Radi konciznosti, navest
¢emo tri definicije.

Definicija Tahira el-Dzezairija: ,,El-thtyar je pristup strucne oso-
be kiraetima evidentiranim predajom na nacin da, shodno vlasti-
tom kriteriju, izdvoji kiraet koji preferira u odnosu na druge kiraete,
a zatim taj kiraet uvrsti u zaseban, metodoloski ureden nacin ucenja
Kur’ana. Takva je bila praksa imama el-Kisaija, ebu Ubejda, ebu
Hatema, el-Mufeddala i ebu Dza’fera et-Taberija.

Definicija dr. Abdul-Aziza el-Karija: ,,Svaki od poznatih deset ili
viSe imama preuzeo je kiraetske predaje od nekoliko svojih ucitelja
(Sejhova). Oni su pokusavali da preuzmu kiraete od $to veceg broja
kiraetskih autoriteta pa su, s tim ciljem, putovali 1 boravili u razli-
¢itim gradovima. Ali, prilikom poucavanja nisu nudili sve kiraete
koje su poznavali, ve¢ samo one za koje su se opredjjelili, $to znaci

3 Abu Abdullah Muhammad b. Ahmad al-Qurtubi, A-DZam:‘ li ahkam al-Qur’an, Ihja’
at-turat, Bejrut, 1405 h.g, sv. L., str. 46.

4 Ibn al-Dzazari, An-Nasr fi al-qira’at al-asr, sv. 1., str. 52.

5 Tahir al-Dzazairi, At-Tibjan li ba‘d al-mabahit al-muta‘alliqa bi al-Qur’an, Matba‘a al-
Manar, Egipat, 1334. h. g., str. 90.
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da el-thtyar oznacava preferenciju ove ili one kiraetske predaje radi
olaksanja stru¢ne edukacije.

Definicija dr. Ahmeda Nasifa el-Dzennabija: ,,Razlika izmedu
kiraeta 1 el-thtyara jeste u tome $to je kiraet ucenje Kur’ana od po-
cetka do kraja sa jednom formom izgovora, dok el-thtyar predstav-
lja preferiranje odredenih formi iz vise kiraeta, bez obzira da li je
razlog poznat ili ne, tako da se tokom ucenja primijeni forma iz
jednog, a zatim iz drugoga kiraeta.*’

Na osnovi ponudenih definicija moze se kazati da je bilo koji
kiraet, pored ostalog, rezultat preferencije izmedu dvije ili vise pre-
dajom evidentiranih kiraetskih formi. Preferencija je stvar izbora
odredene izgovorne forme koja je potvrdena pouzdanom preda-
jom, a ne kreiranje novih nacina ¢itanja shodno jezickom ukusu.
Vazno je ukazati 1 na to da nije svakom kariji ostavljen prostor da
sam vrsi preferenciju medu evidentiranim kiraetskim predajama,
ve¢ je ta uloga prepustena kompetentnim osobama, odnosno vr-
snim karijama koji su temeljito 1 detaljno upuceni u osnovu kiraeta
1 prirodu njihove divergencije.

Kiraetski ucenjaci su postavili nekoliko kriterija prema kojima se
procjenjuje ko ima legitimitet da vrsi preferenciju kiraetskih varijan-
ti. Radi se o sljede¢im uvjetima: 1) da je karija nosilac kiraeta putem
predaje, 2) da prenosi vise kiraetskih varijanti, 3) da je izuzetan po-
znavalac arapskoga jezika.

Sagledavanjem svih bitnih faktora od kojih zavisi validna kira-
etska preferencija, mogla bi se izvesti jedna sveobuhvatna defini-
cija pojma el-thtyjar, a ona glasi: El-ihtyar je odluka strucnog uca-
¢a Kur’ana 1 eminentnog poznavaoca arapskoga jezika da, zbog
odredenog razloga, ustanovi svoj kiraetski pravac, koji je po njemu
dobio naziv, 1 to putem preferencije kiraetskih varijanti koje prenosi
od svojih ucitelja.

6 Abdul-Aziz al-Qari, Hadil al-ahruf as-sab‘a, Dar an-nasr, Rijad, 1412. h. g. str. 181.
7 Ahmad b. ‘Umar Al-Andurabi, Quéa’al al-qurra’ al-ma‘rafin bi riwdal ar-ruwat al-
mashiirin, Mu‘assasa ar-risala, Bejrut, 1407. h. g, str. 28.-29.
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Razlozi prakticiranja kiraetske preferencije

Prateci povijesni nastanak i1 razvoj kiraetske nauke, od Poslanikovog,
s.a.v.s., vremena do vremena kiraetskih imama, pa 1 kasnije, moze se
kazati da postoji nekoliko klju¢nih razloga koji su doveli do primje-
ne preferencije medu kiraetskim predajama.

Prvi razlog je Poslanikov, s.a.v.s., hadis koji dopusta preferenciju
prilikom ucenja Kur’ana, gdje se jasno kaze da je Kur’an objavljen
na sedam harfova 1 da je ispravna 1 dovoljna primjena bilo kojeg
harfa. Ashabi su, u duhu spomenutog hadisa, slijedili nacine ucenja
Kur’ana koje su preuzeli od Poslanika, s.a.v:s., te su tako ustanovili
svoj kiraetski pravac koji se nazivao po njithovim imenima, npr.: ibn
Mes’udov kiraet, Ubejjov kiraet, Zejdov kiraet 1 sl.

Drugi razlog je veliki broj karija medu ashabima, tabi’inima 1
potonjim generacijama muslimana, sto je dovelo do razgranjavanja
kiraetskih predaja, a zatim do njithovog mijesanja. Bilo je potrebno
poduzeti dodatne napore da se izdvoje poznati 1 vjerodostojni kiraeti
od onih koji nisu imali jako uporiste u predaji. Taj posao je zapoceo
halifa Osman, r.a., umnozavanjem Mushafa. Na njemu su kasnije
vrijedno radili velikani islamskog ummeta, odnosno kiraetski ima-
mi, da bi konacno bio krunisan pisanim djelima najvecih kiraetskih
ucenjaka, poput ibn Mudzahida, ed-Danija, ibn el-DzZezerjja i dr.

Treci razlog je potreba za standardizacijom kur’anskoga pra-
vopisa prema jednom kiraetu, odnosno rivajetu, kako bi se olaksalo
najsirim slojevima muslimanske populacije da pravilno uce Kur’an.

Cetvrti razlog je lingvisticki motiv kiraetskih imama, poznatih
arapskih jezikoslovaca, da, shodno svome raskosnom poznavanju
leksike, gramatike 1 stilistike arapskoga jezika, 1izdvoje “najrjecitije”
kiraetske varjjante. Na taj nacin oni su ustanovili vlastite kiraetske
puteve sa precizno utvrdenom metodologijom primjene tedzvida 1
odabranim sintaksickim formama u integralnom kur’anskom tekstu.

Rijec je, dakle, o lingvistickom izboru kiraetskih varijanti koje su
pouzdanom predajom prenesene od Poslanika, s.a.vs., a ne o krei-
ranju kiraetskih formi prema vlastitom jezickom nahodenju.
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POJAM PREFERENCIJE U KIRAETSKOJ NAUCI (yLzsY)

15



16

Principi vrsenja kiraetske preferencije

Postoje cetiri najvaznija principa preferencije kiraetskih formi, a ti
su: predajni, lingvisticki, semanticki 1 pravopisni.

a) Predajni princip

Ovaj princip preferencye oslanja se na samu predaju kojom je pre-
nesena neka kiraetska forma kao 1 okolnosti vezane za tu predaju.
Kiratski imami ili ravije vréili su preferenciju uzimajuci u obzir is-
pravniju predaju 1 jaci sened ili su se opredjeljivali za vlastitu pre-
daju. Ipak, masovnost u broju prenosilaca odredenoga kiraeta bila
je kljuéni kriterij kojim su se rukovodili kiraetski autoriteti prilikom
preferencye. Brojni su primjeri u kiraetskoj literaturi koji potvrduju
utemeljenost predajnoga principa. Takav primjer je izjava poznatog
kiraetskoga uc¢enjaka ibn Mudzahida u kojoj citira rije¢i Suajba b.
Harba, koji kaze: ,,éuo sam Hamzu da je rekao: ‘Ni jedan kiraet
nisam ucio a da nije bio utemeljen na predaji.”® Potvrdujuéi spo-
menutl citat, ibn Mudzahid zakljucuje: ,,Hamza je slijedio preda-
je svojih savremenika, priznatih karija, dobro je poznavao kiraet i
specificnosti razlicitih kiraetskih $kola.*” Slicne rijeci pohvale ibn
Mudzahida upucene su medinskom imamu Nafi’u: ,,Jmam koji je u
Medini preuzeo vodstvo u kiraetu poslije generacije tabi’ina bio je
Nafi’. Izvrsno je poznavao kiraetske razlicitosti 1 striktno je sljedio

10

predaje svojih prethodnika u Medini.
b) Lingvisticki princip

Pod ovim principom se misli na jezicke kriterije 1 opredjeljenja kira-
etskih strucnjaka prilikom vrsenja preferencye izmedu dvije ili vise ki-
raetskih varijanti. Mnogo je primjera koji potvrduju da su kiraetski
imami odabrali odredene kiraetske forme na osnovi svoga jezickog

8 Ibn Mudzahid Ahmad b. Musa, As-Sab‘a fi al-qira’al, Dar al-ma‘arif, Kairo, bez
godine izdanja, str. 75.

9 Isto, str. 75.

10 Ibn al-Dzazari Muhammad b. Muhammad, Gajatu an-nihaja fi tabaqat al-qurra’, Dar
al-kutub al-‘ilmijja, Bejrut, 1400. h. g., sv. IL., str. 331.
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opredjeljenja ili pripadnosti dominantnoj lingvistickoj skoli. Navest
¢emo nekoliko relevantnih izjava:

,»Ebu Amr je dobro poznavao kiraete pa je u svakom kiraetu bi-
rao najljepse forme, one koje su medu Arapima bile popularne 1 one
koje su pripadale Poslanikovom, s.a.vs., dijalektu, a kona¢nu potvr-
du je trazio u integralnom kur’anskom tekstu,” navodi el-Jezidi."

En-Nehhas kaze: ,,Kada je temeljito pronikao u finese 1 pravila
gramatike arapskoga jezika, poznati ravija Vers izabrao je svoj vla-
stiti kiraetski pravac koji se nazivao Versov nacin (s i,4s).“"?

Opisujuéi znanstvenu licnost poznatoga karije iz Basre ebu
Ubejd el-Kasim b. Selam kaze: ,,Isa b. "Umer es-Sekafi pripadao je
basranskim karijama, dobro je poznavao arapsku gramatiku, s tim
Sto je preferirao kiraetske forme na osnovi jezickih kriterija zanema-
rujuci forme koje je prakticirala ve¢ina uc¢aca Kur’ana, zbog cega
su mu mnogi zamjerili. Posebno je volio akuzativne oblike pa ih je
primjenjivao kad god bi se za to ukazala prilika.“"”

Konkretan primjer kiraetske preferencije jeste sljede¢i komentar
ibn Dzerira et-Taberija. Nakon s$to je spomenuo dva kiraeta u
kur‘anskom ajetu (Cliss oSi=wd), jedan sa fethom na ja i ha, a drugi sa
dammom na ja 1 kesrom na ha, et-Taberi zakljucuje: ,,Mi kazemo da su
oba kiraeta poznata 1 da predstavljaju dvije rasirene dijalekatske
forme sa istim znacenjem. Koji god kiraet bude realizirao ucac
Kur’ana, ispravno ¢e postupiti, samo $to se meni vise dopada kiraet
sa fethom jer je to hidzaski dijalekt, dok je kiraet sa dammom svojstven
dijalektu Nedzda.“"

c) Semanticki princip

U mnogim situacijama gdje su kiraetski autoriteti vrsili preferencyu
medu kiraetskim predajama, znacenje ajeta 1 njegovo tumacenje
imali su znacajnu ulogu. Kiraetski imami 1 mufessiri preferirali su

11 Samsuddin ad-Dahabi, Ma‘rifatu al-qurra’ al-kibar, Markaz al-buhut al-islamijja,
Istanbul, 1416. h. g, sv. L, str. 229.

12 Isto, sv. L., str. 326.

13 Ibn al-Dzazari, Ggatu an-nihaa, sv. L., str. 613.

14 Ibn Dzarir at-Tabari, DZami® al-bagan ‘an la’wil “@ al-Qur’an, Dar al-ma‘arif, Kairo,
bez godine izdanja, sv. XVL., str. 179.
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jedan kiraet u odnosu na drugi zato sto je preferirani kiraet, prema
njithovom stajalistu, posjedovao intenzivnije, odredenije ili komplet-
nije znacenje.

Na primjer, imam el-Kisa’i je odabrao da u ajetu (,o1 gua ¥ alt ol
aesbl) Cesticu of Cita sa kesrom kako bi taj ajet dobio poziciju nove ili
pocetne recenice pozivajuci se na znacenje ibn Mes’udovog kiraeta
(e3bl o1 meay ¥ alls) koji potvrduje tu poziciju.”

Veliki broj primjera preferencije medu kiraetima prema semantic-
kom principu na¢i ¢emo u Taberijevom tefsiru. Komentirajuci
kur‘anski ajet (e oo Ly)si), Taberi navodi dva kiraeta: fe ‘ezelle-
huma (L) 1 fe ‘ezalehuma (Lgik). Prvi kiraet znaci da je Sejtan
naveo Adema i Havu na grijeh pa su izvedeni iz DZenneta, a drugi
znaci da ih je Sejtan izveo i1z dzennetskoga stanista. Preferirajuci
prvi kiraet, ibn Dzerir kaze: ,,Odredeniji je kiraet sa lesdidom (L)
zato $to je Uzviseni Allah odmah nakon toga izvijestio da je Sejtan
izveo Adema 1 Havu iz Dzenneta (Lg>,58), tako da kiraet (Lyk)
predstavlja ponavljanje. Intencija ajeta jeste u tome da se obznani
Iblisovo neprijateljstvo prema Ademu 1 Havi. On ih navodi na gri-
jeh pa sunjih dvoje, poslije ¢ina neposlusnosti, protjerani iz DZenne-

ta. A takvo znacenje sadrzi kiraet kojeg slijedi veéina imama. '

d) Pravopisni princip

Ovaj princip podrazumijeva preferenciju kiraeta na osnovi njihove
podudarnosti sa pravopisom Osmanovih mushafa. Imam u kiraetu
ili njegove ravije vrie izbor ove ili one kiraetske forme s obzirom
na to koliko je ta forma zastupljena u Mushafima, da i posjeduje
eksplicitnu ili implicitnu podudarnost te da Ii je uskladena sa zavr-
Secima ajeta (fevasi/) u datoj kur’anskoj suri 1 sl.

Primjer preferencije kiraeta prema pravopisnom principu jeste
komentar poznatoga kiraetskog ucenjaka Mekkija. Objasnjavajuci
zbog cega treba preferirati izgovor rijeci sirat (b1 o)1) sa sadom, a ne sa
sinom ili Smamom, Mekki kaze: ,,Na pitanje: ‘Zasto preferirati izgovor

15 Al-Azhari abu Mansuar, Ma‘ani al-gira’at, Dar al-kutub al-‘ilmijja, Bejrut, 1420. h. g,
str. 86.
16  Ibn Dzarir at-Tabari, DZami‘ al-bajan, sv. 1., str. 524-525.
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rijecl swrat (b1 ,a)) sa sadom, a ne sa sinom 1l iSmamom?’ - odgovor glasi:
“Zato sto je taj izgovor u saglasnosti sa kur’anskim pravopisom, a
prakti¢nu realizaciju toga izgovora potvrduje konsenzus kiraetskih
ucenjaka.’ !

Vidimo kako imam Mekki uzimajuéi u obzir pravopisnu stranu,
preferira izgovor sa sadom, premda je 1 drukciji izgovor utemeljen u
kiraetskoj praksi. Na slican nacin su 1 mnogi drugi kiraetski stru¢nja-

ci vrsili preferenciju medu kiraetima.

Znacaj kiraetske preferencije

Nema sumnje da su aktivnosti islamskih ucenjaka u vezi sa prefe-
rencijom kiraetskih varijanti utjecale na razvoj kiraetske nauke u
teorijskom 1 prakticnom smislu. Taj utjecaj se moze pratiti kroz dva
najvaznija procesa: nastajanje literature koja tretira pitanje prefe-
rencije 1 nastajanje literature koja se bavi argumentacijom kiraeta
sa razlicitih aspekata.

1. Pisana djela posvecena kiraetskoj preferenciji
Moze se nedvojbeno konstatirati da je napisano na stotine djela koja
direktno ili indirektno tretiraju pitanje preferencije medu kiraetima.
Dovoljno je kazati da je samo za Satibijju napisano preko stotinu
komentara. Neki od tih komentara su Stampani, neki su u rukopisu,
a neki izgubljeni. Literatura povezana sa preferencijom moze se po-
dijeliti na nekoliko vrsta:
a. djela koja tretiraju kiraet samo jednog imama iz reda imama
koji su se bavili preferencijom. Takvih djela je zaista mnogo.
Na primjer, dr. Muhammed ‘Umer Bazemul u svome djelu
Eser el-kira’at fi et-tefsirt ve el-ahkam spominje preko cetrdeset
djela ¢iji je sadrzaj fokusiran na preferenciju samo jednoga
kiraetskog imama. Pojasnjavajuci njithov metodoloski kon-
cept, dr. Bazemul, kaze: ,,Ucenjaci su imali razli¢it meto-
doloski pristup u izdvajanju odredenoga kiraetskog imama.

17 Makki b. Abu Talib, Al-Kasf ‘an wudZih al-qira’at as-sab‘, Madzma® al-luga al-‘arabijja,
Damask, 1394. h. g, sv. L, str. 35.
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Neki su se zanimali za sve predajne puteve tematiziranoga
kiraeta, neki su se ogranicili na dva predajna puta ili rivajeta,
a neki na samo jedan rivajet;”'®

b. djela koja tretiraju dva ili vise kiraeta. Takvih djela je takoder
mnogo. Na primjer, imam ed-Dani u svojoj UrdZuz: navodi
preko trideset takvih djela;

c. djela koja detaljno obraduju neka kiraetska pitanja u vezi sa
preferencijom 1ili, pak, tematiziraju posebna poglavlja sadr-
zana u djelima i1z prethodne dvije vrste. Takav pristup nala-
zimo, uglavnom, u novije vrijeme kod savrementih kiraetskih
autoriteta. Spomenimo, radi ilustracije, nekoliko djela: Zevdih
el-mekam fi vakfi Hamza ve Hisam ala el-hemz autora Muhamme-
da b. Ahmeda el-Mutevellija, El-Kavl el-asdek fi ma halefe fihu
el-Asbehani el-Ezrek autora Alijja b. Muhammeda ed-Dabba’a,
El-Ravawdu ve el-"5arat fi usul el-kira’at autora Ahmeda b. "Ume-
ra el-Hamevija 1 dr.

2. Pisana djela posvecena argumentaciji kiraeta

Kao $§to je naucno bavljenje preferencijom kiraeta doprinijelo ra-
zvoju nauke o kiraetima, isto tako je doprinijelo razvoju nauke o
argumentaciji kiraeta. Kiraetske ucenjake je zanimao legalitet kira-
eta sa stanovista predaje od Poslanika, s.a.v.s. kao 1 njihov legitimitet
sa stanoviSta jezickih normi 1 upotrebe. Prve knjige posvecene ar-
gumentaciji kiraeta bile su snazan poticaj nastanku brojnih drugih
knjiga koje su imale za cilj da ponude detaljnije komentare 1 objas-
njenja svojih prethodnica. Upecatljiv primjer je djelo ibn Mudzahi-
da koje nosi naziv Es-Seb’a. Autor se u tom djelu prvo bavio kiraeti-
ma u suri Fatihi nastojeci da ih jezicki argumentira, a onda je ostatak
teksta posvetio iskljucivo citiranju sedam mutevatir kiraeta. Poslije
ibn Mudzahida dolazi ebu Bekr b. es-Siradz koji dovrsava komentar
kiraeta u suri Fatiu 1 analizira kiraete u suri e/-Bekare. Zatim dola-
zi ebu Aljjj el-Farisi koji u svome djelu e/-HudZdze nudi kompletan
komentar o argumentaciji kiraeta navedenih u knjizi es-Seb’a, da bi,

18  Muhammad ‘Umar Bazamul, Atar al-gira‘at fi at-tafsir wa al-ahkam, Dzami‘a Ummu
al-Qura, Mekka, 1412. h. g, sv.I., str. 259.
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poslije njega, ebu el-Feth b. Dzinni napisao djelo e/-Muhteseb posve-
¢eno argumentaciji sazz kiraeta na koje je ukazao ibn Mudzahid u
svojoj knjizi. Vidimo kako je knjiga es-Seb’a bila poticaj nastanku
novih djela koja su se bavila komentarima, analizama 1 eksplikaci-
jama njezinog sadrzaja. Slican primjer mozemo naci i kod mnogih
drugih djela iz oblasti kiraeta.

Zakljucak

Razumijevanje pojma preferencie (el-thtyar) u kiraetskoj nauci je izu-
zetno vazno za pravilno razumijevanje historije kiraeta, tradicije
njihov prenosenja 1 razloga njithovog ogranicavanja. S obzirom na
jezicko znacenje, taj pojam ima multidisciplinarnu upotrebu 1 ko-
risti se za oznacavanje stavova, misljenja, rjesenja koja, s obzirom
na jaCu argumentaciju, imaju prevagu u teorijskom 1 prakticnom
smislu. Medutim, u kiraetskoj nauci taj pojam ima svoju strucnu
upotrebu. Sagledavanjem veceg broja definicyja istaknutih islam-
skih ucenjaka, karija, mufessira 1 pravnika, doslo se do sveobuhvat-
ne definicije pojma el-ihtyar, koja kaze da je el-thtyar odluka struc-
nog ucaca Kur’ana 1 eminentnog poznavaoca arapskoga jezika da,
zbog odredenog razloga, ustanovi svoj kiraetski pravac, koji je po
njemu dobio naziv, 1 to putem preferencije kiraetskih varijanti koje
prenosi od svojih ucitelja. Is¢itavanje strucne literature dovodi nas
do zakljucka da postoje najmanje cetiri kljucna razloga kiraetske
preferencije: 1) postojanje mogucnosti vrienja preferencije uteme-
ljene na hadisu o sedam harfova, 2) razgranatost kiraetskih predaj-
nih puteva, 3) potreba za standardizacijom kur‘anskog pravopisa
prema jednom kiraetu, odnosno rivajetu, 4) lingvisticko opredje-
ljenje kiraetskih imama, da, shodno svome raskosnom poznavanju
leksike, gramatike 1 semantike arapskoga jezika, izdvoje kiraete koji
predstavljaju najrasirenije knjizevne forme. Kao s$to postoje razlo-
z1, tako isto postoje 1 principi vrsenja kiraetske preferencije. Cetiri
su posebno znacajna: 1) predajni, 2) lingvisticki, 3) semanticki 1 4)
pravopisni. Aktivnosti islamskih ucenjaka u vezi sa problemom pre-
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ferencije kiraetskih varijanti utjecale su na razvoj kiraetske nauke

u teorijskom 1 prakticnom smislu. Taj utjecaj se moze pratiti kroz

dva najvaznija procesa: kroz proces nastajanja literature koja tretira

pitanje preferencije, zatim kroz proces nastajanje literature koja se

bavi argumentacijom kiraeta sa razlicitih aspekata.
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Dzevad Sosi¢
The Notion Of Preference (jLzsvi)
In The Science Of Qur’an Recitation

Abstract

Understanding the term preference (5wY)) in the science of Qur’an recitation (‘tlm
al-gira’ah) 1s an important precondition for understanding the genesis of the scien-
ce, 1.e. the chains of transmission by which the Qur’an is recited today. It is an
uncontested premise that there is no room for human impact (y%had) in reading the
Qur’anic text since the Qur’an was, by definition, established through massive
transmission (lawdatur) from the Prophet p.b.uh. A question may be asked: how
should we understand the concept of preference with regard to different traditions
of recitation (qura’at) without contradicting the afore-mentioned principle? An-
swers to that question require more detailed research into the literature about the
issue of limiting different gira’at starting from paths of transmission, to solutions to
Qur’an orthography, to linguistic criteria and to arguments rooted in tafsir about
the reasons and principles of divergence in ¢ira’at. This work is an attempt to offer
adequate answers, if only in a concise form, to the question of preference in diffe-
rent gura’at and to the shedding light on the notion of al-ikhtiyar as a technical term
in the Arabic literature on the science of Qur’an recitation.

Keywords: Qur’an, gira’al, preference, al-tkhtiyar transmission, Mushaf, sc-
holars of qura@’ah, imams in qura’ah, raw’s, Hamza al-Qissa’t, Warsh, Ibn al-Jazart.
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Almir Fati¢

Uvod u tematski tefsir

Sazetak

U savremenom dobu, tj. u XX. stolje¢u, pojavljuje se jedna nova vrsta tefsira
pod nazivom et-tefsiru I-mewdua‘i (tematski tefsir). Bududi da je rije¢ o moder-
noj tefsirskoj sintagmi, od njezina pojavljivanja pa sve do danas ucenjaci tef-
sira pokusavaju precizno odrediti njezino terminolosko znacenje. Napisana
su zasebna djela koja se bave tematskim tefsirom na teoretskom 1 prakticnom
nivou 1 u kojima su ponudene definicije ove vrste tefsira.

U ovom radu, nakon uvodnih napomena, prvo se ukratko prezentiraju naj-
znacajnija savremena djela napisana do danas o tematskom tefsiru, a potom
se detaljnije razmatraju lingvisticko 1 terminolosko odredenje sintagme et-tef-
siru I-mewdt‘i. Takoder, navode se 1 drugi nazivi za tematski tefsir.

Kljucne rijeci: tematski tefsir, et-tefsiru l-mewda‘i, djela o et-tefsiru
l-mewdu‘l, definicije et-tefsiru l-mewda‘i

Uvod

S obzirom na nacin 1 stil pisanja putem kojih komentatori Kur’ana
1zlazu svoje komentare ili tefsire te prakticno primjenjuju svoju me-
todologiju, u savremenoj tefsirskoj literaturi oslovljavaju se cetiri ta-
kve vrste tefsira: a) et-tefsiru [-idZmal (koncizni tefsir); et-tefsiru t-tahlil
(analiticki tefsir); et-lefsiru [-mugaren (komparativni tefsir) 1 el-tefsiru
[-mewdu (tematski tefsir).

Proa vrsta - Et-Tefstru [-idZmali podrazumijeva koncizno objasnja-
vanje znacenja svih kur‘anskih ajeta, ali bez njihove detaljne anali-
ze 1li objasnjenja njihovih lingvistickih, akaidskih, pravnih ili nekih
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drugih implikacija. Kao egzemplar ove vrste tefsira mozemo navesti
npr. Tefsiru [-DZelalgn Sujutija 1 Mehallija ili Safwetu I-bejan li me‘an:
[-Qur‘an Hasenejna Mahlufa.

Druga vrsta - Et-Tefsiru t-tahlili podrazumijeva da komentator za-
stane kod svakog ajeta 1 da ga detaljno 1 dubinski analizira sa svih
mogucih aspekata: jezickog (na svim nivoima jezicke organizira-
nosti Teksta), kiraetskog, akaidskog, pravnog, predajnog itd. Ovi
komentari mogu biti: a) srednjeg formata poput Zamahserijevog,
Bejdavijevog, Nesefijevog 1 Ibn Dzuzejjevog; b) iznad srednjeg for-
mata, tj. nesto detaljniji, poput Ibn Kesirovog, Ibn ‘Atijjeovog, Ebu
Su‘udovog te c) enciklopedijskoga karaktera poput Taberijevog,
Razijevog, Alusijevog, Ihn ‘Afarovog komentara. Zajednicko svim
ovim komenatrima jeste analiticki pristup uprkos njihove metodoloske
razlicitosti.

Treca vrsta - Et-Tefstru l-mugaren, kako mu kazuje samo ime, pred-
stavlja postupak kompariranja izmedu nekoliko komentara razlici-
tith metodoloskih polazista, bilo da se komparira jedna kraca sura,
skup ajeta ili jedna tema, s ciljem upoznavanja metodologije svakog
kompariraju¢eg komentara. Na primjer, moze se komparirati pita-
nje, odn. tumacenje ajeta koji sadrze Bozije atribute u tefsirima Ta-
berija, Razija, Zamahserija 1 Ibn Kesira, ili bilo koje drugo pitanje
tretirano u razlicitim komentarima Kur’ana.

Cetvrta vista - Et-Tefsiru [-mewdiis kao vrsta tefsira nastaje u XX.
stoljecu, dakle, rijec je o modernoj sintagmi za koju je, u terminolos-
kom tefsirskom smislu, ponudeno, do sada, vise definicija.

U ovom nasem Uvodu u tematski tefsir detaljnije se bavimo odrede-
njem, odn. definicijama et-tefsiru [-mewdut kao vrste tefsira. No prije
nego S$to pristupimo navodenju definicija koje pokusavaju termino-
loski odrediti ili definirati tu tefsirsku sintagmu, odn. vrstu tefsira,
nabrojat ¢emo hronoloski neka najznacajnija savremena djela koja
direktno tretiraju ovu vrstu tefsira 1 time iscrtavaju njezino biblio-
grafsko obzorje.
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Djela o et-tefsiru l-mewdit

U najvaznija savremena djela o tematskom tefsiru mozemo ubrojati

sljedeca:

l.

Abdulhayjj el-Fermavi, El-Bidaje fi t-tefsir [-mewdiit. Dirasa men-
hedZyja mevdit'yja [Poceci tematskog tefsira. Studija o metodo-
logiji tematskog tefsira], Mektebe dzumhurijje Misr, Kairo,
1977.

Ahmed Sejjid el-Kummi & Muhammed Ahmed Kasim,
Et-Tefsiru [-mewdut li [-Qur'ani l-kerim [Tematski tefsir Ca-
snoga Kur’ana], Daru t-tewzi* we n-nesri l-islamijje, Kairo,

1402. H. [1981.].

. Muhammed Bakir es-Sadr, El-Medresetu I-quranije [Skola

Kur’ana|, Daru t-te‘arufi i I-matbu‘at, Bejrut, drugo izda-
nje, 1981.

Zahir ‘Avad el-Elme‘1, Duasat fi t-tefsir l-mewdit I I-Qur'an:
[-kertm [Studije o tematskom tefsiru Kur’ana éasnog], Mek-
teba el-Imam bin Saud el-islamijja 1404. H. [1983.], Rijad.
Abdussettar Fethullah es-Seid, El-Medhal ile t-tefsir l-mewdi‘t
[Uvod u tematski tefsir|, Daru t-tiba‘a we n-nesri l-islamijje,

Kairo, 1986.

. Ahmed Dzemal el-’"Umeri, Durasat fi t-tefsir [-mewdu’s li [-qasast

[-Qur’an [Studije o tematskom tefsiru u kur’anskim kazivanji-
ma], Mektebetu 1-Khandzi Misir, 1986.

El-Husejni Ebu FYerha, El-Futuhatu r-rabbanyje fi t-tefsir
[-mewdii? [Bozanska otkrovenja u tematskom tefsiru], Dar
Ebu [-Medzd, Kairo, 1987.

Mustafa Muslim, Mebahus fi t-tefsir [-mewdii [Studije o temat-
skom tefsiru], Daru l-kalem, Damask, 1989.

Abdu 1-Dzelil Abdurrahim, Et-Tefsiru [-mewdiat i 1-Qurani
[-kertm fi kefeteji [-mizan [Tematski tefsir éasnoga Kur’ana na
tasovima vage|, Amman, 1991.
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10. Salah Abdulfettah el-Halidi, Et-Tefsiru l-mewdi‘t bene n-ne-
zargje we t-tatbtg [Tematski tefsir 1izmedu teorije 1 prakse],
Daru n-nefa’is, Amman, drugo izdanje, 2008.
Sva ova djela, a ne samo ovo posljednje koje je tako naslovljeno,
u sebi objedinjuju leoryu © praksu. Naime, navedena djela, pored toga
§to se bave definiranjem sintagme et-lefsiru l-mewdu 1, vaznoséu ove
vrste tefsira, osnovnim njezinim podjelama te metodoloskim po-
stupcima, sadrze 1 njezinu prakticnu primjenu: u svim ovim djelima
susrest ¢emo se sa prakticnim uzorcima ili primjerima lematskog lefsi-
7a bilo da se tematizira jedna tema, termin ili sura iz Kur’ana.

Definicija et-tefsiru l-mewdu

Lingvisticka definicija
Sintagma el-lefsiru [-mewdit (ar. Lesoshl i) sastavljena je od dvije
r1jeCl: et-tefsir (uid)) 1 el-mewdi‘u (g so5t)). U lingvistickom smislu rijec
el-tefstr derivira se 1z rijeci el-fesr koja znaci objasnjenje (bgan) 1 otkri-
vanje (kesf), a u terminoloskom smislu njome se oznacava cjeloku-
pna nauka o tumacenju Kur’ana."

Rijec el-mewdi’u derivirana je iz rijeci zs9)l koja oznacava: (po)
stavljanje necega na neko mjesto svejedno da li u smislu spustanja,
bacanja ili utvrdivanja na/u nekom mjestu.?’

19 Vise o lingvistickoj 1 terminoloskoj definicija termina lefsir (al-lafsir) v.: As-Suyuti, Al-
Ttganu ft “ulwm: I-Qur’an, Daru 1-kitabi 1-’arabiyy, Bejrut, 1999., 2/426-429; Ar-Ragib
al-Asfahani, MuwdZamu mufradati alfazi I-Qur'an, Bejrut, Daru l-kutubi 1-’ilmiyya,
1997., 425; Muhammad Husayn adh-Dhahabi, A¢-Tafstru wa l-mufs‘assirin, Maktaba
Wahba, Kairo, 1985., 1/15-17; Muhammed ‘Abd al-’Azim az-Zarqani, Mandahilu
ifan f wlami [-Qur’an, Daru l-kutubi 1 ‘ilmiyya, Bejrut, 1988., 2/4-6; Abdullah
Sahata, ‘Ulitmu l-lafszr, Daru $-8uraq, Kairo, 2001., 9-10.

20  Leksema mewdii'u ima ova znacenja u bosanskom: predmet, objekt, tema (bold. A.¥));
pitanje, problem; c¢lanak rasprava, rad, djelo; size, sadrzina; tvar, materija, grada;
aksiom; postulat; subjekt (u logici);
leksema mewdi‘y): objektivan; k. se odnosi na sam predmet; predmetni; k. se tice
same stvari, stvaran;
leksema mewdii’ijje znaci objektivizam (Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, Sarajevo,
1973., 2/3854-3855). — U hadiskoj nauci terminom mewdii’ oznacava se lazni ili
apokrifni hadis (v. viSe: Omer Nakicevi¢, Uvod u hadiske znanosti, Fakultet islamskih
nauka, Sarajevo, 1996., 143-144).
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To postavljange moze biti fizicke (wad‘ madyy hissyy) 1 duhovne naravi
(wad” ma’newry)). Fizicke je naravi kada kazemo npr. 31 Js asss, $to
znaci da je nesto postavljeno, baceno ili pricvrséeno za zemlju, a
duhovne naravi ima npr. znacenje rije¢ g3, kojom se oznacava
onaj ko je nizak, prost 1 beznacajan, pa kao da je ‘bacen/spusten na
zemlju’.

Ovo lingvisticko znacenje primjetno je u el-tefsiru [-mewdut jer se
mufessir tog tefsirskog metoda bavi samo odredenim znacenjem ili
samo jednom kur’anskom temom ne upustajuci se u druge.”!

Ovim se ve¢ uvodimo u problematiku definiranja tematskog tefsira.

Terminoloska definicija
Buduc¢i da je sintagma et-tefsiru [-mewdiit, kako smo vec istakli, mo-
derni termin nastao u XX. stolje¢u, savremeni ucenjaci tefsira po-
nudili su vise definicija ove nove ili savremene vrste tefsira.

Mustafa Muslim* u svome djelu Mebahus fi t-tefsir [-mewdii 7 izdva-
ja pet takvih definicija koje su dali gore navedeni autori koju su mu
prethodili, a koje on preuzima bez upustanja u strucnu ili kriticku
analizu* ponudenih definicija te, na kraju, izabire definiciju koju
on preferira. U nastavku donosimo te definicije koje odreduju ili
definiraju tematsk: tefsir:

I. objasnjenje (bgan), iz ugla Kur’ana (zavye qur'anyje), onoga sto je
u vezi sa nekom intelektualnom, drustvenom ili kosmickom temom
(mewdit) kako bi se doslo do kur‘anske teorije (nezaryje quranyje) u
tom pogledu;

II. kompiliranje (dZem?) razlicitth kur‘anskih ajeta u kur‘anskim
surama koji govore o istoj/jednoj temi eksplicitno ili implicitno

21 Fathullah as-Sa’id, Al-Madkhal ila t-tafstr I-mawdii i, 19-20; Muslim, Mabahith fi t-tafstr
l-mawda‘t, 15; Al-Khalidi, At-Tafsiru [-mawdii bayna n-nazargja wa t-latbig, 33.

22 Mustafa Muslim (r. 1940., Halep, Sirija) - profesor tefsira i kur’anskih nauka na
Islamskom univerzitetu Imam Muhammed bin Sa’ud u Rijadu u Saudijskoj Arabiji;
napisao vise knjiga i radova iz navedenih oblasti (vise v.: http://rs.ksu.edu.sa/77822.
html).

23 Kiiticku analizu tih definicija tematskog tefsira dao je Abdu 1-Dzelil Abdurrahim u
svojoj knjizi At-Tafsiru l-mawda’ li I-Qur’ani -karim ft kafatayi [-mizan, 19-29.
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(lafzan ew hukmen)** 1 njihovo tumacenje (lgfszr) shodno kur‘anskim
ciljevima (el-meqasidu [-qur‘anyje);

III. objasnjenje (bgan) neke teme kroz ajete éasnoga Kur’ana u
jednoj ili vise sura;

IV. nauka (%/m) koja se bavi pitanjima (gadaja) Casnoga Kur’ana
koja imaju jedinstveni smisao (mana) ili cilj (ggje) putem sabiranja
njegovih razlicitih ajeta 1 njthovog proucavanja, na poseban nacin i
pod posebnim uvjetima, kako bi se pojasnila njihova znacenja, deri-
virali njihovi elementi 1 medusobno povezali na jedan sveobuhvatan
nacin (rbat dzami®),

V. nauka (2/m) koja se bavi odredenim pitanjima shodno ciljevi-
ma Kur’ana kroz jednu ili vise kur’anskih sura.

Muslim ovu posljednju definiciju smatra najadekvatnijom “zato
Sto je liena ponavljanja 1 $to aludira na osnovne dvije vrste temat-
skog tefsira” (We le'alle et-ta‘rifu l-ekhiru huwe [-erdZah i khulwihi “an:
t-tekrari we li iSaretihi ila new ‘ajhi r-reisejn).”

Pored gore navedenih autora koji su napisali strucna djela o
el-tefsiru [-mewdu?, 1 drugi savremeni ucenjaci tefsira u svojim tefsir-
skim djelima nude svoje definicije ove vrste tefsira.

Tako Fahd ibn Sulejman er-Rumi® prenosi definiciju koju Mu-
slim preferira, ali donosi 1 svoju vlastitu:

“Tematski tefsir predstavlja kompiliranje (dZem) kur‘anskih ajeta
koji govore o jednom pitanju (gadyje) ili o jednoj temi (mewdi‘) 1 nji-
hovo zajednicko tumacenje te deriviranje zajednickog suda (el-huk-
mu [-musterek) koji proizlazi iz tih ajeta 1 ciljeva Kur’ana pohranjenih

u njima”.?’

24 “Istrazivac u tematskom tefsiru sabire ajete koji govore o jednoj temi (mawdi’) ili o
jednom terminu (mustalah) iz razli¢itih sura, svejedno da li ti ajeti govore o istom tom
terminu ili, pak, viSe termina i njemu bliskih izraza. Ovo je znacenje rijeci lafzan aw
hukman” (Al-Khalidi, At-Tafsiru l-mawdi’iyy bayna n-nazariyya wa t-tatbiq, 34).

25 Mabahith fi t-tafsiri I-mawdi’i, Daru 1-qalam, cetvrto izdanje, Damask, 2005., 16.

26 Fahd ibn Sulayman ar-Rami (r. 1952., Rijad, S. Arabija) - profesor kur’anskih nauka
na Fakultetu za ucitelje (Rulliyyatu l-muw’allimin) Univerziteta Kralj Saud u Rijadu;
autor 1 priredivac preko dvadeset knjiga iz oblasti tefsira (vise v. http://fac.ksu.edu.
sa/fromi/cv).

27  Fahd b. ‘Abd ar-Rahman b. Sulayman ar-Rumi, Usilu t-tafsir wa manahidzuh, Daru
tayyiba, Rijad, 1424. h., 62.
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Ali Hasan el-‘Arid dalje sljedece odredenje tematskog tumacenja
Kur’ana:

“Pri ovoj vrsti tumacenja Kur’ana komentator se oslanja na sve
ajete koji imaju zajednicku temu 1 zajednicko znacenje 1 cilj, ma-
kar im povodi objave bili razli¢iti. On zatim sve te ajete ustrojava 1
sreduje prema tome kako su objavljena 1 navodeci povode 1 mjesta
objavljivanja. Nakon toga prilazi njegovom opsirnom tumacenju 1
razlaganju njihovih znacenja ukazujuci na njihov cilj. On im prilazi
sa svih aspekata 1 sa svih strana derivirajuci iz njih Zeljene zakljucke,
ukazujuci na oblike promjena, vrste govornog izrazavanja, njihove
vidove 1 nadnaravnost te ih tako potpuno predocava citaocu koji
se zanima za doti¢nu temu, nakon cega nece imati potrebe za bilo
¢im drugim. Ovo je prva vrsta tematskog tumacenja koja je veoma
vazna 1 znacajna. Uz nju postoji 1 druga vrsta, istina, nesto ma-
nje znacajna od prve. Pri ovom nacinu tumacenja istraziva¢ uzima
jedno kur‘ansko poglavlje 1 cjelovito ga sagledava od pocetka do
kraja — objasnjavajuci njegove posebne 1 opce ciljeve 1 povezujuci
medusobno njegove teme, tako da se tretirano poglavlje nadodaje
dokraja cjelovitim kao jedna niska zlata cije se krike jedna za drugu
u lancu ¢vrsto vezu.

Tako se jedno poglavlje, bez obzira na brojnost pitanja koje tre-
tira, svodi na jedno osnovno pitanje 1 tezi jednom osnovnom cilju,
makar njedrilo brojna znacenja poput npr. jedne kuce koja pred-
stavlja jednu ¢vrstu cjelinu, mada ima mnogo prostorija, prolaza,
vrata i prozora‘“.”

Primjetno je da El-‘Arid svojom sirom definicijom obuhvata 1 vr-
ste tematskog tefsira kao 1 njegovu metodologiju, a o ¢emu ¢emo
drugom prilikom iscrpnije govoriti, ako Bog da.

Jedan od rjjetkih savremenih islamskih ucenjaka koji je napisao
komentar cijeloga Kur’ana ovim novim tefsirskim metodom, odn. u

28  “Historijat tefsira” u: Islamska misao, sa arapskog Enes Kari¢, VII/77, 1985, 11. — Dr.
Ali Hasan al-’Arid je autor djela Tarkhu ilmi l-tafsir wa manahidzu l-mufassirin, koje je
prevedeno na stranicama casopisa Islamska misao (VIL/1985, 75, 76, 77, 10-17, 5-12,
10-14).

ALMIR FATIC
UVOD U TEMATSKI TEFSIR

31



32

jednoj vrsti tematskog tefsira, jeste Muhammed el-Gazali.*” Prvo je
obradio deset kur‘anskih dzuzeva,’” a onda i cijeli Kur’an.?!

Ovaj svoj tematski tefsir El-Gazali je naslovio rijecima: Nahwe
tefstr mewdit v lv suwert I-Qur‘ant I-kerim /Ka tematskom tefsiru kur‘an-
skih sura.

U njegovom vrlo jezgrovitom uvodu saznajemo 1 razlog navede-
nog naslova, koga zapocinje rijecima: ... ¢, o4l suaz dulys oda / Ovo

Jje jedna nova studija o Casnom Kur'anu... ©Cilj kojim sam Zelio postiéi”

—kaze El-Gazali — “jeste da unaprijedim 1 ponudim tematsko tuma-

cenje svake sure u Nedostiznoj Knjizi” (s pudl of 4] Casw sl Gaglls

3250 GUSU (e 839w JSU Legi9s), te nastavlja:

L & a8 O e daslall of &Y Jolin 1Y) ool st 1 esdohl swadls

LoysTy Ldol Jslis L) "duns By50" gy Uslony « WIS 8yl Isli 543 U Lol plSVly oS1 015
LY lpas Lny3Ts aysY Tagd llsl Useds « IS Lawis Gl duasdl bayls ) s 3,

Et-Tefstru - mewdii gy nye isto sto 1 et-tefsiru I-mewdi ). Ovay drugt bave
se ajetom tli grupom gjeta v objasnjava njegove il njthove ryect, strukture t prop-
ise, a onaj prot bavi se surom u ¢jelini v nastoji presmimuty ‘shiku’ (sare Semsijje)
koji ona sadrzi obradujuci je od pocetka do kraja 1 razotkrivgjuci skrivene veze
koje je sou povezwju 1 to tako da mezin pocetak predstvalia uvod u njezin zavrse-
tak, a njezin zavrsetak potorduje njezin pocetak.*

Na kraju svog uvoda El-Gazali ¢e kratko ukazati (i na svoj nacin
definirati) 1 na drugo znacenje, tj. drugu vrstu tematskog tefsira, a
koji, kako istice, predstavlja: “slijedenje jedinstvenog smisla ( =l
alg)l) diljem cijeloga Kur’ana i njegovo sakupljanje u subliznjem

29  Muhammad al-Gazali (1917- 1996, Egipat) — jedan od najpoznatijih islamskih
ucenjaka XX. stolje¢a ¢ijja su djela “utjecala na generacije Egipcana”; autor
devedeset 1 Cetiri knjige, od kojih su mnoge prevedena na druge jezike (vise v. https://
en.wikipedia.org/wiki/Mohammed_al-Ghazali).

30 Nalwa tafsir mawdi’ li suwari I-Qur’ant I-karim. Al-Adzza’v l-asaratu l-ald, Daru $-Surtq,
Bejrut, 1992.

31 Nalwa tafsir mawdi’i li suwart I-Qur’ani l-kartm, Daru $-Suruq, Bejrut, 1995. — Ovaj
cjeloviti El-Gazalijev tefsir preveden je na bosanski jezik pod naslovom Zemaiski tefsir
kur’anskih sura, preveli sa arapskog Dzemaludin Lati¢ 1 Zahid Mujkanovi¢, Obzorja,
Sarajevo, 2003. Takoder, tefsir je preveden i na engleski jezik; v. Muhammad al-
Ghazali, 4 Thematic Commentary on the Quran, The International Institute of Islamic
Thought, Herndon, USA, London Office, 2000.

32 Nalwa tafstr mawda’t li suwari I-Qur’ani [-karim, 5 (izdanje iz 1992.).
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kontekstu (<o,3 3lw), 1 onda — na tome temelju — raspravljanje o broj-
nim pitanjima koja iz tog temelja proisticu”.*

Iz navedenih definicija, koje su dosta bliske 1 sli¢ne, proizlazi 1
razlog zasto se ova vrsta tefsira naziva tematskim tefsirom. Naime, sve
njih objedinjava ¢injenica da se mufessir u ovoj vrsti ili metodi tefsi-
ra bavi odredenom kur’anskom temom.

Prema tome, tematski tefsir, kako istice El-Halidi, jeste “nauka
(1m) koja 1ma svoja pravila (qawa’d), temelje (usus) 1 principe (usil)
te metodologiju (menhed? we tariqa) koje se pridrzava onaj ko se njo-
me bavi”.**

To svjedoc¢i 1 brojna literatuta teoretsko-prakticne naravi koja

nastaje u okviru ove vrste tefsira.

Drugi nazivi za tematski tefsir
Pored termina et-tefsiru [-mewdii?, neki savremeni autori navode 1
druge termine za ovu vrstu tefsira poput et-tefsiru t-tewhidi 1 et-tefsiru
t-tagtit. Ovaj prvi termin et-lefsiru t-tewhidr, preveli bismo kao sintetic-
ki tefsir jer u toj vrsti tefsira “mufessir se ne bavi tefsirom Kur’ana
ajet po ajet, metodom kojeg primjenjuje partikularni tefsir (et-tefsiru
t-tedZz1), ve¢ pokusava donijeti kur’ansku studiju o nekoj temi koja
se ti¢e vjerovanja, drustva ili kosmosa” (Muhammed Bakir es-Sa-
dr).®

Drugi termin, dosl. “odvajajuci tefsir”, znaci da “mufessir odvgja
jednu skupinu kur’anskih ajeta 1 odjeljuje ih od drugih ajeta u odre-
denoj suri te ih samostalno istrazuje”.*®

Ipak, naziv et-tefsiru [-mewdu (tematski tefsir) zadobio je, sma-
tramo, konvencionalni status 1 konsenzualnu podrsku te kao takav
postao prepoznatljiv u savremenim kur’anskim studijama.

33 Ibid, 6.

34 At-Tafstru l-mawdia‘t bayna n-nazaryyya wa t-tatbiq, 34.

35  Nav. prema: Al-Khalidi, A¢-Tafsiru -mawdit bayna n-nazargja wa t-tatbiq, 47.

36 Muhammad ‘Ali Rida al-Isfahani, Duris fi l-manahid? wa l-ittidZahati -tafstreyya li
-Qur’an, Ta’rib Qasim al-Baydawi, Al-Markazu l-’alamiyya li d-dirasat l-islamiyya,
Kom, 1383. [2005.], 311-312.
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Zakljucak

Kao vrsta tefsira, et-tefsiru l-mewdit javlja se u XX. stolje¢u. Buduci
da je ta tefsirska sintagma modernog datuma, njezina terminoloska
definicija bila je predmet, do sada, visestrukih pokusaja definiranja.

Definiranjem tematskog tefsira bavili su se autori koji su napisali
zasebna teoretska djela o ovoj savremenoj vrsti tefsira u kojima su,
takoder, demonstrirali 1 aplicirali metod(ologiju) ove vrste tefsira,
ali 1 drugi savremeni 1 poznati ucenjaci iz oblasti tefsira ponudili su
svoje definicije tematskog tefsira

Sve ponudene definicije, koje smo prethodno naveli, slicne su 1
bliske te otkrivaju zasto se ova vrsta tefsira naziva lematskim lefsirom:
zato $to se mufessir u ovoj vrsti 1li metodi tefsira bavi odredenom
kur’anskom temom.

Literatura iz oblasti tematskog tefsira koja objedinjuje teoriju 1
praksu svjedoci da ova vrsta tefsira ima svoje utemeljenje, odn. svo-
ja pravila, principe 1 svoj metod, §to je 1 ¢ini zasebnom vrstom 1
metodom tefsira.
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Almir Fati¢
Introduction To The Thematic Tafsir

Abstract

A new type of tafsir called al-tafsir al-mawdi‘7 (thematic tafsir) has appeared
in the modern age, i.e. in the 20th century. Since this is a new term, scholars
have been seeking to define precisely its meaning. There are special works de-
dicated to thematic tafsir at theoretical and practical levels, which offer their
definitions of this type of tafsir. After the preliminary remarks, this article
briefly presents the most important contemporary works on thematic tafsirs
before addressing in some detail the linguistic and terminological definition
of the term al-tafsir al-mawdi‘. It also gives other names for thematic tafsir.
Keywords: thematic tafsir, al-tafsir al-mawdi‘7, works on al-tafsir al-mawdi'z,
definitions of al-tafstr al-mawdia‘t
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Zuhdija Hasanovi¢

Sunnet u tradiciji tasawwufa

Buduéi da je tasawwuf kroza stoljeca, zavisno od razlicitih drustveno-politic-
kih, ekonomskih, vjerskih, obrazovnih i1ideoloskih prilika u zemljama s musli-
manskom veéinom, imao slabiji ili jaci utjecaj na dominantno razumijevanje
islamskog uc¢enja 1 njegovu prlmjenu u zivotu, jer je tasawwuf, ustvari, unu-
tarnja d1menzga islama, vazno je raZJasmtl na koji na¢in mutesavvifi razu-
mijevaju licnost Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., njegov uzorni zivot, u ¢emu se, po
njihovome misljenju, ogleda sunnet, na koji nacin je on prenesen na sljedece
generacije, koliko su 1 u ¢emu muslimani obavezni slijediti Poslanika, s.a.vs.,
te kako vjerodostojno utvrditi sta je Muhammed, s.a.v.s., rekao, a §ta mu je iz
razli¢itih razloga vremenom pripisano.

Klju¢ne rijeci: sunnet, tasawwuf, muhammedanska zbilja, normativnost
sunneta, hadiska metodologija, kritika hadisa, fabriciranje hadisa.

Brojni su pokusaji definiranja tasawwufa, ali se oni mogu svesti na
to da se pod tasawwufom podrazumijeva put intenzivnije pobozno-
sti, kontroliranja animalnih poriva, izrazavanja ljubavi i spoznaje
duhovne istine koji vodi ka voljenom Stvoritelju.

Kako bismo se upoznali s osnovnim uc¢enjima, principima i pred-
stavnicima tasawwufa koristit ¢u u ovom radu historijsku metodu, u
pojasnjavanju hadiske metodologije 1 kritike hadisa kod mutesavvifa
bit ¢e koristena deskriptivna, a u poredenju mutesavvifske s drugim
percepcijama sunneta komparativna metoda.

Za sufije, istinski ucitelj nije niko drugi do sam Poslanik, s.a.vs.,
koji je svoje ashabe poucavao osnovama ucenja ezotericnog islama,
a oni su 1ih prenosili na sljedeée generacije. Upravo 1z ovog izvora
sufije crpe svoju inspiraciju 1 svoje ucenje. Ashabi su prenosili dalje
milost, blagoslov 1 duhovni utjecaj (baraka) koje je Poslanik, s.a.vs.,
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primio od Boga. Niz predaje u kojem se prvobitna prisega data Po-
slaniku, s.a.v.s., prenosi sa Sejha na Sejha zove se si/sia ili niz ini-
cjjacije. Svi autenticéni sufijski redovi povezani su u jedan od ovih
nizova.”’

Medu ashabima, Abu Bakr, ‘Umar, ‘Utman, ‘Ali, Salman
al-Farisi, r. ‘anhum, 1 neki drugi smatraju se duhovnim mudracima i
prvacima tasawwufa 1 tariqata, ali se islamska mistika medu ashabi-
ma posebno cesto poziva na dvojicu istinski vjerodostojnih preteca,
Abu Darra al-Gifarija 1 Hudayfu ibn al-Yamana.*

Medu ashabima sa dzamijskoga trijema (Ahlus-suffa), medu ko-
jima su bili: Bilal ibn Rabah, Salman al-Farisi, Abu Hurayra, Su-
hayb ar-Rumi... 1 dr., osobito je bio poznat Abu ad-Darda koji svoje
asketsko iskustvo nije zadrzavao samo za sebe, nego je nastojao iz
svoje unutarnje duhovne riznice izasuti poneki dragulj odmisljene
1 prozivljene mudrosti. Javno je pozivao ljude da se Sto vise prepu-
staju duhovnom usredotocenju (fafakkur) 1 unutarnjem njegovanju
ljubomornog saveza s Bogom (fagwa), koje duhovno pregnuce je
smatrao dragocjenijim od “Cetrdeset godina” provodenja strogog
obreda.”

Jos cuveniji od njega je bio ashab Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., Abu
Darr, koji je 1zricito tvrdio da je isposnistvo najpodesniji put ulijeva-
nja mudrosti u predana ljudska srca.*

Medutim, hazreti Aljja je vazna karika u ovim silsilama; nezavi-
sno od njegove pozicije u $iizmu, sufije, bez obzira odakle poticu,
smatraju ga izvoristem ezotericnog znanja.

U svojim ustrajnim duhovnim udubljivanjima sufije u vrijeme
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., su, gledajuci za blagodatima uzvisenijega
svijeta, fizicko tijelo iscrpljivali fizickom gladu do te myjere, kako
sviedoce Abu Hurayra 1 Fadala ibn ‘Ubayd, r. ‘anhuma, “da su od
gladi zapadali u takvu slabost da su ih beduini drzali za ludake.”

37 Vise vi: Cyril Glasse, Enciklopedya islama, Libris, Sarajevo, 2006., str. 530.

38  Vise v.: Nerkez Smailagi¢, Leksikon islama, Svijetlost, Sarajevo, 1990., str. 597.

39 Vise v: Siizam i sufizam (hrestomatija), prir.: prof. dr. Resid Hafizovi¢, Fakultet
1slamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2004, str. 276., 277.

40 Siizam i sufizam (hrestomatija), str. 277.
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Nisu to ¢inili tek trenutacnog duhovnog uzitka radi, ve¢ su to ozbi-
ljivali sa Zeljom da zadobiju trajan duhovni kvalitet snagom kojega
su u vlastiti zivot 1 vlastitu osobnost prizivali 1 usatorivali ono svje-
tlosno stanje Bozijeg Bitka koje se u njima zadrzavalo do smrti.*!

Tasawwufska historija spominje 1 neke od Poslanikovih, s.a.vs.,
supruga da su bile sklone ezoterijskom nacinu razmisljanja poput
¢asne Hadige, ‘Aise i Zaynab, r. ‘anhunne, da i ne spominjemo Po-
slanikovu, s.a.v.s., casnu kéerku Fatimu az-Zahru.

Duhovna uloga i funkcija tabiina u tradiciji u cjelini bile su uzvi-
Sene 1 autoritativne: oni prenose ne samo ono s§to su naucili od as-
haba, nego imaju 1 vlastiti udjel u autoritetu. Medu njima se poseb-
no isticu: Hasan Basri (u. 110/728) 1 ¢etvrti imam Ahli-Bayta ‘Ali
Zaynul‘abidin (u. 95/714). Od njih dvojice, Hasan Basri slovi kao
utemeljitel) 1 osnwac asketske duhovne skole, ¢ija je dugotrajnost bila
presudna za islamsku tradiciju.*

Definiranje sunneta od mutesavvifa

Sunnet je komentar Kur’ana 1 nacin kako su Bozije Rijeci prozivlje-
ne zivotom najpotpunijeg Allahovog stvorenja, zivotom koji je bio
potpuno ljudski, a konstantno uronjen u transcendentno.

Muslimani Poslanika, s.a.vs., vide kroz njegov sunnet — kako se
ponasao, kako je govorio, hodao, jeo, sudio 1 prosudivao, volio 1
kako je bio pokoran Bogu. Sunnet je, dakle, u odredenom smislu
nastavak zivota Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u zivotima kasnijih gene-
racija, upotpunjenje slike njegove licnosti odrazene njegovim ime-
nima, opisu njegovog fizickog bica (pojave), te, naravno muham-
medovskom bereketu, koji se izlijeva iz uvijek prisutne moéi njegovih
imena i njegovog sunneta.*

Prema tome, Poslanikov, s.a.v.s., govor i njegove ¢asne rijeciizviru
1z ovog svijeta integralnosti 1 spustaju se s neba velicanstvene Sirine

41 Vise v.: Siizam i sufizam (hrestomatija), str. 266.
42 Cyril Glasse, nav.djelo, str. 531.
43 Edin Urjan Kukavica, Antropologija tesavoufa: tesavouf iznutra, 2011, str. 62.
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u kojem bljeste njegova znacenja 1 misli 1 silaze od Arsa Milostivoga
Gospodara na njegovo srce 1 jezik ih izgovara, jer ...on ne govori po
laru svome...** Hadisi Poslanika, s.a.v.s., trebaju se razumijevati kroz
ovo svjetlo pa svako zadrzavanje kod njegove doslovnosti ili samo
na vanjskom znacenju jeste, uistinu, reduciranje onoga sto nije mo-
guce reducirati 1 krutost koja ograni¢ava razmatranje i uskracuje
mu duboki 1 $iroki uvid, 1 vrlo vjerovatno je da ¢e literalisti 1 oni koji
se zalazu za vanjsko tumacenje propustiti mnoga znacenja hadisa.
Moguce je da im se s malo cjelovitijeg promatranja 1 obuhvatnijeg
razumijevanja razotkriju neka njegova znacenja koja im inace ne bi
naumpala.®

Aspekti sunneta

Sunnet predstavlja thkanje islamskog nacina zivota. Iako svi musli-
mani ne zive uvijek u skladu sa sunnetom — ljudska priroda je to
§to jeste — prakticiranje sunneta uvijek ostaje idealom kojemu se
tezi; Stavise, to je ideal koji je stolje¢ima ostvarivan do zapanjujucih
razina, 1 u svakom slucaju je bio sredisnja teznja 1 briga onih koji su
nastojali zivjeti islamskim duhovnim zivotom u skladu sa uzorom
Muhammeda, s.a.v.s.*

Sunnet obuhvata sve aspekte ljudskog Zivljenja: od namaza do
porodicnih poslova, prijateljskih veza i socijalnih veza najvise razine,
obavljanja poslova i trgovackih transakcija, ubijanja zivotinja pa do
rukovodenja drzavom. Staviie, kada neko pokugava biti istinoljubiv
11skren, ljubazan 1ili darezljiv, on slijedi Poslanikov, s.a.v.s., sunnet —
ali ovaj put unutarnji sunnet, koji je osnova duhovnog zivota. Svaka
1 najmanja pojedinost 1 sitnica u zivotu, poput ponasanja za stolom
1 nacina konzumiranja hrane, sjedenja ili ulaska u kucu, utemeljeni
su na sunnetu, a pobozni medu muslimanima svjesni su bereketa

44 An-Nagm, 3.

45  Adib Ibrahim ad-Dabbag, As-Sunna an-nabaviyya — sunna kawniyya wa hagiga rihiyya,
Dar an-Nil, Kairo, 2006., str. 3.

46 Kukavica, nav. djelo, str. 62.
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koji 1sjjava iz tih, naizgled obi¢nih, svakodnevnih radnji, kada se
one svjesno provode po Poslanikovom, s.a.v.s., modelu.*

Na viSoj razini duhovne realizacije, bereket Muhammeda,
s.a.v.s., izlijeva se, na odredeni nacin, iz bi¢a osobe koja ozivljava
unutarnji sunnet, u ¢ijjem srcu pociva neprestano sje¢anje 1 spomi-
njanje Boga. Zbog toga se vrlo ¢esto moze cuti da odraz svjetla
Muhammeda, s.a.v.s., (nuri muhammedr) sija sa lica neke svete licnosti,
kao 1 da se osje¢a bereket Muhammeda, s.a.v.s., u njegovome prisu-
stvu, kretnjama 1 ponasanju.

Sa stajalista 1slamske duhovnosti, ono $to je temeljno to je 1 su-
Stinsko, odnosno unutarnji sunnet je neiscrpan, dok izvanjski sunnet
predstavlja samo njegovu formalnu potporu. Sustinski sunnet tice
se, prije 1 poslije svega, Poslanikovih, s.a.vs., unutarnjih osobina 1
vrlina 1 duhovne potpunosti (savrsenstva) koja se izlijeva iz poslanic-
ke supstancije, odnosno prirode. Ukupan izvanjski sunnet nacin je 1
sredstvo kretanja prema tim osobinama 1 vrlinama te omogucavanje
dusi da se njima ukrasi.*®

Razumijevanje licnosti Muhammeda, s.a.v.s.

Da bi se razumjelo ovakvo shvatanje sunneta, neophodno je podsje-
titi se na koji nac¢in mutesavvifi poimaju samu licnost Bozijeg Posla-
nika, s.a.v.s. Kada je u pitanju dignitet Poslanikove, s.a.vs., licnosti,
on se moze razumijevati na dva nacina: iz metapovijesne 1 povijesne
perspektive.

Metapovijesnost Muhammedovog, s.a.v.s., poslanickog digniteta
utemeljena je na njegovoj preegzistentnosti, kao opéem 1 univer-
zalnom prijateljskom odnosu covjeka 1 Boga (walaya). O tome se u
hadisu Bozijeg Poslanika, s.a.vs., kaze:

P(222015 o3l o 231 3)) :JBSLS EF e tall J3d5 6 &6 T «cledzd)

47  Kukavica, nav. djelo, str. 62.

48  Kukavica, nav. djelo, str. 62., 63.

49 O istoj temi govore sljedec¢i hadisi: al-Maqdist, al-Ahadit al-muhtara, IX, str. 143.; al-
Mizzi, Tahdth al-kamal, X1V, str. 360.; al-‘Asqalani, Takdib at-lahdib, V, str. 147.; Ibn
Sa’d, ati-Tabaqat al-kubra, 1, str. 148-153., VII, str. 59. O vjerodostojnosti navedenog
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Od Ibn Abu al-éad‘éiya se prenosi da je rekao:

“Boziji Poslanice, kada st bio vjerovjesnik?”

,Kada je Adem bio izmedu duha i tijela.”

Hadis govori o tzv. muhammedanskoj zbil°'koju mutesavvifi vjeruju
1 promoviraju.

Pod pojmom ,,Muhammedanske zbilje* podrazumijeva se vjero-
vanje da je Muhammed, s.a.v.s., stvoren od svjetla te da je njegovo
svjetlosno bice prvostvoreno u duhovnom svijetu, a od tog njegovog
svjetla stvorena su oba svijeta, dunjaluk 1 ahiret. Muhammedan-
ska zbilja je otuda osnova i tajna zivota koja se provlaci kroza sva
ovosvjetska 1 onosvjetska bica.

Muhammedanska zbilja ima 1 druga imena, kao: Vrhunska Zbi-
ja (Haqiga al-haqa’ig), Prvi um (Al-‘Aql al-awwal), Prva emanacija
(At-Ta‘ayyun al-awwal). Autori koji zastupaju ovu teoriju smatraju
da su poslanici koji su vremenski prethodili Muhammedu, s.a.vs.,
ustvari, njegovi nasljednici 1 zamjenici 1 da je njihova uloga u po-
vijesti otjelovljenje, odnosno ocitovanje Muhammedanske zbilje 1ili
njegove duse prije pojave njegovog ¢asnog tijela.

Iz Muhammedanske zbilje svi vjerovjesnici, Allahovi prijatelji 1
gnostici crpe svoja znanja 1 Bozija svjetla. U ovom smislu Muham-
med, s.a.v.s., naziva se Vrhunskim svjetlom (Nar al-anwar) 1 odli¢ni-
kom cijelog svemira (Sayyid al-‘alam).

Sufije se u ovoj svojoj teoriji oslanjaju na tekstove Kur’ana,
sunneta 1 izjave naucnika prvih uzornih generacija.

A od Allaha vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna.™

...1 kao svjetiljku koja sija.”

hadisa vise v.: as-Sahawi, al-Magasid al-hasana fi bayan katir min al-ahadit al-mustahara‘ala
al-alsina, Dar al-kitab al-‘arabi, Bejrut, 1996., str. 386.

50  Ad-Dahabi, Siyar ‘alam an-nubala, Muassasa ar-Risala, Damask, XTI, str. 111.

51 O Muhammedanskoj zbilji vise v.: Mawsii’a al-mafahim al-islamiyya, pojam: al-haqiqa
al-muhammadiyya; Cyril Glasse, Enciklopedya islama, Libris, Sarajevo, 2010., str. 445-
446. (Nur Muhammedi); http://ibn-sina.net/bs/component/content/article/ 1464-
usporedba-kranskoga-logosa-isusove-zbilje-sa-muhammedovom-zbiljom.html.

52 Al-Ma’ida, 15.

53 Al-Ahzab, 46.
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On se pojavljuje kao uzor ili pravolik preko koga Allah, dz.s.,
pokazuje put zadobijanja vjecnoga zivota 1 poslanicka paradigma
(uswa hasana).>*

Kur’an je primarno Objava, na nacin nestvorene Bozije rijeci,
docim je sunnet sekundarno objava ili nadahnuce pod vidom nepo-
gresivoga Poslanikova naucavanja. Prema tome, kako god Kur’an
predstavlja paradigmu svake Objave, jednako tako 1 Poslanikov
sunnet predstavlja paradigmu svake druge poslanicke ortoprakse,
jer svi poslanici prije njega su samo dio Kur’ana navijestali, kao dio
punine Objave, a njihova poslanicka praksa je posjedovala samo
neke osobine njegova univerzalnoga sunneta. Zbog toga njegove
rijecl imaju paradigmati¢no 1 univerzalno znacenje, na analogan
nacin, kao Sto Kur’an ima univerzalno vazenje u odnosu na svaki
drugi povijesni vid Objave.”

Muhammed, s.a.vss., je najsavrsenije bice u ovoj ljudskoj vrsti.
Zbog toga je s njim stvar 1 pocela 1 zavrsila se. Bio je vjerovjesnik
dok je Adem, a.s., bio izmedu vode 1 blata, a zatim je svojim fizickim
nastankom bio i pecat vjerovjesnika.’®

Muhammed, s.a.vs., je, za sufije, poslanik Bozije antropomor-
foze, tj. objavljenje Bozije ljepote u jepoti ljudskoga oblika. To bi-
jase njegova vlastita poslanic¢ka karizma, koja ga razlikuje od svih
poslanika koji su mu prethodili. Tu karizmu je on takoder posvje-
docio snagom nadahnutih recenica koje je izgovorio kao eho stav-
cima Knjige navijestene po diktatu Melekovu, - kao 1 snagom svog
osobnog vizionarskog iskustva koje ga postavlja, sa njegovom po-
slanickom investiturom, na stupanj prototipa mistickog iskustva za
sufiju.”’

Plemeniti poslanik Muhammed, s.a.v.s., posjednik sunneta, bice
je koje je izvedeno iz duha svemira, koje pulsira otkucajima njego-

54 Adnan Silajdzi¢, “Sunnet kao hermeneutika Kur’ana” u: Kur'an u savremenom dobu,
(priredio Enes Kari¢), Bosanski kulturni centar, 1997, 1, str. 294.

55 A. Silajdzi¢, nav. djelo, 1, str. 294.

56 Eé-SejhuI-ekber Muhjiddin ibn Arebi, Dragulji mudrosti (Fususul-hikem), (s arapskog:
Sejh Salih Ibrisevic i Ismail Ahmetagic), “Ibn Arebi”, Sarajevo, 2008., str. 257.

57 Siizam i sufizam (hrestomatija), str. 143.
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vog srca 1 otjelovljent lik koji je najcisci lik njegove misli 1 imagina-
cije, pa je Muhammed, s.a.v:s., ogledalo svemira, odnosno svemir je
njegovo ogledalo. Otuda je njegov sunnet velik poput svemira, sirok
poput njegovog prostranstva, cjelovit poput njegove integralnosti.
On se, naravno, ne sukobljava s redom 1 zakonima (sunnetima) sve-
mira, nego se susrecu kako bi zajednicki postali najvelicanstveniji
zakon za svemir 1 zivot u ¢ijjem okrilju 1 na ¢ijjem putu covjecanstvo
jedino moze pronadi svoje stvarno egzistiranje.’®

Njegovo, s.a.v.s., rodenje povezano je s egzistencijom 1 svemirom

kao §to su povezani dusa i tijelo, razum i glava, ili misli 1 savjesti.”

Nacini saznavanja uzornog
zivota Muhammeda, s.a.v.s.

Nakon Poslanikovog, s.a.v.s., preseljenja na ahiret, vjeru su sljede-
¢im narastajima prenosili 1 tumacili njegovi ashabi, r.a., koji su kod
ostalih muslimana uzivali izimno visok status zbog njihove blizine
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s.

Ashabi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., imali su znacajnu ulogu pre-
nositelja koji su se po svaku cijenu zeljeli pobrinuti da Zakon 1 Put
stignu do narednih generacija neoskrnavljeni te je imam Ali — uz
njegov ugled u smislu duhovnog autoriteta — jedan od stupova Se-
rijata.”

Ako preispitamo ili makar samo pregledamo brojne tarikatske
silsile koje vode do samog Poslanika, s.a.vss., preko nekog od nje-
govih ashaba, ime imama Alija javlja se ¢es¢e nego ime bilo kojeg
drugog Poslanikovog, s.a.vs., ashaba. Cini se da Jj€, jo$ u vrijeme
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., imao karizmaticnu osobnost koja je
oko njega privukla odredeni broj ashaba koji su tako postali njegovi
sljedbenici (s2z7¢). Nasuprot njemu, ostali ashabi, poput Abu Bakra ili
‘Umara, prvog 1 drugog halife, ¢ini se radije Sute o vlastitoj duhov-

58  Adib Ibrahim ad-Dabbag, nav. djelo, str. 3.
59  Ad-Dabbag, nav. djelo, str. 9., 10.
60 Kukavica, nav. djelo, str. 96.
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nosti, u najmanjem ne pokazuju je javno. Istina, inicijacijski niz koji
pocinje sa Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., imam Ali, ra., ni na kojt
nacin ne monopolizira; pojavljuju se tu imena 1 drugih ashaba, prije
svih Abu Bakra, r.a., kao prenosioci Poslanikovih, s.a.vs., ucenja 1
praksi koje se odnose 1 u vezi su s tarikatom.®!

Bududi su prva trojica imama, imam ‘Ali (u. 40/661), imam Ha-
san (u. 50/670) 1 imam Husayn (u. 61/680), bili istovremeno 1 ¢la-
novi izvornog Ahli-Bayta, r.a., 1 neposredno vezani za Poslanikov,
s.a.V.s., Zlvot 1 misiju, najnormalnije je (ustvari, jedino normalno)
da se njihova imena spominju na samim pocecima svake sufijske
silsile. Poslanikovo, s.a.vs., potomstvo preko njegove kéerke Fatime
1 njezinog supruga Alija dvostruko su blagoslovljeni: kao krvni po-
tomci Allahovog poslanika Muhammeda, s.a.vs., 1 prenosioci nje-
gove konvencionalne i duhovne poruke. Cini se da je to bila njihova
uloga 1 funkcija u prvom stoljecu islama."

Prema tvrdnjama brojnih mutesavvifa postoje pobozne osobe
koje nadmasuju vrijeme 1 prostor 1 preuzimaju neke hadise nepo-
sredno od Poslanika, s.a.v.s.

Tako npr. Muhyiddin ibn ‘Arabi kaze za hadis, kojeg ne ubra-
jamo u vjerodostojne 1 koji se ne nalazi ni u jednoj zbirci vjerodo-
stojnih hadisa, da ga je neposredno preuzeo od Poslanika, s.a.v.s.:
“Bio sam nepoznata riznica, pa sam htio biti poznat. Stvorio sam
stvorenja, predstavio im se 1 oni su Me upoznali!”®

Prenosi se, takoder, od velikog autoriteta Galaluddina as-
Suyutiya da se na javi vie puta sreo s Bozijim Poslanikom, s.a.vs.
Imam Al-Buhari je opet kod zapisivanja svakog hadisa, do kojeg b1
dosao ulazuci napor 1 nakon provjeravanja, uzimao abdest, klanjao
dva rekata 1 ponizno se obracao svojim srcem Poslaniku, s.a.v.s., go-
voreci: “Da li je ovaj hadis od tebe, Boziji Poslanice?” 1 postupao bi
prema iSaretima koje bi dobio od srca.®

61  Kukavica, nav. djelo, str. 96.

62 Vise v.: Kukavica, nav. djelo, str. 97.

63 Al-Agluni, Rasf al-hafa, 11, 132.; ‘Al al-Qari, Al-Asrar al-marfi’a, str. 179.; As-Sa‘di,
An-Nawafih al-atira, str. 264.

64 Ibn Hagar, Tahdib at-tahdih, 1X, 49.; Fath al-Bari, “Mugaddima”, str. 513. Vise o
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Musliman smatra da su nadahnuéa, snovi 1 otkrovenja Allahovi,
dz.s., darovi kojim ga usmjerava na ono sto ¢e mu koristiti na ovom
ili buduc¢em svijetu. To je iskljucivo dar pojedincima 1 zajednica
nema obavezu da takva nadahnuca slijedi 1 primjenjuje. Nadahnu-
¢e (ilham), san (ru’ya) 1 otkrovenje (£asf) nisu dodatni izvori islama 1 ne
mogu mijenjati konstitutivnu tradiciju islama, nego im je svrha da
se 1skrenim muslimanima otkriju skrivene istine, tajne, da se osvje-
doce u ono o ¢emu su ranije samo slusali, da se ohrabre na putu
Istine 1 s1.%

Ako musliman dozivi razlicite vrste nadahnucéa, on ith mora
vrednovati shodno tekstovima Kur’ana 1 sunneta, pa ako se slazu s
njima — prihvatit ¢e ih, a ako nisu u skladu s jasnim zakonodavnim
tekstovima ili intencijama Serijata — onda ¢e ih odbaciti.®®

Abii al-Hasan a3-Sadili je govorio: “Ako se tvoje otkrovenje suko-
bljava sa Kur’anom 1 sunnetom, drzi se Kur’ana 1 sunneta, a zane-

mari otkrovenje!”%

Normativnost sunneta
u misljenju 1 djelu mutesavvifa

Buduc¢i da je u svom ljudskom bi¢u objedinjavao sve osobine u nji-
hovoj punini, Muhammed, s.a.v.s., nije bio zaduzen samo da potpu-
no 1 precizno dostavi Boziju Rije¢ covjeku nego ju je svojim rijecima
1 praksom na najautentic¢niji nacin priblizavao ljudskom bicu.
Otuda je uzorni zivot Bozijeg Poslanika, s.a.vs., koji je, kao ni
jedan drugi vjerno realiziranje Bozije volje na Zemlji, neophod-
no primjenjivati u svim aspektima svoga zivota. Tako, kada Abu

drugim nacinima saznavanja sunneta v.. M. Fethullah Gulen, Vierovjesnikov sunnet:
vaznost 1 razumievanje, (s arapskog: Zuhdija Hasanovi¢), El-Kalem, Sarajevo, 2009.,
str. 77.

65  http://fatwa.islamweb.net/fatwa/index.
php?page=showfatwa&Option=Fatwald&Id=49408 (29. 9. 2016)

66  Vise v.: Havva Seid, Nas$" duhovni odgyj, (s arapskog: Sead Seljubac), Behram-begova
medresa u Tuzli, Tuzla, 2003., str. 251.

67  Al-Mawsi’a al-muyassara fi al-adyan wa al-madahib al-mu’asara, An-Nadwa al-‘alamiyya
li ag-sabab al-islami, Rijad, 1409. po H., str. 345.
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Hamid al-Gazali potice covjeka da slijedi Poslanikoy, s.a.v.s., sunnet
cak 1 u najobi¢nijim aktivnostima, on to ¢ini jer vjeruje da ce takvo
ponasanje imati znacajan utjecaj na postizanje uspjeha na ovom 1
srec¢e na buduéem svijetu.

Mjesto 1 uloga Allahovog poslanika Muhammeda, s.a.vs., jeste
istovremeno idealni primatelj 1 idealni uzor prijemcivosti. Ali, opo-
nasanje Poslanika u islamu ima potpuno druk¢iji karakter od cisto
duhovnog oponasanja u drugim religijskim tradicijama. éinj enica da je
Allahov poslanik Muhammed, s.a.v.s., predodreden da prozivi sva
velika 1 temeljna iskustva kojima bi ljudska bi¢a mogla biti izloze-
na tokom svojih individualnih zivota — ali 1 ¢ovjecanstvo u cjelini
do Dana Velikog Suda — daje prakticiraju¢em domenu vjere osobit
karakter, a oponasanju napose zadivljujucu preciznost, ¢ak 1 u najjed-
nostavnijim svakodnevnim poslovima. Suoceni s obi¢nim ljudskim
problemima, pripadnici 1 sljedbenici drugih religijskih tradicija Ce,
tragajuci po svome srcu, pokusati pronaci odgovor na pitanje sta b
nythov uzor mogao ucinity u predmetno) situacyi; muslimani, gotovo po pra-
vilu, znaju $ta je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zaista ¢inio.*

Sve $to ¢inimo na ovom svijetu, bez obzira kako nam profano 1
efemerno izgledalo, moze imati svoju duhovnu 1 moralnu dimenzi-
ju. Tako npr. nacin na koji reZemo nokte moze izgledati krajnje be-
znacajno, medutim, za Al-Gazalija je veoma vazno da se nokti rezu
na nacin kako je to Poslanik, s.a.v.s., ¢inio.” Sam Al-Gazali kaze da
je klju¢ srece u slijedenju sunneta Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u svim
njegovim kretnjama, ali 1 mirovanju, ¢ak 1 u polozaju prilikom jela,
njegov hod, spavanje 1 govor, pa posebno apostrofira: “Ovdje ne mi-
slim na njegove radnje u okviru ibadeta, jer nema nikakvog razloga
da se zanemaruje iSta od toga, nego govorim o svim ostalim njego-
vim ustaljenim radnjama (‘a@dat), jer se samo na taj nacin ostvaruje

potpuno slijedenje.”””

68  Kukavica, nav. djelo, str. 175.

69 Vise v James Robson, “Al-Ghazali and the Sunna”, http://www.ghazali.org/
articles/robson.pdf (27. 11. 2011.)

70 Al-Gazali, Al-Arba‘mn fi usil ad-din, Dar an-Nu‘man li al-‘ulim, Damask, 1994, str.
90. Takoder v.: HudZetul-islam Imam Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, Rwjiga
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U prirodi je vjere — buduci da ona angazira cijelo bice 1 osobnost
- da, kada entuzijazam unisti osjecaj mjere, a gorljivost nadvlada
mogucnost procjene, povremeno prekoraci dopustene 1 odredene
granice. Postoje skupine muslimana koje Zele oponasati Poslanika,
s.a.v.s., svakim djelom 1 svakom gestom, prelazec¢i na taj nacin gra-
nice onoga $to je univerzalno primjenljivo, tako da preveliko insi-
stiranje na izvanjskoj sli¢nosti prigusi unutarnju paznju, sto gotovo
neminovno vodi licemjerju. Minuciozno oponasanje izvanjskih ka-
rakteristika samo je jedan od brojnih domena 1 opravdan je utoliko
koliko —1 samo koliko —izaziva 1 potice odgovarajuci iznutarnji stav,
stav koji je najjednostavnije opisati pojmom vrlina u najdubljem smi-
slu znacenja toga pojma.”!

Oponasati sunnet, odnosno provoditi ga u djelo, znaci zivjeti
islamskim Zivotom i u skladu sa Bozijom voljom. Stavie, to znadi
oponasati Allahovog, dz.5., miljenika, Njegovog voljenog, te poslje-
di¢no 1 sam biti voljen, kao neposredan rezultat tog ponasanja.

Sunnet obuhvata sve domene ljudskog zivljenja, ali u njegovom
srcu nalazi se unutarnji sunnet — koji nije nista drugo doli tragovi
duhovne Supstancije Allahovog Poslanika, s.a.v.s. Zivieti u skladu
sa sunnetom, odnosno po sunnetu, znaci zivjeti u stalnom sjecanju
1 spominjanju Boga, biti strog prema sebi 1 blag prema drugima,
shvatiti vlastitu nistavnost pred strahopostovanja vrijednim Velican-
stvom Bozijim 1 zivjeti u istini 1 uvjerenju u spasonosnu snagu 1 moc
Onoga Koji je apsolutan i1 beskonacan. Nikakva islamska duhov-
nost nije moguca bez sunneta, jer je kapije prema visim svjetovima
ljudima otvorio Poslanik, s.a.v.s., osobno tokom svoga No¢nog pu-
tovanja 1 Uznesenja. On je jedini koji posjeduje kljuceve tih kapija i
jedini je koji je u stanju povesti muslimana Putem duhovne realiza-
cije 1 aktualizacije.”

Cetrdeset osnova yjere, Kadirijsko-bedevijska tekija Celjigoviéi, Sarajevo, 2000., str. 78.
71 Kukavica, nav. djelo, str. 176.
72 Kukavica, nav. djelo, str. 63.
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Hadiska metodologija i kritika kod mutesavvifa

Opceprisutno je misljenje da su tasawwuf 1 hadiske znanosti na su-
protnim stranama razumijevanja 1 zivljenja islama te da su hadiski
naucnici uvijek bili protiv razumijevanja 1 zivljenja islama koje su
prakticirale sufije.

Navodimo nekoliko argumenata koji idu u prilog ovim tvrdnja-
ma:

osnovna briga mutesavvifa jeste kako se $to vise pribliziti Alla-
hu, dz.5., ocistiti svoju dusu, kako Sto vise napredovati na stadijima
spoznaje 1 1zvrsnosti (t4sana), 1 oni su smatrali da muhaddisi previse
paznje posvecuju nizovima prenosilaca, njihovim biografijama, po-
zitivnoj 1 negativnoj kritici prenosilaca, smatrajuci da su se previse
bavili sredstvom koje 1h je onemogucilo da dodu do cilja;

mutesavvifi koriste specificnu terminologiju koju tesko razumi-
jevaju oni koji se ne bave tasawwufom te je kroz povijest vrlo cesto
osudivana od onih koji je, ustvari, nisu htjeli ili mogli razumjeti;

mutesavvifl imaju svoj put spoznaje koji se umnogome razliku-
je od puta hadiskih naucnika. Mutesavvifi dozivljavaju otkrovenje
(kasf), nadahnuée (ilham) 1 snovidenje (ru‘ya) kroz koja dobivaju sa-
znanja i duhovnu i moralnu podriku za ono §to rade. Stavise, navo-
de brojne primjere svojih autoriteta koji tvrde da su se vise puta na
javi sretali sa Bozijim Poslanikom, s.a.v.s., koji im je izravno preno-
sio svoje rijeci. Otuda velika razlika u ocjeni hadisa izmedu mute-
savvifa 1 hadiskih nau¢nika.”

Medutim, ne moze se re¢i da su zbog gore navedenih nacela
kojih su se mutesavvifi pridrzavali upotpunosti zanemarili hadisku
nauku, njezinu metodologiju 1 terminologiju.

Prema tome, kada je u pitanju odnos mutesavvifa prema meto-
dologiji hadiskih nau¢nika, hadiskoj kritici 1 najznacajnijim hadis-
kim zbirkama, moze se reci da je on dvojak.

Jedna grupa mutesavvifa slaze se s drugim pripadnicima
ehli-sunneta vel-dzemata, posebno hadiskim nauc¢nicima, u prihva-

73 Vie v ‘Adnan ibn ‘Abdullah Zuhar, Guhid as-sada as-sifiyya fi hidma al-hadit an-
nabawt: riwaya wa diraya, str. 5., 6.
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tanju najpoznatijih hadiskih zbirki, metodologiji pozitivne 1 nega-
tivne kritike prenosilaca, primjenjuju je 1 hvale je u smislu da je tes-
ko naci strozije postavljene principe koji su dosljednije provedeni od
principa koje su postavili hadiski naucnici, ali je njihov problem u
nekada problemati¢cnom 1 neosnovanom tumacenju zakonodavnih
tekstova Kur’ana i sunneta.”

Veliki je broj razli¢itih vrsta hadiskih zbirki u kojima se nalazi ve-
oma veliki broj prenosilaca, a medu njima znacajan broj ¢ine mute-
savvifi. Za razliku od opceprihvacenog misljenja da je u sufijskim
djelima veliki broj apokrifnih predaja i da su sufije najvise sklone
prenosenju slabih predaja, odnosno da su slabi prenosioci, istina je,
medutim, da medu sufijjama ima izuzetno pouzdanih, ali, nazalost,
1 slabih prenosilaca. Treba se samo prisjetiti da su mutesavvifi bili
Hatim al-Asamm, ‘Abdullah ibn al-Mubarak, Yahya ibn Mu‘ad ar-
Razi i mnogi drugi.”

Druga grupa mutesavvifa smatra da postoji veliko razilazenje
medu hadiskim kriticarima u principima kritike, a posebno u njiho-
voj primjent, tako da se jasno pravi razlika izmedu strozijih 1 blazih
kriticara, a ni jedna od ovih grupa nije jedinstvena unutar sebe.
Shodno navedenom, nemoguce je do¢i do jedinstvenog stava o vje-
rodostojnosti pojedinac¢nih hadisa.”

Zbog toga oni traze druge metode kritike hadisa, pa s ciljem po-
stizanja stvarnog znanja usmjeravaju svoj put spoznaje na otkrove-
nje (kasf) 1 nadahnuce (i/ham), smatrajuci da je jedino na taj nacin
moguce doci do informacije o vjerodostojnosti odredenog hadisa.
Tako je imam Muhammad ibn Idris al-Qadiri za hadis, u kojem se
kaze da je voda Zemzem lijek za sve ono radi ¢ega se pije’’, rekao:

74 hup://www.saaid.net/feraq/sufyah/56.htm (19. 12. 2014).

75 Vise v.: Vise v.: Zuhar, nav. djelo, str. 11.

76 Vise v.: http://www.tidjania.fr/fikh-tariqa/512-2013-05-04-19-07-37 (29. 9. 2016)

77 O vjerodostojnosti ovog hadisa razisli su se islamski naucnici. Neki smatraju da se
radi o sasvim vjerodostojnoj predaji, drugi da je slaba (An-Nawawi), ali ve¢ina njih,
medu kojima su: Al-*Asqalani, Ibn a-Qayyim, Al-‘Aglani, Al-Albani i dr., smatraju
da se radi o dobroj (hasan) predaji. (http://fatwa.islamweb.net/fatwa/index.
php?page=showfatwa&Option=Fatwald&Id=110732; 30. 9. 2016)
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,,Ovaj hadis je vjerodostojan shodno tekstu, nizu prenosilaca, isku-
stvu 1 otkrovenju!*

Oni smatraju da je to jedino ispravan put saznavanja Serijatskih
normi vjerujuci da, kada se musliman oslobodi animalnih poriva 1
iskreno se preda Allahu, dz.s., 1 skruseno Mu se obrac¢a, u njegovo
srce ulazi svjetlost mudrosti koja ¢e ga, iako nije izu¢avao Kur’an 1
sunnet, voditi Pravim Putem.

Kada na takav nac¢in dodu do saznanja o vjerodostojnosti nekog
hadisa, oni ga kao takvog prihvataju 1 naglasavaju da je, shodno
njithovoj metodologiji, ispravan (,,...f1 al-hadit as-sahih ‘indana...”,
ili ,,...wa gad sahha kasfan...”) bez obzira na misljenje hadiskih kri-
ticara o tom hadisu.”

Veliki je broj hadisa u ¢ijoj ocjent se razlikuju hadiski naucnici 1
mutesavvifi 1 ta ocjena vrlo Cesto zna biti dijametralno razlicita na
nacin da odredenu predaju hadiski naucnici smatraju apokrifnom
1 lazno pripisanoj Bozijem Poslaniku, s.a.vs., dok je istovremeno
mutesavvifi smatraju sasvim pouzdanom 1 vjerodostojnom. Takav
je slucaj sa predajom:

endel enas| Wl’ (aszms gbwi

,»Moji ashabi su poput zvijezda, za kojim god od njih krenete, bit
¢ete na Pravom putu!“ Za njega As-Sa‘rani kaze: ,,Iako je ovaj hadis
diskutabilan kod hadiskih nauc¢nika, on je vjerodostojan kod onih
koji imaju otkrovenja (akl al-kasf).”"

Takoder, za predaju koja glasi: dsiw) oo <bslS el slole kazu hadiski
naucnici da uopce nije hadis, o ¢emu govori 1 As-Suyuti u djelu:
Ad-Durar al-muntasara fi al-ahadit al-mustahara, a Sejh autora djela Al-
Ibriz je rekao da to nije hadis, ali mu ga je on saopc¢io putem otkro-
venja (kasfa), jer on nije poznavao hadisku nauku, ali su njegove rije-
¢i argument drugima, jer je on bio duhovni pol (qutb).*

Da postoji razlika izmedu evaluacije koju primjenjuju hadiski
naucnici 1 one koju provode mutesavvifi svjedoci 1 sam Muhyiddin

78  Vise v.: http://www.tidjania.fr/fikh-tariqa/512-2013-05-04-19-07-37 (30. 10. 2016)
79 htp://www.dd-sunnah.net/forum/showthread.php?t=59071 (29. 9. 2016)
80  Vise v.: http://www.dd-sunnah.net/forum/showthread.php?t=59071 (29. 9. 2016)
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ibn ‘Arabi, koji u svom djelu Mekkanska otkrovenja (Al-Futahat al-mak-
kiyya) kaze sljedece:

,»Mnogi hadisi koji su vjerodostojni s obzirom na niz njihovih
prenosilaca pokazu se osobama koje imaju otkrovenja kada one
izravno o njima pitaju Bozijeg Poslanika, s.a.vs., koji ith upozori da
su apokrifni 1 napuste ih prakticirati da nisu vjerodostojni, iako ih
tradicionisti primjenjuju zbog ispravnosti njihovog niza prenosilaca.
S druge strane, mnogo je hadisa koji se ne primjenjuju zbog slabosti
prenosilaca, odnosno pojavljivanja falsifikatora u njegovom senedu,
a potpuno su vjerodostojni, jer ga je osoba koja ima otkrovenja cula
od Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.”®!

Mutesavvifi koji primjenjuju ovu metodologiju hadiske kritike
ipak postavljaju odredene kriterije koji se moraju ispuniti kako b1
se hadis mogao smatrati vjerodostojnim, medu kojima su duhovni
1 moralni kredibilitet osobe koja je dozivjela nadahnuce, otkrovenje
ili snovidenje te nesuprotstavljanje onoga $to su na takav nacin sa-
znali opéim principima koje definiraju temeljni izvori islama.*

Zbog toga, oni ne traze znanje u hadiskim zbirkama 1 smatraju to
kod svojih sljedbenika (murida) manjkavos¢u. Ako se murid zaokupi
sredstvima za pisanje, oni smatraju da je skrenuo sa puta Istine, pa
isticu da oni koji se bave hadisom preuzimaju znanje od mrtvih lju-
di, aludirajuci na prenosioce koji su davno preselili s ovoga svijeta,
dok oni preuzimaju znanje neposredno od Zivog, Koji ne umire.”

Ovdje se, kako isticu hadiski naucnici, uvida njihova velika me-
todoloska greska, jer niz prenosilaca (sanad) vodi ka Objavi, dok je
srce 1zlozeno $ejtanskim utjecajima, pa usvaja Sejtanska zavodenja,
privide 1 obmane, zbog cega su neki od njih zabludjeli, jer su zane-
marili nau¢no dolazenje do istine te je Sejtan ubacio u njihova srca
razlicite vrste zabluda 1 devijacija, pa 1 losih procjena konkretnih
hadisa, sto 1h je odvelo od Pravoga Puta.

81  http://www.dd-sunnah.net/forum/showthread.php?t=59071 (30. 9. 2016)
82  http://www.tidjania.fr/fikh-tariqa/512-2013-05-04-19-07-37 (30. 9. 2016)
83 Vise v.: http://wwwisaaid.net/feraq/sufyah/56.htm (19. 12. 2014).

52 ZUHDIJA HASANOVIC
SUNNET U TRADICIJT TASAWWUFA



Ipak, mutesavvifi imaju vise povjerenja u ovakav nacin vredno-
vanja hadisa od kritike koju su provodili hadiski naucnici, pa kazu,
1ako 1m se prigovara da vrlo cesto pogrijese u evaluaciji hadisa, da
se to desava izuzetno rijetko, za razliku od ocjena hadiskih naucnika
¢ija su djela puna kontradikcija.

Hadiski naucnici su vrlo rigorozni u osudi evaluacije hadisa pu-
tem otkrovenja, nadahnuca 1 snova. Oni kazu da se na taj nacin
umanjuje 1 nipodastava sav napor koji su hadiski naucnici stoljeci-
ma ulagali u traganju za hadisom, njthovom preciznom biljezenju 1
memoriranju, a potom u usaglasavanje kriterija u vrednovanju ha-
disa te konacno u njihovoj principijelnoj 1 dosljednoj primjeni kroza
sva ova stolje¢a. Za razliku od takvog pristupa, imamo sufije koji
samo cekaju da im se kroz razlicite forme obrati Boziji Poslanik,
s.a.V.S., 1 saopCl im sve ono §to ih interesira.

Mutesavvifi kao autori hadiskih zbirki

Kao 1 drugi islamski naucnici, 1 mutesavvifi su sacinjavali razlicite
vrste hadiskih djela.

Medu poznatijim su: Abu Nu‘aym Ahmad ibn ‘Abdullah al-
Asbahani koji je sacinio veliki broj hadiskih djela, medu kojima su
najpoznatija: Hilya al-awlya wa tabaqgat al-asfiva, Mustahrag ‘ald as-
Sahth, Dalail an-nubuwwa 1 dr., zatim Al-Hakim at-Tirmidi, autor
djela Nawadir al-usil..., hfz. Yusuf ibn ‘Abdullah az-Zayla‘q, autor
djela Nasb ar-rava li ahadit al-Hidaya, ‘Abdurra’af al-Munawi, medu
najpoznatijim komentatorima As-Suyutijevog Al-Gami‘ as-sagira,
sam Galaluddin as-Suyiiti, mutesavvif Sazilijskog reda, sa brojnim
hadiskim djelima, medu kojima je svakako najpopularniji Al-Gami®
as-sagir i ahadit al-Bastr an-Nadi; kadija Iyad ibn Musa, sa mnogim
djelima, izmedu ostalih komentarom Muslimovog Sahiha pod naslo-
vom Ikmal al-mu‘lim bi fawa’id Muslim.**

Iako je na prvi pogled hadiska terminologija daleko od mute-
savvifa 1 njihovog interesa, vazno je spomenuti da je upravo do-

84 Vise v.: Zuhar, nav. djelo, str. 14.
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prinos mutesavvifa hadiskoj terminologiji nemjerljiv. Dovoljno je
napomenuti da je autor poznatog djela Al-Mugaddima fr ‘ulim al-
hadit Thn as-Salah, bio mutesavvif. On svoje ucitelje u tasawwufu
do imama Al-Qusayrija, Al-éunayda 1 Ibn al-Mulaqgina spominje
u Tabagat al-awlya.® Potom, jedan od najrenomiranijih komenta-
tora Mugaddime s djelom At-Tagrib Muhyiddin an-Nawawi, takoder
je mutesavvif, kao 1 As-Suyutt koji je komentirao A¢-Tagrib u djelu
Tadrth ar-rawi.

Buduc¢i da tasawwuf ima svoje utemeljenje u Kur’anu i sunnetu,
mutesavvifi su veliku paznju posvecivali proucavanju 1 tumacenju
Kur’ana 1 sunneta, posebno onih dijelova na osnovi kojih ¢e teme-
ljiti svoje principe 1 nacela.

Medu prvim komentatorima hadiskih zbirki ¢ije se komenti-
ranje temelji na sufijskom iskustvu pojavljuje se ranije spomenuti
Al-Hakim at-Tirmidi. Put kojeg je on ustanovio nastavile su sufije
poput: Al-Kalabadija, Al-Qunawija 1 Isma‘ila Haqqija Bursawija.
Medu poznatijim zbirkama hadisa koje prati komentar prozet su-
fijskim iskustvom jeste djelo Hagiga at-tariga min as-sunna al-‘aniga
Mavlana Asrafa Aljja at-Tahanawija. U djelo je uvrstio 330 hadisa
iz raznih hadiskih zbirki, a potom ih je komentirao na nacin da je u
hadisu prepoznao neki od sufijskih principa ili pojmova 1 potom ih
u skladu sa sadrzajem hadisa prokomentirao.®

Tako kao prvi navodi poznati tzv. Dzibrilov hadis iz kojeg izdvaja
detalj da je Dzibril, a.s., dosao u liku Dihye al-Kalbija, pa u komen-
taru ovog hadisa at-Tahanawi kaze:

“Pojava sustine u drugom obliku (ili u liku drugoga), uz zadr-
zavanje osobnog prethodnog stanja 1 osobina, naziva se simulacija
(tamattul), dok se sama forma naziva simulirani (ob)lik. U snovima 1
duhovnim vizijama vec¢ina stvari se pojavljuje u simuliranim obliku.
Povremeno, medutim, dogada se cudo 1 simulacija se odvija u obic-
nom svijetu budnosti, jave. Gornji hadis u kojem se Dzibril pojav-

85  Zubhar, nav. djelo, str. 18.

86  Vise v.: Maulana Ashraf Ali Thanawi, 4 Sufi study of Hadith: Haqigat al-Tariga min
an-Sunna al-Aniga, (preveo na engleski: Shaykh Yusuf Talal Delorenzo), Turath
Publishing, London, 2010.
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ljuje u ljudskom obliku, nakon Sto je preuzeo lik Dihye al-Kalbija,
dovoljan je dokaz ovog fenomena. Treba ovdje imati na umu da
se Dzibril nije zbilja pretvorio u covjeka. Pojava simulacije je ta-
koder potvrdena u kur’anskom ajetu: “Mi smo k njoj meleka
Dzibrila poslali i on joj se prikazao u liku savrseno stvo-
rena muskarca.”® Ovo, ni na koji nacin, ne potvrduje valjanost
pogresne doktrine o seljenju dusa. U simulaciji stanje sustine ostaje
bas kao $to je bilo, dok kod seljenja dusa, odnosno inkarnacije to
nije slucaj.”®

Posebno su medu mutesavvifima bile popularne zbirke kudsi ha-
disa. Medu tim zbirkama istice se zbirka Muhyiddina ibn ‘Arabija.
On je za vrijeme svoga boravka u Mekki 599/1203. sacinio kompi-
laciju od 101 kudst hadisa podijeljenu u tri cjeline, prve dvije sadrze
po cetrdeset hadisa, a tre¢a 21 hadis.”

Mutesavvifi su sastavljali hadiske zbirke od cetrdeset hadisa, ali
su komentirali 1 pojedinacne hadise. Medu prvim hadiskim zbir-
kama ove vrste jeste zbirka Ma’rufa al-Karhija (200/815), dok su
poznatije zbirke Abu Nu‘ayma al-Asbahanija pod naslovom Autab
al-arba‘mn ‘ala madahib al-mutahaqqigin min as-safiyya, Al-Hakim at-Tir-
midija pod nazivom Nawadir al-usil fo ahadit ar-rasil 1 djelo ‘Abdu-
rrahmana Sulamija Al-Arba’in fi at-tasawwyf™

Mutesavvifi kao kriti¢ari i prenosioci hadisa

Na pitanje zasto hadiski nauc¢nici nemaju povjerenja u sufijske kri-
ticare 1 prenosioce hadisa, 1ako su bili izuzetno pobozni 1 predani
Allahu, dz.s., nudi se nekoliko mogucih odgovora:

* njithovo lijepo misljenje o drugim ljudima, na ¢emu se insisti-
ra u tasawwufu, sprijecilo ih je da nekada uopce iznose nega-
tivnu kritiku prenosilaca, a kada bi je ipak iznosili, uvijek bi
bili previse blagi u ocjent;

87 Maryam, 17.

88 M. A. A. Thanawi, nav. djelo, 29.

89  Hamid Algar, “Hadith in Sufism”, Encyclopaedia Iranica.
90  H. Algar, nav. djelo.
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* iz istog razloga, prihvatali bi predaje onako kako su izgovo-
rene, bez osje¢aja potrebe da ih provjeravaju 1 preispituju,
zbog cega njihove predaje obiluju nepreciznostima, greska-
ma 1 propustima;

* hadiski naucnici nisu mnogo uvazavali predaje sufija, 1ako su
bili vrlo cesto jako cijenjeni kod ljudi, zbog toga $to su svojim
potpunim posvecivanjem ibadetu Allahu, dz.s., bili nemarni
u pridrzavanju pravila prenosenja hadisa te su bili neprecizni
1 netacni. Otuda se u njithovim predajama nalazi veliki broj
gresaka 1 previda.”

Yahya ibn Sa‘ld al-Qattan je govorio da nisu vidjeli da su sufije 1

u ¢emu bili tako neprecizni kao $to su bili u hadisu!

Gamaluddin al-Qasimi, skrecuci paznju na veliki broj slabih,
pa cak 1 apokrifnih hadisa koji se mogu naci u sufijskim knjigama,
kaze: “Islamski naucnici su osporili veliki broj hadisa koje sufije na-
vode u svojim djelima, za koje ¢ak znaju da su apokrifni, kao 1 neka
tumacenja kur’anskih ajeta...””

Iako je Abu Hamid al-Gazali jedan od najznacajnijih islamskih
naucnika opcenito nerijetko se u literaturi mogu na¢i tvrdnje da je
veoma slabo poznavao hadis te da je zbog toga u svoje najrenomira-
nije djelo Ihya ‘uliim ad-din uvrstio veliki broj slabih, pa c¢ak 1 apokri-
fnih predaja, ¢ime je 0 mnogim pitanjima iskrivio izvorno islamsko
ucenje. éinjenica je, pak, druk¢ija.

Prvenstveno, Al-Gazali naglasava da je cjelokupni zivot Muham-
meda, a.s., normativnoga karaktera i da ga trebamo slijediti u sve-
mu o ¢emu imamo saznanje kako je to ¢inio, da je u vise djela vrlo
meritorno govorio o razli¢itim pitanjima iz hadiske terminologije
1 metodologije te da je u Ihyau kod razmatranja akaidskih 1 serijat-
skopravnih pitanja bio principijelan i osim kur’anskih ajeta navodio
samo vjerodostojne 1 dobre, 1 u rijetkim slucajevima, slabe hadise,
nikada apokrifne, a da je kod razmatranja drugih pitanja koja su

91  http://www.deoband.org/2010/04/hadith/principles-of-hadith/why-are-the-
hadiths-reported-by-sufis-not-accepted-by-hadith-scholars/ (21. 12. 2014

92 Yusuf ‘Ali Farhat, ”Al-Ahadit al-mawda‘a ‘inda as-sufiyya wa ataruha ‘ala al-umma”,
str. 7.



u vezi s etikom, pedagogijom 1 sl. temama, bio popustljiviji 1 vise
koristio slabe hadise. Procjene odredenih autora da se u Zhyau nalazi
300, 600 ili cak 900 apokrifnih predaja vise su rezultat tendenci-
oznosti 1 ideoloskog neslaganja s Al-Gazalijem 1 negativnog stava
prema tasawwufu nego objektivne 1 strucne analize samih hadisa.

Ako su mutesavvifi, pak, postovali principe hadiske nauke, njihov
tasawwuf 1h nije sprjecavao da postanu poznati po svojoj precizno-
sti 1 tacnosti u hadiskim krugovima, kakav je slucaj, npr., sa Abu
Isma‘tlom al-Ansarijem al-Harawijem (u. 481. god. po H.), koji je
napisao Manazil as-sa’irin, kojeg je detaljno komentirao hafiz Ibn al-
Qayyim pod naslovom Madang as-salikin.

Isti je slucaj sa ucenikom imama Muslima Ibrahimom ibn
Muhammadom ibn Sufyanom 1 njegovim ucenikom Abu Ahma-
dom al-éﬁlﬁdijem 1 dr. koji su bili poznate sufije, a hadiski nauc¢nici
prihvataju njihova prenosenja.”

Hadiski nau¢nik Abii ‘Abdullih Ganini spada u velike mute-
savvife. On je ezotericka znanja islama stekao pred Sejhom ‘Ab-
dullahom al-Bata’ihijem, koji se druzio sa Sejhom ‘Abdulgadirom
Gaylanijem. Ginint je bio poznati hafiz hadisa. Hafiz Ad-Dahabi
ga je spomenuo u djelu Tadkira al-huffaz.*

Slicno tome, ‘Abdurrahman ibn Muhammad ad-Dawudi (u.
467. god. po H.) je renomirani sufija. Hafiz As-Sam‘ani o njemu u
svom djelu Al-Ansab kaze: “On je bio ucitelj u tasawwufu!” Istovre-
meno, Ad-Dawudi je jedan od prenosilaca Al-Buharijevog Sahiha.
Takoder postoje cijeli nizovi prenosilaca koji, od pocetka do kraja,
¢ine mutesavvifi.”

Takoder, veliki islamski naucnici poput Sufyana at-Tawrija, ‘A-
bdullaha ibn al-Mubaraka, Abu Tahira as-Silafija, An-Nawawija,
As-Suyitija, Al-Iraqija, Ibn Daqiqa al-‘Ida, Ibn al-Humama, Sah

93 http://www.deoband.org/2010/04/hadith/principles-of-hadith/why-are-the-
hadiths-reported-by-sufis-not-accepted-by-hadith-scholars/ (29. 9. 2016)

94 http://www.deoband.org/2010/04/hadith/principles-of-hadith/why-are-the-
hadiths-reported-by-sufis-not-accepted-by-hadith-scholars/ (29. 9. 2016)

95 http://library.islamweb.net/hadith/display_hbook.php?hflag=1&bk_
no=4188&pid=678177 (29. 9. 2016)
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Waliyullaha ad-Dihlawija 1 dr., bili su utjecajni mutesavvifi. Poseb-
no je bio Cest spoj tasawwufa 1 hadiskih znanosti kod islamskih na-
uka na Indo-pakistanskom potkontinentu®, kao i kod nas u Bosni i

Hercegovini.

Ostale forme doprinosa
mutesavvifa hadiskim znanostima

Poseban doprinos mutesavvifa Sirenju hadisa jeste odrzavanje razli-
¢itth naucnih skupova, predavanja 1 halki unutar njihovih tekija, ali
1 na drugim prikladnim prostorima na kojima su se citale 1 komen-
tirale hadiske zbirke. Najcesce se citao Sahih Al-Buharija, Muwatta
imama Malika, Muslimov Sah#h, sunani 1 dr. Kako su to dugotrajno
1 kontinuirano mutesavvifi ¢inili postavlja se sasvim argumentirano
pitanje, da li je u ovako znacajnoj mjeri hadiskih kruzoka bilo 1zvan
sufijskih redoval!

Uloga mutesavvifa u fabriciranju hadisa

Sejh Ahmad Sékir, r.h., kaze: “Najgora 1 najstetnija vrsta onih koji
su fabricirali hadise bili su oni koji su se vezivali za tasawwuf. Oni
se nisu ustrucavali da izmisljaju hadise o poticanju na dobro 1 za-
strasivanju da se ne c¢ini zlo, nadajudi se, ¢ak, nagradi od Allaha,
dz.s., 1 zude¢i da potaknu ljude na ¢injenje dobra 1 da se klone zla.
Oni ovim ¢ine nered, a ne uspostavljaju red. Mnogi su bili zavedeni
njima smatrajuci ith iskrenima 1 imajuci povjerenja u njih, jer su ih
smatrali poboznima 1 dobrima. Medutim, oni nisu iskreni, niti im
se moze vjerovatl. Neki ljudi su prihvatili te lazi iz nepoznavanja
sunneta, a s druge strane, imali su lijepo misljenje o njima, pa su kao
istinito prihvatali ono §to su od njih ¢uli, a nisu bili u stanju razlucit

96  Vise v.: Maulana Ashraf Ali Thanawi, nav. djelo, str. 17.; http://www.deoband.
org/2010/04/hadith/ principles-of-hadith/why-are-the-hadiths-reported-by-sufis-
not-accepted-by-hadith-scholars/ (29. 9. 2016)
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gresku od ispravnog, 1 oni su u laksoj situaciji 1 manji su grijeh poci-
nili od prethodnih.””’

Bilo je zapanjujuc¢ih slucajeva medu mutesavvifima da su bili
izuzetno pobozni i predani Allahu, dz.s., a istovremeno su fabrici-
rali hadise. O jednom od takvih mutesavvifa As-Suyuti kaze: “Abu
Dawud an-Nahaf, tj. Sulayman ibn ‘Amr al-Bagdadi, najduze je od
svih nocu klanjao, najvise je dana postio, a istovremeno je fabricirao
hadise.””

Medu posljedicama sufijskog izmisljanja hadisa su:

* Sirenje neispravnih vjerovanja,

* afirmiranje kulture lijenosti,

* poticanja uvjerenja u magicnu moc¢ dova 1 zikrova koje su
sami izmisljali, ¢ime su se muslimani odvojili od ucenja
Kur’ana i tradicijskih dova;

e S§irenje novina u vjeri, kao $to je ples u toku zikra ili trazenje
pomoc¢i od umrlih, za koje se tvrdi da su Allahovi prijatelji

199

(evlye) 1s

Zakljucak

Mutesavvifi vjeruju da Boziji poslanik Muhammed, s.a.vs., nije
samo savrseno ljudsko bice u smislu da je posjedovao sve ljudske
osobine u njthovoj punini, nego 1 da je prvostvoreno bi¢e od koga
je Allah, dz.s., stvorio sve §to postoji, zbog cega je on osnova 1 tajna
zivota koja se provlaci kroza sva ovosvjetska 1 onosvjetska bica.

Buduc¢i da su njegov uzorni zivot, ustvari, autenticno prozivljene
Bozije Rijeci, njega treba slijediti u svemu onome sto vjerodostojno
znamo kako se ponasao, jer svaki taj ¢in nosi sa sobom Boziji bla-
goslov (bereket).

Mnogi mutesavvifi su krajnje sumnjicavi prema kriterijima koje
koriste hadiski naucnici u evaluaciji hadisa zbog cega radije koriste

97  Yusuf ‘Ali Farhat, ”Al-Ahadit al-mawdu‘a ‘inda as-sifiyya wa ataruha ‘ala al-
umma”, str. 13.

98  Vise vi: Y.°A. Farhat, nav. djelo, str. 14.

99  Farhat, nav. djelo, str. 16.
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nadahnucde (i/ham), san (ru’ya) 1 otkrovenje (kasf), jer smatraju da time
dobivaju znanje od Zivoga, dok muhaddisi tragaju za znanjem od
mrtvih osoba.

Hadiski naucnici kategoricno odbacuju ovakve tvrdnje mute-
savvifa isticuci da se na taj nac¢in umanjuje 1 nipodastava sav napor
koji su oni stolje¢ima ulagali u traganje za hadisom, njihovo pre-
cizno biljezenje 1 memoriranje, a potom usaglasavanje kriterjja u
vrednovanju hadisa te konac¢no u njithovu principijelnu 1 dosljednu
primjenu kroz povijest.

Bez obzira na ove disonantne tonove, treba istac¢i ¢injenicu da
su mnogi ugledni mutesavvifi istovremeno bili 1 veoma poznati 1
utjecajni hadiski naucnici 1 obratno, te iako se u prvi mah c¢ini da
su tasawwuf 1 hadiska nauka na suprotnim stranama razumijeva-
nja 1 zivljenja islama, nakon dubljeg uvida sasvim argumentirano
se moze kazati da su se tasawwuf 1 hadiska nauka izuzetno snazno
prozimali, $to je posebno bilo izrazeno na Indijskom potkontinentu
1 Balkanskom 1 Pirinejskom poluotoku.
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Zuhdija Hasanovi¢

The Sunna In Sufi Tradition

Abstract

Since the impact of fasawwyf on the dominant understandings of Islamic
teachings and their application in the life of Muslim majority countries has
waxed and waned between being weak and strong depending on various so-
cio-political, economic, religious, and educational and ideological circum-
stances (because fasawwuf 1s, after all, the internal dimension of Islam), it is
important to clarify the ways in which the practitioners of tasawwuf (muta-
sawwifs) understand the personality of Prophet Muhammad p.b.u.h, his
exemplary life, how they view the Sunna, the ways in which the Sunna was
transmitted to subsequent generations, how much and in which regard are
Muslims obliged to follow the Prophet p.b.u.h, and how to verify credibly
what the Prophet p.b.u.h said, and what was attributed to him over time for
various reasons.

KEY WORDS: Sunna, fasawwyf, Muhammadan reality, the normativity of
Sunna, Hadith methodology, Hadith criticism, Hadith fabrication.
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Kenan Music¢

Komunikacija u javhom prostoru
vjerovjesnicki model

Sazetak

Vjerovjesnik, s.a.v.s., 1 njegovo verbalno 1 neverbalno naslijede predstavlja ne-
iscrpno vrelo inspiracije svim generacijama muslimana. S obzirom da je javni
prostor iznimno znacajan 1 da oblikuje ljude u njthovim percepcijama i iden-
titetima, nuzno je napraviti uvid u vjerovjesnicki model komunikacije kako bi
se jasno uvidjeli postulati na kojima ova komunikacija pociva. Komunikati-
bilnost islamskog identiteta pretpostavka je njegove opstojnosti 1 dinami¢nosti
bez koje identitet gubi svoju snagu 1 postaje puka tradicija 1 naslijedeni obi-
Caji. Sira, zivotopis Vjerovjesnika, s.a.v.s., 1 Hadis nude teorijski 1 aplikativni
okvir za analizu vjerovjesnickog modela komunikacije u javnom prostoru te
je 1z njih moguce izvesti najznacajnije smjernice neophodne da se sacuva
sustina vjerovjesnickog naslijeda i stila zivljenja.

Kljuc¢ne rijeci: javni prostor, komunikacija, sira, hadis, vjerovjesnicki mo-
del, religijska komunikatibilnost

U radu tretiramo komunikaciju Bozijega poslanika Muhammeda,
s.a.V.s., U javnom prostoru u namjeri da iznesemo principe poslanic-
ke verbalne 1 neverbalne prakse u najsirem drustvenom kontekstu.
Opseg rada ukljucuje odnose prema muslimanima 1 nemuslima-
nima, cestitim 1 onima koji to nisu, komunikaciju u uobicajenim i
vanrednim okolnostima te se konkretno zelimo baviti glavnim vo-
diljama u poslanickom odnosu s javnosc¢u. Poslanicki model komu-
nikacije u javhom prostoru u svojoj referentnosti 1 znacaju izvire iz
¢injenice da je Uzviseni zaduzio Poslanika, s.a.vs., da pojasni lju-
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dima ono $to im se objavljuje.'” S obzirom na to da svaka osoba
neumitno dozivljava interakciju sa svojim drustvenim kontekstom, a
1 same vrijednosti ne zive u vakuumu, ve¢ samo ako su usle u zivot,
znacajno je upoznati se s nacinom na koji je Boziji Poslanik, s.a.vs.,
vodio procese komunikacije u privatnom 1 drustvenom zivotu. Ci-
njenica je da kvalitet ljudskog Zivljenja uveliko zavisi od interakcije
sa sredinom 1 vrijednosti u skladu s kojima osoba zivi. Javni je pro-
stor, posmatramo li ga kao interaktivni prostor, popriste prozimanja,
dodirivanja 1 suceljavanja ideja, pa ¢e analiza Poslanikovih, s.a.vs.,
modusa ponuditi neke od bitnih karakteristika integralnog modela
komunikacije shodno kur’anskim 1 sunnetskim vodiljama.

Medu istrazivac¢ima ima 1 onih koji ove aspekte poslanickog na-
slijeda, konkretnoj uredivanja odnosa u javhom prostoru, smatraju
obaveznim za izucavanje s obzirom na to da su pretpostavka za pra-
vilno razumijevanje islama u ¢jelini.'”" U tom je kontekstu intere-
santna misao ibn Kajjima, koji kaze: “S obzirom na to da je ljudska
sre¢a vezana za vjerovjesnicku uputu, obaveza je svakome ko sebi
zeli dobro, uspjeh 1 spas da se upozna s njegovom uputom, zivoto-
pisom 1 stilom kako bi 1zisao 1z skupine neznalica 1 pridruzio se nje-
govim, s.a.v.s., sjedbenicima...”'” Dakako, bitno je ista¢i da znacaj
javnog prostora pociva na ¢injenici da ljudski potencijali dolaze do
izrazaja kada im se da adekvatan ambijent 1 odgovarajuci podsti-
caj. Stoga je tema vjerovjesnicke komunikacije u javnom prostoru
relevantna 1 bitna tema o kojoj nema mnogo studija. éinjeniea je
da se reputacija muslimana 1 islama kao vjere uveliko narusila zbog
sistemati¢nih 1 kontinuiranih stigmatiziranja te se od akademske za-
jednice ocekuje da se bavi javnim prostorom u nastojanju da musli-
mani ostvare $to kvalitetniju interakciju u prostoru koji bi po pravilu
trebao pripadati svima.

100 V. An-Nahl, 44, 64.

101 Vise o tome v.: Al-Katani, Muhammad Abdulhayy, Nizam al-hukiima an-nabawiyya,
Dar al-Arqam, Bayrat, 2. izdanje, tom 1, str. 15.

102 Ibn Qayyim al-éawziyya, Muhammad b. Aba Baky, {ad al-ma’ad fi hadyi hayr al-“ibad,
Muassasa ar-risala, 1994. tom 1, str. 69.
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Polaziste u analizi ovog aspekta Vjerovjesnikovog, s.a.v.s., mode-
la djelovanja jeste motivacija u islamskom identitetu u kojoj su svi
vjerovjesnici imali identi¢an pristup. Zadovoljstvo Uzvisenog Alla-
ha i njegovanje odnosa sa svim stvorenjima, kako bi pomocu po-
vjerenja, reputacije 1 ugleda ostvarili svoje poslanicko pozivanje. U
radu ¢emo se baviti sa pet elementarnih karakteristika poslanickog
modela komunikacije u javnom prostoru kako bi smo se suprotstavi-
li negativnim pojavama i praksama uveliko prisutnim u savremenoj
muslimanskoj stvarnosti uprkos ¢injenici da su u direktnoj koliziji s
Vjerovjesnikovim, s.a.v.s., uputama i smjernicama.

Povjerenje

Prva 1 najznacajnija karakteristika verbalne 1 neverbalne komuni-
kacije Bozijeg Poslanika, s.a.vs., u javnom prostoru jeste povjere-
nje. Ova karakteristika prati zivot Muhammeda, s.a.v:s., u periodu
prije i nakon pocetka Objave.'™ Izgradnja povjerenja prije ulaska
u komunikaciju u javhom prostoru strateski je interes svakoga ¢ija
je zelja da ostvari bilo kakav utjecaj u ovom prostoru. Mozda nam
mnogo govori o znacaju ove karakteristike paznja koju je Vjerovje-
snik, s.a.vs., posvetio povjerenju koje je izgradio kod ljudi tokom
svoga zivota nekada 1 u najtezim trenucima za njega kao covjeka 1
vjerovjesnika.

Poznato je da je Poslanik, s.a.v.s., prilikom napustanja Mekke 1
svoga doma, gdje je ostavio sav svoj imetak, zaduzio amidzica Aliju,
ra., da u domu ostane nakon njega, s posebnim zadatkom. S obzi-
rom na to da je uzivao veliki ugled u svojoj sredini, Muhammedu,
s.a.v.s., judi su vjerovali 1 na temelju tog povjerenja ostavljali neke
od svojih dragocjenosti. Stoga je Alija, r.a., dobio specifican zadatak
da sac¢uva povjerenje ljudi 1 vrati svakome $to je bilo na cuvanju kod

103 Poznat je dogadaj obnove Kjabe 1 uloga Muhammeda, s.a.vs., u tome. Njegov
nadimak prije poslanstva bio je al-Amin, Povjerljivi, pa su ga na toj osnovi prihvatile
strane u sporu ko ¢e postaviti Crni kamen na obnovljenu Kjabu. V. al-Gazali,
Muhammad, Figh as-sira, str. 84.
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Muhammeda, s.a.v.s.,'” ¢ime se, uprkos pokusajima da se diskre-
dituje razli¢itim negativnim kvalifikacijama, vjerovjesnicka licnost
proaktivno zastitila od ovih neistinitih 1 necasnih navoda. Dakako,
rezultat koji je zelio ostvariti jeste pokazati da je sustina poruke vje-
rovjesnistva zastititi istinske vrijednosti, u ¢emu bi materijalizam 1
zelja za ostvarivanjem interesa na racun principa bili neprimjeren 1
neprincipijelan odnos.

Cestitost, istinoljubivost i povjerenje, kako tvrdi ebu Sehbe, autor
jedne od opsirnijih studija o zivotu Vjerovjesnika, s.a.v.s., otvarali su
vrata kod svih razumnih ljudi. O tome svjedoci i primjer Herakla,
kojem su o Muhammedu, s.a.v.s., govorili njegovi neprijatelji 1 po-
svjedocili o povjerenju $to ga je uzivao, pa je Herakl rekao: “Zar da
ostavi laz kada govori ljudima 1 o ljudima, a da laze na Boga?!”'®

Vjerovjesnik, s.a.v.s., ne samo da je cjelokupnim ponasanjem
zadobio povjerenje ljudi, muslimana 1 nemuslimana, ve¢ je 1 sam
ukazivao povjerenje drugima, prezirao je varanje i prijevaru, ¢ime
je otvarao komunikacijske kanale izmedu sebe 1 svih ljudi koji su
zivjeli u njegovu okruzenju. Poznate su predaje u kojima Poslanik,
s.a.v.s., pohvaljuje ljude koji nesto kazu pa potvrde svoje rijeci dje-
lom u odnosu prema njemu ili mu obecaju pa ispune svoje obeca-
Hje.lOG

U svojim obra¢anjima Boziji Poslanik, s.a.v.s., naglasava znacaj
povjerenja kao fundamenta odnosa ljudi u drustvu pa se biljezi da
je rekao: Nema vjerovanja onaj ko nema osobinu povjerenja, niti vjere onqj koj
varal"”

104 O tome v. al-Batl, Muhammad Sa’id, Figh as-sira an-nabawiyya, str. 133.

105 V. aba Sahba, Muhammad, as-Sira an-nabawiyyya fi daw’ al-Qur’an wa as-sunna, tom 2,
str. 662.

106 Primjer navedenog izmedu ostalog jeste 1 primjer Poslanikova, s.a.vs., zeta, koji je
zarobljen kao neprijateljski vojnik na Bedru pa je, nakon sto je osloboden, obec¢ao
Poslaniku, s.a.v.s., da ¢e mu vratiti kéer, jer je bio objavljen ajet koji zabranjuje brak
muslimanke s mnogoboscem. Poslanik, s.a.v.s., rekao je: “On mz je rekao, pa je bio iskren.
Obecao mi je 1 ispunio obecanje” (isto, tom 2, str. 162.).

107 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 19, str. 376, broj 12383.
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Naravno, kur’anski principi nalazu da se povjerenje cuva'® i
Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosljedno primjenjuje ove principe u svojoj
komunikaciji, $to se pozitivho odrazava na reputaciju 1 op¢i doziv-
ljaj posljednje Objave 1 njena nositelja. Jacanje povjerenja ljudi kroz
primjerenu 1 nadasve iskrenu interakciju polazista su vjerovjesnicke
komunikacije u javnom prostoru.

Autenti¢nost

Allahov Vjerovjesnik, s.a.v.s., tokom svoga pozivanja ¢uvao je au-
tenticnost poruke s kojom ga je Stvoritelj poslao. Cuvao je najprije
sam Kur’an, kao izravnu Boziju Objavu, znacenjem i formom, a za-
tim nastojao da 1 njegov, s.a.v.s., stil zivota, koji jeste autentican izraz
milosti ukazane covjecanstvu kroz slanje poslanika od zore covje-
canstva do pecata svih poslanika — Muhammeda, s.a.v.s. U javnom
prostoru Vjerovjesnik, s.a.v.s., predstavlja sebe kao ono sto jeste 1
ne daje sebi bilo kakve prerogative mimo onoga $to mu je Uzvise-
ni odredio.'” Autenti¢nost u vjerovjesnickom modelu komunikaci-
je u spomenutim okvirima podrazumijeva nadilazenje drustvenih
konvencija 1 obic¢aja ¢iji su sadrzaji suprotstavljeni ucenju islama.
Muhammed, s.a.vs., definira svoju relaciju u odnosu na druge po-
slanike pa kaze:

Primger mene 1 poslanika prije mene jeste kao primjer covjeka kopi sagradi
kucu pa je sazda 1 uljepsa sve osim jedne cigle. Lyjudi bt ulazili u kucu, divili joy
se 1 govortli: “Eh, kad bi se stavila @ ova cigla!” Ja sam ta cigla; dosao sam @ sa
mnom se zapecatise yjerovjesnict.'"

Li¢nost Vjerovjesnika, s.a.vs., ostvaruje se kroza zivljenje auten-
ticnog univerzalnog sistema vrijednosti kojem su pozivali svi posla-
nici 1 vjerovjesnici. U javnhom je prostoru Muhammed, s.a.v.s., prije
poslanstva cestit 1 povjerljiv pojedinac, a nakon $to mu je ukazano
povjerenje od Stvoritelja da prenese Njegovu Objavu, dosljedan

108 Vise v. ar-R’ad, 25.
109 V. al-An’am, 50; al-’Araf; 203; Janus, 15.
110 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 23, str. 167. broj 14888.
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1 autentican nositelj najveceg povjerenja koje covjek uopée moze
ponijeti. Sustinska vrijednost ¢ovjeka, shodno autenticnom vjero-
vjesnickom modelu, pokazuje se kroz ono $to je spreman ponuditi
ljudima, a ne kroz ono $to uzima od njih. U kojoj mjeri Poslanik,
s.a.V.s., Z1vl autenticnost svoga pozivanja svjedoce brojne predaje, a
najistaknutije su one koje govore o istancanoj kontroli emocija, ¢ak
u najslozenijim situacijama.''' Dakako, treba naglasiti da je upravo
univerzalna poruka tevhida, vjere u Jednog Boga, nukleus autentic-

nosti poslanickog modela drustvenoga komuniciranja.'"

Integritet i1 kredibilitet u komunikaciji

Analiza vjerovjesnicke prakse u komunikaciji u javnom prostoru
jasno pokazuje da su integritet 1 kredibilitet njegove licnosti sustin-
ske karakteristike Vjerovjesnickog, s.a.v.s., modela komunikacije u
javnom prostoru. Pod integritetom mislimo na utjelovljenje vrijed-
nosti kojima poziva, a termin kredibilitet odnost se na referentnost
licnosti Vjerovjesnika, s.a.v.s., kod njegovih savremenika. Pocetkom
nubuvveta 1 nakon Objave gdje mu se nalaze da pozove svoje bliznje
vjeri, Muhammed, s.a.v.s., okuplja ith 1 upucuje im pitanje kojim
ispituje svoj integritet 1 kredibilitet. Upitao ih je:

Kada bih vas obavyjestio da je 1za ovog brda vojska koja vas planira iznenada
napasti, da lv biste mi vjerovali?!

Najblizi ljudi Vjerovjesniku, s.a.v.s., posvjedocili su njegov inte-
gritet 1 kredibilitet rije¢cima: “Svakako!” ili, kako u drugim preda-

jama stoji: “Nikada te nismo culi da lazes!” Tada im je Poslanik,
s.a.v.s., prenio sustinsku poruku o svojoj licnosti, a to je da je on

Boziji poslanik.'”

111 Boziji se Poslanik, s.a.v:s., nikada nije srdio radi sebe, ve¢ iskljucivo kada mu to nalazu
Objava 1 principi vjere. O tome v. ‘Izzuddin ‘Abdulaziz b. Abdussalam, Bidaya as-sil
Jt lafdil ar-rasal, Dar al-kitab al-gadid, Bayrat, 1981., str. 32.

112 V. al-Anbiya, 25; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 25, str. 404, broj 16022; as-Sallabi,
‘Ali b. Muhammad, as-Sira an-nabawiyya, Dar al-ma‘rifa, Bayrat, 2008., str. 231.

113 Vise o razli¢itim predajama ovog hadisa v. al-Buhari, Sahuh, Tafsir al-Qur’an, 4770;
Muslim, Safuh, Iman, 208; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 4, str. 329, broj 2544; an-
Nadawi, Abu al-Hasan Ali b. ‘Abdulhayy, as-Stra an-nabawiyya, Dar Ibn Kagir, Bayrdt,
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Uspjeh Bozijega Poslanika, s.a.v.s., da u privatnom 1 javnom
zivotu odrzi integritet 1 kredibilitet svojevrsna je potvrda njegova
poslanstva 1 vrijednosti kojom ga je Stvoritelj darivao ucinivsi ga
vjerovjesnikom 1 poslanikom. Brojne predaje govore da je Muham-
med, s.a.v.s., bivao u situacijama iz kojih se moglo jednostavno izici,
ali bi se morao narusiti integritet izricanjem lazi, krSenjem rijeci,
ugovora ili sl. Nikada, pa ¢ak 1 u odsudnim trenucima, Muham-
med, s.a.vs., nije se odrekao svoga sistema vrijednosti objavljenog
od Stvoritelja. Prilikom Bitke na Bedru dvojica su se ashaba kasnije
prikljucila muslimanskoj vojsci pa ih je Vjerovjesnik, s.a.vs., upitao
na koji su nacin prosli pored neprijateljske vojske. Odgovorili su da
su dali rijec, zavjetovali se uz spomen Stvoritelja, da se nece boriti
protiv njih, ve¢ da idu u Medinu. Vjerovjesnik, s.a.v.s., tada im rece
da se sklone, da ne ucestvuju u bici 1 nareduje im da ispune svoju
rije¢, a muslimani ¢e se u bici osloniti na Gospodara.'* Uprkos slo-
zenosti situacije, pa ¢ak 1 ugrozenih zivota, Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije
dozvolio da se ljudi olahko odnose prema obecanjima 1 zavjetima,
posebno kada se spomene Bozije ime 1 Njime potvrdila zakletva.
Najmrza osoba Uzvisenom jeste licemjer, a prema predajama to
je osoba koja prvenstveno nema integriteta. U hadisima se odsu-
stvo integriteta licnosti pokazuje kroz lazni govor, krSenje obecanja
1 iznevjeravanje povjerenja.'”

U pojedinim se predajama prenosi da su savremenici Muham-
meda, s.a.v.s., negirali i poricali ono s ¢cime je on dosao. Govorili su:
“Mi tebe ne utjerujemo u laz, ve¢ kazemo da je laz ono s ¢ime si
nam dosao!”'"® Ovo svijedoci u kojoj je mjeri Vjerovjesnik, s.a.vs.,
bio komunikoloski utemeljen u svojoj sredini, ali je razlog odbijanja
bila ¢injenica da Objava sa kojom je dosao mijenja stil zivota, Sto je

ugrozavalo interese mnogih, pa jé stoga nisu prihvatali.'”

1425. h. god., str. 185.

114 V. Muslim, Safhuh, Gihéd, 178; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 38, str. 378., broj
23355.

115 V. al-Buhari, Sakik, Iman, 33; Muslim, Sa/ih, Iman, 587.

116  At-Tirmidi, Sunan, Abwab at-tafsir, broj 3064; hadis Albani ocjenjuje kao slab.

117 V. ajet objavljen ovim povodom: al-An‘am, 33.
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Nakon oslobodenja Mekke Boziji je Poslanik, s.a.v.s., upitao one
koji su ga istjerali iz njegova doma $ta misle da ¢e uraditi s njima.
Odgovorili su u jedan glas: “Dobro, plemenit brat 1 sin plemenitog brata!”
Poslanik, s.a.v.s., tada rece:

Slobodnz ste!"'®

Dakle, vjerovjesnicka metoda pociva na konzistentnosti, integri-
tetu 1 kredibilitetu pa je interesantno ista¢i da nam historija nije
zabiljezila da se njegov, s.a.v.s., stav promijenio zbog bilo kakve pro-
mjene konteksta, zamjene pozicija ili omjera snaga.

Empatija

U savremenim studijama komunikacije posebno se istice znacaj
empatije u komunikaciji. Emocionalna inteligencija, kako se to u
literaturi naziva, do te je mjere znacajna da se pojedini istrazivaci
usuduju reci da se u komunikaciji radi o “emocionalnoj pismeno-
sti”. Uspjeh u komunikaciji u velikoj mjeri ovisi od nacina na koji
govornika percipiraju slusaoci, odn. od toga u kojoj mjeri govornika
vide kao nekoga ko se identificira s njihovim interesima 1 osjecaji-
ma. Znatno vecu paznju dobivaju govornici ¢iji diskurs u govoru,
sadrzaj 1 poruka jasno pokazuju da razumiju emocije drugih 1 na
neki nacin dijele slicne osjecaje prilikom svoga obracanja.'"

U javnom prostoru Vjerovjesnik, s.a.v.s., pokazuje krajnju emo-
cionalnu zainteresiranost za sve sto se dogada u njegovu okruzenju.
Svjedocenje njegove, s.a.v.s., supruge Hatidze, r.a., na koji se nacin
ophodio prema ljudima oko sebe ¢ak i prije poslanstva, vjerodostoj-
no govori o neospornim vrlinama li¢nosti.'* S primanjem Objave
za Muhammeda, s.a.v.s., pocinje nova etapa u zivotu u kojoj se vrli-
ne dodatno pokazuju. U definiranju svoga nubuvveta Vjerovjesnik,

118 Al-Bayhaqi, Ahmad b. Husayin, as-Sunan al-kubra, Dar al-kutub al-"ilmiyya, Bayrit,
2003., tom 9, str. 199, broj 18275; al-Waqidi, Muhammad b. ‘Umar, al-Magazz, Dar
al-‘alamiyy, Bayrat, 1989., tom 2, str. 835.

119 Mandi¢, Tijana, Komunikologya — psihologya komunikacye, Clio, 2003, cetvrto izdanje,
str. 126-126.

120 V. al-Buhari, Sakuh, Ta’bir, 6982; Muslim, Safih, Iman, 160.
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s.a.v.s., govori o upotpunjenju plemenitih l[judskih ¢udi.””! Navedena
je definicija zanimljiva iz najmanje dvaju razloga. Najprije, jer se
njome postavlja okvir njegova, s.a.vs., djelovanja medu ljudima, a
zatim jer se time vezuje za ranije poslanike 1 cjelokupnu nepomuce-
nu ljudsku moralnost.

Vjerovjesnicka, s.a.v.s., praksa pokazuje da je uvazavao svoje sa-
govornike pa se prenosi da pazljivo slusa sve §to mu se govori 1 okre-
¢e se govorniku cijelim svojim tijelom 1 bicem. Kada bi slusao, Bozijt
Poslanik, s.a.v.s., nikada nije prekidao govornika, ve¢ bi, kada ovaj
zasuti, postavio pitanje da li je zavrsio, pa bi tek tada zapocinjao svoj
govor. Kada mu je dosao ‘Ukbe b. El-Velid, jedan od voda mnogo-
bozaca u Mekki, Vjerovjesnik, s.a.v.s., pazljivo ga je saslusao, a kada
je zavrsio, upitao ga je da li je to sve Sto je htio reci. Tek nakon toga
Muhammed, s.a.v.s., uci kur’anske ajete, koji su na ‘Ukbea ostavili
snazan utisak.'” Ili, recimo, kada je jedan od ljudi poceo drhtati u
drustvu Bozijeg Poslanika, s.a.v:s., kao da se nalazi u blizini vladara
ili kralja, Muhammed, s.a.v.s., rekao mu je da se smiri 1 da je 1 on
covjek 1 sin zene koja ga je rodila.'” Dakle, u javnom prostoru Po-
slanik, s.a.vs., zeli da ga ljudi dozivljavaju kao covjeka s porukom,
Objavom, nikako kao nekoga ko se uzdize iznad drugih ljudi.

Konstruktivnim odnosom prema emocionalnim problemima lju-
di koji ga okruzuju Muhammed, s.a.vs., lijeci natalozene negativne
emocije 1 usmjerava ih prema njithovu prevazilazenju. Jednom mu
je prilikom dosao covjek s teskom pricom iz perioda prije prihvata-
nja islama. Spomenuo je kako je svoju novorodenu kcer ukopao u
pijesak 1 ubio je. Vjerovjesnik, s.a.vs., tada zaplaka, a ashabi ukori-
Se covjeka 1 prigovorise mu $§to je rastuzio Bozijeg Poslanika. Tada
je Muhammed, s.a.v.s., rekao da ga ostave, jer on govori ono $to
ga pritis¢e. Vjerovjesnik, s.a.v.s., zatrazi da mu jo$ jednom isprica
pricu, 1 dok je pricao, suze su kapale iz Vjerovjesnikovih ociju na
njegovu, s.a.v.s., bradu.'*

121 V. Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 14, str. 512, broj 8952.

122 V.ibn Ishaq, Kitab as-siyar wa al-magaz, str. 207.

123 V. Al-Mawardi, ‘Ali b. Muhammad, Alam an-nubuwwa, str. 221.

124 V. Ad-Darimi, Abdullah b. Abdurahman, Sunan, Dar al-mugni, Riyad, 2000., tom 1,
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U svome odnosu prema mladim narastajima u javnom prostoru
Vjerovjesnik, s.a.v.s., pokazuje istancanu emotivnost 1 razumijevanje
njihovih potreba. Svojim govorom Muhammed, s.a.vss., koriste¢i se
zdravom logikom 1 rasudivanjem, otklanja najslozenije dileme koje
se pojavljuju u tom periodu zivota. Na primjer, mladic¢a koji trazi
dozvolu od Bozijega Poslanika, s.a.v.s., da poc¢ini blud, s obzirom na
to da ga obuzimaju strasti 1 pritisce potreba, Poslanik, s.a.vs., shvac¢a
1 s njim vodi racionalan 1 emotivan dijalog. Nakon $to ga je posjeo
u svoje drustvo, upitao ga je, s.a.v.s., da li b1 volio da neko bludne
radnje vrsi s njegovim blizim zZenskim srodnicima 1 navodio mu je
primjere bliskih Zenskih osoba. Kada je mladi¢ odgovorio da ne bi
volio da mu se to dogodi u porodici, Vjerovjesnik, s.a.vs., pojasni da
1 drugi vole da sacuvaju svoju Cast.'”

Inkluzija

Bududi da islamsko ucenje u primarnom smislu pociva na Bozi-
joj Objavi, koja ima svoju historiju, Vjerovjesnikov, s.a.v.s., obrazac
zivljenja po svojoj je prirodi inkluzivan u odnosu na ranije poslanike
1 Bozije Objave. Horizontalna inkluzija, dakle prema stvorenjima,
dolazi kao rezultat vertikalne inkluzije koju Poslanik, s.a.vs., potvr-
duje prihvatajuci sve ranije Objave 1 naslijede svih ranijih posla-
nika. Tokom objave Kur’ana desavale su se situacije u kojima je
Vjerovjesnik, s.a.v.s., pojasnjavao da su sadrzaji Objave inkluzivni
i da se odnose na sve ljude koji zele prigrliti ponudenu milost.'*®
Dakako, inkluzija u $irem smislu izvire iz principa univerzalnosti

str. 153.

125 V. Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 36, str. 545, broj 22211. U istoj se predaji navodi
da su mladi¢a ljudi napali, a da ga je Poslanik, s.a.vss., zastitio te da mu je na kraju
Boziji Poslanik, s.a.vs., proucio dovu, $to su sve iznova pokazatelji empatije, a u dovi
je rekao: “Gospodaru, grijeh mu oprosti, srce oéisti i stidno myesto zastite!”

126 V. slucaj kada je Poslaniku, s.a.v.s., dosao covjek koji priznaje da je pocinio grijeh pa
je objavljen ajet: 1 obavljaj namaz pocetkom 1 krajem dana, 1 u prvim casovima noct! Dobra djela
zaista poniStavaju hrdava. 1o je pouka za one koji pouku Zele. (Hud, 114). Na pitanje da li
se ajet odnosi samo na njega ili na sve ljude, Boziji Poslanik, s.a.vs., odgovara: “Na
sve yerntke!” Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 36, str. 426., broj 22112; At-Tirmi=i,
Sunan, Tafsir al-Qur’an, 3113.
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Bozije Objave 1 poslanicki diskurs u javnoj komunikaciji sadrzi broj-
ne primjere da se Muhammed, s.a.v.s., ponasao upravo na taj nacin.

Jedan od istaknutih primjera koji pokazuju u kojoj je mjeri vje-
rovjesnicki model komunikacije u javnom prostoru inkluzivan jesu
razli¢ita pitanja identiteta 1 veze sa Stvoriteljem koja se postavljaju
Poslaniku, s.a.v.s., Hakim b. Hizam, r.a., inace Cestita osoba 1 prije
islama, dosao je kod Bozijega Poslanika, s.a.v.s., s velikom dilemom
1 pitanjem. Upitao je: “Boziji Poslanice, Sta mislis o mojim dobrim
djelima iz predislamskog perioda, poput oslobadanja robova 1 odr-
zavanja rodbinskih veza? Da li ¢u imati za to ikakvu nagradu?” Vje-
rovjesnik, s.a.v.s., odgovori:

Primio st islam sa svime onim $to si rangje ucinio od dobra!™’

Medu modusima inkluzije u Vjerovjesnikovom, s.a.v.s., stilu ko-
municiranja jeste 1 promjena imena neprilicnog znacenja 1 nadije-
vanje lijepih imena osobama s kojima ima kontakte. Ibn Omer, ra.,
prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., promijenio ime njegove sestre Asije
(u prijevodu: ‘Neposlusna’) i odabrao joj ime Dzemila: ‘Lijepa’.'*®

Boziji Poslanik, s.a.vs., unosi u drustvene tokove inkluziju kao
model ponasanja. Kada bi primijetio da se neko marginalizira ili
iskljucuje iz drustvenog zivota, Poslanik, s.a.v.s., proaktivno bi lijecio
ove pojave 1 usmjeravao ljude na eticku komunikaciju prema svim
judima.'*

U svojim obradanjima Poslanik, s.a.v.s., ¢esto poziva sve ljude
— ne obracajuci se samo vjernicima, ve¢ opcenito ljudima. Tako
pronalazimo da su prvo obraéanje nakon preseljenja Bozijeg Posla-
nika, s.a.v.s., iz Mekke u Medinu, vjerovjesnicke Hidzre, bile sljede-
ce riject:

127  Al-Buhari, Sahih, Buyt’, 2220.

128 V. ibn Al-Atir, Gami “al-usal, Maktaba al-hulwani, Dimasq, tom 1, str. 376.

129 Kada je Poslanik, s.a.vs., vidio da je mladi¢ po imenu Zahir marginaliziran, pa ¢ak
1iskljucen iz drustvenog Zivota, upozorio je svoje ashabe na to rijecima: “Ro ée kupiti
ovog roba od mene?” aludirajuéi na odnos koji imaju prema njemu. Zahir, r.a., rece:
“Boziji Poslanice, na meni mozes§ samo izgubiti — ja sam jeftin!” Vjerovjesnik, s.a.vs.,
mu rece tako da su svi culi: Al kod Allaha, ti si vrgedan!” (ibn Hibban, Sahih, Mizah,
5790).
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O, ljudi! Sirite selam, nahranite gladnoga, klanjajte po noci dok ljudi spavaju
— udi Cete u DZennet sa selamom."

U javnom prostoru Muhammed, s.a.v.s., u mnogim primjerima
pokazuje inkluzivan pristup prema svim ljudima. Cak ga ni religij-
ski identitet nije sprijecio da iskaze ono S$to vjernik treba iskazati
u odnosu prema drugima. Prolazak sahrane Jevreja i Poslanikovo,
s.a.V.s., ustajanje na noge 1 pojasnjenje da je ustao jer se radi o ljud-
skom bicu, ¢ovjeku, predstavlja autentican primjer postovanja ljudi
zbog pripadnosti najsirem identitetu — ljudskom rodu."!

Vjerovjesnik, s.a.v.s., pojedine drustvene negativnosti posebno
naglasava, licno ih nikada ne ¢ini 1 podstice vjernike da se udalje od
njih. Dogmatizam, zastranjivanje i pretjerivanje on, s.a.v.s., princi-
pijelno odbija u svom stilu Zivota. Poslanik, s.a.v.s., nikada ne laze
1 nikada nije pretjerivao u svojim verbalnim iskazima, niti su mu
djela bila takve vrste. Takoder, bitno je napomenuti da Vjerovje-
snik, s.a.v.s., ne optuzuje druge, ve¢ im pomaze da se rijese svojih
negativnosti kroz razumijevanje problema 1 iznalazenje snage da se
suoce s vlastitim slabostima. Stoga se moze reci da je poslanicki dis-
kurs u javnom prostoru afirmativan 1 pozitivan, posebno s obzirom
na to da je njegov, s.a.v.s., nubuvvet opceg karaktera.

Sustina Poslanikove, s.a.v.s., neverbalne poruke, uz ¢injenicu da
je verbalna izrazito decidna 1 jasna, u javnom prostoru jeste razu-
mijevanje zivotnih prioriteta 1 odnos prema nadvremenskim vri-
jednostima. Pored toga, analiza zivotopisa Muhammeda, s.a.vs., 1
njegovog verbalnog 1 neverbalnog naslijeda pokazuje da nema ni-
jednog primjera da se ogranicava na reakciju. Gjelokupni Poslani-
kov, s.a.v.s., stil djelovanja u javnom prostoru pociva na inicijativi u
dobru 1 ¢estitosti. Imao je lijep odnos prema svima, bez obzira na
porijeklo, ugled, imetak 1 druge elemente kojima se inace posvecuje
paznja u vecini ljudskih percepcija drugih.

130 Ibn Maga, Sunan, Iqama as-salah, 1334.
131 V. Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 39, str. 261., broj 23842.
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Kenan Music¢

COMMUNICATING IN THE PUBLIC SPHERE:
THE PROPHET’S MODEL

Abstract

The Prophet p.b.u.h and both his verbal and non-verbal heritage is an inex-
haustible source of inspiration to all generations of Muslims. Considering
the great significance of the public sphere and its power to shape people in
terms of their perception and identity, it is necessary to gain an insight into
the Prophet’s model of communication so as to see more clearly the postu-
lates on which his communication was based. The communicability of an
Islamic identity is a precondition for its survival and dynamism. Without it,
an identity loses its force becoming merely tradition and a set of inherited cu-
stoms. The Prophet’s biography (Sira) and Hadith offer a theoretical and an
applicable framework for analysing the Prophet’s model of communication in
the public sphere from which one can derive the most important pointers for
preserving the essence of the Prophet’s heritage and way of life.
Keywords: the public sphere, communication, Sira, Hadith, prophetic mo-
del, religious communicability
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Nedzad Grabus

Drugost u muslimansko
- krs¢éanskom dijalogu

Sazetak

U radu “Drugost u muslimansko-kr$¢anskom dijalogu” govori se o pitanji-
ma koja su vazna za razumijevanje drugacijih pogleda u muslimansko-kr-
$¢anskim odnosima iz teoloske perspektive, razumijevanju narativa, etickome
monoteizmu, historijskim okolnostima razvoja islamskog 1 krs¢anskog ucenja,
pravnim 1 politickim okolnostima u kojima zive muslimani 1 kr§¢ani te mo-
gudéim perspektivama u dijalogu 1 razvoju odnosa koji nadilaze puku borbu
za nadmetanjem i dokazivanjem superiornosti jednog ucenja nad drugim. U
radu se analizira fenomen instrumentaliziranja religije koja sve vise postaje
dio profanoga svijeta, politickog nadmetanja i suzavanja religijskih pitanja
na dnevnopoliticke probleme, Sto dovodi do posljedice potiskivanja trajnih
vrijednosti, nadnaravnoga karaktera i vrijednosnog sistema koji je stolje¢cima
pomagao ¢ovjeku da cuva ravnotezu izmedu materijalnoga, kulturnog 1 du-
hovnog pogleda na svijet.

Klju¢ne rijeci: muslimansko-krs¢anski dijalog, teoloski dijalog, teoloski na-
rativ, eticki monoteizam, islamsko ucenje, instrumentaliziranje religije

Islam 1 krs¢anstvo su monoteisticke religije. Obje religije nadilaze
plemenski pogled na Boga, nacionalne 1 geografske okvire, imaju
univerzalne ideje, ali 1 nastojanje da se njithovo ucenje pokaze 1 na-
metne kao relevantno 1jedino validno 1 spasonosno za covjecanstvo.
Obje religije su nastale na podrucju Bliskog istoka 1 naslanjaju se
na tradiciju Ibrahimovog ucenja o Bogu, svijetu 1 covjeku, Sto ih
povezuje sa judaizmom. To su veoma bliske religije 1 vjerovatno je
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to jedan od razloga cestih nesporazuma izmedu vodecih ljudi koji
predstavljaju te religije u nastojanju da se pokaze kako je jedina
ili apsolutna istina ona koja je nastala poslije Kalvarije 1 Isaovog
ustajanja, kako vjeruju kr$¢ani, odnosno nakon Objave poslaniku
Muhammedu, a.s., kako vjerujemo mi muslimani.

Cilj nam je u ovom radu otvoriti nekoliko pitanja koja su vaz-
na za razumijevanje drugacijih pogleda u muslimansko-kr§¢anskim
odnosima iz teoloske perspektive, razumijevanju narativa, eticko-
me monoteizmu, historijskim okolnostima razvoja islamskog 1 kr-
s¢anskog ucenja, pravnim 1 politickim okolnostima u kojima zive
muslimani 1 kr$é¢ani te moguc¢im perspektivama u dijalogu 1 razvo-
ju odnosa koji ¢e nadilaziti samo puku borbu za nadmetanjem i
dokazivanjem superiornosti jednog ucenja nad drugim. Posebno je
to vazno u svijetu u kojem se religija sve vise instrumentalizira 1
postaje dio profanog svijeta, politickog nadmetanja 1 suzavanja na
dnevnopoliticka pitanja, a potiskuju se trajne vrijednosti, nadnarav-
ni karakter 1 vrijednosni sistem koji je stolje¢ima pomagao covjeku
da ¢uva ravnotezu izmedu materijalnoga, kulturnog i duhovnog po-
gleda na svijet.

Teoloski okvir za dijalog

U islamskom ucenju znacajnu ulogu u razumijevanju svijeta imaju
osobe, Boziji poslanici, vjerovjesnici, koji su opéeprihvaceni u juda-
1zmu 1 kr$¢anstvu. Gledano iz islamske perspekive, svi Boziji posla-
nici su vjerovali u jednoga Boga, Stvoritelja, Uzdrzavatelja 1 konac-
noga Suca. Prvi covjek 1 poslanik Adem, a.s., nakon progonstva iz
Dzenneta zajedno sa svojom suprugom, hazreti Havom, nastanio
se na Zemlji. Molili su se za oprost Uzvisenom Bogu, priznavsi da
su sami odgovorni za svoja djela (Al-Araf, 23). Svoje potomstvo su
ucili vrijednostima vjere u Boga 1 odgovornosti za djela poc¢injena
na ovome svijetu. Vjeru u jednoga Boga ucili su, prenosili 1 afirmi-
rali veliki poslanici poput Idrisa, Huda, Nuha, Sulejmana, Davuda,
Ibrahima, Musaa, Isaa 1 Muhammeda, neka je na sve njih mir 1
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blagoslov Boziji. U teoloskom smislu predstavnici judaizma nau-
cavaju da su oni izabrani narod i da judaizam oznacava zrelost 1
religijsko punoljetstvo ljudskoga roda."”* Krs¢anstvo uci kako se Isus
zrtvovao za ljudski rod 1 na taj nacin postavio temelje krs¢anske re-
ligioznosti.'*” Muslimani vjeruju kako je Uzviseni Bog izabrao Mu-
hammeda, a.s., kao posljednjeg Bozijeg poslanika u nizu odabranih
poslanika 1 zapecatio poslanstvo te poslao puninu Objave ljudskom
rodu.'™ Teoloska dimenzija svih monoteistickih religija zasniva se
na vjeri u jednoga Boga. Usprkos razlicitim teoloSkim interpreta-
cijama o Bogu Stvoritelju 1 Njegovim Objavama, stvarne razlike se
pojavljuju u sadrzaju Objave, ulozi 1 vaznosti glasonosa koji su te
Objave navijestali 1 tumacili. Vjera u jednoga Boga je obiljezje mo-
notesitickih religa. Kako vjerovati Boga, na koji nacin Mu se moliti,
kako Ga slaviti 1 zahvaljivati Mu se to su pitanja koja sebi postavlja-
ju judi koji tragaju za istinskom vjerom u Boga.'” U svim monote-
istickim tradicijama vrlo detaljno su ponudena objasnjenja 1 odgo-
vori na sva navedena pitanja. U razvijenijim 1 religijski osvijestenim
sredinama, u kojima religija nije bila ili nije sada ideoloski okvir za
kreiranje neprijateljstva prema drugome 1 drugacijem vjerovanju,
vodile su se 1 vode se intenzivne rasprave o svim aspektima teoloskih
pogleda, ucenja 1 naucavanja o Bogu. U kur’anskom ucenju postoji
viseslojni pogled na judaizam 1 kr§¢anstvo, s obzirom da je u histo-
rijskom smislu 1slamsko ucenje u formi koju je ljudskom rodu posre-
dovao Muhammed, a.s., nastalo znatno nakon $to su ta dva ucenja
ve¢ bila etablirana. Islam je po svome ucenju o jednome Bogu 1
univerzalistickom konceptu od samoga pocetka razvoja bio veliki

132 Zivko Kusti¢ “Zidovski savez s Bogom: tri tisuéljeéa viere”, u djelu Judaizam, priredio
prof. dr. Resid Hafizovi¢, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2005., str.
387-398. Usp. Leksikon temeljnih religyskih pojmova, zidovstvo, kri¢anstvo, islam, priredio
Adel TH Khoury, preveli s njemackog, Nedeljka Paravi¢ (zidovstvo), Ljiljana
Matkovié-Vlasié (kricanstvo), Zeljko Pavié (islam), Promotej, Zagreb, 2005, str. 61-
66.

133 Leksikon, ibid., str. 67-74.

134 Nedzad Grabus, Viera, znanje i spoznaja, Tugra, Sarajevo, 2014, str. 17-41.

135 Dr. David Liepert, Muslim, Christian and Jew, Finding a Path to Peace Our Faiths can Share,
Faith of Life Publishing, Toronto, Printed in the USA, 2010.
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1zazoz za kr$¢anske teologe 1 crkvene oce. Najprije su se ti susreti 1
rasprave intenzivno 1 veoma sadrzajno vodile na Orijentu i u okviru
istocnoga bogoslovlja, a vremenom su teoloske rasprave prenesene
1 na Latinski Zapad. U vecini tih djela od najranijih dana preovla-
davaju teze kako je islam iskrivljena varijanta kr$¢anstva ili biblij-
skog sinkretizma, odnosno da je to paganska religija, a Muham-
med, a.s., prevarant 1 zacetnik krive sljedbe.136 Uprkos tome $to
je svoje ucenje razvijao na idejama al-Gazalijevog okazionalizma 1
Ibn Rusdovog filozofijskog kauzalizma, ¢ak ni veliki katolicki ucitelj
koji je svoje spoznaje razvijao studioznim proucavanjem islamskog
ucenja Toma Akvinski, nije mogao racionalnije sagledati islamsko
ucenje 1 sam je podlegao utjecaju ranijih krs¢anskih ucitelja te nije
mogao prihvatiti ideje velikih muslimanskih mislilaca da su slijedili
ucenje zasnovano na Kur’anu i Poslanikovoj, a.s., predaji. U svo-
me djelu Islam u otkricu krséanske Evrope dr. Adnan Siljadzi¢ pise slje-
dece: “Slijedeci poznatu biblijsku sintagmu Duh puse kamo hoce,
on (Toma Akvinski) zeli time re¢i da je Duh Sveti bio blagonaklon
1 prema velikome Ibn Sinau (Aviceni) 1 al-Gazaliju, da su njihove
spoznaje rezultat Duha Svetoga 1 da samo kao takve imaju veze sa
islamom odnosno uc¢enjem Mahometa. Nije tesko izvuci zakljucak
da se ovdje sadrzina polemickoga suceljavanja premjesta sa razine
objavljene vjere na razinu razuma. Ukratko, u svojim djelima on s
razlogom uvazava muslimanske filozofe, buduci je njegovo ucenje
o analogiji bitka nezamislivo bez al-Gazalijeva okazionalizma 1 Ibn
Rusdova filozofskoga kauzalizma, ali ne moze prihvatiti ¢injenicu
da su oni svi slijjedili Kur’an 1 Poslanikov Sunnet, $to je conditio sine
qua non 1slamske filozofije 1 uopée islamskog odgovornog misljenja.
Toma Akvinski ne prihvaca, dapace, sa takvom indignacijom odba-
cyje 1slam kvalificirajuci ga paganstvom ili nekom vrstom biblijskog
sinkretizma, a Muhammeda prevarantom 1 zacetnikom krive sljed-
be.”"%” Takav kr$¢anski pogled na islam u povijesnom smislu u znat-

136 Adnan Silajdzic¢, Islam u otkricu kiséanske Evrope, povijest medureligijskog dijaloga,
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2003., str. 111.
137 Ibid., str. 111. Usp. Wolfson, The Philosophy of the Kalam, Cambridge, 1948., str. 594.
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noj mjeri je obiljezen ucenjem koje krs¢anstvo postavlja u teoloskom
smislu superiornim u odnosu na “lahkovjerne muslimane”, kako bi
se 1zrazio Toma Akvinski. Stolje¢ima se prenosi ideja u evropskom
obrazovnom sistemu, teoloskim raspravama i knjizevnosti o Mu-
hammedu, a.s., kao laznom poslaniku 1 islamu kao iskrivljenoj vjeri.
Iz vjerskih krugova, preko univerzitetskih rasprava, medijskih po-
jednostavljivanja 1 politickih populistickih desnicara danas se takav
pogled sve vise oblikuje u masovnoj pop kulturi na Zapadu. To u
znatnoj mjeri otezava ozbiljan teoloski dijalog 1 rasprave o tema-
ma koje bi na akademskoj 1 znanstvenoj ravni analizirale 1 temeljito
promijenile diskurs zapadnoga kreiranja mita o islamu 1 samim tim
o Muhammedu, a.s., kao sredisnjoj ljudskoj osobnosti u islamkom
ucenju.'* Bila su potrebna stoljeca da se otvori ozbiljan teoloski dis-
kurs 1 pokusaju uspostaviti temelji za razmjenu ideja o najvaznijim
teoloskim pitanjima islama 1 krS¢anstva bez predrasuda. Donekle
ohrabruje ¢injenica da se na razlicitim nivoima organiziraju skupo-
v koji omogucavaju razmjenu ideja o bitnim teoloskim pitanjima
islama 1 kr§¢anstva. S Drugim vatikanskim koncilom otvoren je novi
period u povijesti kri¢ansko-muslimanskih odnosa u teoloskim ra-
spravama 1 opcenito odnosa kr$¢anstva u katolickoj formi 1 islama.
Namjerno ovdje govorimo o odnosu kr$¢anstva 1 islama, jer je taj
odnos stolje¢ima bio nedefiniran. Islam priznaje krs¢anstvu Bozije
porijeklo, naravno sa veoma kritickim pogledom. Nakon Drugoga
koncila (1962.-1965.) islam kao nekrsc¢anska religija dobio je neku
vrstu “priznanja” od kr$c¢ana, Sto je omogucdilo daljnji razvoj me-
dureligijskog 1 teoloskog dijaloga. Naravno, rasprave o tome su bile
duge 1 temeljite, sa razlicitim prijedlozima. Ovdje ¢emo se posluziti
samo zavr$snim dokumentom u kojem Koncil iznosi stav Katolicke
crkve prema drugim religijama:

“Crkva gleda s postovanjem 1 muslimane, koji se klanjaju jedi-
nom Bogu, zZivome 1 subzistentnome, milosrdnom 1 svemogucéem,

138 Kao odlican uvid u ovu problematiku moze pomo¢i knjiga: Minou Reeves, Muhammad
in Europe, A Thousand Years of Western Myth— Making, with A Biographical Contribution
by P. J. Stewart, New York University Press, Washington Square, New York, 2000.
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Stvoritelju neba 1 zemlje, koji je govorio ljudima. Oni se svom
dusom nastoje podloziti njegovim skrovitim odlukama, kao sto se
Abraham, na koga se islamska vjera rado poziva, podlozio Bogu.
Oni Isusa, istina, ne priznaju Bogom, ali ga ipak caste kao proroka,
a takoder 1 njegovu djevi¢ansku majku Mariju. Nju ponekad 1 po-
bozno zazivaju. Osim toga, iS¢ekuju dan suda, kad ¢e Bog naplatiti
svim uskrslim ljudima. Zato cijene moralni zivot, a Boga Stuju na-
pose molitvom, milostinjom 1 postom.

Budud¢i da je tijekom stoljeca izmedu krS¢ana 1 muslimana do-
lazilo do cestih sukoba 1 neprijateljstava, Sveti Sabor poziva sve da
se, zaboravivsi §ta je bilo, iskreno trude oko medusobnog razumi-
jevanja 1 da zajednicki tite 1 promicu socijalnu pravdu, ¢udoredna
dobra, mir i slobodu za sve ljude”."”

Za ozbiljan, sistematican 1 dugorocno odrziv teoloski dijalog
nuzno je razvijati ucenje 1 odgajati ljude koji ¢e biti puni milosrda
1 prema svojim protivnicima kao $to su bili poslanici Isa 1 Muham-
med, a.s., koji su svoje sljedbenike pridobivali lijepom rijecju, sna-
gom vlastite vjere u Uzvisenoga Boga 1 Bududi svijet, bez prisile 1
nametanja vjere drugim ljudima. Sto budemo blize idejama vijere
koje su afirmirali 1 Isa 1 Muhammed, a.s., bit ¢e lakse voditi 1 teolos-
ki dijjalog izmedu muslimana 1 kr§¢ana, jer su Boziji poslanici bili 1
ostali milost Bozija ljudskom rodu. Ovo su samo naznake u kojem
smjeru se moze razvijati dijalog uz postivanje razlika 1 specificnosti
islamskog 1 krS¢anskog ucenja o temeljnim pitanjima vjere. Teoloski
dijalog izmedu muslimana 1 kr$¢ana vodi se na razlicitim nivoima.
Taj dijalog nije privilegija samo jedne kr$¢anske denominacije ili
jedne muslimanske Skole misljenja 1 interpretiranja islama. Unutar
islamskog pogleda i ucenja o Uzvisenom Bogu otvorene su velike
mogucnosti za razvijanje dijaloga 1 postivanje slobode 1 izbora vje-
rovanja.

139 Usp. A. Silajdzi¢, nav. djelo, str. 318. Dokumenti, “Nostra aetate”, parag. 3.
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Religijski narativ

U tumacenju religije znacajnu ulogu imaju osobe koje su bile uz
Bozije poslanike, u kontekstu krs¢anstva Isusovi apostoli, a u islam-
skom ucenju ashabi Muhammeda, a.s. Njihova svjedocenja vjere 1
tumacenja dogadaja vezanih za Isaa, odnosno Muhammeda, a.s.,
imaju presudnu ulogu u konstitutivnoj tradiciji krs¢anstva 1 islama.
Naravno, religijski narativ se razvijao tokom povijesti 1 zadobio for-
mu koju danas sluzbeno zastupaju vjerski velikodostojnici 1 glavni
teoloski centri ucenosti obje religije. I islam 1 kr$¢anstvo imaju vise
formi narativa. Unutar krs¢anstva dominiraju katolicki, pravoslav-
ni 1 protestantski narativ, dok u islamskom konceptu dominiraju
sunnijski 1 $ijjski. Tokom povijesti doslo je do bliskih susreta 1 ve-
oma sjajnih 1 blistavih islamsko-kr§¢anskih odnosa 1 medusobnog
razmijevanja. Povijest biljezi 1 puno sukoba, religijskog nadmetanja
1 ¢injenja zlocina, osporavanja vjerskog identiteta, rusenje dzamija
1 crkava, unistenje kulturnog 1 intelektualnog naslijeda itd. Zato je
nuzno kriticki valorizirati povijesna posrnuca 1 zloupotrebu vjere
te afirmirati pogled na vjeru, razvijati narativ 1 vracati se izvornim
porukama islama 1 krs¢anstva koje covjeku daju nadu 1 volju za zi-
votom, nadu u vjecni spas 1 pouzdanje u Boziju milost.

Uprkos svim nastojanjima da se uspostave odnosi uvazavanja u
krs¢ansko-muslimanskom dijalogu 1 suzivotu, ostaje ozbiljan pro-
blem u sluzbenom obrazovanju u kojem se o “drugima” govori i uci
u kontekstu naslijedenih historijskih 1 kulturnih formi. To znaci da
se u vec¢inskim sredinama unutar zapadnjacke kulture u kojima zive
kr$c¢ani, iako su ta drusStva zasnovana na sekularnim i demokratskim
principima, preferira u svim obrazovnim 1 nastavnim sadrzajima,
planovima, programima 1, naravno, drzavnim praznicima zasnova-
nim na kr§¢anskoj tradiciji kr$¢anska istina o Bogu 1 covjeku.

Ista situacija je 1 u drustvima u kojima su muslimani vec¢insko
stanovnistvo, bez obzira na formu drustvenog 1 pravno-politickog
uredenja, u obrazovnom sistemu apsolutnu dominaciju u ucenju o
Bogu 1 ¢ovjeku ima islamski pogled. To nije u krajnjem sluc¢aju pro-

NEDZAD GRABUS
DRUGOST U MUSLIMANSKO - KRSCANSKOM DIJALOGU

83



84

blemati¢no ukoliko se ostavlja mogucnost da se 1 o “drugima” do-
biju relevantne informacije zasnovane na kredibilnim izvorimama 1
ostavi mogucnost da je 1 to relevantan pogled na c¢ovjekovo iskustvo
vjere ivjerovanja. Ipak, u dominantnoj literaturi u sluzbenom obra-
zovnom sistemu uglavnom preovladavaju izvori koji ne odrazavaju
sustinu religijskog ucenja islama ili kri¢anstva. Veca paznja je po-
svecena pitanjima koja se bave politickim, drustvenim 1 historijskim
temama.

Uz to, na tragu djela koja su nastajala od samog susreta mu-
slimana 1 kr§¢ana u Damasku u prvoj polovini 7. stoljeca islam se
naziva kr§¢anskom herezom, a islamsko ucenje kompilacijom ra-
zlicitih judeo-krs¢anskih ucenja. Religijski narativ 1 pogled na dru-
goga bitno je odreden historijskim iskustvom koje je preneseno u
institucionalni 1 formalni sistem vrijednosti. Pogledi na islam kao
religiju nasilja ili religiju koja promovira nasilje u znatnoj mjeri ote-
zavaju krs¢ansko-muslimanski konstruktivan dijalog. To nije novi
fenomen, to je narativ koji stolje¢cima dominira u pogledu na islam.
Kao ilustraciju mozemo navesti “problem pogleda na islam kao ne-
povijesnu religiju, izmedu Vazma 1 drugog Isaovog dolaska, dok je
muslimanski pogled na kr§¢ansku povijest sagledavan kao predvor-
je 1slama sa kojim se u hronologijskom 1 hijeropovijesnom smislu
okoncava ciklus Bozijega objavljivanja ¢ovjeku”.'* Pojednostavlje-
na slika islama kao religije koja se $iri nasiljem 1 silom nalazi se 1
u djelu Tome Akvinskog, koju je preuzimao od ranijih autora.'*!
Taj narativ u znatnoj mjeri dominira pogledom na islam, pogotovo
danas, u medijskim raspravama i nacionalno-ekstermistickim poli-
tickim krugovima na Zapadu. éinjenica da su kr$¢ani 1 muslimani u
mnogim dijelovima Svijeta zivjeli zajedno 1 prezivjeli sve historijske
turbulencije potvrduje tezu da je muslimansko-kr§¢anski suzivot ne
samo moguc¢, nego je ostvaren, suzivot je nuzan 1 civilizacijska oba-
veza. U tekstovima muslimanskih autora dominiraju teme o krizar-
skim ratovima, inkviziciji u Spaniji, kolonijalnom periodu, interven-

140 Silajdzi¢, nav. djelo, str. 45.
141 Ibid., str. 112-113.
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cijjama zapadnih sila u 20. stolje¢u u mnogim zemljama u kojima
su muslimani vecinsko stanovnistvo, itd. Zato je pred nama veliki
zadatak kako objektivno sagledati 1 sagledavati razumijevanje mu-
slimana 1 muslimanskog pogleda na svijet iz kr§¢anske perspektive 1
kri¢ana 1 krS¢anskog pogleda na svijet iz muslimanske perspektive.
U literaturi muslimanskih autora preovladava misljenje da se u in-
terpretativnoj literaturi kr$¢anskih klasika 1 u znatnoj mjeri mnogih
modernih autora na muslimane gleda povrsno, s predrasudama 1
pojednostavljenim zaklju¢cima.'*? Naravno, postoji veoma analitic-
ka 1 sistematska literatura koja moze posluziti kao ozbiljan osnov za
rasprave kao sto je npr. djelo Hansa Kunga s naslovom, Islam - Past,
Present and Future.'* Zaklju¢ci Drugog Vatikanskoga koncila o isla-
mu 1 muslimanima 1 literatura koja je nastala poslije toga ostavljaju
solidan temelj za ozbiljne razgovore 1 stalni dijalog izmedu ove dvi-
je monoteisticke religije. Nuzno je kreirati narativ koji ¢e osnaziti
muslimansko-krs¢anski dijalog 1 ostvariti solidnu osnovu za daljnjt
razvoj humanijih odnosa izmedu te dvije monoteisticke religije.

Eti¢cki monoteizam

U muslimanskom 1 kr$¢anskom pogledu na svijet postoji snazna te-
znja da se drugim ljudima prenese 1 dostavi radosna vijest, odnosno
istina o vjeri u Boga. Sukladno evropskim konvencijama o ljudskim
pravima 1 ustavima zemalja Evropske unije 1 opc¢enito unutar demo-
kratskih drzava 1 drustava, garantirana je sloboda svjedocenja vjere
kao 1 prelazak iz jedne vjere u drugu sve dok se to radi slobodno 1
bez bilo koje vrste prisile.'** U kri¢ansko-muslimanskim odnosima

142 Usp. Minou Reeves, Muhammad in Europe, A Thousand Years of Western Myth — Making,
nav. djelo.

143 Hans Kung, Islam, Past, Present and Future, Translated by John Bowden, The
American University in Cairo Press, Kairo, 2007.

144 CLANO.
Sloboda misli, savjesti 1 vjeroispovijesti
1. Svako ima pravo na slobodu misli, savjesti i vjere: ovo pravo ukljucuje slobodu da
promjeni vjeru ili uvjerenje i slobodu, sam ili zajedno sa drugima i javno ili privatno,
da manifestira svoju vjeru ili uvjerenje, obredom, propovijedanjem i vrSenjem
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nuzno je razvijati dijalog o temama koje su bliske svim ljudima, 1
muslimanima i kr$¢anima, kao 1 agnosticima 1 ateistima. Muslimani
1 krsc¢ani vjeruju u jednoga Boga, Koji je pravedan 1 Milosrdan. Mo-
noteizam se zasniva na ideji da je jedan Bog 1 da su svi ljudi odgo-
vorni Istome Zivome Bogu, usprkos tome §to Ga razli¢ito zazivaju
1 §to Mu se na razlicite nacine klanjaju. Suglasni su u stavovima o
dostojanstvu ljudskog Zivota, vrijednostima na kojima je nastala i na
kojima pociva ljudska civilizacija. U konktekstu etickog monoteiz-
ma moze se naglasiti kako je UzviSeni Bog darovatelj zivota covjeku
1 da je ljudski zivot 1 njegovo dostojantsvo Boziji dar koji ne smije,
sa stanovista razumijevanja vjere, biti ugrozen na bilo koji nac¢in. U
kur’anskom tekstu se ubistvo jednog covjeka poistovjecuje sa ubi-
stvom cijeloga covjecanstva: ...”Ko ubije nekoga koji ubio njje, ili
koji na Zemlji nered ¢inio nije, kao da je ljude poubijao sve! A ako
bude uzrokom da se sacuva zivot neciji, kao da je sacuvao zZivote
svih Jjudi” (Al-Maida, 32)! Razvijanje svijesti o vaznosti ljudskog
zivota 1 covjekovog dostojanstva zajednicki je temelj islama 1 krs¢an-
stva1to je podru¢je na kojem se moze temeljiti trajni dijalog izmedu
te dvije religije.

Politicko-pravni odnosi u savremenom svijetu

1 problem medureligijskog dijaloga

U svijetu stalnih promjena na globalnom nivou svakodnevno se po-
stavljaju pitanja o ulozi religije 1 vjerskih zajednica u $iroj drustve-
noj zajednici. Evropski kontinent prosao je dramatican historijski
1 drustveni period u sekularizaciji drustva 1 uspostavljanju odnosa
koji su crkvama dali vaznu drustvenu ulogu u obrazovnom, kul-
turnom 1 humanitarnom segmentu, ali u isto vrijeme 1h udaljili od

vjerskih duznosti 1 rituala.

2. Sloboda manifestiranja svoje vjere ili svojih uvjerenja ¢e podlijegati samo onim
ogranicenjima predvidenim zakonom i koja su neophodna u demokratskom drustvu
u interesu javne sigurnosti, zastite javnog poretka, zdravlja ili morala ili zastite prava
i sloboda drugih. http://www.echr.coe.int/Documents/Convention_BOS.pdf,
22/10/2016.
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zakonodavne, 1zvr$ne 1 sudske vlasti. Religija je imala vaznu ulogu
na oblikovanje nacionalnih, jezickih i kulturnih identiteta naroda
sirom svijeta. Unutar evropskoga kontinenta stolje¢ima se odvijao
sukob izmedu razli¢itih krs¢anskih denominacija, kao 1 sukob izme-
du sakralnog 1 sekularnog elementa. Tihi sukob 1 nesporazumi nisu
nikada u potpunosti nestali. Evropska povijest obiljezena je medu-
kr§¢anskim ratovima. Bila su potrebna stoljeca da se militantno kr-
$¢anstvo pacifizira 1 postane koheziona drustvena snaga. Evropa je
razvila 1 imala jasne stavove o islamu 1 to je za Evropu bio “drugi”
svijet, s kojim je bila u napetim odnosima koji su rezultirali velikim
vojnim sukobima kroz krizarske ratove u srednjem vijeku, ratove
s Osmanskim carstvom, kolonijalizam (koji nije uvijek bio krs¢an-
ski inspiriran, ali je kao posljedicu ostavio nesporazume u krican-
sko-muslimanskim odnosima) 1, konacno, savremeni period u kojem
su najmoc¢nije zemlje svijeta desetlje¢cima podrzavale autoritarne,
autokratske 1 diktatorske rezime u mnogim zemljama na Istoku $to
je, izmedu ostaloga, rezultiralo drustvenim, ekonomskim 1 kulturnim
zaostankom 1 nazadovanjem u tom dijelu svijeta. Nakon pada Ber-
linskog zida 1989. godine 1 uspostavljanjem novih odnosa, otvoreni
su procesl promjena u cijelom svijetu, 1 to je fokus svjetske javnosti
ponovo usmjerilo na nestabilni Bliski Istok. Kada je posrijedi musli-
mansko-krsc¢anski dijalog, ne mogu se zanemariti politicke, pravne 1
drustvene okolnosti u zemljama u kojima su muslimani veéinski sta-
novnici. Vjerske ustanove u tim zemljama nemaju autonomni status
kao vjerske 1 crkvene organizacije na Zapadu. Vjerske ustanove u
muslimanskim drzavama su dio drzavnog aparata, zato se drzavna
politika poistovjecuje sa djelovanjem vjerskog establismenta. Drza-
ve u Sjevernoj Africi, na Bliskom 1 Srednjem Istoku relativno kasno
su se oslobodile od formalne kolonijalne ovisnosti. Kako bi se razu-
mjeli sadasnji procesi o pitanjima vjere 1 moc¢i u “muslimanskom”
svijetu u politickim promjenama, moze biti korisno djelo Edwarda

145

Mortimera'® u kojem su analizirani drustveno-politicki aspekti u

glavnim drzavama u kojima su muslimani ve¢ina. Jasno je da stvar-

145 Edward Mortimer, Faith and Power — The Politics of islam, USA, 1982.
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nu slobodu 1 ekonomsko-politicku neovisnost veéina drzava s mu-
slimanskom vec¢inom nikada nije izborila niti ostvarila. Njithova po-
liticko-ekonomska pozicija u mnogim aspektima izravno je vezana
za odnose Zapada 1 Rusije. Usljed takvog stanja, potpune ovisnosti
o Zapadu u ekonomskom, tehnicko-tehnoloskom aspektu 1 nespo-
sobnosti unutarnjih politickih faktora, ta drustva su prosla drustveni
eksperiment od potpune negacije religijskog islamskog elementa 1
identiteta do danasnje banalizacije islamskog ucenja, ozivljavanja
ekstremnih, nacionalisticikh 1 fatalistiSkih elemenata koji su doveli
do grube drustvene stvarnosti 1 snazenja ekstremnih 1 teroristickih
tendencija u mnogim drustvima ¢ije se posljedice vide u Sirem svi-
jetu. Problem zloupotrebe islama u dnevne 1 pragmaticne politicke
borbe 1 nadmetanja te nesposobnost da se iz religije artikuliraju sa-
drzaji koji ¢e biti povezujuce drustveno tkivo doveli su do opce de-
gradacije islamkog ucenja koje je nekada bilo temeljni kamen musli-
manskih drustava, a danas je razumijevanje 1 tumacenje historijskih
1 drustvenih okolnosti koje su obiljezile muslimansku proslost sukob
spoticanja 1 razdora izmedu sunnijsko-Siijskog tumacenja islama
iznova ozivljeno, a sektasko tumacenje destabilizira veliki broj ze-
malja s muslimanskom veé¢inom. Tome valja dodati medusunnijsko
natjecanje za poziciju centra, odnosno vodece ustanove ili drzave u
predstavljanju muslimana na globalnom nivou. To su neki od pro-
blema s kojima se suocavamo 1 koji u znatnoj mjeri umanjuju slobo-
du muslimanskog analitickoga propitivanja 1 analiziranja stvarnosti
religijskih pojava 1 fenomena, s jedne strane 1 artikuliranje pitanja
koja su za muslimane vazna u odnosu sa kr$¢anima s druge strane.
Naravno, ne smijemo smetnuti s uma ¢injenicu da unutar musli-
manskih drzava postoji ¢itav niz razli¢itih politicko-pravnih sistema
1 ne mogu sva drustva biti na isti nac¢in sagledavana 1 analizirana ni
u tom segmentu. Nekoliko drzava na Bliskom Istoku ima veoma ra-
zvijene kr$¢anske zajednice 1 kulturu koje su prezivjele sve historije-
ke 1 politicke potrese na tom podrucju. Jedna od dilema koja ostaje
nedefinirana jeste fenomen slobode koju je imao Ivan Damasc¢anski
1 mnogi drugi autori u samom usponu islamske kulture 1 civilizacije
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u 7.-10. stoljec¢u u kritickom valoriziranju islamkog ucenja, pa cak 1
pogrdnom ismijavanju islamskih vrijednosti i osjetljivosti i1 pretjera-
ne strogosti o tom pitanju koju danas pokazuju mnoge drzave koje
primjenjuju zakon o blasfemiji 1 navodnoj zastiti islama 1 islamskog
ucenja u zemljama koje svoje politicko-pravno uredenje temelje
na “islamkom” konceptu. Kur’anski ideal: “A Ti reci: ‘Istina je od
Gospodara vasega, pa ko hoce - neka vjeruje, a ko hoc¢e neka ne

el ostaje kao najvedi izraz vjerske slobode izrec¢en u Svetoj

vjeruj
Knjizi na ovome svijetu. Naravno, 1 s vjerovanjem i s nevjerovanjem
covjek potvrduje slobodu izbora vjerovanja koju mu je dao Uzviseni
Bog, kao jedino misle¢em bi¢u medu svim stvorenjima na Zemlji, 1
prihvata odgovornost za svoja djela na Ovome svijetu. Zato covje-
kova sloboda ima smisla, jer ¢e, sukladno vjerskom ucenju, svako
odgovarati za svoja djela na Buduc¢em svijetu. U razumijevanju kr-
S¢ansko-muslimanskih odnosa nuzno je uzeti u obzir 1 ¢injenicu da
na Zapadu danas zivi znacajan broj muslimana koji djeluju u okviru
autonomnih vjerskih organizacija. Postoje dva dominantna tipa tih
organizacija, one koje su pod izravhom kontrolom neke od institu-
cija zemlje 1z koje poticu ¢lanovi te organizacije 1 autonomne zajed-
nice koje su nastajale iz potrebe da se ljudima ponudi mogucnost
vjerskih, obrazovnih 1 kulturnih programa kao sustinskih elemenata
svake razvijene ljudske zajednice. Muslimanska manjina na Zapadu
je veoma heterogena zajednica koja uglavnom nije sposobna sama
sebe definirati, ali je u znatnoj mjeri omogucila i u mnogim segmen-
tima pomogla da se uspostave snazni medureligijski kontakti izme-
du muslimana 1 kr§¢ana u mnogim zemljama na Zapadu. Zato je
uloga muslimana na Zapadu vazna, jer se u konkretnim drustvenim
okolnostima razvijaju novi vidovi saradnje koji omogucavaju real-
nije sagledavanje razli¢itih aspekata krs¢ansko-muslimanskih odno-
sa 1 razgovora o temama koje su nuzne za prevazilazenje razlicitih
vidova nesporazuma 1 nerazumijevanja koji su prouzrokovani ili iz
neznanja, predrasuda u medusobnim odnosima ili kao posljedica
odnosa na Bliskom Istoku koji je u sigurnosnim pitanjima i drustve-

146 Kur’an, Al-Kahf; 29.
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no-politickoj nestabilnosti ve¢ desetlje¢cima neuralgicno podrucje, a
§to ima globalne posljedice.

Naravno, ne bi trebalo pretjerivati s vaznoscéu 1 ulogom musli-
manske manjine 1 organizacija na Zapadu u medureligijskom dija-
logu, jer jos uvijek postoji niz nesporazuma o njenoj ulozi u drustvu
1 preovladujuci pogled na muslimane kreiran u institutima uteme-
ljen na politicko-medijskom diskursu o muslimanima na globalnom
planu, usprkos cinjenici da ne postoji muslimanski svijet niti kao
politicko-ekonomski subjekt niti kao vojni savez. Nepoznavanje tih
pitanja dovodi cesto do nelagodnih situacija u kojima 1 mi, autohto-
ni evropski muslimani, ili muslimani Evropljani, nemamo jasno ar-
tikuliranih pogleda na svoj evropsko-muslimanski identitet. Uprkos
¢injenici da na Zapadu postoji zakonska autonomija 1 sloboda dje-
lovanja vjerskih zajednica 1 crkava, to ne znaci da sve crkve 1li vjer-
ske zajednice imaju stvarnu snagu 1 jednaku punovaznost u svome
djelovanju. Vazno je imati u vidu historijske 1 drustvene okolnosti
te, naravno, broj¢anu prisutnost sljedbenika neke religije na nekom
podrucju kako bi se moglo ozbiljnije govoriti o vaznosti 1 njenom
utjecaju u drustvu, samim tim 1 u medureligijskom dijalogu. Postoji,
naravho, puno nesporazuma i pojednostavljenih pogleda na islam.
'To posebno dolazi do izrazaja ako se o muslimanima donose opce-
niti stavovi na osnovi ljudi koji zive u velikim urbanim evropskim
centrima 1 koji obavljaju drustveno manje vrednovane poslove. Ve-
liki je raskorak izmedu muslimanske elite 1 inteligencije 1 muslimana
koji pripadaju radnickoj klasi u evropksim drustvima. Zato se cesto
postavlja pitanje ko su kredibilni predstavnici muslimana koji mogu
sudjelovati u kr§¢ansko-muslimanskim dijalozima. Ima, naravno, 1
neka vrsta tendencija da se muslimanima ospori mogucnost stvar-
nog integriranja u siri evropski prostor te se na taj nacin usporava
samoidentifikacija muslimana sa njithovim evropskim ustanovama
1 “drz1” ih se vezanim za njihove ustanove u zemljama njihovoga
porijekla. Konacno, ozbiljan problem u krs¢ansko-muslimanskom
dijalogu jeste nepostojanje dovoljno obrazovanog kadra koji moze
relevantno govoriti o muslimanskom pogledu na razlicite aspekte
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koji se pojavljuju u procesu dijaloga. Zato nam je vazno razumjeti
kako 1 na koji nacin funkcionira odnos izmedu drzave 1 vjerskih za-
jednicai crkava u Evropi 1, naravno, kakva je pozicija islama 1 musli-
mana kako bismo dugoro¢no mogli razvijati medureligijski dijalog.

U svom c¢lanku “Iskustva zapadnih demokracija u zakonsko-prav-
nom uredenju pozicija crkava 1 vjerskih zajednica” profesor Rik
Torfs sa Fakulteta za kanonsko pravo, Katolicki fakultet u Leuvenu
(Belgija) pise da vecina drzava u Evropskoj uniji ima specificnu tra-
diciju 1 model odnosa izmedu crkve 1 drzave te stoga smatra da na
nivou Evrope postoji dvostupanjski model kada je posrijedi vjerska
sloboda. “Nivo A obuhvata religijsku slobodu, kao takvu. Mogu li
se ljudi slobodno odluciti 1 izabrati svoju religiju? Imaju li pravo na
sticanje imovine za religijske potrebe, slobodno okupljanje, promije-
niti religijsko uvjerenje? Novo A ukljucuje 1 problemati¢niji aspekt 1
zabrinutosti koje proizlaze 1z pitanja prozelitizma 1 novih religijskih
pokreta. Nivo B se bavi pitanjem nadgradnje sistema. Pretpostavlja
ostvarenje nivoa A. Nakon $to je religijska sloboda za sve ozbiljno
uspostavljenja, mogu biti razmatrani specificniji odnosi izmedu cr-
kve 1 drzave. Na tom nivou drzava garantira odredene prednosti
ili privilegije ogranicenom broju religijskih zajednica, ili zakljucuje

sporazume 1 konkordate sa odabranim brojem zajednica.”'*

To je evropski kontekst. Americki sistem je drugaciji jer postoji
puna odvojenost drzave 1 crkve. Profesor Torfs istice nekoliko pro-
blema koji povremeno okupiraju paznju javnosti: npr. novi religij-
ski pokreti, pitanje sigurnosti, posebno nakon teroristickih napada,
prozelitizam, autonimija religijskih grupa itd. Posebno na nivou A
prof. Torfs istice problem tzv. “egzoti¢nih” religija 1 pitanje javnog
reda.

“U sekularnom kontekstu sve usvojene norme su primjerene, iste
za sve. Norme bi trebale biti neutralne. Konsekventno, utjecu na sve
religije 1 religijske sisteme tacno na isti nacin. Ipak, neutralnost nije
neutralna kako to izgleda. Opcenito se moze reci da je pitanje jav-

147 http://www.vjolinfo/index.php/RSREV/article/viewFile/1308/1221, str. 67-68,
14/8.2016, Religious Studies Review. Vol. 1, No. 1 - January 2007, 67-68.
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noga reda tradicionalno ogranicenje vjerske slobode. Ljudi mogu
slobodno u cijelosti manifestirati svoju religiju sve dok nisu u suko-
bu s javnim redom, onako kako se to pitanje razumije u kontinen-
talnom smislu, sto podrazumijeva osnovne principe 1 glavne ideje
pravnog sistema u kojem djeluju. Dok taj osje¢aj 1 razumijevanje
pitanja javnog reda podjednako utjece na sve religijske grupe, na isti
nacin neko moze to osporiti 1 kazati da su u praksi neke grupe treti-
rane drugacije. Zbilja, krs¢anske denominacije se dobro uklapaju u
postojeci sistem. One se osje¢aju ugodno u okviru koji je znac¢ajno
obojen kombinacijom ideja koje su nastale mijesanjem kr$canskog
naslijeda 11ideja nastalih utjecajem renesanse. To, pak, naravno nije
tacno kada su posrijedi manjevise egzoticne religije kao $to su islam
ili azijske vjerske zajednice. Islam se, npr., nalazi u suprotnosti sa
principom nediskriminacije, jednakosti izmedu muskaraca 1 Zena
te zaStitom zivotinja. Poligamija tesko moze biti uskladena sa stvar-
nom emancipacijom zena. Obredno klanje zivotinja se strukturalno
sukobljava sa striktnim postivanjem normi koje reguliraju zastitu
zivotinja. Drugim rije¢ima, formalno razumijevanje pitanja javnog
reda jednako je primjenljivo na sve. Medutim, potrebno je ponovo
naglasiti da kontekst javnog reda predstavlja vecu tegobu za egzo-
ticne, ne-zapadne denominacije nego Sto je to za religijske grupe sa
dugogodisnjom kr$¢anskom tradicijom”.'*®

Problem o kojem raspravljamo najprije moramo definirati. Po-
stoji li evropska religija ili je, pak, rijec o vjerskoj instituciji ili insti-
tucijama koje su se razvijale na evropskom iskustvu 1 u evropskom
kontekstu? Kao sto je vidljivo iz ranije navedenog stava prof. Torf-
sa, vecina evropskih mislilaca na islam gleda vrlo povrsno ili, da se
posluzimo navedenim stavom, oni smatraju da je islam “egzoticna
religija”.

U medureligijskom dijalogu nuzno je uspostaviti povjerenje koje
¢e voditi ka ozbiljnom propitivanju 1 sagledavanju razli¢itosti, ali 1
zajednickih osnova za odrziv odnos koji ¢e graditi temelje zajednic-
ke brige za ljudsku civilizaciju 1 dostojanstvo covjeka bez obzira ko-

148 Ibid., 7-71.
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joj religiji ili vjerovanju pripadao. Prihvatanje evropskih standarda
u razumijevanju slobode 1 nastojanje da se oblikuje prostor u kojem
¢e biti moguce otvoreno, analiticki 1 kriticki valorizirati sve aspekte
religioznosti omogucit ¢e da se s vremenom uspostave odnosi koji ¢e
jasnije naglasavati razliku izmedu trajnih 1 univerzalnih vrijednosti
religije 1 lokalnih, nacionalnih ili plemenskih obicaja koji se nastoje
odjenuti u religijsku odoru 1 predstaviti se kao punovazni islamski
pogledi na zivot 1 drustvena zbivanja. Na putu medureligijskog di-
jaloga potrebno je puno vjere u Boga, strpljenja 1 kontinuiranog
rada 1 nastojanja da uspostavljamo odnose koji ¢e ljudski zivot ¢initi
smislenijim 1 duhovno ispunjenim.

Vazno je uvijek imati na umu c¢injenicu da je istinska vjera samo
ona koja je posvjedocena slobodno 1 bez prisile. Muslimasnki kon-
cept svjedocenja vjere utemeljen je na slobodi. To potvrduje kur’an-
ski stavak: “U vjeru nema prisile” (Al-Bakara, 256).

Kur’an nas uci: “Onima koji su vjerovali, 1 onima koji su bili
jevreji, 1 krscani, 1 Sabijci, koji su u Allaha 1 Onaj svijet vjerovali 1
dobra djela radili, pripada nagrada njihova kod Gospodara njiho-
va! Njima nema straha 1 oni nece ocajavati” (Al-Bakara, 62).
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Nedzad Grabus
The Notion Of Otherness In Muslim-Christian Dialogue

Abstract

The article addresses several important questions for understanding various
views about Muslim-Christian relations from a theological perspective. The-
se questions are: understanding narratives, cthical monotheism, historical
circumstances in the development of Islamic and Christian teachings, legal
and political circumstances in which Muslims and Christians live, and the
possible perspective for dialogue and development of relations which would
go beyond the struggle for competition and proving the superiority of one
teaching over the other. The article analyses the phenomenon of the instru-
mentalization of religion, which has increasingly become part of the profane
world, the issues of political competition and of reduction of religious questi-
ons to everyday political problems. All this leads to pushing out the enduring
values, the sense of the supernatural, and of the value system which for cen-
turies has aided man in preserving a balance between the material, cultural
and spiritual view of the world.

Keywords: Muslim-Christian dialogue, theological dialogue, theological
narrative, ethical monotheism, Islamic teaching, instrumentalization of re-

ligion
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Nedim Begovi¢

Koncept, priroda i mjesto
ustanove starateljstva u
Serijatskom pravu i porodicnom
pravu Bosne i Hercegovine

Sazetak

Autor u ovom radu vri poredenje ustanove starateljstva u serijatskom pravu
1 porodicnom pravu Bosne 1 Hercegovine. Analiziraju se terminolosko 1 po-
jmovno odredenje starateljstva, svrha starateljstva, odnos roditeljskog 1 sta-
rateljskog staranja, mjesto starateljskog prava u pravnom sistemu te klasifik-
acije starateljstva s obzirom na lica kojima se pruza zastita 1 zadatke koje
staratelj ima u vr$enju svoje duznosti. Dolazi se do zakljucka da su dva prav-
na sistema kompatibilna kada je u pitanju pojmovno odredenje 1 teorijsko
obrazlaganje svrhe starateljstva te njegovo klasificiranje. Razlike se javljaju u
vezl sa opsegom starateljske zastite, polozajem roditelja u odnosu na ustan-
ovu starateljstva, karakterom starateljstva 1 njegovim pozicioniranjem unutar
pravnog sistema.

Kljucne rijeci: starateljstvo, roditelj, staratelj, sticenik, Serjjatsko pravo, po-
rodicno pravo Bosne 1 Hercegovine

Uvod

Starateljstvo se, kao pravno regulirana ustanova, javlja kao odgovor
na potrebu da se osobama koje nisu u mogucnosti da se same sta-
raju o svojoj licnosti, imovini, pravima 1 interesima osigura pravni,
ali1svaki drugi oblik zastite 1 pomoci. Pored toga, ovom ustanovom
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se, narocito kada je u pitanju starateljstvo nad maloljetnicima, zeli
osigurati nesmetan 1 potpun razvoj licnosti sticenika te osposobiti ga
za samostalan zivot. To ukljucuje zadovoljavanje razlicitih potreba
sticenika kao Sto su: izdrzavanje, lijecenje, odgoj, obrazovanje, za-
stupanje itd. Pretpostavka za to je postojanje materijalnih sredstava
iz kojih bi se moglo finansirati navedene aktivnosti. U tome se ocr-
tava vaznost staranja o imovini Sti¢enika, jer ona, izmedu ostalog,
osigurava razvoj licnosti sticenika, a u odredenim slucajevima je 1
pretpostavka njegovom osamostaljivanju.

Starateljska zastita se proteze na tri skupine lica koja nisu u sta-
nju brinuti se o sebi, svojim pravima 1 interesima: maloljetna lica,
punoljetna lica lisena poslovne sposobnosti 1 ona lica koja imaju
poslovnu sposobnost, ali su fakticki sprijecena u ostvarivanju svojih
prava.

Osnovni cilj ovog rada je da pruzi komparativhu perspektivu
koncepcije, prirode 1 karaktera ustanove starateljstva u Serijatskom
pravu 1 porodi¢cnom pravu Bosne 1 Hercegovine. Ovako postavljen
cilj podrazumijeva koristenje komparativne analize kao primarne
metode istrazivanja, 1 to s ciljem da se utvrde konvergentna 1 diver-
gentna mjesta u normativnim rjesenjima dvaju pravnih sistema.

U strukturalno-metodoloskom pogledu, ovaj rad je koncipiran
na sljedec¢i nacin. Prvo se pristupa terminoloskom odredenju poj-
ma starateljstva 1 razmatranju njegove svrhe 1 znacaja. Potom se, u
drugom poglavlju, nastoji ustanoviti mjesto ustanove starateljstva
1 starateljskog prava unutar pravnog sistema. U tre¢em poglavlju
razmatraju se odnos roditeljskog 1 starateljskog staranja i karakter
starateljstva. Konacno, u ¢etvrtom poglavlju ukazuje se na klasifika-
cije starateljstva.

O starateljstvu u Serjjatskom pravu nije mnogo pisano na bosan-
skome jeziku. Konsultirajuci bibliografije radova, kao i neposrednim
uvidom u sadrzaj nase periodike 1 casopisa, moze se pronaci svega
nekoliko naslova koji neposredno tretiraju ovu temu. U pitanju su
radovi hafiza Abdulaha Busatli¢a, ferijatskog sudije i profesora Se-
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rijatske sudacke $kole u Sarajevu'*, koji su objavljeni u Gajretu 1926.
godine, a bave se Serjatsko-pravnim tretmanom odbacene djece
(nahocadi) 1 starateljstvom, odnosno vlas¢u oca nad djecom, kako
ga on imenuje. Radovi su objavljeni u okviru serijala pod naslovom
Muslimansko roditelisko @ rodbinsko pravo.” Ovi su radovi kasnije uvrste-
ni u Busatlicevu knjigu Porodicno @ nasliedno pravo Muslimana, u kojoj
se nalazi 1 jedno poglavlje o starateljskom pravu.'”! Pored Busatlic¢a,
starateljstvom u islamskom pravu bavio se 1 Hasib Muradbegovi¢
u svom Tumacu Seriatskih propisa hanefyskog mezheba o Zenitbi, obutelji 1
nasljedstou, * koji predstavlja komentar djela Al-Ahkam al-sar9yya fi
al-alwal al-sahsiyya od Muhammada Kadri-pase.' Alija Silajdzic je
u svojoj doktorskoj disertaciji Testamenat u Seriatskom pravu tretirao pi-
tanje oporucnog staratelja, odnosno izvrsioca oporuke. Pored ovih,
moguce je nacii odredeni broj radova koji sa vjersko-moralnog, ali
ne 1 pravnog aspekta tretiraju pitanja sirocadi te duznosti roditelja

prema djeci.”™*

149 Serijatska sudacka skola je osnovana 1887. godine, a zavr$ila je sa radom 1937.
godine (v. Enes Durmisevi¢, Serijatsko pravo i nauka Serijatskog prava u Bosni i Hercegovini
u prooj polovini XX stoljeca, Pravni fakultet Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo, str. 107.,
182.).

150 Abdulah Busatli¢, ”Muslimansko roditeljsko 1 rodbinsko pravo®, Gajret, Kulturno-
prosvjetno drustvo Gajret, Sarajevo, X/1926, br. 19, str. 298-299 i br. 22, str. 345-
346.

151 Abdulah Busatli¢, Porodicno i nasljedno pravo Muslimana, Islamska dionicka Stamparija,
Sarajevo, 1926.

152 Hasib Muradbegovi¢, Tumac Seriatskih propisa hanefijskog mezheba o Zenithi, obitelji
nasljedstou, Ministarstvo pravosuda 1 bogostovlja, Zagreb, 1944.

153 Ovo djelo je krajem 19. stoljeca izradila komisija sastavljena od egipatske vlade, na
celu sa poznatim pravnikom Kadri-pasom, a sluzilo je kao priru¢nik za egipatske
Serijatske sudove.

154 V. Mustafa Brki¢, ”Problem muslimanske sirocadi®, El-Hidaje, Organizacija ilmijje
”El-Hidaje*, Sarajevo, VI/1942-43, br. 3, str. 61-62; Husein Dozo, ”Skrb o sirocadi®,
Glasnik, Vrhovno starjesinstvo Islamske vjerske zajednice NDH, Sarajevo, X/1942,
br. 8, str. 209-213; Sokolovi¢ Sinanudin, ”Obaveze roditelja prema djeci, Glasnik,
Vrhovno islamsko starjesinstvo u SFR]J, Sarajevo, XXXI/1968, br. 9-10, str. 362-
377; br. 11-12, str. 481-493.
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Pojam i svrha starateljstva

U Serjjatskom pravu starateljstvo se oznacava dvama pojmovima:
wil@ya 1 wasaya."™ Prvi se veze za $ticenikove srodnike koji vr$e nad
njim starateljstvo, a drugi za osobe koje srodnici imenuju staratelji-
ma u oporuci, odnosno za osobu koju imenuje sudija za obavljanje
starateljske duznosti. Staratelj se oznacava terminom waliyy, odno-
sno wasyyy, a sticenik terminom al-mawla ‘alayhi, te pojmom gasir koji,
u uzem smislu, oznacava maloljetnika, a u sirem smislu lice koje je
poslovno nesposobno ili ima ogranicenu poslovnu sposobnost'°. U
porodicnom pravu Bosne 1 Hercegovine koristi se jedinstvena ter-
minologija za ovaj oblik drustvene zastite odredenih lica, a ona uk-
ljucuje pojmove starateljstva staraoca odn. staratelja 1 sticenika.

U uporednom pravu postoje razlicite teorijske 1 zakonske defi-
nicije starateljstva koje izrazavaju razlicite aspekte ove ustanove.
Savremeni Serijatski pravnik, dr. Wahba az-Zuhayli, definira stara-
teljstvo kao “upravljanje odraslog, poslovno sposobnog lica licnim
1 imovinskim stvarima osobe koja je poslovno nesposobna ili ogra-
nic¢eno poslovno sposobna”.’”” Kao §to je vidljivo iz ove definicije,
ona stavlja naglasak na potrebu da se lica koja nisu u stanju da se
sama staraju o svojim pravima 1 interesima ukljuce u svijet prava i
postanu stvarni nosioci prava 1 obaveza 1 to posredstvom autono-
mne licnosti, tj. osobe kojoj pravni poredak priznaje sposobnost da
samostalno rukovodi sobom 1 svojim postupcima. Slicno odredenje
pojma starateljstva nalazimo kod nekih francuskih autora. Tako M.
Planiol 1 G. Ripert defini$u starateljstvo kao “pravnu djelatnost po-

155 V. jedinice "w1y“ 1 ”w s y* u: Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, El-Kalem,
Sarajevo, 1997, str. 1645.1 1672.

156 O poslovnoj sposobnosti u islamskom pravu v. sire u: Ibrahim Dzananovi¢, *Pravna
1 poslovna sposobnost u Serijatskom pravu (el-ehliyye)®, Zbornik radova Islamskog
teoloskog fakulteta, Sarajevo, u: Usul-i fikh (hrestomatija), prir. Enes Ljevakovic,
Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, str. 87-108.

157 Wahba al-Zuhayli, Al-Figh al-islami wa adillatuh, Dar al-fikr, Damask, 1996, knjiga
VII, str. 746.
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vjerenu poslovno sposobnom licu, koja se sastoji u brizi za licnost
poslovno nesposobnog lica i u upravljanju njegovim dobrima”.'®
Porodic¢ni zakon Federacije Bosne 1 Hercegovine (u daljnjem tek-
stu: PZ FBiH) odreduje starateljstvo kao “oblik zastite maloljetnih
osoba bez roditeljskog staranja 1 punoljetnih osoba koje nisu spo-
sobne ili koje nisu u mogucnosti starati se o sebi, svojim pravima,

3

interesima i obavezama”." Prema ovome, kao i Porodi¢cnom za-
konu Brcko Distrikta Bosne 1 Hercegovine (u daljnjem tekstu: PZ
BDBiH), starateljstvo se, izmedu ostalog, javlja kao zamjena rodi-
teljskog staranja.'® Porodi¢ni zakon Republike Srpske (u daljenjem
tekstu: PZ RS) normira da se pod starateljstvo stavlja, izmedu osta-
log, maloljetno lice (a) ¢iji su roditelji umrli, nestali, nepoznati ili su
nepoznatog boravista duze od jedne godine, (b) ¢ijim roditeljima je
oduzeto roditeljsko pravo, (c) ¢ijim roditeljima je oduzeta poslovna
sposobnost, odn. koji jos nisu stekli poslovnu sposobnost ili im je ona
ogranicena, (d) ¢iji su roditelji kroz duze vrijeme zanemarili cuvanje
1 odgajanje djece 1 (f) ¢iji su roditelji odsutni 1 nisu u mogucénosti da
se redovno staraju o svome djetetu.'® Ovi momenti su znacajani u
uporednoj analizi ustanove starateljstva u Serjjatskom pravu 1 poro-
di¢nom pravu Bosne 1 Hercegovine. Naime, u Serijatskom pravu po-
jam starateljstvo ukljucuje 1 roditeljsko staranje (tj. staranje oca, ako
je z1v) 1 tzv. starateljsko staranje (tj. staranje drugog lica ako otac nije
ziv), dok porodicno pravo Bosne 1 Hercegovine pod starateljstvom
podrazumijeva samo ovo drugo. To znaci da se, prema propisima
Serjjatskog prava, pod starateljstvom nalaze sva maloljetna lica, dok
se, prema normama porodicnog prava Bosne 1 Hercegovine, pod
starateljstvo stavljaju samo ona maloljetna lica koja su liSena rodi-
teljskog staranja.

158 M. Planiol, G. Ripert, Traité élementaire de droit cwil, Pariz, 1932, knjiga I, str. 607. Nav.
prema: Marko Mladenovi¢, Porodicno pravo, Privredna Stampa, Beograd, 1981, knjiga
11, str. 420.

159 Clan 160 PZ FBiH.

160 Clan 161 PZ FBiH i ¢lan 142 PZ BD BiH.

161 Clan 201 PZRS.
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Mogli bismo zakljuciti da je starateljstvo u Serijatskom pravu po-
sebna zastita koju porodica 1 drustvena zajednica pruza maloljet-
nim licima, kao 1 punoljetnim licima koja nisu sposobna ili koja nisu
u mogucnosti sama se starati o svojoj licnosti 1 imovini.

Svrha starateljstva je, prije svega, zastita licnosti Sti¢enika koji,
kao poslovno nesposobno lice, nije u stanju da se sam stara o sebi.
Nakon toga dolazi briga o imovini §ti¢enika, ukoliko je ovaj ima.
Staranjem o imovini posredno se osigurava 1 zastita licnosti sti¢eni-
ka buduc¢i da se iz nje ostvaruje njegovo izdrzavanje 1 ostvarivanje
ostalih licnih prava 1 interesa kao Sto su npr. $kolovanje, lijecenje 1
Sl.162

Staranje o sticeniku nema isti sadrzaj kod svih vrsta starateljstva.
Ako je sticenik maloljetno lice, velika paznja bit ¢e posvecena zastiti
njegove licnosti putem izdrzavanja, lijeCenja, odgajanja, obrazova-
nja 1 osposobljavanja za samostalan zivot 1 rad. Pored toga, vodit ¢e
se briga o njegovoj imovini, ukoliko je posjeduje, 1 raditi na njenom
ocuvanju 1 unaprjedenju. Ako je Sticenik lice kome je oduzeta po-
slovna sposobnost (npr. dusevno bolesno lice), takoder ¢e se posvetiti
paznja zastiti njegove licnosti 1 imovine. Medutim, kada je u pitanju
starateljstvo za posebne slucajeve (npr. starateljstvo nad odsutnim
licem), tada je svrha starateljstva samo zastita Sticenikovih imovin-
skih prava i interesa.'®

Mjesto starateljskog prava u pravnom sistemu

U pravnoj teoriji 1 zakonodavstvu postoje razlicita shvatanja o mje-
stu starateljskog prava u pravnom sistemu. Mogu se 1zdvojiti Cetiri
misljenja:

Starateljsko pravo je dio porodi¢nog prava. Autori koji zastupaju
ovo misljenje polaze od izmijenjene uloge starateljstva u savreme-
nom drustvu, gdje se putem nje ostvaruje briga o cjelokupnoj lic-
nosti Sticenika, a ne samo o njegovoj imovini 1 gradansko-pravnom

162 Nerimana Tralji¢, Suzana Bubi¢, Porodicno pravo, Magistrat, Sarajevo, 2001, str. 216.
163 Ibid, str. 216-217.
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subjektivitetu. Putem starateljstva nadoknaduju se zadaci koje po-
rodica vr$i prema maloljetnicima 1 drugim poslovno nesposobnim
licima.

Starateljsko pravo je dio socyjalne zastite, odn. politike. Prema
ovom shvatanju, starateljstvo nije vise samo ustanova porodi¢nog
prava, ve¢ ono ima opcedrustveni znacaj na koji upucuju 1 ustavne
odredbe o posebnoj zastiti lica pod starateljstvom. Pravna zastita
koja se pruza licima pod starateljstvom u okviru porodi¢nog prava
samo je dio ukupne zastite koja se ostvaruje u okviru socijalne po-
litike.

Starateljsko pravo je dio gradanskog prava. Autori koji zastupaju
ovo misljenje polaze od toga da se ustanovom starateljstva, prije
svega, osigurava ucesce u pravnom prometu lica koja nisu u stanju
sama se starati o sebi 1 svojim pravima 1 interesima. Teziste se, da-
kle, stavlja na zakonsko zastupanje prava 1 interesa kao 1 imovine
sticenika.

Starateljsko pravo je dio statusnog prava. Ono tretira pitanje
pravnog statusa lica pod starateljstvom 1 kao takvo predstavlja dio
statusnog prava koje regulise polozaj fizickih 1 pravnih lica u pravu
uopce.'®*

Kada je u pitanju polozaj starateljskog prava unutar Serijatskog
prava, ono predstavlja dio porodi¢nog, odn. personalnog prava
(al-ahwal as-sahsiyya)."™ Osnovni razlog je taj $to je ustanova stara-
teljstva u Serjjatskom pravu bitno porodicnoga karaktera. Specific-
nost uredenja ustanove starateljstva u Serijatskom pravu ogleda se u
tome da se propisi o starateljstvu mijesaju sa propisima o izvrsenju
testamenta (wasaya) koji predstavljaju sastavni dio testamentalnog
nasljednog prava. Pravna koncepcija izvrsenja testamenta u Serijat-
skom pravu potjece iz predislamskih obicaja arapskog drustva. Ova

164 Sire 0 ovome v. M. Miladenovié, nav. dj., str. 438-439.

165 V. npr. Muhammad Abu Zahra, Al-Ahwal al-sahsiyya, Dar al-fikr al-‘arabi, Kairo,
1948, str. 433-495. Alija SilajdZic u svojoj skripti pod naslovom Seriatsko roditeljsko pravo
(Sarajevo, 1945) u okviru poglavlja ,,Roditeljsko pravo® raspravlja o ,,o¢inskoj vlasti
(fi velajetil-ebi)®, {j. o roditeljskom staranju, a potom u okviru poglavlja ,,Starateljsko
pravo razraduje pitanja starateljskog staranja.
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ustanova je postepeno razvijana od strane osnivaca pravnih skola 1
njihovih sljedbenika te $erijatskih sudova u islamskim zemljama.'®
Postoje tr1 osnove za odredivanje izvrsioca testamenta: oporuka, za-
kon 1 odluka suda. Ukoliko testator (al-mus?) nije imenovao izvrsioca
testamenta (al-wastyy), na njegovo izvrsenje se poziva zakonski izvr-
silac (testatorov otac), a ako njega nema, onda je sud duzan provesti
testament.'”” U slucaju da oporucilac iza sebe ostavlja maloljetnu
djecu, izvrsilac testamenta Cesto ¢e imati obavezu da se stara o imo-
vini koja im pripada sve do momenta kada oni steknu punu poslov-
nu sposobnost.

Medutim, Serjjatsko pravo u svojoj pravnoj regulativi posvecuje
podjednaku paznju staranju o li¢nosti 1 imovini §ticenika. To je ra-
zlog zbog kojeg je starateljstvo dio 1 Serjjatskog gradanskog prava.
U strucnoj literaturi iz ove pravne oblasti tretira se, uglavnom, u po-
glavljima o al-hagru (oduzimanje ili ogranicavanje poslovne sposob-
nosti)'® bududi da se gradansko-pravni element starateljstva iscr-
pljuju, prije svega, u zastupanju prava 1 interesa 1 staranju o imovini
lica ¢ija je poslovna sposobnost ogranicena ili je uop¢e nemaju.'”

U muslimanskim zemljama u kojima je Serijat dio pozitivnog
prava starateljstvo je, uglavnom, regulirano zakonima o personal-
nom statusu ili posebnim zakonima o starateljstvu. Ustanova sta-
rateljstva u Bosni 1 Hercegovini primarno je uredena porodi¢nim
zakonima entiteta (PZ FBiH od 2005. 1 PZ RS od 2002.)'"" i Br¢-
ko Distrikta (PZ BD BiH od 2007.).'"" Kao dopunski izvori u ovoj

166 Alija Silajdzi¢, Testamenat u Seriatskom pravu, Drzavna tiskara u Sarajevu, 1941, str. 111-
112.

167 Nedim Begovi¢, "Testament u islamskom pravu®, Glasnik, Rijaset Islamske zajednice
u BiH, Sarajevo, 2002, br. 11-12, str. 1154.

168 V. jedinicu ”h g r* u: 'T. Mufti¢, nav. djelo, str. 268.

169 V. npr. Wahba al-Zuhayli, nav. dj., knjiga V, str. 411-481.

170 Sluzbene novine Federactje BiH, br. 35/05; Sluzbeni glasnik Republike Srpske, br. 54/02.

171 Stuzbeni glasnik Brcko distrikta BiH, br. 3/07.
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oblasti primjenjuju se entitetski zakoni o upravnom postupku,172

obligacionim odnosima'”® i socijalnoj zastiti.'”*

PoloZaj roditelja i staratelja
1 karakter starateljstva

Kao $to smo ranije spomenuli, starateljstvo u Serijatskom pravu ima
porodicni karakter, a on se ogleda u tome $to porodica ima veliki

175 Na primjer,

utjecaj na nacin organiziranja i sadrzaj ove ustanove.
kada je u pitanju staranje o imovini, poslije smrti oca (koji se 1 sam
tretira kao staratelj), ovu ulogu preuzima lice koje je on odredio u
oporucl za staratelja svojoj maloljetnoj djeci, a u njegovom nedo-
statku djed, kao bliski srodnik Sticenika, odn. lice koje on odredi u
svojoj oporuct. Tek ako nema ni jednog od spomenutih, sud, kao

drzavni organ, imenuje staratelja.'”®

Medutim, Serijatski pravnici su
odgovaraju¢im propisima ogranicili staratelja u upravljanju imovi-
nom maloljetnika kako bi je zastitili od eventualne Stete koju bi joj
on mogao priciniti. U novije vrijeme, u muslimanskim zemljama
¢ije se porodi¢no zakonodavstvo temelji na Serijjatskom pravu pri-
sutna je tendencija da se starateljstvo stavi pod vecu kontrolu suda

koji ima ulogu organa starateljstva, tako da za veliki broj poslova u

172 Zakon o upravnom postupku, Sluzbene novine Federacye BiH, br. 2/98; Zakon o opstem
upravnom postupku, Sluzbent glasnik Republike Srpske, br. 13/02.

173 Zakon o obligacionim odnosima (sa izmjenama 1 dopunama), Sluzbeni list SFR7,
br. 29/78, 39/85, 45/89 1 57/89; Zakon o preuzimanju Zakona o obligacionim
odnosima, Sluzbeni list RBiH, br. 2/92, 13/93 1 13/94) i Zakon o izmjenama i
dopunama Zakona o obligacionim odnosima, Sluzben: glasnik RS, br. 17/93 1 3/96.

174 Zakon o osnovama socijalne zastite, zastite civilnih Zrtava rata i1 zastite obitelji sa
djecom, Sluzbene novine Federacyje BiH, br. 36/99; Zakon o socijalnoj zastiti, Sluzben:
glasnik RS, br. 37/12.

175 Porodi¢ni karakter starateljstva nije specifikum samo Serijatskog prava. U
drzavama ¢iji se pravni sistem razvijao pod utjecajem rimskog prava, starateljstvo
je organizirano kao ustanova pretezno porodicnoga karaktera (Francuska i ostale
zemlje romanskog sistema). Za razliku od njih, u zemljama germanskog sistema,
starateljstvo je pretezno drzavna ustanova (Dijana Jakovac, Starateljstvo za posebne
slucaeve u jugoslavenskom pravu, magistarski rad, Split - Beograd, 1990, str. 15).

176 Ovaj redoslijed je usvojen u hanefijskom mezhebu, dok drugi mezhebi imaju nesto
drugacija rjesenja (v. W. al-Zuhayli, nav. dj., knjiga IV, str. 142, knjiga VII, str. 750.
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vezi sa imovinom Sticenika staratelj mora imati odobrenje suda, a
sve sa ciljem bolje 1 potpunije zastite interesa Sticenika. Dakle, uz
porodicni karakter starateljstva omogucena je intervencija drzave
u ovu oblast.
U porodi¢cnom pravu BiH starateljstvo ima drustveni karakter, a
on se ogleda u sljedecem:
1. staratelja odreduje nadlezni organ rukovodeci se interesima
Sticenika;
2. u ostvarivanju pravilnog staranja o $ticeniku, organ staratelj-
stva pretezno saraduje sa subjektima izvan sticenikove poro-
dice, 1
3. starateljstvo finansira drzava, a ne porodica.'”’

Vrste starateljstva

Porodic¢no pravo Bosne 1 Hercegovine poznaje tri vrste starateljstva,
s obzirom na lica kojima se pruza zastita ovom ustanovom:

1) starateljstvo nad maloljetnim licima.'”® Ova vrsta starateljstva
je najcesca 1 njoj se u zakonodavstvu 1 pravnoj teoriji posvecuje naj-
veca paznja;

2) starateljstvo nad punoljetnim licima. Ono se otvara nakon
sto sud donese pravosnaznu odluku o oduzimanju ili ogranicava-
nju poslovne sposobnosti punoljetnom licu.'” Do oduzimanja ¢e
do¢i kada osoba, usljed dusevne bolesti, zaostalog dusevnog razvo-
ja, prekomjernog uzivanja alkohola ili opojnih droga, senilnosti ili
drugih uzroka nije sposobna sama se brinuti o svojim pravima 1 in-
teresima, a do ogranicavanja kada osoba, zbog pomenutih uzroka,
ugrozava svoja ili prava i interese drugih lica;'®

3) starateljstvo za posebne slucajeve. Za razliku od prethodne
dvije vrste starateljstva gdje se njime stite lica koja nemaju poslovnu

177 N.Tralji¢, S. Bubi¢, nav. dj., str. 218.

178 U PZ FBiH posebno je regulirano ¢lanovima 186-191, u PZ RS ¢lanovima 201-208,
a u PZ BDBiH c¢lanovima 167-172.

179 Clan 192(3) PZ FBiH; ¢lan 209 PZ RS; ¢lan 175(3) PZ BDBiH.

180 Clan 192(1 i 2) PZ FBiH; ¢lan 173(1 i 2) PZ BDBiH.
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sposobnost, ovdje se u ulozi Sticenika javljaju lica koja imaju po-
slovnu sposobnost, ali su fakticki sprijecena da je koriste. Porodi¢no
zakonodavstvo Bosne 1 Hercegovine predvida imenovanje starate-
lja: a) odsutnom licu ¢ije je boraviste nepoznato, a nema zastupni-
ka,'®! b) nepoznatom vlasniku imovine ako postoji potreba da se o
toj imovini neko stara,'™ c) stranom drzavljaninu ukoliko postoji
potreba hitne zastite njegove licnosti, prava 1 interesa,'® d) djetetu
u slucaju kada se izmedu njega i zakonskog zastupnika (roditelja,
usvojitelja, staratelja) vodi spor ili treba da se zaklju¢i pravni po-
sao, kao 1 kada se medu maloljetnicima nad kojima isto lice vrsi
roditeljsko pravo ili koja imaju istog staratelja vodi spor ili treba da
se zakljuci pravni posao u kome su njihovi interesi suprotstavlje-
ni,'* e) djetetu u postupku osporavanja materinstva i ocinstva, kao
1 postupku oduzimanja roditelju prava da zivi sa djetetom 1 oduzi-

185

manja roditeljskog staranja,'® f) djetetu nad kojim roditeljsko stara-

nje ostvaruje samo jedan roditelj ako su interesi djeteta 1 roditelja

koji ne ostvaruje roditeljsko staranje u suprotnosti,'®

g) na zahtjev
lica koja zbog bolesti, starosti ili drugih opravdanih razloga nisu u
stanju sama se starati o sebi, svojim pravima 1 interesima'® 1 h) u
drugim slucajevima kada je to potrebno radi zastite prava 1 interesa
odredenih osoba (cl. 197/1).'%

Serijatski pravnici ne govore izri¢ito o ovim trima vrstama sta-
rateljstva, ali, s obzirom na lica koja se stavljaju pod starateljstvo
u Serjjatskom pravu, mozemo zakljuciti o postojanju sve tri vrste
starateljstva. Tako Serijatsko pravo normira starateljstvo nad malo-
ljetnikom (as-sagir al-gasir), umobolnom (al-magnin) 1 slaboumnom
osobom (al-ma‘tith), nemarnom osobom (al-mugaffal) 1 rasipnikom
(as-safih) te nestalim licem (al-mafgud). U pozitivnom zakonodavstvu

181 Clan 197(1) PZ FBiH; ¢lan 214(1) PZ RS; ¢lan 178(1) PZBDBiH.
182 Clan 197(1) PZ FBiH; ¢lan 214(1) PZ RS; ¢lan 178(1) PZBDBiH.
183 Clan 199 PZ FBiH; ¢lan 216 PZ RS; ¢lan 180 PZBD BiH.

184 Clan 198 PZ FBiH; ¢lan 215 PZ RS; ¢lan 179 PZ BDBiH.

185 Clan 198(1) PZ FBiH.

186 Clan 198(2) PZ FBiH.

187 Clan 200 PZ FBiH; ¢lan 181 PZ BDBiH.

188 Clan 197(1) PZ FBiH; ¢lan 214 PZ RS; ¢lan 178(1) PZ BDBiH.
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muslimanskih zemalja starateljstvo za posebne slucajeve se iscr-
pljyje u ustanovi sudskog zastupanja (al-wakala al-qada’iyya). Tako
Porodic¢ni zakon Sirjje predvida sudsko zastupanje za: nestalo lice
(al-mafqid) 1 odsutno lice (al-ga’ib), osobe kod kojih se nadu dvije od
tr1 sljede¢e mahane (gluhoca (sum), njjemost (bukm) 1 sljepoca (‘umy))
te za lica koja su osudena na prisilni rad ili na kaznu zatvora.'®

Starateljstvo se, s obzirom na zadatke 1 ovlastenja koja staratel;
ima u vrsenju svoje duznosti, dijeli na:

a. staranje o licnosti Sticenika 1

b. staranje o imovini Sticenika.

Staranje o licnosti maloljetnika (al-walaya ‘ala an-nafs) jeste stara-
nje o licnim stvarima maloljetnika kao $to su: odgoj, obrazovanje,
lijecenje, zaposljavanje, sklapanje braka 1 sl.'"" Staranje o imovini
maloljetnika (al-walaya ‘ala al-mal) jeste staranje o imovinskim stva-
rima maloljetnika, gdje spada: cuvanje imovine, njeno ulaganje, za-

klju¢ivanje ugovora i pravnih poslova vezanih za imovinu.""

Zakljucak

U drustvu postoji veliki broj lica koja 1z razlicitih razloga nisu u mo-
gucnosti da se sama staraju o sebi 1 svojoj imovini. To moze biti po-
sljedica uzrasta (maloljetstvo), psihickih poremecaja (dusevna bolest
1 dusevna nerazvijenost), fizicke nemoci 1 nedostataka (invalidnost)
1 fakticke sprijecenosti (npr. nestalost). U svim tim 1 takvim slucaje-
vima potrebno je nesposobnim ili sprijeCenim nosiocima subjektiv-
nih prava osigurati zakonske zastupnike, odn. sprovesti starateljsku
zastitu.

Komparativnom analizom koncepcije 1 prirode starateljstva u Se-
rijatskom pravu 1 porodi¢nom pravu Bosne 1 Hercegovine dolazi se
do sljedecih zakljucaka:

189 Dr. W. al-Zuhayli, nav. dj., knjiga I'V, str. 143-147.
190 Ibid, str. 141.
191 Ibid.
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1) Pojmovno odredenje starateljstva kao ustanove kojom se pru-
za zastita 1 osugurava upravljanje licnim 1 imovinskim stvarima ma-
loljetnika kao 1 punoljetnih lica bez poslovne sposobnosti ili sa ogra-
nicenom poslovnom sposobnosc¢u sustinski je podudarno u dvama
pravnim sistemima.

2) U porodi¢nom pravu Bosne 1 Hercegovine starateljstvom se
pruza zastita onim maloljetnicima koji su liseni roditeljskog stara-
nja, dok se u Serjjatskom pravu pojmom starateljstvo obuhvata 1
staranje roditelja.

3) Dok je u porodi¢nom pravu Bosne 1 Hercegovine starateljstvo
ustanova porodi¢nog prava koja je primarno uredena porodi¢nim
zakonodavstvom, u Serjjatskom pravu ona je regulirana u okviru
porodi¢nog 1 testamentalnog nasljednog prava.

4) U serijatskom pravu starateljstvo ima porodicni karakter s ob-
zirom na veliki utjecaj koji porodica ima na organiziranje i sadrzaj
ove ustanove, s tim $to je omoguceno interveniranje drzave u ovu
oblast s ciljem potpunije zastite interesa Sticenika. Za razliku od Seri-
jatskog prava, u porodi¢cnom pravu Bosne 1 Hercegovine naglasena
je uloga sire drustvene zajednice u organiziranju starateljske zastite.

5) Oba pravna sistema normama starateljskog prava obuhvataju
tr1 skupine lica: maloljetnike, punoljetna lica lisSena poslovne spo-
sobnosti ili ogranicene poslovne sposobnosti i lica fakticki sprijecena
u vrienju svoje poslovne sposobnosti (starateljstvo za posebne sluca-
jave), a razlikuju se, u izvjesnoj mjeri, u njthovom terminoloskom i
teorijskom odredenju. Konac¢no, oba pravna sistema razlikuju sta-
ranje o licnosti 1 staranje o imovini Sticenika.

NEDIM BEGOVIC
KONCEPT, PRIRODA I MJESTO USTANOVE STARATELJSTVA
U SERIJATSKOM PRAVU I PORODIGNOM PRAVU BOSNE I HERCEGOVINE

107



108

CidgRe 2
Ll gy 3 058 dosld] s 01 § glSng Lgzaadog &9l asaio
vasll

Caomdl & pig - luyglly diwsdly 8l §53Bs deadladl dsy il § AV e BHELL Cammdl e § Ca5LI ooy
& W9l 08 DilSas cclIsY) d¥gy <LYI &Y5 dBMes NIl ()85 «aspibly oMYl DY)l iy Julos
i aioge pll] & Joll Olizlss Blaodl oy pui saddl polsetll Cum o V81 Cailass 3ol plad
3,8l Ll Lgilaskas s lyoya) g batll Julsilly asadhl D5 iy ypms § OliSlste Guigildl] opalladl (i o
pladl b & LynlSes d¥s)) dsiby Vsl J] dewidly sLY) &Sy @Vl diloo 5o 088 & b Logi
gslal

lanyglls &gl Sadl 093 et dsy il edls Jobl e Joll Y1 ¥l o il BLodSII

Nedim Begovi¢
The Concept, Nature And Place Of Guardianship
In Shari‘a And Family Law In Bosnia

Abstract

The author compares institution of guardianship in Shari‘a law and in family
law in Bosnia-Herzegovina. He analyses terminological and conceptual de-
finition of guardianship, purpose of guardianship, relation between parental
care and care by guardianship, the place of guardianship law in legal system
and classification of guardianship in relation to the persons who are offered
protection and the tasks which the guardian has in carrying out his duties.
The conclusion is that the two legal systems are compatible when it comes
to terminological definition and theoretical reasoning behind the purpose
of guardianship and its classification. Differences arise regarding the range
of guardianship care, the position of parents in relation to the institution of
guardianship, the character of guardianship, and its place within the legal
system.

Keywords: guardianship, parent, guardian, ward, Shari‘a law, family law in
Bosnia-Herzegovina
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Enes Karié

O putovanjima
Muhammada ‘Abduhua po Evropi
(po Muhammadu Rasidu Ridau)

Sazetak

Nekoliko izvora iz vremena Muhammada ‘Abduhtia govore o njegovim
putovanjima po Evropi. Ovaj esej se, u prvom redu, fokusira na izvjestaje
Muhammada Rasida Ridaa o nekim od tih putovanja, njihovom znacaju 1
‘Abduhtiovim stavovima o Evropi. Takoder, esej govori 1 o susretu ‘Abduhtia
sa Herbertom Spencerom, najveé¢im engleskim filozofom viktorijanske ere.
Rida je svoje zabiljeske o njthovom razgovoru donio u svome bibliografskom
djelu Tarthu l-ustadi l-imam (Buografyja Profesora © Imama) posve¢enom Muham-
madu ‘Abduhtu. Takoder, ovaj rad ukazuje, makar u vidu napomena, na
‘Abduhtiova ziva zanimanjima za humanisticku tradiciju 1 njezine mislioce u
Evropi njegova vremena. K tome, za svoga relativno kratkog zivota (umro je
u svojoj 35. godini) Muhammad ‘Abduhu je vise puta boravio u Engleskoj,
Francuskoj 1 Svicarskoj, posjetio je 1 Siciliju, Austriju, Njemacku. Takoder,
boravio je u Libanu, a posjetio je 1 Istanbul, Alzir, Tunis, Sudan...

Kljuc¢ne rijeéi: islam, Istok, Evropa, putovanja, biblioteke, materijalisticke
ideje, muslimanske zemlje, evropske zemlje, stanje muslimana, reforma i ob-

nova

Muhammad ‘Abduhi - pronicljivi putnik

Mnoga djela govore o putovanjima Muhammeda ‘Abduhua (1849.-
1905.), napose o njegovim putovanjima po zemljama zapadne
Evrope. Dijelo Silsilatu l-a‘mali l-maghilah, Muhammad ‘Abduhi (il
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siie wisa « Usexall JEEY) od ‘Al Salaga,'”” izdato u Londonu, 1987.,
detaljno govorio o mnogim od njegovih putovanja po Evropi. Po
svemu §to je nama dostupno o ovim ‘Abduhtiovim putovanjima, on
se prvi put nasao u Parizu 1883. Godine i tu je stigao 1z Bejruta gdje
je bio u izgnanstvu (protjeran je iz Egipta nakon uceséa u ‘Urabije-
vo] pobuni 1881.-1882. godine). U Parizu je ‘Abduhu sa
Gamaluddinom Al-Afganijem uredivao list “Neraskidiva veza“.!%
Godine 1884., na poziv svoga engleskog prijatelja Wilfrida Scawe-
na Blunta, ‘Abduhu je boravio u Londonu. Tada je posjetio 1 britan-

ski Parlament!**

1 razgovarao sa nekolicinom njegovih clanova.

U ovom radu mi ¢emo se ograniciti na karakteristicna mjesta
iz prvog dijela drugog odjeljka'®” djela Ta@thu l-ustadi l-imam as-sayh
Muhammad ‘Abduhi'™ od Muhammed Rasid Rida (1865.-1935.).
Naime, tu Rida govori o poznim putovanjima svoga ucitelja 1 auto-
riteta Muhammeda ‘Abduhua, a jedno cijelo poglavlje naslovljava
rijecima “O njegovim putovanjima‘ (/7 asfarihi)."’’

Uvodedi citateljstvo u ovu stranu ‘Abduhtovih zanimanja, M.
R. Rida tvrdi da je ‘Abduhu volio putovati, smatrao je da “ima

znanja 1 mudrosti koja se mogu nauciti samo kroz putovanja“,'”®

sam je pisao o “utisku koji su neka putovanja ostavila na njega®,'”

a njegov ucenik 1 sljedbenik M. R. Rida podsje¢a da se o tome ima

192 :ls s

193 Al-‘wrwatu l-wulga (53 553301), sintagma uzeta iz Kur’ana, Al-Bagarah, 2:256; takoder,
Lugman, 31:22.

194 O ovim godinama i putovanjima Muhammeda ‘Abduhtia moze se saznat vise u
serijalu Nepoznati Muhammed ‘Abduha, prema memoarima Wilfrida Scawena Blunta i drugim
1zvorima, objavljenom u Glasniku Rijaseta Islamske zajednice, brojevi 1-2; 2-4; 4-6;
6-8; itd., Sarajevo, 2016.

195 Al-Guz’u l-awwalu al-qismu t-lani (38 ¢l 3391 5231) ili pisano brojevima 1/11.

196 V. Muhammad Rasid Rida, Tarithu l-ustadi l-imami $-Sayhi Muhammad ‘Abduhit ( S&5) 5,6
84 aksh w81 Y1 - Buografija profesora i imama as=Sayha Muhammada ‘Abduhiia), prvi dio
drugog 6djelj1<a, izd. Daru l-fadilah, Kairo, 2006. Dalje u ovom radu na ovo djelo
¢emo se pozivati ovako: M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imamz, 1/11.

197 Traza fi asfarihi (a2 g) posve je u skladu sa klasiénim biobibliografskim djelima koje
su znamenit ljudi pisali o sebi, ili su ih drugi pisali o njima. Ovu frazu M. R. Rida
donosi u Tarihu l-ustadi l-imam, 1/11, s. 846. 1 d.

198 M. R. Rida, Tarihu l-ustadi I-imami, 1/11, s. 846. (...5 Lls wbs be 3225 Y G LA Ga 34afl5 55

199 M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 846. (...auks § J&5i i 3B S B
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Sta procitati 1 u VIII. godistu casopisa “al-Manar® (na str. 465.1d.).
Tamo je, naime, ‘Abduht u jednom eseju iznio dvije vazne stvari u
pogledu svojih putovanja. Tu ‘Abduhu kaze:

o OB 3B 2he elid B Gelidl Ge 18 B8RS 5 DGED S ) 5E G

5 by Jasdl 391 10353l o 185 Gpaliall 35s & 8,241 G5 S T e GsE

I 6 3o o e 2 g n 34 s L L) 5 5 (45 0 )

G Gyl pBEI 313zt GBI AV 5 . gl el SN Gl UST 38 BT G

2T maz @ Gl

“Kad su posrijedi putovanja po osmanskim zemljama i druzenja
sa neegipatskim muslimanima, za me su ona imala posljedice da
sam uistinu spoznao kako je bolest muslimana nastala usljed dvije
stvarl. Prvo, muslimani ne poznaju svoju vjeru, o njoj izmisljaju
ono $to nije od nje, uz nju to lijepe, mijesaju sa vjerom to sto vjeri
nije pripadno te je to na ¢emu su muslimani danas tako postalo
stranom vjerom u odnosu na cisti 1 uzviseni temelj islamske vje-
re. Drugo, tiranjja vladara zuluméara izmedu muslimana na svim
stranama svijeta. "

Nakon $to je posjetio osmanske zemlje, ‘Abduht dodaje da je
putovao “nekoliko puta u Evropu i Afriku, njemu su ta putovanja po
muslimanskim zemljama jos vise povecala uvid u ono sto je saznao
na prvom putovanju (prezreni polozaj muslimanskog svijeta)*.?!

Spad) 8305 Gpel il Sy @ U2 3T 563 sy 35 B35l ) s B 355 335 38 5

’ o J3Y 52 a1 3

U ovom svome eseju o svojim putovanjima (podsje¢amo: ‘A-
bduhu ga je objavio u ¢asopisu al-Manar, vjerovatno pred svoju smrt
1905. godine), on pobraja simptome drustvenih bolesti u kojima
muslimani zive, izmedu ostalog kaze da muslimani trebaju da:

A) u svojoj vjeri reformiraju ono §to su iskvarili (...5s 54237 & 324
)

B) izostre volju za spoznaju svojih stvari i duznosti (...ese i3

paibd 8,25 1D,

200 Prema: M. R. Rida, Tarihu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 846.
201 M. R. Rida, T@thu l-ustadi l-imama, 1/11, s. 846.
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C) prihvate se odlucno sami kljuca za poboljsanje svoga stanja,
pred onima koji ih tlace (...;4815 o538 535 fapails Gl J)...), itd. ™"

Muhammed ‘Abduhu s goréinom nastavlja opisivati to kako je
on vidio muslimane na svojim putovanjima po tadasnjim osman-
skim zemljama, po Sudanu, itd. On kaze da su se muslimani:

A) okrenuli od razmisljanja o tome $ta im priskrbljuje boljitak (...
e § D1 55 ulid i)

B) gaje Zestoko neprijateljstvo prema samima sebi (c.-passlie 83s
fedY);

C) svom snagom hlepe za tim da svojim zulumc¢arima omoguce
da ih ucine robljem (...qg)8) i papedls oSF & pads 835);

D) vole da budu porobljeni bez ikakva razumna razloga (o pat>
J5as a8 &) slmddi), itd. 2 '

Sve u svemu, Muhammed ‘Abduhi se vracao sa putovanja po
muslimanskim zemljama tuzan, skrhan 1 bez nade. Ova njegova pu-
tovanja po muslimanskim zemljama potrebno je zasebno obraditi.

Izazov Evrope i o¢aranost njome

Po svemu $to se vidi iz podataka o ‘“Abduhtiovim putovanjima po
Evropi, ovaj muslimanski reformator dozivljavao je Evropu (tj. En-
glesku, Francusku, Svicarsku...) kao mjesto svoga mnogolikog obo-
drenja.

U spomenutom odjeljku, tj. “O njegovim [‘Abduhtiovim| puto-
vanjima“ (F7 asgfarihi), M. R. Rida pomno opisuje 1 komentira odla-
ske svoga ucitelja u Evropu. Zanimljivo je spomenuti da se “Evro-
pa“ kao ime (i, dakako, kao “geopoliticki pojam*) u videnjima M.
R. Ridaa vezuje gotovo isklju¢ivo za Francusku, Englesku, Svicar-
sku... Na primjer, iako Rida donosi podatke, pa 1 sire opise, ‘A-
bduhuova boravka u Istanbulu, “gdje je ["Abduhti] obavio duznost
iskazivanja lojalnosti Velicanstvu Halifi Preuzvisenom [‘Abdu

202 Navedeno prema: M. R. Rida, Tarthu l-ustadi [-imami, 1/11, 5. 846.
203 Prema: M. R. Rida, Tarihu l-ustadi l-imamz, 1/11, 5. 846.-847.
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l-Hamidu Drugom]“,*** nakon ¢ega je “Profesor i Imam posjetio i
Sayhu l-islama“2” (do ovih posjeta je doflo u julu 1901. godine), M
R. Rida ovu ‘Abduhtiovu posjetu tadasnjem Istanbulu ne drzi i ne
smatra “posjetom Evropi®. Vidi se da M. R. Rida vrlo ¢esto, a ne
samo u ovom primjeru, pojmu 1 poimanju Evrope daje ideolosko
znacenje 1 odstupa od znacenja koje je elementarno, to jest “konti-
nentalno® 1 geografsko. Dakako, u svome esejistickom izrazu 1 sam
Muhammed ‘Abduhti odvaja Evropu od “osmanskih zemalja* koje
on na arapskom oznacava sintagmom “al-biladu l-‘utmaniyyah®
(K30 331).*° Ovom prilikom ne mozemo se Sire baviti pojmom i
poimanjem Evrope u tradiciji al-Manar $kole, u tu svrhu potrebno je
obaviti zasebno istrazivanje.

Kad su posrijedi ‘Abduhtiova putovanja u Evropu, potrebno je
istaknuti da je on na Evropu gledao kao na inspiraciju za reformu 1
preobrazaj muslimana 1 islamskog svijeta. “Ni jednom nisam i$ao u
Evropu a da se u meni nije obnovila nada u promjenu [prezrenog]

stanja muslimana na bolje...**"

— napisao je Muhammed ‘Abduhu
u jednom osvrtu na svoja putovanja po Evropi.
s 55 ) Gelidl) JB 5 @ SRV guls 3323 ) Blsl Ul Zad 8o be 53
Takoder, ‘Abduhii u istom duhovnom raspolozenju nastavlja:
“I kad god sam se vrac¢ao u Evropu 1 ostajao tamo mjesec ili dva
mjeseca, u mene su se vracale te nade, olaksavalo mi se postizanje

onog §to sam smatrao nemogudim...“ %

EB & J55 e Jasss WY dls ) 355 535kd 5154 s E8G3 Bl U) &3 o IS
e JBAJI e 33T

204 (..ohey) BEd DNE) 50 (M| 253 3051 . - ..ad@’u fardi ihlasi l-wald’i I Galalati -halifati I-a Zami...).
M. R. Rlda Tarthu l-ustadi l-imama, 1/11, s. 850. Sultan i halifa ‘Abdu 1-Hamid 1T
(1842.-1918.) vladao je od 1876. do 1909. godine.

205 (Ledr iy byl SN 865 — zip@ratu l-ustadi l-imami li Sayha l-islami). M. R. Rida, Tarthu
l-ustadi l-imami, 1/11, s. 850. Prema Muhammedu Rasidu Ridau, u vrijeme
‘Abduhtiove posjete Astani (Istanbulu), sayhu l-islam je bio Sayyid Gamaluddin
Effendi. V. M. R. Rida, Ta@ihu l-ustadi [-mamz, 1/11, s. 850.

206 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi [-imami, 1/11, s. 850. (Rida se poziva na VIII godiste
casopisa Al-Manar, na str. 465.).

207 Navedeno prema: M. R. Rida, Tarthu l-ustadi [-imami, 1/11, 5. 846.

208 Navedeno prema: M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 847.
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Komentirajuci ove rijeci svoga ucitelja, M. R. Rida navodi kako
odredena sredina vrsi utjecaj na ljude (ta’tiru l-wasat - L3 Jub), po-

tom dodaje da su “evropske zemlje uveliko napredovale u nauka-

ma, industriji, zaradi, politici i drugim stvarima...**"

Sl 5 GEEAN 5 3l & Galas 21E5)] E&)

38 G351 3 5

M. R. Rida navodi da mu je ‘Abduht — kad god je namjeravao

putovati u Evropu — govorio:

“Idem [u Evropu] da obnovim svoju dusu, to jest: Istrosio sam
je druzedi se [ovdje kod nas]| sa lijen¢inama i o¢ajnim ljudima®.?!
QXD Bl GEBT 38§ (e 3368 CaY 3165 U1 AL A Wi J i

) ) e et

M. R. Rida posebno opisuje marljivost Muhammeda ‘Abduhua
kad god je putovao u Evropu. Rida istice da nisu svi tadasnji egipat-
ski putnici u Evropu koristili svoja putovanja kako treba:

“Vecina egipatskih princeva 1 visokih sluzbenika svake godine
putuju u Evropu na ljetovanje, tamo provode ljetnje mjesece u igri 1
zabavi te uzivanju u slastima...

Nismo ¢uli ni od jednog od njih da je putovao [u Evropu] da bi
saznao stanje obrazovanja i ucenja u tim zemljama...**"

M. R. Rida zali za tim propustenim $ansama te kaze da su
evropski “ucenjaci 1 umni ljudi slozni u tome da oni svijetom mogu
vladati samo obrazovanjem i ucenjem...“*"

Naravno, M. R. Rida izdvaja ‘Abduhuia, smatra da je on znao
pravu svrhu putovanja u Evropu, a to je ucenje, proucavanje 1 do-
lazenje do spoznaja koje su prisutne u Evropi. Tako je ‘Abduht in-
tenzivno ucio dok je sa al-Afganijem boravio u Parizu tokom 1883.

1 1884. godine. Osim toga, prema Ridau, ‘Abduhu je “jos davno

209 M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 847.

210 M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 847.

211 (ohily £Es adls sal § Jib a2l 5331 kB olhia Gl J] oo 08 pae siabsdll ,65 5 o pmall el 755025
Sl @ o5 L JB Ly HU S 4k 6 32 2225 (5. .). M. R Rida, Tarhu l-ustadi
-imami, 1/11, 5. 865.

212 (pplsdly &L 3) 51 15000 G (331 J B5MESS BELE zasf ). ML R. Rida, Tarthu l-ustad: l-imami,
1/11, 5. 865.
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putovao u Evropu da bi naucio najrjecitiji jezik Evropljana, tj. fran-
cuski. On je taj jezik naucio i usavrsio ga...*"”
NgiasTs QAlRB (A o380 CIE padl oI5 85 78 U8 Bo 530 8 BB . 015 Wi

Nazalost, iz ovih Ridaovih rijeci ne znamo vrijeme kad je to ‘A-
bduht, 1 kojim prilikama, boravio u Francuskoj 1 drugim zemljama
danasnje zapadne Evrope. Na primjer, M. R. Rida u svojoj knjizi,
tj. biografiji svoga ucitelja ‘Abduhua, u odjeljku Asfaruhii ila urubba
wa magasiduhia minha (“Njegova putovanja u Evropu 1 njihove svr-
he®),"* navodi da je “Abduhu “istrazivao fondove javne biblioteke u
Istanbulu te posebne biblioteke kao sto su dvije kraljevske/vladar-
ske biblioteke u Becu 1 Berlinu. U ovim drugima naisao je na vazna
arapska djela, historija nekih od njih seze do vremena drugova Bo-
zijeg Poslanika...?"
BB G Fe 335 55 s § Esled) GERAE 455015 S § B LB g3 § 5.

’ ’ awl,\e&dl@)bu@yuwW@;)m&

Muhammed Rasid Rida pokazuje da su putovanja njegovai uci-
telja ‘Abduhuia imala 1 vjersku 1 poboznu, ali 1 politicku 1 drustvenu
dimenziju. ‘Abduhu je Zelio da stekne uvid (baszrah) u to kako su
evropske drzave osnovane (f7 kayfiyyate ta’sisiha), kakav im je sistem

(ft mzamiha),*"® itd. Na ovom se mjestu Rida poziva na Kur’an (al-
Hagg, 22:46):

(6 Osxa05 IST 51 Oslang sl 64 5B (2301 § 'l (81
“Zasto po zemlji ne putuju pa da im budu srca kojima razmislja-
ju1usi da im budu kojima nesto cuju?!*
Takoder, M. R. Rida ukazuje na pedagosku narav ‘Abduhtiovih
putovanja, on navodi jedan stih u kojem se veli:
B &5 gy, ol 38

ISR G fsal 354

213 M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 865. (U biljesci na ovoj stranici stoji kako
je ‘Abduht “prisustvovao predavanjima iz knjizevnosti francuskoga jezika u jednoj
skoli na Univerzitetu u Zenevi, ta $kola je priredivala ta predavanja za turiste... (...
a2l ¢ BAss 1 &0 Gz 35506 @ e QIST 55 a55 565 ).

214 Usp. M. R.Rida, Tarthu l-ustad: l-imami, 1/11, 5. 865. (i skolizs Gl J) 5E).

215 M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 865.

216 Navedeno prema: M. R. Rida, Tarthu l-ustadi lI-imami, 1/11, 5. 865. (... £a8 § spa3 Jo 5553
(a5 o)
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“Otisnu se na put, potom vrati,
da svoj narod izvijesti o tome S$ta sve nauci!*

Posjeta filozofu Gustavu Le Bonu
(Gustave Le Bon)

Na jednom od svojih putovanja u Evropu Muhammed ‘Abduhu
je zelio posjetiti “poznatog filozofa drustva® (al-faylasaf al-igtimaT
as-Sahir),*"” Gustava Le Bona.?’® Naime, Zelio se sa njim upoznati
(b t-ta‘arrufi biki), kako kaze M. R. Rida,*"? i “zahvaliti mu se $to
je napisao knjigu “Civilizacija Arapa“.** Nazalost, Muhammed
‘Abduhu nije zatekao filozofa Gustava Le Bona u njegovoj kudi,
“ljetovao je u provinciji®, ‘Abduhu mu je “ostavio podsjetnicu o po-
sjeti (bitaqatu z-ziyarah)*, veli M. R. Rida.?*! Kad se Gustave Le Bon
vratio (sa odmora), veli M. R. Rida, “vidio je podsjetnicu 1 zalio $to
mu je promaklo da se susretne sa najve¢im ucenjakom islama, po-
slao mu je pismo obavjestavajuci ga o tome 1 zahvaljujuci sto ga je
‘Abduht izvolio posjetiti...“**?

3y 8553 GBS ) ol S 6T ST 8 o G5 ) ol Bl gl53 331281 36 GE...

528 o sz .80

. G5 ALAE 4 55

Kako se vidi iz ovih Ridaovih napomena, a 1 tekstova koji im
prethode, Muhammed ‘Abduhu je Zelio da se zahvali Gustavu Le
Bonu na svrstavanju civilizacije Arapa medu svjetske civilizacije.
‘Abduhu je, ocito, imao smisla za uspostavljanje prijateljstava sa lju-
dima 1 izgradnju mostova prijateljstva sa njima. To se vidi 1 po nje-

217 Ovako M. R. Rida karakterizira Gustava Le Bona (j2) (sl S5.Lal). Usp. ML R.
Rida, Tarihu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 865.

218 Gustave Le Bon (1841.-1931.), poznati francuski antropolog, filozof drustva,
proucavatelj kultura.

219 Usp. M. R. Rida, Tartu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 867. (.&5la5 wbs b Je & 5505 & Sait
).

220 Po svoj prilici radi se o knjizi La Civilisation des Arabes koju je Gustave Le Bon objavio
1884. godine.

221 Usp. M. R. Rida, Taritu l-ustadi [-imama, 1/11, 5. 867. (.4 &8 36391 § Bz 56 &Y iz o8
B By o5 § ). ‘

222 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi I-imami, 1/11, 5. 867.
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govim drugim evropskim posjetama koje su, iz danasnje perspekti-
ve, znamenite 1 pamtivjecne.

Ridaov opis susreta Muhammeda
‘Abduhua sa Herbertom Spencerom

“Rekli smo®, nastavlja M. R. Rida, “da je je on [Muhammed ‘A-
bduhi], za svoje potonje posjete Engleskoj 1903. godine, posjetio
ovog filozofa [Herberta Spencera],*” to je bilo 10. augusta, filozof
je bio na ljetovanju u Brightonu (Brajtonu), na jugu Engleske. Lje-
kari su Spenceru zabranili da se puno susrece sa ljudima i1 da mnogo
govori sa bilo kim vise od deset minuta, jer bolestan je 1 star. Al,
on se radovao razgovoru sa Profesorom Imamom [‘Abduhtiom],
pozvao ga je na rucak...“***

Prema M. R. Ridau, ‘Abduhu je sa Spencerom dugo razgova-
rao “o filozofiji religije, moralu, materijalistickim idejama 1 politici
Evrope*.*®

“Ja se sjecam®, veli M. R. Rida, “sazetka toga $to nam je ispricao
na$ profesor o ovome [razgovoru, pa ¢u prenijeti ono glavno|, na
Spencera ¢u ukazivati slovom F (od filozof), dok ¢u na naseg ucitelja
ukazivati slovom M (posljednje slovo rijeci imam).“**

Evo razgovora izmedu Spencera 1 ‘Abduhua kak ga je od ‘A-
bduhua prenio M. R. Rida:

F) Jest 1i posjetio Englesku prije ove posjete? (eia J& 833 &35 Ja
8aJ1).

M) Da, posjetio sam je prije dvadeset godina. (&5 & & 334 G55 ¢25).

F) Koju si razliku zapazio izmedu Engleza danas 1 Engleza prije
dvadeset godina? (&5 & s 3 580955 31 58091 55 G3a)l Sizs &),

223 Herbert Spencer (1820. - 1903.) - filozof koji je obiljezio viktorijansku eru u Engleskoj,
posebno se bavio odgojem, obrazovanjem, takoder i drugim tadasnjim temama koje
su zaokupljale evropske mislioce 1 filozofe (psihologija, politika, drustvo, vrijednosti,
moral itd.).

224 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 868.

225 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 868. (.33 5,101 28208 § daz Egusd JBT
sl a3 B3 6895, ' )

226 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 868.
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M) Ove sam zemlje prvi put posjetio s posebnim politickim ci-
ljem, a taj je razmatranje pitanja Egipta 1 Sudana sa politicarima, i
to nakon britanske okupacije. Boravio sam malo dana, nisam ura-
dio ono radi ¢ega sam dosao. A sad sam svratio u Englesku prije
nekoliko dana te nisam proucio stanje naroda...To od Vas treba da
cujem.

Phe DUS § L2 25 25 £l 525 BB fuliw 253 UV 8540 & 1 0dd &35 )
591 gy Eaall 385 sy o 1 g S Sa oI AL LG s Gl S8yl s 552015
(U5 (858 3T 8 Lo (] 5 el D 5531 86 o6 35

F) Englezi se vracaju natraznjastvu, oni sada nisu to §to su bili
prije dvadeset godina. (5 s il e 1555 s G5s GV 648 &,84801 d3mz53 345391 &)

M) Zasto natraznjastvo, Sta mu je uzrok? (§s & 5 5,480 oda ¢3).

F) Vracaju se natraznjastvu u moralu i vrjednotama. Uzrok tome
je napredak materijalistickih ideja koje su unistile moral onih prije
nas, potom se medu nama profsirila zaraza tih ideja, one unistavaju
moral naéeg naroda, a tako 1 ostalih naroda Evrope (@ 5,888 S3me
‘Laals.xs: ) & 65 LS o 5oV EI5T Szl L,Jl B B8 B s 5 dladll 5 S
4.,)5l uyu,)u 1385 5 Lasd @ﬁ?lm ues)

M) Treba se nadati u mudrost ljudi mudrih kao sto ste Vi, u nji-
hov umni napor da se istinom 1 vrjednotom suprotstave materijali-
stickim idejama. (&adll 5 21 15543 o p23Ezs) 5 LSS o GSJLMI EX Gt
B 81 ). ’

F) Ja se tome ne nadam zato $to ovaj materijalisticki pravac mora
da se dokraja rasiri Evropom Istina je kod Evropljana sada na stra-
ni sile. (.,\.& RSN &5l é 0d5> LlE 83a BEH LY SO 5L 13B by s éd Jal v &)
854l 59 a.ugl J.M)

M) Tako vjeruju 1 isto¢njaci. Fenomeni sile su to sto je nagnalo
isto¢njake na oponasanje Evropljana 1 u onom §to im ne koristi, a
da precizno nisu ni spoznali njegove izvore. (jalias 5 G538 dats 135a

F) Istirzla’je jednim potezom izbrisana iz umova Evropljana, vi-
djet ¢es narode kako nasrcu jedni na druge (moguce da je ovdje
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spomenuo rat)**’ kako bi izaslo na vidjelo ko je onaj najjaci da vlada
svijetom ili da bude vladar svijeta. (s2¥1 55 5 8204 Bl Jal st e RES [
Sl GBI (353 5 S S5 5B G e (S 535 A 5) oasy G855 hasa). 28

Kako tvrdi M. R. Rida, razgovor izmedu Spencera 1 ‘Abduhua
potom je presao na teozofska pitanja (fumma intagala l-kalamu ila [-fal-
safati l-lahiyyah).”

F) Sta vele znalci islama o Stvoritelju (uzviden i velik je On),* da
li je On u svijetu ili izvan svijeta? (55 Ja (J> 5 32) @I ¢ S 26le sz 6
szl 31 (Il J215).

M) Tradicionalisti kazu da je Bog Velicanstveni iznad svega, ra-
zIicit je u odnosu na svijet, teolozi kazu: Bog nije ni u svijetu ni izvan
njega. Sufije zagovaraju jedinstvo egzistencije — kazu da je sve sto
postoji u svijetu jedno od ocitovanja Njegova Postojanja. Pa je on
[‘Abduhu] spomenuo Spenceru sazetak njihova pravca.

(0515 Y &) 5358 5ualSE21 5 TR Go 336 b & 358 UL ug;as G &
03525 yalla o Saks (A1 § <8 I8 O 53588 052 8)1 8355 Gbla)) L8301 5 d2yle I 5 IS
papds 4236 4 553 5).%

M. R. Rida navodi da je ovo sazetak (mulahhas - 1) razgovora
izmedu Herberta Spencera 1 Muhammeda ‘Abduhua. Rida veli da
nije detaljno naveo sve §to vjerovanja muslimanskih sljedbi**? tvrde
o Bogu a sto je ‘Abduhu kazao Spenceru, jer je to poznato.

Na ovome mjestu Rida dodaje podatke koji su, sa historijske stra-
ne, vrlo zanimljivi. On kaze da je u “dzepnom notesu® (mudakkiratu
gayb — _iz §53:) od Muhammeda ‘Abduhta vidio sazetak njegova
razgovc;ra sa Spencerom, sazetak je bio kraci od verzije koju je ‘A-
bduht usmeno prepricao Ridau (koja je maloprije navedena). Dru-
go, M. R. Rida je u XVIII. godistu casopisa al-Manar,”* koje je

227 Opve rijeci u zagradama vjerovatno je dodao Muhammed ‘Abduhu ili M. R. Rida.

228 Ovaj dijalog izmedu filozofa Spencera i imama ‘Abduhta, prema sjecanju M. R.
Ridaa, donijet je na stranicama 868.-869. Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/
11, 5. 868.-869.

229 M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 869. (v da2iah J) 3631 Jag) &)

230 Vjerovatno je ove rije¢i u zagradama (‘azza wa galla — J> 53¢ ) dodao M. R. Rida.

231 Navedeno prema: M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 869.

232 “Vjerovanja muslimanskih sljedbi* (‘aq@’idu firaqi [-mushimin — 5Ll &3 Sas).

233 Muhammed Rasid Rida upucuje na XVIII godiste, str. 751. Usp. M. R. Rida, Tarihu
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objavljeno za vrijeme “Velikog rata® (al-harbu l-kubra — &5 &531), %
prenio ‘Abduhuove dojmove (zapisane u njegovom dzepnom note-
su) o susretu sa Herbertom Spencerom.

Prvo, ‘Abduhua je iznenadilo to da je Spencer otvoreno govorio
o tome kako Evropa tone u atmosferu “argumenta sile* (al-haqqu i
[-quwwah).* Drugo, ‘Abduhu prenosi da su “savremeni filozofi i na-
ucnici otkrili mnogo toga Sto koristi ugodi covjeka... ali nisu mogli
da otkriju prirodu covjeka 1 da je covjeku izloze pa da je on znade
1 vrati joj se...

Zbunjen je filozof [Spencer] pred stanjem Evrope 1 pokazao je
nemoc¢ unatoc snazi nauke, pa gdje je onda ljjek? [Lijek je u] povrat-
ku vjeri itd., jer vjera je ta koja je otkrila ljudsku prirodu...***

1324585 5 (5ol LS 4515 § 3l o 18 138558 Gyl 61l 5 428G V5o
(i S [ESC R ONLES R R v | 15e 68,55 (5 QLLSYI s a3 5 olidYl Ao
FEN] S S 55 Syl oy Ul g2 215 5306 olsdl 835 2 5556 53kl 5

Muhammed Rasid Rida navodi da nije bilo moguce [doslovno]
spomenuti sve $to je Engleski Filozof [tj. Herbert Spencer]| rekao
Muhammedu ‘Abduhtiu o “kvarenju njihova morala [u Evropi]“,*’
0 “i§¢ezavanju istine iz duha Evropljana“** te o “opasnosti po njih
od vladavine materijalistickih ideja...”**

O susretu dvojice velikana, Herberta Spencera 1 Muhamme-
da ‘Abduhua, u svojim memoarima pise 1 Wilfrid Scawen Blunt,
ovaj dio iz Bluntovih memoara priredili smo u “Glasniku® Rijaseta

Islamske zajednice.”"

l-ustadi l-imami, 1/11, s. 869.

234 “Veliki rat* na ovom mjestu znaci Prvi svjetski rat.

235 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 869.

236 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 869.

237 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 869. (Fi fasadi ahlagihim — 957 58 §).

238 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imama, 1/11, s. 869. (Fi zawali I-haqqi min ‘uqali ahli
urubba — @55 Jal gaat Ge 351 153 ).

239 Usp. M. R. Rida, Tarthu L-ustadi I-imami, 1/11, 5. 869. (Wa l-hataru ‘alayha min sultani
l-afkari I-maddiyyah — £56) ;68 gBlL be Gl SB35 5).

240 V. Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 9-10., septembar-
oktobar, Sarajevo, 2016.
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‘Abduhuove posjete univerzitetima
Oxford 1 Cambridge

Sredinom augusta 1903. godine Muhammed ‘Abduhu je posjetio
univerzitete Oxford 1 Cambridge (Oksford 1 Kembridz), “najvece
skole ove velike zemlje... Univerzitet Oksford 1 Univerzitet Kem-
bridz“,**! kaze Rida. Na gotovo dvije stranice svoje knjige M. R.
Rida, pozivajudi se na englesku 1 egipatsku stampu, pise o atmosferi
u kojoj je protekla ova posjeta. “Hvalile su ga [Abduhtia] novine
jer on je ¢ovjek opseznog znanja i velikog uma...“*** — navodi M. R.
Rida.
e SIS 5 mal3) lsdl Go AT 54 G a2l bzl < 5.

M. R. Rida navodi da je ‘Abduhiia na putu za Oksford pratio
1zvjesni Cockerell, a vodi¢ na putu bio mu je profesor Powell za
koga Rida kaze da je “poznati pisac* (al-muwallif as-Sahir — G5
“e4),”* dodaje da on predaje historiju na Oksfordu itd.

Sa Univerziteta Kembridz “dosla je grupa profesora na stanicu
da ga docekaju,*** kaze Rida. Profesor Edward Granville Browne**
je nastupao ispred Univerziteta Kembridz, ‘Abduhu je vecerao s
njima u “velikoj sali Univerziteta® (5,301 45535 46 3).**° Rida jos jed-
nom dodaje da su engleske novine istakle “Siroko obrazovanje pro-
fesora ‘Abduhua®.**’ Takoder, profesor Edward Granville Browne,
za koga Rida kaze da je “profesor arapskog 1 perzijskoga jezika na

Univerzitetu Kembridz“,**® napisao pismo egipatskim novinama al-

Muayyad (353301 u kojem podsjec¢a da je engleska stampa detaljnije

241 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 866. (&8 .. da)l 501 0ib (uylis sl
S & 5 0p58.51).

242 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 866.

243 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 866.

244 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imama, 1/11, s. 866. (i &80 dhasd § dtiey g55..
e, '

245 Edward Granville Browne (1862.-1926.), britanski orijentalist, druzio se sa
‘Abduhtiom 1 u Kairu u vrijeme svojih posjeta.

246 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 866.

247 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imama, 1/11, 5. 866. (SEo91 Bylen &54559 J5ad i85 5.
I EW )}

248 Usp. M. R. Rida, Tarihu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 866.-867. (... &uwyl@ 5 &3 ezl Sesl.).
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pisala o ovoj ‘Abduhutiovoj posjeti Kembridzu. U Browneovom pi-
smu se, izmedu ostalog, kaze:
- el IS UZ51138 863 153,45 5,5 a3l § G2 IS 66 34 5

FBT 5T 155E 5 el 5 IR zeaz 3T 520 5 aldS 5 dalny O A

,,,,,

A\

G eda &

“Svi u gkoli [na Univerzitetu Kembridz] su bili veseli i radosni
posjetom ovog velikog covijeka ucenjaka. Svojim znanjem, vrijed-
noscu 1 uzvisenoscu ideja zadivio je sve ucenjake 1 dostojanstvenike.
Pozeljeli su da kod njih ostane zadugo.

Vjerujem da je njegova ekselencija Muftija pribavio ugled Istoku
1 njegovim ucenjacima u ovim [evropskim| zemljama.***

U velikom odusevljenju ovim rijecima profesora Brownea, M. R.
Rida dodaje jednu naboznu invokaciju:

“Pa neka je hvala Bogu koji je dao medu nama onoga s kojim
¢emo se ponositi pred uc¢enjacima u Evropi, koji smatraju da Istok 1

njegovi [judi came u mraku neznanja i da ne vide.“*"

Napomene o ‘Abduhuovoj posjeti Siciliji,

zelji da posjeti Spaniju

Nakon posjete Londonu, Oksfordu 1 Kembridzu (august 1903. go-
dine), Muhammed ‘Abduhu se zaputio u posjetu Alziru 1 Tunisu,
kako bi se “upoznao sa stanjem muslimana u ovim dvjema zemlja-
ma i tradicijom islama u njima®“.*' M. R. Rida usputno veli da su
mu se obracali iz Maroka molbom da se tamo posalje neko ko bi bio
spreman raditi na “reformi te zemlje* (bz islahi [-bilad — Q) Uiz 10SI1S),

i to onako kako i cemu “¢asopis al-Manar stalno i iznova poziva“.*?

249 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 867.

250 Usp. M. R. Rida, Ta@ihu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 867. (&S 6l & 585 §a 68 Joz 3 4 33506
35,0 Y Jisd 5o ol a1 5 &80 5555 5,301 B3l @ plel U,

251 Usp. M. R. Rida, 7arthu l-ustadi l-imami, 1/11, 3. 870. (335hi)) 5335 § gakidll Jis Je sl
g C‘m JBT3).

252 Usi). M. R. Rida, Tarthu l-ustadi I-imami, 1/11, 5. 870. (.81 35 &l 560 4l ga3els 5.0!)
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M. R. Rida navodi kako je “krio odluku svoga ucitelja [‘Abduhua]
da posjeti Tunis 1 Alzir, e da zli ljudi ne bi krenuli sa objavljivanjem
spletki kako bi mu Francuska zabranila ulazak u te zemlje...*

Iznova napominjemo, ‘Abduhtiova putovanja po tradicionalnim
zemljama islama potrebno je posebno istraziti, a od velike je koristi
za to istrazivanje ono $to M. R. Rida donosi o boravku njegova
ucitelja u Tunisu 1 Alziru.

M. R. Rida pise®* da je ‘Abduht posjetio Palermo (p,b) 1 Siciliju
(1diz) dolazedi iz Tunisa 1 Alzira u Italiju. U glavnom gradu Siciljje,
Palermu, “vidio je tragove Arapa®“.*° Takoder je posjetio dvorac
kralja Rodzera (Roger II.), njegovu crkvu, itd. U svojim opisima sa
ovog putovanja ‘Abduhu je objasnio “kakva je bila tolerancija i bla-
gost Arapa, pitao se: A gdje su to Arapi danas?**°

$ Y1 o 53l LS 5 el JALiS (e OB s b3l 136 § 35 5

Recimo na kraju da je u Palermu ‘Abduhu obisao jos neke lo-
kalitete, biblioteku, itd., istice “potrebu da turist zna strane jezike*
(hagatu s-sa’thi ila ma‘rifati al-lugati l-agnabiyyah),”’ domalo dalje ‘A-
bduht istice da je “u Evropi engleski jezik od najopéenitije koristi
(inna l-inkliziyyata a‘ammu naf‘an fi urubba),”® itd.

M. R. Rida jos$ spominje da je ‘Abduhu “bio odlucio da ode do
Spanije (al-Andalusa) gdje je bila ta arapska drzava koja je progirila
znanja po Evropi, ali nju [arapsku drzavu] unistio je fanatizam, pa
je do kraja unistena...*"

M. R. Rida ne kaze da je do ove ‘Abduhiiove posjete Spaniji
uopce doslo.

253 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 870. (35201 5 5oy 8565 J& Esi 856 5.
S 355 e B6] 42555 #a) (u3la3 &5 U151 505 30).

254 Usp. M. R. Rida, Tdrz’[zu l~ustadi l-imamz, 1/11, 5. 874.

255 Usp. M. R. Rida, 7arihu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 874. (.c530 6 ba ol Graole § L 385 5..).

256 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 874. ’

257 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 874. (.39 olal 8,5 J) i 6.

258 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, 5. 874. (... &3 & =i Gl ,.lx,yl K}

259 Usp. M. R. Rida, Tarthu l-ustadi l-imami, 1/11, s. 867. (wii] >>b Jl st O e Ble O 36 5.
e laysT 52 BB bl o (ABG Bsl Gle palal) 3BT A1 &3all D51 olls E36 Eis (LJ3).
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Zakljucak

Prema savremenicima Muhammeda ‘Abduhua, kao 1 prema izvo-
rima iz njegova vremena (Casopisu al-Manar 1 tadasnjoj egipatskoj
stampi, biografskim djelima o njemu, itd.), on je volio putovati, Sta-
vise, u nekim zemljama (danasnji Liban, zatim Francuska) boravio
je po nekoliko godina ili barem nekoliko mjeseci. U Evropu je ‘A-
bduhu volio putovati jer je bio odusevljen kulturnim 1 civilizacijskim
napretkom koji je vidio u gradovima: Becu, Berlinu, Parizu, Londo-
nu, Oksfordu, Kembridzu, Zenevi, Palermu... ‘Abduha je bio isto-
vremeno 1 zaljubljenik u Evropu 1 kriticar njezinih materijalistickih
ideja. Iz svjedocenja M. R. Ridaa, na koja smo se u ovom eseju
najvise oslanjali, vidljivo je da je ‘Abduhu smatrao da evropsko
obrazovno naslijede moze biti veliki izvor reforme za muslimanske
obrazovne sisteme krajem XIX 1 pocetkom XX stoljeca. Takoder,
‘Abduhu je nastojao da ostvari kontakte sa istaknutim ljudima u
Evropi, svojim savremenicima. Susret sa Herbetom Spencerom je

pomno opisan u vise izvora, a ovdje smo se oslanjali najvise na djelo
M. R. Ridaa, Tarihu l-ustadi [-imama.
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Enes Kari¢
Muhammad ‘Abduht’s Travels In Europe
(According To Rashid Rida)

Abstract

Several sources contemporary to Muhammad ‘Abduhu refer to his travels in
Europe. This essay focuses primarily on the reports by Muhammad Rashid
Rida about some of the travels, their significance and ‘Abduhii’s views on
Europe. The essay also describes ‘Abduhu with Herbert Spencer, the greatest
English philosopher of the Victorian era. Rida presented his notes about
their conversation in his bibliographical work 7arthu l-ustadi l-imam (Biography
of the Professor and Imam) dedicated to Muhammad ‘Abduhu. This article also
refers to ‘Abduht’s lively interest in the humanistic tradition and its thinkers
in Europe of his time. During his relatively short life (he died at the age of 53)
Muhammad ‘Abduht spent some time in England, France and Switzerland
and he visited Sicily, Austria and Germany. He also spent some time in Leba-
non and visited Istanbul, Algeria, Tunis, Sudan.

Keywords: Islam, East, Europe, travel, libraries, materialist ideas, Muslim
lands, European lands, state of Muslims, reform and renewal.
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Dina Sijamhodzi¢-Nadarevic

Evaluacija kvaliteta
visokoskolske nastave u
kontekstu obrazovnih reformi

Sazetak

Rad kroz pet cjelina teoryski 1 deskriptivno-kvalitativno analizira temeljna
pitanja evaluacije kvaliteta nastave u visokoskolskom obrazovanju. U radu
se dominantno konsultiraju istrazivanja referentnih autora 1 klasika u obla-
sti evaluacije visokoskolskog obrazovanja sa podrucja Sjedinjenih Americkih
Drzava 1 Evrope. Analiziraju se motivi evaluacije kvaliteta nastave u viso-
koskolskom obrazovanju, odredenje kvaliteta nastave 1 ,,znanstvene nastave®,
potom rasprave o obiljezjima dobrih/kvalitetnih 1 “izvanrednih® nastavnika.
U radu su predstavljeni primjeri kriterija i indikatora mjerenja kvaliteta vi-
sokoskolske nastave. Raspravljena su pitanja prirode odnosa izmedu nasta-
ve 1 naucno-istrazivackog rada nastavnika u evaluaciji kvaliteta 1 evaluacija
kvaliteta nastave u kontekstu medunarodnih rangiranja univerziteta. Vrste
evaluacijske povratne informacije 1 metode evaluacije kvaliteta nastave u
savremenoj praksi visokoskolskog obrazovanja (evaluacije nastave od strane
studenata, kolega 1 stru¢nih saradnika, nastavni portfolij 1 samoevaluacija na-
stavnika), analizirane su u posljednjoj cjelini rada.

Kljucne rijeéi: evaluacija, kvalitet nastave, nastavnik, visokoskolsko obrazo-
vanje, reforma, kriteriji 1 indikatori kvaliteta, metode evalucije, studenti

Uvod

Kvalitet nastave u kontekstu obrazovnih reformi diljem svijeta jed-
no je od polaznih odredista za osiguranje kvaliteta u visokoskol-
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skom obrazovanju. Pokret evaluacije kvaliteta u visokoskolskom
obrazovanju u Evropi i Sjedinjenim Americkim Drzavama javio se
osamdesetih godina proslog stoljeca. Sistemati€éne procedure za osi-
guranje 1 unaprjedivanje kvaliteta putem evaluacije zauzimaju svoje
mjesto u Zapadnoj Evropi jos od sredine osamdesetih godina pros-
log stoljeca, pocevsi sa Francuskom, Finskom, Velikom Britanijom,
Danskom 1 Nizozemskom.

Novi koncept sistema osiguranja kvaliteta 1 sistema upravljanja
kvalitetom u evropskom prostoru visokoskolskog obrazovanja poci-
nje sa Bolonjskom reformom obrazovanja. Bolonjska deklaracija je
dokument na temelju kojeg su nastali svi novi zakoni o visokoskol-
skom obrazovanju i svi podzakonski akti koji reguliraju problemati-
ku osiguranja kvaliteta.

Polazna tacka, osim Bolonjske deklaracije, za osiguranje kva-
liteta a time 1 evaluaciju kvaliteta nastave su Evropski standardi 1
smjernice za osiguranje kvaliteta (ENQA). Spomenuti je dokument
osnova institucijama visokoskolskog obrazovanja u zemljama pot-
pisnicama za razvijanje vlastitih sistema kvaliteta, kompatibilnih sa
sistemima kvaliteta u drugim evropskim zemljama. U sluc¢aju Bosne
1 Hercegovine izradeni su Standardi 1 smjernice za osiguranje kvali-
teta u Bosni 1 Hercegovini 1 pokrivaju tri glavne oblasti: unutrasnje
osiguranje kvaliteta, vanjsko osiguranje kvaliteta 1 rad agencija za
vanjsko osiguranje kvaliteta. Standard 4 spomenutog dokumenta
odnosi se na evaluaciju nastavnoga kadra 1 kvalitet nastave. U tom
kontekstu visokoskolske institucije moraju imati definirane kriterije-
za uposljavanje 1 unaprjedivanje nastavnoga kadra, kompetentnosti
nastavnoga kadra. U procesu osiguranja kvalieta podrazumijeva se
redovno pracenje 1 evaluacija kvaliteta 1 kompetentnosti nastavnog
kadra, pruzanje moguc¢nosti za profesionalni razvoj kadra.Pokaza-
telji za standard evaluacije kvaliteta nastave 1 nastavnoga kadra od-
nose se na kadrovsku arhivu, ankete studenatao kvalitetu nastave,
publikacije 1 druge vidove dokumentiranog istrazivackog rada, plan
1 aktivnosti razvoja univerzitetskoga kadra 1 analize potreba nastav-
noga kadra.
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U visokoskolskim institucijama Bosne 1 Hercegovine opcenito jos
ne postoji dovoljno razvijena sistematicna praksa evaluacije kvalite-
ta nastave, u svojim je pocetnim fazama. S obzirom na pomenuto
stanje, ne iznenaduje ni ¢injenica da na nasem jeziku postoji osku-
dan broj tekstova koji tretiraju problem evaluacije kvaliteta nastave
u oblasti visokoskolskog obrazovanja. Ovaj rad u tom kontekstu ima
cilj da doprinese stru¢nim teorijskim prilozima evaluaciji kvaliteta
nastave 1 prakticnoj razradi najbitnijih segmenata evaluacije kvali-
teta nastave.

Motivi evaluacije kvaliteta nastave
u visokosSkolskom obrazovanju

Najnoviji trendovi u visokoskolskom obrazovanju pridaju paznju
kvalitetu nastave koji se nudi studentima. S obzirom na evropske
okvire, evaluacija predstavlja predmet od velike vaznosti za stvara-
nje Evropskog prostora visokoskolskog obrazovanja unutar Bolonj-
skog procesa. U ovoj perspektivi, smatra se sredstvom za promi-
canje razvoja evropske dimenzije za osiguranje kvaliteta 1 interne
evaluacije nastave.

Pojava masovnog visokoskolskog obrazovanja 1960-ih, pa cak 1
vise 1980-1h proizvela je pomak u poimanju uloge univerziteta te
odnosa izmedu nastave 1 istrazivanja. Ustvari, prema Coaldrakeu 1
Stedmanu (1999), sve do kraja devetnaestog stoljec¢a nastava je bila
glavna funkcija univerziteta. Medutim, prijenos njemackog modela
istrazivanja 1 poucavanja u Veliku Britaniju 1 SAD doveo je do toga
da istrazivanje postane esencijalno za univerzitete u 20. stoljecu, a
nastava se Cesto percipirala kao drugorazredna aktivnost.

Braxton i Del Favero (2002:20-22) analiziraju tradicionalne mo-
dele evaluacije nastave 1 navode da se kvalitet nastave tradicionalno
procjenjivao na temelju nastavnikovih publikacija.

Hounsell (2009:198-205) istice da u pocetku, nakon objavljiva-
nja knjige pod naslovom FEvaluacyja unierzitetske nastave (The Assessment
of Unwersity Teaching, 1971), prve knjige takve vrste koja se pojavila u
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Velikoj Britaniji, sama ideja da izvodenje nastave u visokoskolskom
obrazovanju moze biti ocjenjivano pokazala se vrlo kontroverznom.
Neki ¢lanovi akademske zajednice smatrali su da je to uvrjeda nji-
hove akademske autonomije.

Danas se evaluacija $iroko vidi ne samo kao nuzan korak prema
odgovornosti, nego 1 kao sastavni dio dobre profesionalne prakse 1
sistematskog razvoja nastavne strucnosti. Prema ovom savremenom
gledistu, izvrsnost u nastavi 1 u¢enju nije jednostavno proizvod isku-
stva.

Postoje brojni motivi evaluacije kvaliteta nastave 1 nastavnika,
medu kojima su: unaprjedivanje u visa akademska zvanja, opisi-
vanje akademskog nastavnog profila u cilju poboljsanja nastavnog
procesa 1 djelotvornosti pojedinacnog nastavnog doprinosa, osigu-
ranje odgovornosti unutar institucije kako bi se pokazao karakter
izvodenja nastave 1 kako b1 se olakSao nadzor od strane vanjskih
tijela.

Osim spomenutih, postoje jos mnogi drugi motivi za evaluaciju
utjecaja 1 djelotvornosti nastave. Promjene u strukturi finansiranja
mnogih univerziteta takoder su povecale fokus na kvalitet nastave.
Moderna drzava je, shodno Neaveu (1988:7), drzava koja insistira
na javnoj odgovornosti visokoskolskih institucija 1 koja visokoskol-
sko obrazovanje sve vise dozivljava kao investiciju koja bi trebala
doprinijeti nacionalnom prosperitetu dugorocno. Nastavne metode
takoder su se razvile. Profesori koji se zele ukljuciti u aspekte online
ucenja trebaju se upoznati s novim pedagoskim metodama. Nada-
lje, internet je globalizirano trziste, a institucije se sve vise natjecu za
najbolje studente na nacionalnom i medunarodnom nivou. Mnogi
profesori sada drze nastavu medunarodnim studentima, a time mo-
raju razviti nove pedagoske strategije.
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Neka odredenja kvaliteta nastave

Pojam kvalitetne nastave

Definicija kvaliteta nastave ovisi o poimanju znacenja kvaliteta.
S obzirom da je ,kvalitet” slojevita 1 slozena rijec¢, pojam ,kva-
litetna nastava“ dobio je nekoliko definicija. Harvey 1 Green
(1993:8-35) razlikuju cetiri definicije kvaliteta koje mogu pomo¢i da
shvatimo sta bt mogao biti kvalitet nastave. Prvo, kvalitet kao ,,izvr-
snost®, tradicionalna koncepcija kvaliteta je dominantana u mno-
gim starim elitnim visokoskolskim institucijama. Drugo, kvalitet kao
,»vrijednost za novac*, koncepcija koja kvalitet institucije posmatra
kroz zadovoljavanje zahtjeva javne odgovornosti. Treca koncep-
cija je kvalitet kao ,,svrsishodnost ili primjerenost svrsi“. Svrha je
da institucije, npr, nauce studente da efikasno studiraju. Posljednja
definicija data od strane Harveya 1 Greena je da je kvalitet ,,tran-
sformacija®. Prema toj definiciji, kvalitetna nastava uci da mijenja
studentske percepcije 1 nacine na koji oni primjenjuju svoje znanje
u stvarnom svijetu.

sZnanstvena‘ nastava
Pregled literature o znanstvenoj nastavi (the scholarship of teaching)
promice ideju nastave kao nacinu da se pomjeri izvan rasprave o
nastavi u suprotnosti sa istrazivanjem. Otkako je Ernest Boyer
(1990:15-25) insistirao da se ,,pomjerimo od umorne 1 stare debate
o odnosu nastave 11strazivanja®, dodao je pojmu ,,znanstvenost, na-
ucnost, ucenost”, (engl. ,,scholarship®) sire 1 obuhvatnije znace-
nje. Ova revidirana koncepcija ,,nauc¢nosti, znanstvenosti, ucenosti‘
ukljucuje cetiri medusobno povezane dimenzije:

1. otkriée ( Discovery)

2. integraciju (Integration)

3. primjenu (Application)

4. poucavanje/Nastava (Teaching).

U svojoj studiji Boyer je istaknuo da nastava treba dobiti visi sta-
tus 1 treba preuzeti specijaliziranu ulogu kao jedna od cetiri vrste
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znanstvenosti/ucenosti ,,scholarship®. Navedene cetiri koncepcije/
kategorije znanstvenosti danas se koriste na mnogim univerziteti-
ma SAD-a prilikom evaluacije nastavnika radi promoviranja u visa
akademska zvanja, odnosno dobijanja profesure (engl. tenure). Za ra-
zliku od ovakve prakse slijedom primjene koncepcije znanstvenosti
gdje se kvalitet nastave uzima u obzir prilikom promoviranja u visa
akademska zvanja, zakonske pretpostavke u sluc¢aju bosanskoherce-
govackog visokoskolskog obrazovanja ne uvazavaju svjetske trendo-
ve u pogledu odredenja znanstvenosti jasno isticuci da se ,,prilikom
izbora nastavnika u isto ili viSa akademska zvanja uzimaju u obzir
samo: objavljeni radovi, knjige 1 rezultati vlastitih istrazivanja u
primjeni, projekti te mentorstva odnosno javno predstavljeni oblici
umjetnickog stvaralastva“®.

Obiljezja kvalitetnog nastavnika

Studije pokazuju da apsolutna definicija ,,dobrog nastavnika“
ne postoji, jer se ona razlikuje ovisno o tome kakvu koncepciju na-
stave 1 poucavanja neko promovira.

Nekoliko obiljezja ,,dobrog nastavnika® u vise navrata je identifi-
cirano medu naucnicima. Feldman navodi nastavnikovu osjetljivost
na nivou razreda 1 napredak, jasne zahtjeve kurikuluma, razumljiva
objasnjenja, postovanje studenata 1 poticanje nezavisnog razmislja-
nja. Marsh spominje jasna objasnjenja, empatiju prema studenti-
ma, otvorenost nastavnika prema postupcima evaluacije kvaliteta,
jasne ciljeve, odgovarajuce radno opterecenje, izbor zadataka, kva-
litet obrazlozenja, odgovarajuci tempo u predavanju, entuzijazam
predavaca kao bitne osobine te da je dobra nastava vrsta nastave
koja korelira s odgojno-obrazovnom misijom institucije. Taylor na-
vodi trinaest sposobnosti potrebnih za osiguranje kvaliteta nastave
1 poucavanja: angazman na lokalnom i globalnom nivou, saradnja
sa kolegama, pravednost, vodstvo, saradnja sa studentima, inici-
jativnost, dizajniranje ucenja, poucavanje za ucenje, ocjenjivanje
za ucenje, evaluacija nastave 1 ucenja, refleksivna praksa 1 stru¢no

260 Zakon o visokom obrazovanju (preciséeni tekst), ¢lan 102; http://mon.ks.gov.ba/
sites/mon.ks.gov.ba/files/22-10.pdf
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usavrsavanje, osobno upravljanje 1 upravljanje nastavom 1 ucenjem.
Paralelno sa istrazivanjima o ,,dobrom*® nastavniku, neki naucnici
fokusiraju se na ,,izvanredne nastavnike®. Izvanredni nastavnici
su oni nastavnici koji proizvode jedinstvena i1 nezaboravna obra-
zovna iskustva. Prema Stephensonu, izvanredni nastavnici znaju
Sta poucavati, kako poucavati 1 kako poboljsati nastavu. Izvanredni
profesori su predani ucenju, svome akademskom podrucju, svojim
studentima 1 poucavanju (Vise u: Henard and Ringuet, 2007).

Yair (2008) je proveo istrazivanje o sjecanjima obrazovnih isku-
stava medu odraslima na uzorku od preko 1.000 ispitanika: is-
pitanici su istaknuli izvanrednost profesorovih licnih osobina u
54% slucajeva, profesorove nastavne strategije u 25% slucajeva.
Yair napominje da su cesto izvanredni profesori oni koji imaju si-
metricne 1 personalizirane odnose sa svojim studentima, slijjedom
cega studenti smanjuju svoju nesigurnost, sumnje i distanciranje 1
pokrecu inovativne ideje. Izvrsni nastavnik se takoder cesto smatra
simbolom obrazovanog stru¢njaka.

Nastavni i nau¢no-istrazivacki rad u evaluaciji

Nastava 1 istrazivanje ¢ine sredisnju osnovu visokoskolskog obrazo-
vanja. Za mnoge istrazivace, odnos izmedu nastave 1i istrazi-
vanja je temeljan u definiranju posebnosti univerziteta kao institu-
cije. Medutim, postavlja se pitanje kakva je priroda odnosa izmedu
nastave 1 istrazivanja.

Otkako je Ernest Boyer (1990) definirao pojam ,,ucenost u nastave
i znanstvenu nastavu“(scholarship of teaching) za razliku od ,,ucenosti/
znanstvenostt u istrazwanyu (scholarship of research), pitanje veze izmedu
nastave 1 istrazivanja je jedno od najkontroverznijih pitanja medu
naucnicima koji pisu o kvalitetu nastave.

Ve¢ dugi niz godina nastava u institucijama visokoskolskog ob-
razovanja obiljezena je onim $to se moze nazvati povijesnim para-
doksom. Paradoks je u tome da, 1ako nastavnici mogu provesti vise
vremena u nastavi, lakse im je dokumentirati svoje istrazivacke dje-
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latnosti 1ishode nego nastavne aktivnosti. Pravila, procedure 1 krite-
riji za evaluaciju 1 promicanje nastavnika u visa akademska zvanja
u visokoskolskom obrazovanju doprinose marginalizaciji nastave u
okviru nagradnih struktura univerziteta.

U posljednjih nekoliko godina daleko veci naglasak je stavljen na
karakter 1 integritet nastave. Nastava u akademskim institucijama
se priznaje kao strucna 1 intelektualna aktivnost, a ne samo zbirka
vjestina 1 tehnika poucavanja.

Neki naucnici sugeriraju da postoji jaka, simbiozna veza izmedu
nastave 1 istrazivanja. Za Benowskog (1991:37), nastava ne bi tre-
bala biti odvojena od istrazivanja jer profesori poucavaju najbolje
ono $to znaju najbolje. Yair (2008) konstatira da istrazivanje moze
pomoci profesorima da budu bolji nastavnici, a da nastava moze
pomoci da postanu bolji istrazivaci. Autor navodi da neki clanovi
akademskog osoblja percipiraju studente kao ,,staklenike za nove
ideje.

Istrazivaci postavljaju pitanje da li je jedan od mitova viso-
koskolskog obrazovanja da su dobri naucnici istovremeno i
dobri nastavnici.

Gibbs (1995:147-157) je napisao najradikalniju kritiku pretpo-
stavke, zajednicku mnogim univerzitetima, da kvalitet u nastavi
proistice iz kvaliteta u istrazivanju. Za Gibbsa, uvjerenje da su do-
bri istrazivaci naucnici 1 dobri nastavnici jedan je od mitova viso-
koskolskog obrazovanja. Gibbs daje dokaze da se kvalitetu
nastave pridaje vrlo malo paznje u odnosu na istrazivanja: prema
anketi provedenoj u visokoskolskim institucijama u Velikoj Britaniji,
a koju je proveo Oxford Centar za razvoj kadrova u 1992, samo
12% odluka o akademskom unaprjedivanju donosile su se na teme-
lju nastavne 1zvrsnosti, a 38% univerziteta uopc¢e ne uzima u obzir
kvalitet nastave prilikom akademskog unaprjedivanja nastavnika.

Gibbsovi zakljucci takoder su se ponovili 1 kod Braxtona (1996)
koji je pronasao da ne postoji sistematski odnos izmedu nastave 1
istrazivanja kvaliteta.



Dakle, moze se vidjeti da pitanje veze izmedu istrazivanja i pou-
Cavanja ostaje otvoreno 1 kontroverzno.

Zanimljivo je 1 pitanje internacionalnih rangiranja uni-
verziteta u pogledu evaluiranja kvaliteta univerziteta, tj. da Ii se
odluke o polozaju institucije donose 1 na temelju evaluacije na-
stave. Nacionalna i medunarodna rangiranja univerziteta do
sada su zanemarivala evaluaciju kvaliteta nastave. Dva najpozna-
tija medunarodna rangiranja, Tumes Higher Education 1 Shangaj Fiao
Tong University, nisu, zapravo, pokusali evaluirati kvalitet nastave u
visokoskolskim institucijama koje rangiraju. Shangajsko rangiranje
se temelji gotovo iskljucivo na istrazivanju. Pokazatelji na koje se
oslanjaju u rangiranju (broj ¢lanaka u medunarodnim recentnim
publikacijama, broj Nobelovih nagrada medu studentima 1 nastav-
nicima, veli¢ina institucije) ne identificiraju dobre nastavne prakse.

Sto se ti¢e Times Higher Education indeksa, koristi holisticki
pristup koji sadrzi pet sljedecih pokazatelja: medunarodne anke-
te 1l servej istrazivanja o misljenju akademskih stru¢njaka (40%),
istrazivanje globalnih poslodavaca (10%), postotak stranih studena-
ta (5%), postotak medunarodnog osoblja (5%), omjer studenata 1
nastavnog osoblja (20%).

Owvi pokazatelji ne procjenjuju pravilno kvalitet nastave. Reputa-
cijske ankete favoriziraju univerzitete koji su ve¢ dobro poznati, bez
obzira na zasluge (OECD). Omjer nastavnog osoblja 1 omjer stude-
nata prema Timesu treba posluziti kao zamjena za kvalitet nastave.
Medutim, ovaj pokazatelj ne evaluira pedagogiju ili okruzenje za
ucenje (U: Henard and Ringuet, 2007).

Indikatori 1 kriteriji mjerenja kvaliteta nastave

Postoji veliki broj akademskih rasprava o kriteryjima 1 indikatorima
kvaliteta nastave. U ovom dijelu radi ilustracije bit ¢e ukazano na
nekoliko njih.

Chalmers (2008) tvrdi da indikator visokog kvaliteta reagira na
razlicite kriterije ukljucujuéi valjanost, pouzdanost, relevantnost
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za misiju 1 politike, pravovremenost, koherentnost preko razlicitih
izvora, jasnocu 1 transparentnost u odnosu na poznata ogranicenja,
pristup 1 dostupnost, usporedivost kroz postivanje medunarodno
dogovorenih standarda, dosljednost tokom vremena 1 mjesta.

Koristenje statistike prekidanja skolovanja 1 zadrzavanja na stu-
diju radi donosenja zaklju¢aka o kvalitetu nastave u obrazovnoj
instituciji je neprimjereno, istice Tinto (1993). Studenti mogu pre-
kinuti skolovanje zbog licnih okolnosti 1 vanjskih dogadaja, nedo-
statku sredstava, nemogucnosti inkorporiranja u akademski zivot
visokoskolske institucije, a ne zbog toga sto je kvalitet nastave slab.
Medutim, proucavanje evolucije stope zadrzavanja tokom vremena
za odredenu instituciju moze biti korisno. Ako vise studenata pre-
kida skolovanje na odredenom univerzitetu nego ranije, dok nema
vecih promjena u karakteristikama studentske populacije 1 univerzi-
teta, vjerovatnije je da se kvalitet institucije smanjuje.

Elton (2004:34-37) formulira kriterije za nastavu grupirane u tri-
naest kategorija (petnaest 1993), od kojih je osam (deset u 1993) koji
se odnose na nastavu unutar institucije, a pet se odnosi na vanjske
regulatore (pod imenom ,,drugi nastavni kriteryji* 1993).

Kriteriji evaluacije nastave
A. Nastava unutar institucije

1. Priprema za nastavu (jasnoca ciljeva za svaku komponentu
predmeta; priprema sadrzaja/kvaliteta biljeski, brosura 1 sl.;
priprema materijala 1 opreme, slajdova, videa 1 sl.);

2. Kvalitet izvodenja nastave (dokaz efikasnosti predavanja i
izvrsnosti u radu u grupama, prakticnoj nastavi, terenskom
radu, postdiplomskom studiju...);

3. Volumen 1 opseg nastave (koli¢ina vremena provedenog u
nastavi; iskustvo Sirokog raspona nastave, npr. razne velicine
grupa studenata);

4. Inovacije u nastavi (inovacije u dizajnu kurikuluma/predme-
ta; metodologiji, npr. materjjali ucenja na daljinu; saradnja
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10.

u nastavnom timu itd.; inovacije u nastavi odredenog pred-
metnog podrucja na nacionalnom/medunarodnom niovu;
razvoj modularnih programa);

Opc¢a komunikacija sa studentima (dostupnost izvan ucionic-
kog vremena; usmjeravanje 1 savjetovanje; motiviranje stude-
nata);

Postupci ocjenjivanja (dokaz o rasponu koriStenih metoda
evaluacije; inovacije u tehnikama ocjenjivanja);

Evaluacija vlastitog poucavanja (sistematska i redovna reflek-
sija na sve gore navedene prakse; redovno koristenje evalua-
cija od strane kolega strucnjaka (peer) 1 studenata; kontinu-
irano razmisljanje o nastavi u odnosu na ukupne nastavne
ciljeve odsjeka, predmeta 1 programa kao cjeline);
Upravljanje nastavom (vodenje predmeta; Sef programske
komisije, npr. za razvoj kurikuluma, evaluaciju, modulariza-
ciju; konsultativne obaveze u komisijama koje se ticu nastave
1 studenata; mentorstvo);

Znanstvena nastava 1 istrazivanje (dokazi znanstvenosti; uci-
nak znanstvenosti na nastavu; utjecaj istrazivanja na nastavu,
npr. u projektnom radu);

Nastava 1 svijet rada (koristi od kontakta sa poslodavcima;
ukljucivanje poslodavaca u nastavu; plasman studenata);

(B) Ostali nastavni kriteriji

11.

12.
13.

14.

Angazman u nastavi na drugim institucijama (nacionalne i
internacionalne konferencije, predavanja, seminari; redovne
nastavne posjete drugim fakultetma 1 odsjecima);

Clanstvo u profesionalnim grupacijama;

Strucne usluge drugim univerzitetima 1 organizacijama
(vanjski ispitivac; savjetnik / konsultant);

Publikacije o nastavi 1 poucavanju (kriticko promisljanje o
nastavnim pristupima; udzbenici; kompilacije nastavnih ma-
terjjala; glavne pedagoske publikacije; urednicki rad; recen-
zent za casopise 1 sl.);

DINA SIJAMHODZIC-NADAREVIC
EVALUACIJA KVALITETA VISOKOSKOLSKE NASTAVE U KONTEKSTU OBRAZOVNIH REFORMI

137



138

15. Grantovi za nastavu 1 ugovori (podrska 1 grantovi za rad na
razvoju nastave; ugovori za pruzanje nastavnih programa
drugim organizacijama).

Metode i viSestruki izvori
evaluacije kvaliteta nastave

Postoji mnogo rasprava u literaturi o metodama koje treba koristiti
za evaluaciju nivoa kvaliteta nastave. S obzirom na brojne perspek-
tive 1z kojith se ova tema razmatra, jasno proizlazi zakljucak o vaz-
nosti ukljucivanja glavnih sudionika didakticke scene 1 poduzimanje
slozenih 1 viSedimenzionalnih perspektiva tokom evaluacije nastav-
nog procesa.

U savremenoj praksi visokoskolskog obrazovanja koriste se tradi-
cionalne 1 inovativne metode za procjenu 1 poboljsanje kvaliteta na-
stavnih inicijativa. Naucnici (Seldin, Centra, Elton, Marsh, Taylor,
Ramsden, Aylet 1 drugi) frekventno opisuju studentske evaluaci-
je, evaluacije kolega strucnjaka (peer), evaluacije portfo-
lija nastavnika, samoevaluacije nastavnika.

Evaluacija nastave od strane studenata

Teoretski, studentska misljenja o nastavniku ukljucuju intervju, ku-
tije sa sugestijjama, diskusije u malim grupama, upitnike za alumni-
ste, diskusije licem u lice 1 studentske zahvale. U praksi, upitnik u
pisanom obliku ili skala za procjenu generalno sluze kao najistaknu-
tiji izvor informacija.

Koristenje studentskih upitnika je jedno od najkontroverznijih
pitanja u odnosu na kvalitet nastave. Oni koji zagovaraju koristenje
takvih upitnika isticu da je metoda relevantna jer prikuplja mislje-
nje studenata koji su najdirektnije 1zlozeni nastavi profesora 1 kojih
se najizravnije tice nastava zbog buducih karijera.

Jedan od najkoristenijih instrumenta u oblasti evaluacije nasta-
ve je SEEQ?! (Students’ Evaluation of Educational Quality - Stu-

261 http://www.usask.ca/ipa/seeq/ The%20SEEQ%20Instrument.php; http://www.
schreyerinstitute.psu.edu/Tools/SEEQ.
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dentska evaluacija kvaliteta edukacije), koji istrazuje studentske per-
cepcije u odnosu na nastavnikovu efikasnost. SEEQ) instrument se
sastoji od 32 standardizirana pitanja grupiranih u sljedecih devet
dimenzija nastave: ucenje; entuzijazam nastavnika; organizacija 1
jasnoc¢a nastave; grupna interakcija; pojedinacni izvjestaj; $irina po-
krivenosti (razlicita gledista, razne implikacije); ispitivanja; zadaci/
opterecenje; ukupna ocjena.

Sve veci broj novijih akademskih istrazivanja postavljaju studen-
te u centar procesa evaluacije kvaliteta nastave. Dovodenje studenta
u situaciju da evaluira nastavu omogucava mu da objektivno sagle-
dava 1 razvija sposobnosti koje ¢e mu pomoc¢i da formira naviku
da planira, prati, vrednuje 1 unaprjeduje svoje aktivnosti. Studenti
vide mnoge skrivene stvari u ucionici koje nisu dostupne pogledima
drugih (Seldin, 1985:133-134).

Neka znanstvena istrazivanja (Marsh, 1987:255; Miller, 1974:30)
upozoravaju da studenti mogu: dosljedno procjenjivati; tacno opi-
satl razredne situacije; tacno procijeniti nastavnike koje svakodnev-
no vidaju; da studenti obi¢no ne pretjeruju u procjenama niti su te
procjene iskrivljene te da su studenti obi¢no vrlo otvoreni u svojim
primjedbama 1 da znaju biti okrutno iskreni. Naucnici argumen-
tiragju da treba ozbiljno razmatrati to $ta studenti imaju kazati o
svom iskustvu u nastavi, o ucenju 1 pronaci nacine da se studenti vise
ukljuce u donosenje odluka koje se ticu njthovog boravka 1 zZivota na
univerzitetu.

Medutim, postoje 1 gledista nastavnika koja imaju malo povjere-
nja u studentske upitnike dovodeci u pitanje validnost 1 relijabilnost
studentskih evaluacija. Madu 1 Kuei (1993:84), npr., navode nekoli-
ko razloga zbog kojih studentski upitnici ne bi trebali biti koristeni
kao osnova za povecanje placa, dodjeljivanje profesure 1 unaprjedi-
vanje. Studentski upitnici mogu dovesti nastavnike da usvoje stetne
kratkorocne strategije. Na primjer, profesor zabrinut rezultatima
studentskih upitnika moze odluciti poucavati manje ili manje tezak
materijal ili preuzeti ulogu ,,dobrog nastavnika® za razliku od za-
htjevnog profesora ili sniziti kriterije prilikom ocjenjivanja.
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Generalno, bez obzira 1 na neke negativne ocjene koristenja stu-
dentskih evaluacija, nema sumnje kako veliki broj autora istice da
su studentske evaluacije vazan dio evaluacije univerzitetske nastave.
Studenti su jedinstveno kvalificirani za komentare o pitanjima kao
Sto su jasnoca izlaganja, nastavni materijal, pristup online resursima
ili biblioteci, pomo¢ mentorovih komentara na pismene radove 1 sl.
Ali to ne znaci da su one dovoljan dokaz nastavnikove efektivnosti.
Studentske procjene su samo dio cjeline. Odredena tezina mora biti
data 1 drugim izvorima.

Evaluacija nastave od strane kolega/kritickih prijatelja
Jedna od najcesce koristenth metoda danas za evaluaciju kvaliteta
nastave 1 prepoznavanje kvaliteta nastave je nesumnjivo evaluacija
nastave od strane kolega/kritickih prijatelja (engl. peer evaluation).

Studenti ne mogu, kako istice Seldin (1985:138-139), procjenji-
vati profesorovu struc¢nost na predmetu, adekvatnost obrazovnih ci-
ljeva, predmetnu literaturu 1 materijale, osmisljavanje 1 ocjenjivanju
zadatka, testova 1 ispita. Takve prosudbe se ostavljaju kolegama 1
stru¢nim saradnicima nastavnika. Medutim, postoji 1 snazan otpor
profesora za ukljucivanje procjena kolega u sistem procjene. Neki to
argumentiraju na nac¢in da procjene kolega zahtijevaju dodatno vri-
jeme 1 trud, da je iznoSenje misljenja o radu kolega neprijetno 1 na
neki nacin kockanje s njthovom profesionalnom buduénoséu. Cox
1 Ingleby (1997:35) tvrde da promatranje nastave 1 procjena kolega
moze proizvesti konformitet nastave. Dok se ocjenjuje, profesor se
cesto ne moze usuditi biti inovativan. S druge strane, profesor koji
procjenjuje svoga kolegu moze biti pod utjecajem svoje konzerva-
tivne metode poucavanja.

Danas su, ipak, evaluacije od strane kolega integralni dio sistema
koji se uspjesno provodi u mnogim visokoskolskim institucijama.
Ustvari, iskljucivanje evaluacije kolega zbog straha od odmazde 1
nekih drugih posljedica znacilo bi ponizavanje akademske profesije.

Literatura o kvalitetu nastave prepoznaje nekoliko prednosti eva-
luacija kolega stru¢njaka. Pagani (2002), naprimjer, opisuje reviziju
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od strane kolega kao alat za promjenu, dopustajuci pojedincima da
poboljsaju nastavu, osiguravaju da se dostignu standardi 1 pomaze
identificirati najbolje prakse. Istice, takoder, da studentski upitnici
mjere ishode ucenja a ne procese, dok evaluacija kolega mjeri pro-
cese prije nego ishode.

U osnovi pristupa nije rije¢ o donosenju sudova, rangiranju, vec¢
o kolegijalnoj podrsci, razmjeni korisnih iskustava, pozivu osoblja
na dijalog, kako bi proces evaluacije vodio ka unaprjedenju kvaliteta
nastave.

Evaluacija nastavnog portfolija

Evaluacija nastavnikovih portfolija je znacajna metoda jer se temelji
na vise dokaza 1 vise nivoa procjenjivanja. Medutim, kao $to je to
primijetio Seldin (1993:23), problem je u tome $to je tesko sloziti
stavke koje bi trebale biti uklju¢ene u portfolij. Ostaje pitanje hoce li
se kvantitativha mjerenja pripisati svakoj stavci u portfoliju kako bi
se povecala transparentnost procesa ili bi to transformiralo proces
evaluacije portfolija u mehanicke zadatke, ¢ime se ugrozava nastav-
na kreativnost.

Na jednostavnom nivou, istice Bukalski (2000:27-29), portfoly
moze ukljucivati silabus, nastavne materijale sastavljene od strane
nastavnika, uzorke testova i ispitivanja, uzorke studentskih rado-
va 1 slicne materijale. U nekim institucijama, medutim, nastavni
porfolij sastoji se od sSirokog spektra materijala. Americka asocyacija
0 publikacyama visokoskolskog obrazovamja (American Association of Higher
Education™s publications, Teaching portfolios) navodi 49 razlicitih vrsta
materijala koji mogu biti ukljuceni u portfolij. Mogu ukljuciti mate-
rijale kao $to su: dokumentirani izvjestaji o zadovoljstvu studenata
sa kontaktima izvan casa, komentari roditelja studenata, izvjestaji
poslodavaca studenata itd. Mnoge ove materijale je tesko prikupiti 1
oduzimaju mnogo vremena. Pretpostavilo se, naravno, da pojedinci
nece predavati materijale za svih 49 kategorija. Ustvari, zagovornici
nastavnih portfolija naglasavaju da portfolije trebaju biti individu-
alizirane.
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Samoevaluacija nastavnika

Samoevaluacija je savremeni pristup unaprjedivanju kvaliteta na-
stave 1 komplementarna je vanjskoj evaluaciji. Pruza nam informa-
cije o tome kakvi smo, pomaze nam uociti koji problemi su priori-
tetni, nudi ideje o tome kako 1h efikasno rjesavati.

Samoevaluacija nastave se moze odvijati na nekoliko nacina pre-
ma Milleru (1974:27-29). Jedan od njih koji se pokazao efikasnim
jesu studentski obrasci za procjenu. Daju se studentima u prvim sed-
micama semestra 1 rezultati procjena dostupni su samo nastavniku.
Mogu pomoc¢i u otklanjanju nedostataka ili identificirati podrucja
koja zahtijevaju vecu paznju. Druga vrsta evaluacije moze se iskori-
stiti u nekom periodu za evaluaciju na nacin razgovora licem u lice
o casovima. I, naposljetku, samoevaluacija putem administrativne
procedure treba ukljuciti kvalitativhu samoevaluaciju. Pitanja, npr.,
mogu ukljucivati: Koji su moji nastavni uspjesi tokom akademske
godine? Koje su moje najznacajnije akademske jake strane? Koje
su moje najvece akademske slabosti? Koje aspekte moga ukupnog
doprinosa univerzitetu treba uzeti u obzir?

Jasno se namece zakljucak da samoevaluacija nastavnika zauzi-
ma iznimno vazno mjesto u ukupnoj nastavnoj i administrativnoj
evaluaciji.

Zaklju¢na razmatranja

Istrazivanja pokazuju da se tradicionalno evaluacija kvaliteta na-
stave procjenjivala na temelju nastavnikovih referentnih publikacija
1 sama 1deja da izvodenje nastave u visokoskolskom obrazovanju
moze biti ocjenjivano pokazala se vrlo kontroverznom. Neki ¢lanovi
akademske zajednice su smatrali da je to uvreda njithove akadem-
ske autonomije. Najnoviji trendovi u visokoskolskom obrazovanju u
svijetu posvecuju vecu paznju kvalitetu nastave koji se nudi studen-
tima. Postoji viSe motiva za evaluaciju kvaliteta nastave: promicanje
nastavnika u visa akademska zvanja; opisivanje akademskog nastav-
nog profila; utvrdivanje odgovornosti za uloZena sredsva; nadzor
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od strane vanjskih tijjela; nacionalna 1 medunarodna natjecanja za
najbolje studente, unaprjedivanje metoda poucavanja...

Odredenje kvaliteta nastave ovisi o poimanju znacenja kvaliteta.
Pojam kvalitetna nastava dobio je nekoliko definicija shodno poimanju
znacenja kvaliteta uopce (izuzetnost, vrijednost za novac, primjere-
nost svrsi, transformacija itd.). ObifjeZja dobrog/kvalitetnog nastavnika
u vise navrata su identificirana medu naucnicima koji navode ci-
jeli niz obiljezja: jasni zahtjevi kurikuluma, postovanje studenata 1
poticanje nezavisnog razmisljanja, pedagosko znanje, pravednost,
vodstvo, dizajniranje ucenja, refleksivna praksa 1 strucno usavrsa-
vanje itd. Kako se u literaturi bogato navode obiljezja nastavnika,
tako akademske studije predstavljaju i kriterije 1 indikatore mjerenja
kvaliteta nastave (Elton, Chalmers, Goh itd). Vazan pojam koji se
tretira je 1 znanstvena nastava. Daleko poznata Boyerova koncepcija
znanstvenosti ukljucuje cetiri medusobno povezane dimenzije: otkri-
¢e (discovery), integraciju (integration), primjenu (application) i na-
stavu (teaching), koje se 1 danas koriste na mnogim univerzitetima
SAD-a prilikom evaluacije nastavnika radi promicanja u visa aka-
demska zvanja.

Vazno postavljeno pitanje u radu je 1 priroda odnosa 1zmedu nastave
¢ naucno-istraZwackog rada nastavnika u evaluacyr kvaliteta. Studije poka-
zuju da u brojnim slucajevima procedure 1 kriteriji za evaluaciju 1
promicanje nastavnika u visa akademska zvanja doprinose margi-
nalizaciji nastave u okviru nagradnih struktura univerziteta. Istra-
zivanja ukazuju da su 1 nacionalna i medunarodna rangiranja uni-
verziteta do sada zanemarivala evaluaciju kvaliteta nastave (primjer
Times Higher Education 1 Shangaj Jiao Tong University). Vrste evaluacijske
povratne informacije ili metode o kvalitetu nastave, ovise o moti-
vima evaluacije 1 fokusu evaluacije. U savremenoj praksi visokos-
kolskog obrazovanja postoje cetiri glavna izvora evaluacije nastave:
evaluacije studenata, kolega 1 stru¢nih saradnika, nastavni portfoli]
1 samoevaluacija nastavnika.

DINA SIJAMHODZIC-NADAREVIC
EVALUACIJA KVALITETA VISOKOSKOLSKE NASTAVE U KONTEKSTU OBRAZOVNIH REFORMI

143



144

Literatura

Knjige i prirucnici

Boyer, Ernest L. (1990). Scholarship Reconsidered: Prionities of the Professoriate._The
Carnegie Foundation for the Advancement of Teaching.

Braxton John M. and Del Favero, Marietta (2002). Fvaluating Scholarship Perfor-
mance: Traditional and Emergent Assessment Templates in FEvaluating Faculty Performance.
Carol Colbeck.

Bukalski Peter J. (2000). Guide to Faculty Advancement: Annual Fvaluation, Promotion,
and Tenure. University Film and Video Association, Southern Illinois University
Edwardsville.

Cox, B. & Ingleby, A. (1997). Practical Pownters for Quality Assessment. London: Kogan
Page.

Elton, Lewis. Ciriteria for Teaching Competence and Teaching Excellence in
Higher Education. U: Robert Aylett and Kenneth Gregory (2004). Evaluating
Teacher Quality in Higher Education. The Falmer pres, London Washington: Taylor
and Francis Group.

Hounsell, Dai (1999), Evaluating courses and teaching. In: Heather Iry et al
(1999). A Handbook for Teaching and Learning in Higher Education: Enhancing Academic
Practice. Routledge.

Miller Richard 1. (1974). Developing Programs for Faculty Evaluation: A sourcebook for
Higher Education. San Frnacisco-London: Jossey-Bass Inc. Publishers

Peter J. Bukalski (2000). Guide to Faculty Advancement: Annual Evaluation, Pro-
motion, and Tenure. University Film and Video Association, Southern Illinois
University Edwardsville.

Ramsden, P. (1992). Learning to Teach in Higher Education (2nd ed.). London: Rou-
tledge.

Seldin, Peter (1975). How Colleges Evaluate Professors: Current Policies and Practices in
FEvaluating Classroom Teaching Performance in Liberal Arts Colleges, Blythe-Pennington,
LTD. New York.

Seldin, Peter (1984). Changing practices in faculty evaluation. San Francisco: Jossey-Bass.
Seldin, Peter (1993). Successful Use of Teaching Portfolios. Bolton, MA : Anker Pu-
blishing.

Clanci u casopisima

Benowski, K. (1991). Restoring the pillars of higher education. Quality Progress,
October.

Gibbs Graham (1995). The Relationship between Quality in Research and Qua-
lity in Teaching, Quality in Higher Education, Vol.1, No.2.

DINA SIJAMHODZIC-NADAREVIC
EVALUACIJA KVALITETA VISOKOSKOLSKE NASTAVE U KONTEKSTU OBRAZOVNIH REFORMI



Fabrizio Pagani (2002). Peer Review: a tool for global co-operation and change.
An Analysis of an OECD Working Method, OECD.

Harvey, Lee and Diana Green (1993). Defining quality. Assessment and Evaluation in
Higher Education,18(1).

Henard Fabrice and Soleine Leprince-Ringuet, The Path To Quality Teaching
In Higher Education, OECD fiom October 2007 to June 2008.

Henard Fabrice and Soleine Leprince-Ringuet, The Path To Quality Teaching
In Higher Education, OECD from October 2007 to June 2008.

Herbert W. Marsh (1987).Students’ evaluation of university teaching: research
findings, methodological issues and directions for future research, International
Journal of Educational Research, Vol.11.

Madu Christian N., & Chu-Hua Kuei (1993). Dimension of Quality Teaching in
higher institutions. Zolal Quality Management, Vol.4 , No.3.

Neave, Guy (1988). On the cultivation of quality, efficiency and enterprise: an
overview of recent trends in higher education in Western Europe, 1986-1988.
LEuropean Journal of Education, 23.

Internet izvori

Coaldrake, P. & Stedman, L. (1999). Academic work in the twenty-first century:
changing roles and policies. Occasional paper Series, Australian Higher Education
Division.  http://www.colorado.edu/geography/gfda/resources/lifelongdeve-
lopment/academicworkin21c.pdf

Denise Chalmers (2008). Teaching and Learning Quality Indicators in Australian
Universities. Outcomes of higher education: Quality relevance and impact. Pa-
ris; http://www.oecd.org/site/eduimhe08/41216416.pdf

Gad Yair (2008). Can we administer the scholarship of teaching? Lessons from
outstanding professors in higher education, Higher Education, Vol.55, No.4;
http://wwwjstor.org/discover/10.2307/29735195?uid=3737568&uid=2&ui-
d=4&sid=21101901375;
http://www.oecd.org/investment/anti-bribery/anti-briberyconventi-
on/1955285.pdf

http://www.usask.ca/ipa/seeq/ The%20SEEQ%20Instrument.php; ~ http://
www.schreyerinstitute.psu.edu/Tools/SEEQ)

Yair Gad (2008). Cian we administer the scholarship of teaching? Lessons from
outstanding professors in higher education. Higher Education, Vol.55, No.4.;
http://www.jstor.org/discover/10.2307/29735195?uid=3737568&uid=2&ui-
d=4&sid=21101901375083

Zakono visokom obrazovanju (precis¢eni tekst); http://mon.ks.gov.ba/sites/
mon.ks.gov.ba/files/22-10.pdf

DINA SIJAMHODZIC-NADAREVIC
EVALUACIJA KVALITETA VISOKOSKOLSKE NASTAVE U KONTEKSTU OBRAZOVNIH REFORMI

145



146

bl - Gl saelo Lod

ool Olo3oY! Sl § Wl Clolylll dubsS as
wasdd|

Lyl AS 025 0 dlol) Bl (ST~ aoslly @ ladll o] (lamg s M (00 ol § o3
Ll Oluhll el Jlo & sloadlly ozl dlshl Oluls J] Coxdl § gy LR @5 Jll eulsl] §
sy (Jll gl § dulyall A4S 0ad Caslgy Julod Eomdl § o9 Lsly &S0l Basall LY &
Z3 uoye Camdl § 035 ouikiabls el Grapdll Sl Olidls o3 Cdsalell dulyWl”s duhull daS
- oalsd] Gyl Jass dulyall BYe dpds L8l Cmmd] § (39 Llel Olulyall LAS el Ol 503 yulee
el ol euitl) 55 O (Joll Olrelad] 33 Blow § dulyl LAS 0ady ddSU 0l § (golpdl
pansatl goslelly Maplly CMall U8 e dulyll 0p3) Jlol paleil) Cosdl Gubadll § dulyll &aS

BV ol By & Lo 63 (GI) oy abl sy dasll] dadoell
Ml cpasit)] alio Sl Ol b5ag s dalsll Glulyall qpnidl dulyall L4 (euid) :de al] Ol

Dina Sijamhodzi¢-Nadarevi¢
Evaluating Quality Of Teaching In Higehr Education
In The Context Of Educational Reforms

Abstract

This article consists of five sections analysing: theoretically, descriptively
and qualitatively - the basic questions of evaluating quality of teaching in
higher education. The article refers predominantly to the relevant authors
and classics of the field of evaluation in higher education in the USA and
Europe. It analyses the motives for evaluating quality of teaching in higher
education, the definition of quality of teaching and of ,,scientific teaching*,
and the discussions about the characteristics of the good/high quality and
woutstanding® teachers. The work also presents examples of criteria and in-
dicators for measuring quality in higher education. Furthermore, it discusses
the questions of the nature of relation between teaching and research work
for the teacher in evaluating the quality of teaching in the context of ranking
universities internationally. The final part of the article examines types of
information feed-back in evaluation and the methods of quality evaluation in
modern higher education (evaluation by students, colleagues, collaborators,
teacher’s portfolio and teacher’s self-evaluation).

Keywords: evaluation, quality of teaching, teacher, higher education, qua-
lity criteria and indicators, evaluation methods, students
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Mehmed Kico

O razvoju arapske leksike

Sazetak

Bliski dodiri medu jezicima prirodna su pojava. U sklopu tih dodira jezici
uzajamno vrse 1 prihvataju utjecaje. Tragovi tih utjecaja se u jezicima iz do-
dira razli¢ito ogledaju posebno u dinamici razmjene leksike, a ona zavisi od
nivoa progresa, nauke i kulture na kojoj se nalaze bastinici.

Arapski jezik je u svim vremenima vr§io razmjenu s jezicima iz susjedstva.
Prije dolaska islama, Arapi su bili u dodiru s brojnim zajednicama, a me-
dusobni dodiri su dovodili do medusobnih prozimanja jezika. Cak i u jeziku
Kur’ana ima rijeci porijeklom iz grckog, perzijskog, hindu, sirskog, abesin-
skog, hebrejskog 1 drugih jezika.

Najdinami¢niji dodiri arapskoga jezika odvijali su se tokom ulaska cjeloku-
pnih zajednica u islam. Standardizovanje arapske leksike u klasicnom dobu
diktirao je razvoj drustva u okrilju islama, a op¢i napredak zajednice uvjeto-
vao je dinamiku razvoja vokabulara.

Vokabular knjizevnoga jezika vremenom je prihvatao brojne novine, najcesce
u vidu arabiziranja tudica i prevodenja stranih rijeci. Enciklopedijski leksi-
koni potvrduju iznimno bogatstvo arapske leksike koja u sebi skriva bogato
prepletanje pojava sinonimije, polisemije, antonimije, homonimije 1 drugih
semantickih sadrzaja.

Kljucne rijedéi: arapska leksika, razmjena leksike, strucni vokabular, posu-
denice, tudice, arabiziranje tudica, tvorba novih rijeci

Uvod

Uzajamno davanje je opceprisutna pojava u sklopu bliskih dodira
medu razlicitim jezicima. Ne postoji nijedan jezik koji ne prihvata
utjecaje jezika iz dodira u susjedstvu, bez obzira na to koliko mu
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je razvijen sistem vlastitog proizvodenja leksike 1 stru¢nih izraza ili
kakva su nastojanja bastinika da mu izvornost stite pred utjecajima
drugih jezika. Nijje moguce oduprijeti se procesima akulturacionih
1 enkulturacionih prozimanja medu zajednicama u bliskom dodiru.

Uz vidljivu slicnost manifestovanja iste pojave, jezicima su svoj-
stvene 1 znatne razlike u intenzitetu i dinamici razmjene leksike.
Razlike te naravi proizlaze iz ¢injenice da su svakom jeziku svoj-
stveni specificni uvjeti, definisani nivoom civilizovanosti bastinika,
dometom razvijenosti nauke i kulture, kao 1 pozicijom koju bastinici
zauzimaju u opc¢em ekonomskom 1 politickom poretku zajednica,
povrh organske vitalnosti jezika 1 njegove sposobnosti da, uprkos
otvorenosti za tude utjecaje, spremno §titi svoja specificna obiljezja.

Brojni su bili medusobni dodiri zajednica 1 tokom vremana u
kojima su tekla osvajanja razlicitih civilizacija i kultura. To se na isti
nacin desavalo 1 u vremenu velikih kulturnih 1 civilizacijskih previ-
ranja u okrilju islamske zajednice. U to vrijeme na djelu je bio pravi
pokret razmjene, kad su jezici 1 bastinici, obuhvaéeni tim previranji-
ma, obilno drugima davali iz svoga naslijeda, zauzvrat se otvarajuci
utjecajima drugih jezika iz susjedstva.

Pitanje preuzimanja rijeci nearapskog porijekla bilo je jedna
od vaznih tema koje su privlacile paznju istaknutih jezikoslova-
ca klasika, kao §to su bili Al-Gawhari (Isma‘l ibn Ahmad, umro
393. h.g.) u djelu Tagu l-lugati wa sthahu [-‘arabiyyati, Al-Azhar1, (Abu
Mansur, umro 370. h.g.) u djelu Zahdibu [-lugati, Ibn Durayd (Abu
Bakr Muhammad, umro 321. h.g) u djelu Gamharatu I-lugati wa
[-istigag, Al-Hafagi (Sihabu d-Din Ahmad, umro 430. h.g) u djelu
Sifa’u l-galili fi ma fi kalami [-Arabi mina d-dahil, As-Suyut (éalélu
d-Din, umro 911. h.g.) u djelu Al-Muhaddibu fi ma waqa‘a fr I-Qur’an:
mina l-mu‘arrabi, pa 1 nasih savremenika, poput Ibrahima Anisa u
djelu Turuqu tamimyati l-alfazi fi [-lugati, Muhammada ‘Ala’u d-Dina
Mansura u djelu Al-Alfazu datu l-usali [-bahlawiyyati 1 dr.
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Preuzimanje iz drugih jezika

Jos tokom predislamske historije Arapi su bili u dodiru sa susjednim
zajednicama kao sto su Persijanci, Abesinci, Grei, Sirjjanci, Naba-
tejci1dr, a jezik im je dolazio u dodir s njihovim jezicima, $to je sa-
svim ocekivana prirodna pojava, jednako kao $to bi razvoj jezika u
1izolaciji, zaklonjen od bilo kakvih vanjskih utjecaja, bilo nesto izni-
mno rijetko, gotovo nemoguce da se dogodi s bilo kojim jezikom.

Al-Farahidi (Al-Halil ibn Ahmad, umro 175. h.g.), najistaknuti-
ji predstavnik prve generacije znamenitih arapskih filologa, bio je
svjestan srodnosti izmedu arapskog 1 kanaanskoga jezika. Al-Asma‘l
(Abu Sa‘id ‘Abdu 1-Malik, umro 216. h.g.) uvjerio se u mnogostru-
ke slicnosti izmedu arapskog 1 aramejskoga jezika, narocito nekih
glasova u njima, a posebno poglavlje je posvetio arabiziranju nekih
perzijskih rijeci 1 glasovnim promjenama proisteklim iz prenosenja
u arapski jezik.**?

Rijeci koje je arapski jezik preuzeo nazivaju se arabiziranim ri-
Jecima (al-kalimatu al-mu‘arrabatu), a sam proces preuzimanja naziva
se arabiziranjem (at-ta‘rtbu). 'To znaci da rijeci unesene u arapski nisu
ostale u zatecenom stanju u kakvom su bile u svome jeziku, ve¢
su prilagodavane naravima arapskoga jezika, njegovom glasovnom
sistemu, strukturi 1 nac¢inu tvorbe novih rijec¢i.”® Medutim, tu nije
1zostajala istinska spretnost arapskih jezikoslovaca u primjeni vlasti-
te etimologije na preuzete rijeci.

Kroz procese davanja 1 uzimanja arapski jezik je vrsio razmjenu,
a perzijski je zauzimao najvaznije mjesto medu jezicima od kojih je
arapski preuzimao leksiku. Uzajamno prozimanje perzijskog 1 arap-
skoga jezika ostvarivalo se na cjelokupnom arapskom govornom
podrudju, a rijeci preuzete iz perzijskog postajale su dio 1 arapske
leksike. Iako je Plemeniti Kur’an objavljen na ,,jasnom arapskome

262 ‘Amr ibn ‘Utman Sibawayh, A/-Ritabu priredio: ‘Abdu s-Salam Haran, I, ‘Alamu
l-kutub, Bejrut, 1975, str. 303.

263 ‘Al ‘Abdu 1-Wahid Wafi, “Ihnu [-lugati, cetvrto izdanje, Kairo, 1957, str. 229.; Yusal
Fandaryas, Al-Lugatu, prijevod: ‘Abdu I-Hamid ad-Dawahili i Mahmad al-Qassas,
Kairo, 1955., str. 348.
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jeziku“,”* on u sebi sadrzi znatan broj rijeci perzijskoga porijekla.”

Zbir rijeciiizraza koje je arapski jezik preuzeo iz perzijskog prema-
Suje ukupan zbir rijeci koje je preuzeo iz svih drugih jezika.**®

Zanemarivanje perzijskih utjecaja na arapski jezik u klasi¢cnim
pregledima 1 kritickim osvrtima sasvim je razumljivo kada se zna
da su mislioci porijeklom iz drugih etnickih zajednica, s obzirom na
op¢i civilizacyjski okvir u kome su djelovali, bili shvatani kao arap-
ski. Iako se u brojnim podrucjima civilizacijskog ocitovanja misli,
kao Sto su historija, filozofija, knjizevnost 1 umjetnost, svjetski karak-
ter religijskoga koncepta uslam ne moze svoditi na okvire jednog et-
nickog ili nacionalnoga koncepta, jezikoslovna nauka razvijana na
tome prostoru najadekvatnije se odredivala nazivom arapska, zato
Sto se na arapskome jeziku ogledalo jedinstvo sudjelovanja razlicitih
zajednica u jedinstvenoj islamskoj pismenosti.?’

Podsticaji standardizovanju jezika, koji su se javljali uporedo s
preuzimanjem leksike iz drugih jezika, izvirali su iz potrebe da se
izade ususret islamiziranim zajednicama, njthovom nastojanju da
na izvornome jeziku izucavaju Kur’an, kao 1 zelji njithovih pripad-
nika da se znanjem zajednickog jezika mogu s Arapima izjednaciti
u zadobijanju polozaja u vlasti. Jaz izmedu jezika Kur’ana 1 govor-
noga jezika, koji se produbljivao unosenjem utjecaja drugih jezika
1 razlicitih arapskih dijalekata, isticao je potrebu za utvrdivanjem
pravila gramatike, radi lakseg standardizovanja arapskoga knjizev-

nog jezika.”"

264 Al-Quran, A&-Su‘wra’, 195.

265 Abu Mansir al-Gawaliqi, Al-Mu‘arrabu mina l-kalami l-a‘Gamiyyi ‘ala hurifi l-mu‘Gam,
obrada: Ahmad Muhammad Sakir, Kairo, 1969., Al-Mugaddimatu.

266 Abu Mansar Muhammad ibn Ahmad al-Azhan, Tahdibu [-lugati, obrada: grupa
istrazivaca, Kairo, 1964.

267 Henry Corbin, Historyja islamske filozofije, Veselin Maslesa — Svjetlost, drugo izdanje,
Sarajevo, 1987, str. 5.

268 Tilip Hiti, Istoryja Arapa, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1967., str. 229.
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Putevi nastanka novih rijeci

S dolaskom islama, nove rijeci u arapskom su nalazene putem pri-
mjene razlicitih principa, odnosno nacina obogacivanja leksike. Iz
reda op¢ih principa koji su imali primjenu u razvoju arapske leksike,
Teufik Mufti¢ narocito istice: derwacyu (al-istigag), kontaminacyu (an-
naht), figurationu upotrebu (al-magaz) i prikvatamje tudih rijeci (al-igtibas).*™
Ibrahim Anis, medutim, tvrdi da su arapskome jeziku karakteri-
sticne: analogya (al-qiyas), derwacyja (al-istqaq), metateza (al-qalb), alter-
nacya (al-thdal), haplologya (an-naht), invencya (al-irtigal) 1 posudivanje (al-
igtirad),”™ ¢iji nazivi se cesto medusobno preplecu.

Analogya je princip normativnog vise nego formativnoga karakte-
ra. Imala je Siroku primjenu u izvodenju imenica iz glagola, glagola
1z imenica 1 adaptiranju stranih rije¢i na paradigme arapske grama-
tike. Primjenjivana je i u utvrdivanju paradigmi, zbog cega su neki
klasi¢ni filolozi smatrali da se cjelokupna gramatika moze poistovje-
titi s analogijom. Siroku primjenu je imala u svim fazama razvoja
arapske leksike 1 u okrilju islama.

Derwacya se definise kao izvodenje novih rijeci iz postojecih kor-
jenova. Jedna je od najzastupljenijih operacija analogye. U sklopu
nje je arapski jezik najupecatljivije pokazao sposobnost u proizvo-
denju naziva za nove pojmove. Njena primjena je dosla do poseb-
nog izrazaja prilikom pronalazenja nazivlja za apstraktne pojmove
preuzimane iz netradicijskih nauka. Primjenom odredenih pravila
jednostavno su izvodeni novi zrazi. Cesto su se dodavanjem samo
pridjevskog nastavka za zenski rod (ippatun) dobivali nazivi za poj-
move koji se u nasem jeziku zavrsavaju najcesce nastavcima ost ili
1zam, kao u primjerima: gismyyatun = Yelesnost (od gismun = tyelo),

269 Teufik Mufti¢, Gramatika arapskog jezika, Ljiljan, Sarajevo, 1998., str. 10-13.

270 Djelo uglednoga egipatskoga lingvistike Ibrahima Anisa Turuqu tanimyati l-alfazi
Ji l-lugati (Matba‘atu n-Nahdat 1-gadidati, Kaoro, 1967.) u cijelosti je posveceno
nacinima obogacivanja arapske leksike (sazetak vidjeti u: Mesud Hafizovi¢,
Linguisticko djelo Ibrahima Enisa, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 1994.,
str. 93-101.).
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msanyyatun = coyjecnost - humanizam (od insanun = covjek), kayfiypatun =
kakovost - kvalitet (od kayf = kako).*”

Prema shvatanjima starih arapskih gramaticara, derwacya u sebi
sadrzi 1 metatezu 1 alternacyu, a njenu podjelu na malu derwacyu (al-
wtiqaqu s-sagiru), srednju derwacyu - melatezu (al-istigaqu [-kabiru) 1 veli-
ku derwacyu - alternacyu (al-istigaqu al-akbaru) izvrsio je najistaknutiji
predstavnik Bagdadske gramaticarske skole, Ibn Ginni. Mala deri-
vacya je izvodenje novih rijeci iz konsonantskih osnova, pri cemu se
red konsonanata ne mijenja, uprkos dodavanju morfoloskih sekven-
ci (prefigiranjem, infigiranjem 1 sufigiranjem), kao u primjeru parti-
cipa pasivnog maktabun = napisano, iz korijena kataba = pisati. Srednja
derwacya se ogleda na primjerima korjenova u kojima se zamjenom
polozaja dvaju konsonanata znacenje znatno ne izmijeni, kao u
primjeru gabada = stisnuti, naspram gadaba = saZeti. Velika derivacya
podrazumijeva primjere u kojima se dvama zajednic¢kim konsonan-
tima u razli¢itim korijenima pridruzuje po jedan razli¢it konsonant
s kojim se zadrzava istovjetno znacenje, kao u primjeru basaga =
plunuti, naspram basaga = pliunutr.

Iako prva derwacya u svom imenovanju ima atribut mala, podra-
zumijeva uglavnom produzavanje korijenske osnove, a nazvana je
tako zato §to je iskljuc¢ena izmjena poretka korijenskih konsonanata.
U klasicnom imenovanju 1 drugih dviju derivacija nije tesko prepo-
znati da je presudan nivo djelovanja na slijed ili ocuvanje izvornih
konsonanata u korijenu rijeci.

U vezi s derwacyom, Jaroslav Stetkevi¢ tvrdi da su je srednjovje-
kovni arapski jezikoslovci smatrali najsirim putem obogacivanja
vokabulara, usljed ¢ega su neki arapski jezik nazivali 1 ,,jezikom de-
rivacije.””?

Z.godno je primijetiti kako je arapski jezik svoje moguénosti ra-
zvoja potvrdio sposobnos¢u da prihvati sve novo u razdoblju preu-

271 Daniel Bucan, ,,Aba Nasr al-Farabr — Drugi ucitelj, predgovor, u: Abu Nasr al-
Farabi, Knjiga o slovima, prijevod 1 predgovor: Daniel Buc¢an, Demetra, Zagreb, 1999.,
str. 77-78.

272 Jaroslav Stetkevych, The Modern Arabic lterary Language, Lexical and Stylistic
Developments, The University of Chikago, Chicago - London, 1970, str. 7.
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zimanja naslijeda susjednih zajednica. Da nije bio tako prilagodljv,
ne bi mogao odgovoriti potrebama prevodilackog pokreta, pogo-
tovo kad se radilo o usvajanju novog nazivlja iz logike 1 filozofije.
Takve rijeci su Cesto zadrzavane skoro u izvornom stanju, nakon
neznatnih adaptiranja, vodec¢i ra¢una o arapskom izgovoru. Rjeciti
su primjeri rijeci: falsafatun (filozofya), hayalt (materyalni), misiqa (muzi-
ka) itd. Obilno je 1 na ovakve rijeci primjenjivana arapska derivacija,
kao u primjerima: lafalsafa (pravite se filozof), faylasufun (filozof), mutafal-
sifun (nadnifilozof). Koristen je 1 sufiks odnosa zyyun, kao u primjerima:
Jalsafiyyun (filozofsk), kulliyyun (opcr, univerzalan), guziyyun (partikularan)
itd.””?

Haplologya i kontaminacya je sazimanje dviju ili vise rijeci u jed-
nu. Za razliku od derivacije, ona se ogleda u skrac¢ivanju, pri ¢emu
se dvije srodne ili nesrodne rijeci, cak 1 recenice, sazimaju u jednu
rijec. Takve rijeci imaju oblik ¢etverokonsonantnoga glagola, kao u
primjerima: hamdala = izgovarati Al-Hamdu li [-Lahi; basmala = 1zgo-
varati B wsmu [-Lah), hawgala = 1zgovarati La hawla wa la quwwata illa
bi [-Lah: itd. Na tom principu se u savremenome jeziku grade kova-
nice u kojima se, pored rijeci iste vrste, kao u primjeru: sahsalaga =
praskati, stapanjem korijenskih osnova dvaju glagola (sahala = hrzati
1 salaga = vnistaty), mogu spajati razlicite vrste rijeci, kao gabtarih =
prethistorya (gabla = prye 1 tarth = historya), 11 latanazuryyyun = asimetrican
(la = nei tanazuriyyun = simetrican).””* 1z drugih jezika je preuzeta i pri-
mjena nijecne partikule /@ (ne) umetanjem neposredno iza odrede-
nog clana, kao u primjerima: al-lamahdiidu (neeogranicen), al-laniha’yyu
(beskonacan).*”

273 Zaynab ‘Affifi, Falsafatu l-lugati inda [- Farabr, Kairo, 1997., str. 82-83.

274 Vise o derivaciji 1 kontaminaciji: Subhi as-Salih, Durasatun fi fight [-lugatr, Daru 1-‘ilmi
li I-malayin, sedmo izdanje, Bejrut, 1978., str. 173-274. Prema Subhiju as-Salihu (op.
cit. str. 244) bagdadski klasic¢ni jezikoslovac Ahmad ibn Faris je prvi problematizovao
kontaminacyu, ali u sklopu pojave koju savremeni jezikoslovei definiSu kao alternacyu
(al-istigaqu l-akbar)

275 Zaynab ‘Affifi, op. cit., str. 83.
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U kasnijim vremenima cesta je bila pojava arabiziranja izraza
koji nekad nisu postojali u arapskome jeziku, $to se moze vidjeti iz
primjera naziva za flortkulturu = zird‘atu l-azhar.*’®

Preuzimanje stru¢nog nazivlja

Ako je bilo moguce da se preuzimanje leksike odvija u sklopu jezika
na op¢em planu, bilo je ocekivano i da se ono potvrdi na planu no-
vih nauka koje su se pocele pojavljivati na sceni, posebno u sklopu
unovljenja civilizacije medu koja je spadala 1 filozofija. Medu musli-
manskim filozofima, Al-Farabi*’ je posebno zasluzan u arabizova-
nju logike, njenom tumacenju, prezentovanju i uvodenju u arapsku
svijest. Upravo on je uspio arabizovati pretezan dio grckih rijeci u
podrucju preuzimanja doslovnih naziva ili njthovih znacenja. Time
je pomagao prihvatanje grckih rijeci na nacin da se one ne cine
neobicne 1 strane.

Znao je, takoder, upotrijebiti 1 poneki nepreveden arabizovan
izraz, kao Sto su: analutiqa, ntiriga, sufistiga, tubiqa, gramatiqa, 1sagugt
itd. To govori da je imao siroke poglede, da nije robovao tradiciona-
lizmu, da je bio odvazan 1 nije se plasio tudica po cistotu arapskoga
jezika, vec je, naprotiv, pruzao pomoc jeziku da ide ukorak s pravili-
ma obnavljanja, da bi se jasno pokazalo kako tih izraza nije narocito
velik broj, da ne zadaju gotovo nikakve teskoce.?’®

Posto jezik vjerno izrazava duh bastinika,?” on u svakom vreme-
nu treba udovoljiti potrebama zajednice u izrazavanju misli 1 osjeca-
nja. [zrazi za formulisanje novih stremljena uvijek se traze na razne
nacine svojstvene svim jezicima.

276 Subhi as-Salih, op. cit., str. 316.

277 Abu Nasr al-Farabi (umro 339. h.g) ,apsolutno najvedi muslimanski filozof™
kako istice Ibn Halikan u djelu Wafayatu l-a‘yan wa anba’v abna’t zaman (11, obrada:
Muhammad Muhyu d-Din, Kairo, 1967.), str. 100.

278 Ibrahim as-Samarra’, ,,Al-Farabi wa ‘ilmu n-nahwi“, u: ,,Al-Farabt wa [-hadaratu
l-insaniyyatu”, Bagdad, 1975., str. 338.

279 ,Naravi jedne nacije odrazavaju se na jeziku, dok je, s druge strane, jezik u velikoj
mjeri ono $to ¢ini naciju® (Ferdinand de Sosir, Opsta lingvistika, Nolit, Beograd, 1977.,
str. 80).
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Prema zakljuc¢cima Arapske jezicke akademije iz Kaira (1. 3.
1976. godine), nove rijeci se definisu 1 dijele s obzirom na njihovo
porijeklo: arabizam (mu‘arrabun) je strana rije¢ koju su Arapi prilago-
dili; tudica (dahilun) je strana rijec koja je u arapski jezik usla bez pri-
lagodavanja; naknadno proizvedena ryec (muwalladun) je rijec¢ koju su
bastinici koristili nakon isteka razdoblja biljezenja usmene predaje
(riwayatun); neologizam (muhdatun) je rije¢ koju bastinici u opticaj uvode
tek u savremenom dobu.?*

O prenesenim znacenjima rijeci, kao pojavi naslijedenoj jos iz je-
zika predislamske poezije, govorili su filozofi helenisticke inspiracije,
predvodeni Al-Farabijem. Oni su nastojali poniknuti u prirodu se-
mantickih transformacija dok su rijeci prelazile put preobrazavanja
1z jednog znacenja u drugo. Al-Farabi o tome kaze: ,, Kad se rijeci
ustabile sa znacenjima koja oznacavaju, ljudi pocinju s unosenjem
prenesenog smisla, tako Sto znacenje izrazavaju 1 oznacitelem dru-
gacijim od prvobitnog. Time se od oznacitelja stanovitog znacenja,
stvara 1zraz za nesto drugo Sto nije samo u bliskoj vezi s prvobitno
oznacenim, vec 1s necim nesrodnim, pa cak i sasvim drugacijim. Tada
nastaju prenesena znacenja 1 metafore. Nastaju prosirivanja izraza
umnozavanjem rijeci, zamjenom jednih drugima, njithovim preras-
poredivanjem 1 dotjerivanjem. Tako se pojavljuje najprije retoricka,
a za njom 1 poeticka disciplina.**!

O preobrazavanjima znacenjskih sadrzaja rijeci, a u vezi s uspo-
stavljanjem struc¢nog nazivlja, sli¢no isticu 1 savremeni teoreticari.
Za takve procese Milan Kangrga istice da se odvijaju ,,nuzno naj-
prije u starim oblicima, pojmovima 1 kategorjjama, pa tek onda,
postepeno, novi sadrzaji, predmeti, teme, spoznaje, unutrasnje po-
trebe promjene, ljudski odnosi, duhovna 1 materijalna obogaciva-
nja ... rezultiraju u novim aspektima 1 perspektivama, $to stvaraju
sebi adekvatan misaoni, dakle jezi¢ki izraz.“**” Prvenstveno zato §to

280 ‘Awad ibn Hamd al-Quzi, ,,Ad-Dawratu s-sab‘ina li Mu‘tamari Magma‘i l-lugati
l-‘arabiyyati bi I-Qahirati®, Al-Akram, Kairo, 22. mart 2004.

281 Abu Nasr al-Farabi, Al-Hurif, obrada: Muhsin Mahdi, Bejrut, 1970., str. 141.

282 Milan Kangrga, Racionalisticka filozofja, Nakladni zavod Matice hrvatske, trece
izdanje, Zagreb, 1982., str. 86.
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»moramo 1zmisliti sve bolje nacine, da izrazimo stvari onako kakve
nam izgledaju danas“,”® jer su misao i jezik nerazdvojivo povezani,
medusobno zavisni, $to uvjetuje da se o svemu strogo vodi racuna.

Uprkos neporecivom preuzimanju iz drugih jezika, na ¢emu bi
neki istrazivaci mogli viSe insistirati, Rafa’1ll al-Yasu‘T tvrdi da uku-
pan fond rijeci stranog porijekla u arapskom ne premasuje 3.000
primjera, dok je posudenice porijeklom iz arapskog u mnogim jezi-
cima tesko i izbrojati.?®*

Al-YasuTjevu opasku ne treba, naravno, shvatiti kao tvrdnju da
se arapska leksika razvijala nezavisno od drugih jezika, ali nije suvis-
no ukazati na izrazitu razvijenost arapskog etimologijskog aparata.
Nijje suvisno u tom pogledu arapski uporediti s evropskim jezicima,
posebno zato Sto su 1 ,,Evropljani osjeéali potrebu da rasclanjuju
svoju jezicku gradu na korijene, kako bi mogli ustanoviti koje su
rijeci preuzeli iz drugih jezika, ali na pocetku nista, ni za glavu ni za
rep, ne uspjese uhvatiti. Tad su od Arapa preuzeli iskustva o deriva-
ciji, dalje ih razradili, iako se sada prave nevjesti.“**

Medutim, njima se nije ukazala mogucnost da razviju sistema-
tizaciju korjenova, jer ne uspijevaju do¢i do pouzdanih podataka o
prajeziku iz kog vode porijeklo osnove njihovih rijeci. Zato njihova
etimoloska istrazivanja jos nisu daleko odmakla od samog pocetka.

Zakljucak

Arapski jezik se 1 u vremenima prije islama bogatio tako $to je usva-
jao rijeci iz drugih jezika. Arapi su 1 tada bili u dodiru s brojnim
zajednicama, a njithov jezik je dolazio u dodir s njthovim jezicima.
Medusobni dodiri su nuzno dovodili do medusobnih prozimanja.
Cak i jezik Kur’ana posjeduje primjere rijeci iz grckog, perzijskog,
hindu, sirskog, abesinskog, hebrejskog 1 drugih jezika, sto mogu po-

283 Ibid., str. 86.
284 Rafa’ll Nahla al-Yasi‘l, Gar@’ibu l-lugati I-‘arabiyyati, Bejrut, 1960., str. 22.
285 S. as-Salih, op. cit., str. 349.
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tvrditi primjeri rijeci: gistasu (na grckom = vaga), tuba (na hindu =
1)), ara’tku (na abesinskom = krevet?).

Najintenzivniji dodiri jezika razlicitih zajednica na tom prostoru
odvijali su se u vremenima ulaska cjelokupnih zajednica u islam.
To se podudaralo s razdobljem najve¢ih kulturalnih 1 civilizacijskih
preobrazaja u okrilju islamske zajednice. Na djelu je bio pravi po-
kret jezicke razmjene u ¢ijem sklopu su jezici preuzimali iz naslijeda
drugih.

Nije tesko primijetiti kako je arapski jezik svoju elasti¢nost u ra-
zvoju leksike potvrdio iznimnom sposobnoscu da prihvati sve novo,
posebno u vrijeme kad je prevodeno kulturno naslijede susjednih
zajednica. Da nije bio uistinu prilagodljiv, ne bi mogao odgovoriti
potrebama prevodilackog pokreta, pogotovo kad se radi o novoj po-
sudenoj leksici koja je u arapski uvodena zbog nepostojanja ekviva-
lenata u arapskome jeziku. Tako su u arapski jezik uvodene grcke 1
persijske rijeci iz logike 1 filozofije koje u njemu ranije nisu postojale.
Te rijeci su zadrzavane skoro u izvornom stanju, nakon $to su im se
dogodile neznatne promjene, uz vodenje racuna o arapskom izgo-
voru 1 odzvanjanju u arapskom uhu.

U standardizovanju bogate leksike arapskoga klasicnoga jezika
poseban znacaj je imao razvoj druitva u okrilju islama. Sirenje no-
vih vidika, napredak zajednice 1 razvoj nauka, diktirali su 1 dinami-
ku razvoja vokabulara.

Tokom vremena vokabular knjizevnoga jezika morao je prihva-
tati brojne novine, u skladu sa zahtjevima potreba da odgovore slo-
zenijim situacijama. U novije vrijeme dopunjavanje leksike se vrsi
najvise u prevodenja stranih rijeci u vidu arabiziranja tudica, ali po
obrascima arapske etimologije.

Arapski enciklopedijski leksikoni uvjerljivo govore o bogatstvu
arapske leksike ne samo sa stanovista korijenskih osnova, ve¢ 1 u po-
gledu razvijenosti sinonimije, polisemije, antonimije, homonimije 1
drugih prenesenih znacenjskih sadrzaja.
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Mehemed Kico

ON THE DEVELOPMENT OF ARABIC LEXIS

Abstract

Close contact between various languages is a natural phenomenon which
leads to the languages mutually exerting and receiving influences. Traces of
these influences in languages are viewed differently especially in the dynamics
of exchange of vocabulary, which depends on the levels of progress, science
and culture of the users of language. In all times the Arabic language has
had exchanges with neighbouring languages. Before the rise of Islam, Ara-
bs had contacts with numerous communities, and these contacts resulted in
cross-pollinations. Even the language of the Qur’an has words from Greek,
Persian, Hindu, Syriac, Abyssinian and Hebrew languages, amongst others.
The most dynamic contacts between Arabic and other languages occurred
during the conversion of entire communities to Islam. The development of
society within the fold of Islam shaped the standardization of Arabic voca-
bulary in the classical period, while the general progress of the communities
conditioned the dynamics in the development of vocabulary. Over time, the
vocabulary of literary Arabic has accepted many new words, mostly in the
form of Arabized loanwords and translations of foreign words. Encyclopae-
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dic lexicons confirm extraordinary wealth of the Arabic vocabulary revealing
a rich interweaving of the phenomena of synonymy, polysemy, antonymy,
homonymy and other semantic aspects.

Keywords: Arabic vocabulary, vocabulary exchange, expert vocabulary,
loan words, Arabization of loan words, coining new words
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Amrudin Hajri¢

Predislamska narjecja
arapskoga jezika i jezik Kur’ana

Sazetak

Arapska narjec¢ja su se medusobno, ali 1 u odnosu na klasi¢ni arapski jezik,
odnosno jezik Kur’ana, a kasnije 1 standardni arapski jezik, pocela intenziv-
nije udaljavati tokom arapsko-islamskih osvajanja u 7. 1 8. stolje¢u budu¢i da
su se u tim okolnostima arapska plemena na razli¢itim prostorima susrela s
razli¢itim domicilnim narodima i njihovim jezicima.

Medutim, treba imati na umu da su razli¢ite varijante arapskoga jezika po-
stojale 1 prije spustanja Objave 1 pojavljivanja islama, $to je bilo povod jedne
od mnogobrojnih rasprava 1 diskusija o jeziku Kur’ana. Naime, rasprave su
se vodile 1 o tome na kojem je arapskom jeziku, odnosno narjecju objavljen
Kur’an. Kao $to je to bio slu¢aj 1 sa mnogim drugim pitanjima, ucenjaci su 1
u vezi s ovim imali oprecna misljenja 1 zastupali razlicite stavove.

Tako su jedni tvrdili da je Kur’an objavljen na samo jednom arapskome jezi-
ku, odnosno narjecju, drugi su bili misljenja da je objavljen na vise narjecja,
dok su tredi zastupali stav da je Kur’an objavljen na svim arapskim jezicima,
odnosno narjecjima.

Kljué¢ne rijeci: predislamsko doba, arapski jezik, narjecja, jezik Kur’ana

Uvod

Kada bastinici nekog jezika zive na velikom prostranstvu, neizbjez-
no je da se podijele u samostalne, medusobno neovisne 1 izolovane
skupine koje su cesto povezane s njima susjednim bastinicima dru-
gih razlicitih jezika. Kao posljedica takvih okolnosti, iz tog jezika
se razvije Citav niz razlic¢itth narjecja koja se vremenom, pod utje-
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cajem razlicitth okolnosti, jedna od drugih udaljavaju, a u nekim
sluc¢ajevima i osamostaljuju u odnosu na izvorni jezik.? To se, npr.,
desilo prasemitskom jeziku iz kojeg se razvio ¢itav niz narjecja, tj.
semitskih jezika, zatim latinskom jeziku iz kojeg su prvenstveno kao
narjecja, a kasnije 1 kao medusobno neovisni jezici, nastali roman-
ski jezici (talijanski, Spanski, francuski, portugalski 1 rumunski jezik).
Slicno se u prijeislamskom periodu desilo 1 arapskome jeziku. Na-
ime, razlicita arapska plemena bastinila su razlicita narjecja arap-
skoga jezika, s tim da se ona nisu osamostalila kao zasebni jezici,
za §to su najzasluzniji ¢esti medusobni kontakti njihovih bastinika
do kojih je dolazilo u razlicitim okolnostima koje se mogu dovesti
u vezu s potragom za vodom 1 ispasom za stoku te borbama 1 rato-
vima koje su vodili, a na prvome mjestu sa sajmovima odrzavanim
sirom Arabijskog poluotoka na kojima su se pripadnici razlicitih
plemena 1 bastinici razli¢itih narjecja arapskoga jezika susretali to-
kom ¢itave godine.

Osim toga, do formiranja predislamskih arapskih narjecja kao
zasebnih jezika nije doslo zahvaljuju¢i 1 izolovanosti njihovih basti-
nika u odnosu na bastinike drugih jezika, a nakon S§to su Arapi 1zish
izvan granica Arabijskog poluotoka, faktor koji je odigrao najzna-
cajniju ulogu u odrzavanju narjec¢ja arapskoga jezika na okupu 1
relativno bliskima njegovoj knjizevnoj formi bio je 1 ostao Plemeniti
Kur’an.

Namjera nam je da u ovom radu predstavimo okolnosti u kojima
su nastala 1 razvijala se narjecja arapskoga jezika te da skrenemo
paznju na razlike medu njima i ulogu koju su odigrala u objavljiva-
nju Kur’ana na vise razlicitth varijanti knjizevne forme arapskoga
jezika.

286 Geografskoj izolovanosti kao uzroku formiranja narjecja Ibrahim Anis dodaje
i socijalnu izdiferenciranost (F7 al-lahagat al-‘arabiyya, 9. izd., Maktaba al-angla
al-misriyya, Kairo, 1995., str. 22.). To je misljenje i Otta Jespersena koji tvrdi
da najvazniji uzrok formiranja narje¢ja nije Cisto geografski, ve¢ pomanjkanje
komuniciranja iz bilo kojeg razloga ((jozjecvanstvo, narod 1 pojedinac s lingvistickog aspekta,
Sarajevo, 1970., str. 40.).
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Predislamska narjeéja arapskoga jezika

Buduc¢i da je broj predislamskih narjec¢ja arapskoga jezika priblizno
jednak broju predislamskih arapskih plemena, ne¢emo pogrijesiti
ako kazemo da podjela plemena 1z predislamskog perioda ujedno
odgovara podjeli samih narjecja. Poznato je da se Arapi opéenito
dijele na Adnanye 1 Kahtanye, od kojih se pod posljednjima podrazu-
mijevaju arapska plemena s podrucja danasnjeg Jemena, kao sto su
Himyar, Gassan, Lahm, Azd, Kinda, Tay’, itd. S druge strane, Ad-
nanyama se nazivaju Arapi sjevernog i centralnog dijela Arabijskog
poluotoka, tj. oblasti Hidzaza, Nedzda 1 Tihame, a nazivaju ih jos
1 me’addyskim i nizar(y)skim plemenima. Najznacajnija medu njima
su ona plemena c¢ija su narjecja, izmedu ostaloga, kasnije posluzi-
la kao kriteryj prilikom normiranja 1 standardizovanja knjizevnog
arapskoga jezika, a ta su: Qays, Tamim, Asad, Hudayl, Kinana 1
Qurays (u daljnjem tekstu: Kurejs).

Upotreba jezika na velikom prostranstvu okolnost je koja po-
goduje nastajanju razlicitih rjeSenja za imenovanje istih pojava 1
fenomena, tako da se razlike izmedu predislamskih narjecja arap-
skoga jezika najcesce svode na specificne pojave leksicke naravi. Na-
ime, u mnogim slucajevima razli¢ita plemena su u istom znacenju
upotrebljavala razli¢ite izraze, Sto je rezultiralo velikim brojem si-
nonima u arapskome jeziku, ili su, pak, isti izraz koristila s razlici-
tim znacenjima, Sto za posljedicu ima 1 znacajan broj homonima u
arapskome jeziku.

Veliki broj sinonima u jeziku ima svoje otezavajuce okolnosti,
kao sto je, npr., nemogucénost potpunog ovladavanja jezikom koji se
time odlikuje, dok se prednosti takve pojave ocituju, npr., u tome $to
bastinicima, a prvenstveno pjesnicima 1 oratorima, olaksava posao
imajuci u vidu da im pruza mogucnost da iz mnostva istoznacnih
rijeci odaberu one koje odgovaraju kontekstu 1 zeljenoj rimi.

Nekada su razlike medu predislamskim narjecjima arapskoga je-
zika bile 1 fonetske naravi. Takva je, npr., razlika u vokalu suglasnika
karakteristicnog za oblik arapskih glagola u sadasnjem vremenu.
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Naime, jedni su taj suglasnik izgovarali sa fathom, a drugi sa kasrom.
Spomenute 1 njima slicne razlike imale su za posljedicu 1 razlic¢ite
nacine ¢itanja Kur’ana.

U razlike fonetske naravi koje su postojale medu predislamskih
narjecjima arapskoga jezika mogu se uvrstiti 1 one koje su se oci-
tovale 1 prepoznavale kroz odredene pojave 1 fenomene, kao sto su
wstint@’®’ ‘ag‘aga,”™ kaskasa,®™ ‘an‘ana,* watam,”" fahfaha,** itd.*”

Predislamska narjec¢ja arapskoga jezika su se medusobno razli-
kovala 1 u tretiranju roda zbirnih imenica c¢iji se oblik jednine tvo-
r1 dodavanjem okruglog ta’ (at-ta’ al-marbuta). Takve imenice su se u
nekim od narjecja upotrebljavale kao rijeci muskog roda, dok su u
drugim shvatane kao rijeci zenskog roda, sto ¢e prilikom normira-
nja 1 standardizovanja arapskoga jezika, a vezano za rod rijeci, po-
red kategorija muskoga 1 zenskog roda, za posljedicu imati uvodenje
zasebne kategorije rijeci, tzv. al-mustawa, koja podrazumijeva rijeci
koje mogu biti upotrijebljene 1 kao imena muskoga 1 kao imena zen-
skog roda.

287 Istinta’(un) je pojava registrovana kod plemena Sa‘d b. Bakr, Hudayl, Al-Azd i
Al-Ansar, a tice se zamjene suglasnika (glasa) ‘ayn bez vokala (sakin) suglasnikom
(glasom) nan kad se u rijeci nade ispred suglasnika (glasa) ta’, kao Sto je slucaj u
sljede¢em kur’anskom ajetu: Inna a‘taynaka l-kawtar (Inna antaynaka l-kawtar).

288 ‘Ag‘aga(tun) je pojava karakteristicna plemenu Quda‘a, a odnosi se na zamjenu
suglasnika (glasa) ya’ na kraju rijeci suglasnikom (glasom) gim.

289 Raskasa(tun) je pojava svojstvena narje¢ju plemena Rabia, a podrazumijeva
dodavanje suglasnika (glasa) st spojenoj licnoj zamjenici drugog lica zenskog roda,
a nekad 1 zamjenu te spojene licne zamjenice spomenutim suglasnikom (glasom).

290 ‘An‘ana(tun) je pojava koju registrujemo kod plemena Qays i Tamim, a tice se zamjene
suglasnika (glasa) hamza suglasnikom (glasom) ‘ayn.

291 Watam(un) je pojava karakteristicna narjecju stanovnika Jemena, a odnosi se na
zamjenu suglasnika sin suglasnikom ta’, kao sto je slucaj s rije¢ju an-nas koja u ovom
slucaju glasi an-nat.

292 Fahfaha(tun) je pojava koja je zabiljezena kod plemena Hudayl, a podrazumijeva
zamjenu suglasnika (glasa) 4@’ u rijeci hatta suglasnikom (glasom) ‘ayn. Tako je Ibn
Mas‘ud sintagmu fatta hin(in) iz Kur’ana ucio kao ‘atta hin(m).

293 Razlike medu narje¢jima Ibrahim Anis vidi uglavnom u fonetskim odstupanjima
koja se mogu svesti na razlike u artikulaciji pojedinih glasova, razlike u polozaju
govornih organa pri artikulaciji, razlike u kriterijima pojedinih samoglasnika, razlike
u intonaciji 1 razlike u mjerilima o medusobnom utjecaju susjednih konsonanata (v.
Mesud Hafizovi¢, Lingvisticko djelo Ibrahima Anisa, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo,
1994, str. 65.).
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Medutim, neke razlike su bile vece 1 ozbiljnije od gore pobroja-
nih. To je posebno slucaj sa razlikama izmedu narje¢ja adnanijskih
plemena u Hidzazu 1 Nedzdu, s jedne strane, te kahtanijskih ple-
mena koja su zivjela u jugozapadnom dijelu Arabijskog poluotoka,
s druge strane, budu¢i da su medu njima, pored gore navedenih,
zabiljezene 1 razlike u nekim konstrukcijama, sto ¢e biti povod da
neki arapski ucenjaci, kao Sto je, npr., Abu ‘Amr b. al-‘Ala’, kazu
kako jezik Himjera 1 krajnjega jemenskog teritorija nije isti arapski

jezik kojim se oni sluze.**

Jezik Kur’ana

O jeziku Kur’ana vodene su brojne rasprave 1 uradene mnoge studi-
je te je u vezi s njim zastupano mnogo razlic¢itth misljenja. Rasprave
su, pored ostalog, vodene i o predislamskom arapskome jeziku,*”
odnosno narjecju, na kojem je objavljen Kur’an. U vezi s tim pi-
tanjem, ucenjaci su zauzeli vise razlicitih stavova. Tako su neki bili
misljenja da je Kur’an objavljen na samo jednom arapskome je-
ziku, odnosno narjecju, drugi su smatrali da je objavljen na vise
narjecja, dok su trec¢i tvrdili da je Kur’an objavljen na svim arap-
skim jezicima, odnosno narjec¢jima, itd. U kontekstu misljenja da je

294 Gawad ‘A, Tarih al-Arab qabla al-islam, 4. izd., Dar as-Saqi, bez mjesta izd., 2001.,
str. 168.

295 Narje¢ja predislamskih arapskih plemena se u klasicnoj arapskoj lingvistickoj
literaturi nisu oznacavala izrazom lahga, kao sto je to slucaj sa savremenim radovima,
ve¢ nekada rije¢ju luga, koja se danas upotrebljava u znacenju jezik, a nekada i rijecju
lahn pod kojom se inace podrazumijeva nepravilnost 1 greska u govoru (‘Abdulgalil
‘Abdurrahim, Luga al-Qur’an al-Karim, 1. izd., Maktaba ar-risala al-hadita, Amman,
1981., str. 39.). To je 1 razumljivo ukoliko se ima u vidu da se jezicki varijeteti mogu
tretirati kao narjec¢ja nekoga jezika tek nakon s$to se neki od njih uzdigne na nivo
standardnoga jezika, a poznato je da se to s varijetetima arapskoga jezika desilo tek
nakon spustanja Objave, tacnije u 7., odnosno 8. stolje¢u po rodenju Isaa, a.s. Ovdje
je zgodno skrenuti paznju na stav Zana Luja Kalvea da je ,narje¢je samo jezik koji
je izgubio bitku, a jezik samo narjec¢je koje je politicki uspjelo (prema: Mehmed
Kico, Bosanski jezik @ bastinict, El-Kalem, Sarajevo, 2001., str. 50.). Ono $to danas
podrazumijeva naziv fuga u predislamskom dobu 1 neposredno nakon pojavljivanja
islama nazivalo se rije¢ju lsan, Sto je, zapravo, zajednicki naziv za jezik u vedini
semitskih jezika.
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Kur’an objavljen na samo jednom arapskome jeziku ili narjecju naj-
cesée se spominje jezik ili narjecje plemena Kurej$**® zato §to mnogi
ucenjaci, kako klasic¢ni, tako 1 savremeni, smatraju da je knjizevni
arapski jezik, odnosno jezik Kur’ana, zapravo jezik ili narjecje ple-
mena Kurejs. Medutim, s knjizevnom varijantom arapskoga jezika,
tj. jezikom Kur’ana, nije ispravno izjednacavati narjecje bilo kojeg
pojedinacnoga predislamskog arapskog plemena. Knjizevni arapski
jezik jeste stasao na teritoriji plemena Kurejs koja je bila vjersko,
ekonomsko, politicko 1 ,,knjizevno® srediste tog perioda, te se zajed-
nicki jezik, uistinu, u dobroj mjeri zasnivao 1 na specificnostima nar-
jec¢ja plemena Kurejs, ali to niposto ne znaci da je knjizevni arapski
jezik zapravo jezik ili narje¢je plemena Kurejs,”” a pogotovo ako se
ima u vidu da je pleme Kurejs zivjelo u sredini koja je kroz trgovinu
imala stalne dodire s bastinicima drugih jezika s prostora Sirije 1
Jemena, sto je dovoljno ¢vrsto uporiste pretpostavcl da je njegovo
narjecje pretrpjelo odredene utjecaje s te strane te da je izgubilo
neka obiljezja 1izvornog arapskoga jezika. U vezi s tim, znacajno je
podsjetiti na to da su, kao $to je to bio obicaj 1 u drugim urbanim

296 Zagovornici ovog stava uglavnom se pozivaju na predaju ‘Utmana (u daljem tekstu:
Osman), r.a., u kojoj stoji da je za sakupljanje i biljezenje Kur’ana u Mushaf zaduzio
Zayda b. Tabita, Sada b. al-‘Asa, ‘Abdullaha b. az-Zubayra 1 ‘Abdurrahmana b.
al-Harita b. Hisama te da im je rekao da se u slucaju razilazenja oko neke rijeci
rukovode jezikom, odnosno narje¢jem plemena Kurejs, jer je, prema njegovim
rije¢ima, na njemu Kur’an objavljen. Kao argument oni nekad koriste 1 pismo
‘Umara (u daljnjem tekstu: Omer), r.a., upuceno Ibn Mas‘tdu, u kome mu saopcava
da je Kur’an objavljen na jeziku plemena Kurejs te da ljude treba poucavati da ga
citaju na tome jeziku, a ne na jeziku plemena Hudayl. Nekada takav svoj stav, prema
navodima ‘Abdulgalila ‘Abdurrahima (op. cit., str. 44.), potkrjepljuju i 4. ajetom sure
Ibrahim: Mi nismo poslali nijednog poslanika koji nyje govorio jezikom naroda svoga ...

297 U prilog stavu da je narjecje plemena Kurejs bilo vodece, u datim prilikama
knjizevno, medu predislamskim narje¢jima arapskoga jezika, As-Suyttl u djelu A
Muzhir fi ‘uliim al-luga wa anwa‘tha (prema: ‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., str. 44.)
kaze da su od pripadnika razli¢itih arapskih plemena koji su u Mekku dolazili radi
hodocaséa Kurejsije preuzimale ono $to su smatrale lijepim 1 ispravnim u njihovim
narje¢jima pa su na taj nacin postali najrjecitiji medu Arapima. Medutim, 1 pod
pretpostavkom da prihvatimo tvrdnje prema kojima je knjizevni arapski jezik,
zapravo, jezik ili narjecje plemena Kurejs, sama ¢injenica da su od drugih plemena
preuzimali rijeci i formulacije koje su smatrali lijepim 1 ispravnim dokaz je da to vise
nije bilo ¢isto kurejsevicko narjecje, ve¢ mjesavina razlicitth predislamskih narjecja.
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sredinama Arabijskog poluotoka, dobro materijalno situirane kurej-
sevicke porodice slale svoje sinove u neko od nomadskih plemena s
ciljem da ovladaju ¢istim arapskim jezikom.

Vezano za to, Ibrahim Anis primjecuje: ,,U procesu nastanka,
zajednicki jezik uzima odredeni centar s uvjetima boljim nego u
drugim mjestima koja se pocnu okretati prema njemu 1 prepusta-
t1 mu inicijativu na politickom, ekonomskom 1 kulturnom planu.
Dolazec¢i u taj centar iz svih krajeva, ljudi utje¢u na govor njegovih
stanovnika 11stovremeno trpe utjecaje, da bi se, na kraju, iz tih dodi-
ra iskristalisao jezik ¢ija je osnova mjesni govor pomijesan s pridos-
lim elementima. Od svega toga nastaje za sve prihvatljivo skladno
jedinjenje koje nazivamo zajednickim jezikom. Centri zajednickih
jezika u svijetu su, obi¢no, glavni 1 veliki gradovi u kojima su se stekli
ti drustveni, ekonomski 1 kulturni uvjeti®. Zatim Ibrahim Anis za-
kljucuje: ,, Tako vidimo da su se u okrilju Mekke stekli uvjeti, jedni
vjerskog, drugi ekonomskog, a trec¢i drustvenoga karaktera, koji su
joj omogucili da postane centar prema kojem su plemena upravljala
svoje poglede 1 koji je bio odrediste njihovih putovanja nekoliko sto-
ljeca prije islama. To je rezultiralo stvaranjem zajednickoga jezika
koji je u mnogim osobinama zasnovan na mekkanskom narjecju, ali
koji je, isto tako, mnoge osobine preuzeo iz narjecja plemena koja
su dolazila u Mekku. Ovaj jezik se vremenom razvijao, kristalisao
svoja obiljezja 1 tako oblikovao vlastiti identitet, nezavisan od svih
narjecja.“*"

Stav prema kojem je Kur’an objavljen na jednom arapskome
jeziku ili narjecju u suprotnosti je 1 sa vjerodostojnim hadisom Alla-
hovoga Poslanika, s.a.v.s., u kojem stoji da je Kur’an objavljen na
sedam harfova, kao 1 ¢injenicom da se priznati i1 vjerodostojni nacini
¢itanja Kur’ana dovode u vezu s vise razlicitih narjecja arapskoga
jezika, a ne samo s jednim od njih.*”

298 Ibrahim Anis, Mustagbal al-luga al-‘arabiyya al-mustaraka, Ma‘had ad-dirasat al-
‘arabiyya al-‘ulya, Kairo, 1960., str. 3., 8-9. Prema Danijelu Bucanu, arapski jezik
je u tom periodu dozivio svoju prvu, spontanu standardizaciju (Arapski jezik ¢ kultura,
Kulture Istoka, br. 7., Beograd, 1986., str. 16.).

299 ‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., str. 13.
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Prema drugome misljenju, Kur’an je objavljen na svim arap-
skim jezicima ili narjecjima, odnosno u Kur’anu su sadrzane rijeci
1 formulacije koji su svojstveni narjec¢jima razlicitih predislamskih
arapskih plemena. Medutim, predstavnici ovog misljenja u prilog
svojim tvrdnjama navode argumente za koje je ustanovljeno da su
slabi 1 nedovoljni da bi se na osnovu njih mogao izvesti prihvatljiv
zakljucak.

Naime, oni tvrde da su se iza toga krile opravdane politicke zelje
Allahovoga Poslanika, s.a.v.s., koje su se ocitovale kroz nastojanje da
se na taj nacin ujedine Arapi i njihov jezik. Drugi argument u korist
ovog misljenja bila je tvrdnja da se time Zeljelo olaksati razumijeva-
nje Kur’ana svim predislamskim arapskim plemenima, itd.*"

Medutim, slobodno mozemo re¢i da je prvi argument neosno-
van zato $to bi se u tom slucaju mogao izvuci zakljucak da je Alla-
hov Poslanik, s.a.vs., utjecao na nacin zapisivanja Kur’ana 1 izbor
rijeci 1 formulacija u njemu, a dobro je poznato da je Kur’an Posla-
niku, s.a.v.s, objavljivan te da ga je on ljudima prenosio onakvoga
kakav mu je dostavljan, bez mogucnosti da izmijeni jjednu rije¢ ili
slovo. S druge strane, znacajno prisustvo rijeci 1 formulacija svoj-
stvenih narjec¢jima razli¢itih predislamskih arapskih plemena ne bi
bilo nikakav vid olaksice, ve¢ prije izvjesna otezavajuca okolnost bu-
duci da bi razumijevanje Kur’ana, u tom slucaju, bilo otezano svim
plemenima. Osim toga, ovaj stav, kao 1 ranije spomenuti, pobijaju
1 vjerodostojni hadist Allahovoga Poslanik, s.a.v.s., u kojima stoji da
je Kur’an objavljen na sedam harfova.

Zastupnicl treceg stava tvrde da je Kur’an objavljen na knjizev-
nom arapskome jeziku, odnosno jeziku na kojem su predislamski
Arapi drzali propovijedi, skladali poeziju 1 zabiljezili vrhunska djela
arapske rjecitosti, a da je takva varijanta predislamskog arapskoga
jezika postojala oni nastoje dokazati navode¢i da su pjesnici na saj-
movima, s ciljem da ugode prisutnima, zadobiju pohvale 1 izbjegnu
kritike, izbjegavali da koriste jezike, odnosno narjecja plemena ko-
Jjima su pripadali te su pjesme skladali 1 izlagali ih na onoj varijanti

300 Ihid., str. 15., 62-64.
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arapskoga jezika koju su svi razumjeli. Isto tako, oni se pozivaju 1
na cinjenicu da je predislamska arapska poezija stigla do nas na
jednome jedinstvenom jeziku u kojem se ne nalaze obiljezja karak-
teristicna samo za pojedina predislamska narjecja arapskoga jezika,
a bilo b1 krajnje naivno vjerovati da je taj jedinstveni jezik zasluga
prenosilaca (ravya), odnosno da su oni u toj poeziji izmijenili ono $to
je bilo obiljezje narjecja plemena kojima su njthovi autori pripadali.
Dakle, sve navedeno ukazuje na postojanje knjiZevne varijjante arap-
skoga jezika u predislamskom periodu koja, medutim, nije bila jezik
svakodnevne komunikacije medu Arapima, ve¢ prije medij koji je
kori$ten samo po potrebi i u odredenim prilikama.*"!

Sljedeci isti trag, Muhammad Ya‘qub primjecuje: ,,Ako po-
gledamo predislamsku arapsku poeziju, vidjet ¢emo da u njoj, sa
stanovista jezika, nema velikih razlika. S druge strane, pretjerano
je tvrditi da su predislamski Arapi, koji su bili nepismenti i ljubo-
morno cuvali ¢ast 1 ugled svojih plemena, bili u stanju obavezati se
na formulisanje 1 izrazavanje misli 1 osjecanja na nekom stranom
ili izvjestacenome jeziku. Naime, arapski lingvisti su saglasni da je
u predislamskom periodu jezik poezije bio prevladujuci na Arabij-
skom poluotoku. "

Medutim, predstavnici ovog misljenja se razilaze kad se radi o
konkretnom imenovanju toga knjizevnoga jezika. Tako neki tvr-
de da je to, zapravo, jezik ili narje¢je plemena Kurejs,”™ ¢ime se

301 U vezi s tim, Subhi as-Salih kaze da je islam zatekao jedan ,,jedinstveni idealni jezik,
s tim da postojanje tog jedinstvenog jezika ne iskljucuje prisustvo veceg broja narjecja
kojima su se obicni ljudi sluzili unutar svojih plemenskih zajednica® (Durasat fi figh al-
luga, 7. 1zd., Dar al-‘ilm li al-malayin, Bejrut, 1978., str. 59-60.).

302 Prema: ‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., str. 52.

303 Zastupnici ovog stava pozivaju se na to da je u okolnostima raznovrsnih dodira
pa 1 sukobljavanja medu predislamskim arapskim plemenima narjecje plemena
Kurej$ trijumfovalo zahvaljujuéi povlastenom polozaju u vjerskom, ekonomskom,
politickom 1 jezickom pogledu. Naime, pleme Kurejs je zivjelo na teritoriji na kojoj
se nalazi(o) Al-Bayt al-haram, mjesto hodocas¢a svih arapskih plemena. Drzalo je
u svojim rukama trgovinu u sklopu koje su iz Sama ljets, a iz Jemena zimi, dovozili
robu, distribuirali je 1 prodavali ostalim plemenima. To im je osiguravalo dobar
politicki polozaj. Konac¢no, imajudi u vidu navedene kontakte s drugim plemenima,
narjecje plemena Kurejs je u tim prilikama iz ostalih narje¢ja preuzimalo ono sto ga
je obogatilo, a otklonilo neke nedostatke u podrucju izrazavanja. Njegove bastinike
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svrstavaju na stranu zagovornika prvog naprijed navedenog stava.
Drugi su, pak, zauzeli stav da su u osnovi toga knjizevnoga jezika
svi arapski jezici ili narjecja, a ne samo jedno od njih, bilo da je
to kurejsevicko ili narjec¢je nekog drugog plemena, ¢ime staju na
stranu zastupnika drugoga navedenog misljenja,*”* dok tre¢i tvrde
da se knjizevni jezik zasniva na onim predislamskim plemenskim
jezicima ili narje¢jima na osnovi kojih je u 7. 1 8. stolje¢u normi-
ran 1 standardizovan arapski jezik, dakle narje¢jima plemena Qays,

%305

Tamim, Asad, Hudayl, Kinana, Quray$” 1 Tay’.

U sklopu razmatranja prvog i drugog misljenja spomenuli smo
vjerodostojne hadise Allahovoga Poslanika, s.a.vs., u kojima se isti-
ce da je Kur’an objavljen na sedam harfova. T1 hadisi su bili povod da
predstavnici cetvrte skupine zauzmu stav prema kojem je Kur’an
objavljen na sedam predislamskih jezika, odnosno narjecja arapskih
plemena.”"

Medutim, posljednji stav nas dovodi pred novu dilemu. Naime,

imenovanje sedam narje¢ja arapskoga jezika koja se dovode u vezu

je to ucinilo najrjecitijim Arapima (Subhi as-Salih, op. cit., str. 67.; ‘Abdulgalil
‘Abdurrahim, op. cit., str. 53-54.). Medutim, kao $to smo ranije ve¢ kazali, sama
¢injenica da je iz drugih narjecja preuzimalo ono S$to ga je obogatilo i1 otklonilo
neke nedostatke zapravo je dokaz da to vise nije bilo ¢isto kurejsevicko narjecje, vec
mjesavina razli¢itih predislamskih narjecja arapskoga jezika.

304 ‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., str. 15. Ovo stanoviste zastupa i orijentalist Theodor
Noldecke koji kaze da se stav prema kojem je kmjiZevna varijanta predislamskog
arapskoga jezika zapravo narje¢je plemena Kurej$ pojavio za vrijeme emevijskog
perioda vladavine s ciljem da se skrene paznja na svestranu prednost plemena Kurej$
u odnosu na sva ostala plemena ... (prema: Isra’ll Wilfinsan, Tarih al-lugat as-samiyya,
Prvo izdanje, Dar al-qalam, Bejrut, 1980., str. 207.).

305 Opravdavajuéi svrstavanje jezika ili narje¢ja plemena Kurejs medu napasnije —
ukupno njih sedam — koji se, prema nekim istrazivacima, podrazumijevaju pod sedam
harfova na kojima je, shodno Poslanikovim, s.a.v.s., rije¢ima, objavljen Kur’an, mnogi
ucenjaci tvrde da su se nepravilnosti 1 odstupanja od izvornog arapskoga jezika,
evidentirana u narje¢ju plemena Kurejs, pojavila nakon spustanja Objave, a jos vise
poslije smrti Allahovoga Poslanika, s.a.vs., kada su u vecoj mjeri dosli u dodir sa
nesaplemenicima (‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., str. 107.).

306 ‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., st 15. Mi smatramo da se s razli¢itim
predislamskim arapskim jezicima ili narjecjima u vezu mogu dovesti i razlicita citanja
Kur’ana, odnosno da su, zapravo, oni, s ciljem da se pripadnicima razli¢itih arapskih
plemena olaksa ucenje 1 memorisanje Kur’ana, bili razlog objavljivanja Kur’ana na
sedam harfova.
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sa sedam harfova na kojima je objavljen Kur’an predstavlja nesto oko
¢ega su se ucenjaci ponovo razisli.*"””

Broj narjecja arapskoga jezika u predislamskom periodu bio
je srazmjeran broju u tom periodu postojecih plemena, a njih je
uistinu bilo mnogo, $to utvrdivanje sedam narjecja na kojima je,
prema predstavnicima ovog misljenja, objavljen Kur’an ¢ini jako
teskim zadatkom. Dodatnu poteskocu u tome predstavlja 1 ¢injeni-
ca da su predmetna narjecja, ili ve¢ina njih, izumrla, tako da ono
malo raspolozivih informacija o njima nije dovoljno za izvodenje
bilo kakvog zakljucka. A da su okolnosti drugacije, da se o svakom
predislamskom narjecju arapskoga jezika zna vise, bili bismo u mo-
gucnosti razlicita ¢itanja Kur’ana usporediti s narje¢jima razlicitih
predislamskih arapskih plemena i na taj nacin pouzdano utvrditi
koja se predislamska arapska narjecja dovode u vezu sa sedam harfova
na kojima je objavljen Kur’an.

Medutim, obzirom na to da Allah, dz.3., u poglavlju As-Su‘ara’
(195. ajet) kaze da je Kur’an objavljen na jasnome (mubin) arapsko-
me jeziku, zagovornici ovog stava su se posvetili traganju za nar-
je¢jima arapskoga jezika koja su bila najjasnija (abyanu) pa su, kao
takva, u jednoj od najsire prihvacenih kombinacija, oznacili ona
predislamska narjecja na osnovu kojih je u 7. 1 8. stoljecu standar-
dizovan arapski jezik, dakle narjecja plemena Qays, Tamim, Asad,
Hudayl, Kinana, Qurays i Tay’,*”® a to su sjevernoarabljanska ple-
mena, izuzev plemena Tay’, kojima su, sa izuzetkom Imru’ al-Qay-
sa, pripadali 1 autori zlatnih predislamskih oda (Al-Mu‘allagat), pjesama
pobjednica na smotrama poezije u Ukazu.

307 Ucenjaci su o tome zauzeli vise od deset razlicitih stavova od kojih As-Suyttt veé¢inu
biljezi u djelu Al-Itgan te Ibn Hagar u djelu Fath al-bart. Medutim, vedina tih stavova
nema nikakvih argumenata tako da se na njih ne mozemo ni pozivati (‘Abdulgalil
‘Abdurrahim, op. cit., str. 105.).

308 ‘Abdulgalil ‘Abdurrahim, op. cit., str. 106-107.
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Zakljucak

Stajanje na stranu bilo kojeg od spomenutih stavova u vezi s jezikom
(jezicima) na kojem (kojima) je objavljen Kur’an zahtijjeva od nas da
budemo svjesni dviju ¢injenica. Prva cinjenica je to da je Kur’an,
kao najveca mudziza posljednjega Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., pred-
stavljao 1zazov onima kojima je dostavljen u rjecitosti 1 izrazavanju,
oblasti u kojoj su oni kroz svoju poeziju dostizali nivo genijalnosti
te da je, shodno tome, objavljen na jeziku, odnosno onoj njegovoj
formi kojom su se oni pri tome koristili, dakle knjizevnoj. U suprot-
nom, ne bi bilo logi¢no da Kur’an, kao najve¢a mudziza Poslanika,
s.a.V.s., 1 nesto sto je kao takvo predislamskim Arapima predstavljalo
izazov u onome u cemu su pokazivali izuzetno umijece, tj. rjecitosti
11zrazavanju, bude objavljen na jeziku ili onoj njegovoj formi kojom
se oni pri tome nisu koristili 1 koju nisu dobro poznavali.

Druga ¢injenica je ranije spomenuti hadis Allahovoga Poslanika,
s.a.v.s., u kojem stoji da je Kur’an objavljen na sedam harfova. Nai-
me, obzirom na to da knjizevna forma predislamskog arapskoga
jezika nije bila jezik svakodnevne komunikacije, ve¢ medij kojem su
bastinici pribjegavali samo u posebnim prilikama, Kur’an je Alla-
hovome Poslaniku, s.a.v.s., od samog pocetka objavljivan na sedam
harfova pod kojima se, najvjerovatnije, podrazumijeva vise razli¢itih
varjjanti knjizevne forme arapskoga jezika koje se dovode u vezu s
vise razlicitih predislamskih narjecja arapskih plemena, odnosno s
njihovim govornim odlikama 1 specificnostima.

Prema tome, nas stav bi bio da je Kur’an objavljen na svim
predislamskim arapskim plemenima zajednickoj knjizevnoj formi
arapskoga jezika, 1 to u njenih vise razlicitth varijanti koje se do-
vode u vezu s govornim odlikama 1 specificnostima vise razli¢itih
predislamskih narjecja arapskih plemena. Razlog tome, naravno,
nije bila bojazan da bi im u suprotnom razumijevanje Kur’ana bilo
otezano, nego nastojanje da im se na taj nacin olaksa njegovo cita-
nje 1 memorisanje. A ako bismo tragali za drugim mogucim razlo-
zima insistiranja Allahovoga Poslanika, s.a.v.s., kod Dzibrila da mu
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saop¢i Objavu na vise razlicitih nacina koji ¢e biti usaglaseni s vise
razlicitih plemenskih narjecja (tragom kojeg je Kur’an objavljen na
sedam harfova), mogli bismo u tom smislu pridruziti 1 njegovu svi-
jest o plemenskom fanatizmu i meduplemenskom animozitetu zbog
kojih se kod njega mogla javiti zelja da udovolji njthovom ponosu,
a kao odgovor na hipoteticko pitanje zasto pri tome nisu uvaze-
na narjec¢ja svih predislamskih arapskih plemena kojih je bilo jako
mnogo, ponudili bismo konstataciju da nisu bila jednako snazna 1
utjecajna sva predislamska arapska plemena te da ni njthova nar-
jecja, obzirom na razli¢it nivo rjecitosti, nisu bila jednako znacajna
1 zastupljena, tako da mnoga ne ulaze u zbir onih koja se dovode u
vezu s razli¢itim varijantama knjizevne forme arapskoga jezika na
kojoj je objavljen Kur’an, odnosno onih s kojima se u vezu dovode
njegova razli¢ita ¢itanja.
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Amrudin Hajri¢
PRE-ISLAMIC ARABIC DIALECTS AND THE LANGUAGE
OF THE QUR’AN

Abstract

Arabic dialects began diverging with greater pace amongst themselves,
but also in relation to the classical Arabic language, i.e the language of the
Qur’an, and later on, in relation to what would become the standard Arabic
during Arabic-Islamic conquests in the 7th and 8th centuries. This is not
surprising considering that Arab tribes were encountering various domicile
peoples and their languages. However, it should be born in mind that there
were variants of Arabic language even before the Revelation and the emer-
gence of Islam, which occasioned one of the numerous debates about the
language of the Qur’an. There were debates about the variety of Arabic
language or its dialect in which the Qur’an was revealed. As with many other
questions, scholars held opposing opinions and argued for different positions.
While some argued that the Qur’an was revealed in one dialect, others took
the view that it was revealed in several dialects, while still others argued that
the Qur’an was revealed in all the Arabic languages or dialects.

Keywords: pre-Islamic period, Arabic language, dialects, the language of
the Qur’an
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Zehra Alispahic

Uloga arapskih prijedloga
u prijelaznosti glagola

Sazetak

U arapskome jeziku prijedlozi predstavljaju vazno sredstvo u transformaciji
neprijelaznih glagola u prijelazne. U susretu sa glagolom, semantika prijed-
loga ogleda se na dva nacina: determiniranjem semantike glagola, ili seman-
tickom tranzicijom. Prijedlozi koji ucestvuju u operaciji prijelaznosti glagola
mijenjaju znacenje glagola ili znacenje cijele recenice.

Glagol koji svoju prijelaznost realizira sa razlicitim prijedlozima, u suodnosu
sa njima ostvaruje raznolike stilske potencijale koji se razlikuju u mjeri u kojoj
se razlikuju znacenja prijedloga s kojima glagol stupa u vezu. Tako on postaje
prijelazan sa vise prijedloga, bez mogucnosti da jedan prijedlog drugoga po-
tisne ili zamijeni u istom kontekstu.

Prijelaznost glagola koja se realizira sa prijedlozima u tekstu Kur’ana ima
ogromnu vaznost i utjecaj u isticanju intencija i stila kur’anskog izraza. Sta-
viSe, razumijevanje tajni kur’anske nadnaravnosti usko je povezano s uocava-
njem pozicije 1 znacenja prijedloga. Stilisticari kazu da je krajnji cilj prijedlo-
ga razotkrivanje njihove tajne, a ne samo pitanje genitiva niti posredovanje u
prijelaznosti neprijelaznih glagola.

Klju¢ne rijeci: glagoli, prijedlozi, veza, konstrukcija, semantika, prijela-
znost, neprijelaznost, determiniranost, tranzicija

Uvod

Veza izmedu glagola 1 prijedloga pomocu kojega glagol ostvaruje
prijelaznost nije odredena nekim op¢im zakonom niti normama
koje se ne mogu promijeniti, ve¢ se taj zakon, od situacije do situaci-
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je, razlikuje u sintaksickom, semantickom 1 kontekstualnom smislu,
a raznolikost posebno dolazi do izrazaja kroz upotrebu. Prijedlozi
koji ucestvuju u operaciji prijelaznosti glagola, u skladu sa svojim
znacenjem, usmjeravaju ili mijenjaju kako znacenje glagola ili nje-
govog semantickog polja, tako 1 znacenje cijele recenice.

Prijelaznost ostvarena pomocu prijedloga izlaze skrivena znace-
nja sintagme u skladu sa znacenjem upotrijebljenog prijedloga. Na
taj nacin svaka sintagma dobiva znacenje koje je rezultat veze pri-
jedloga 1 glagola upotrijebljenih u njoj, a samo znacenje se determi-
nira ili mijenja pri promjeni prijedloga. Kur’an je riznica takvih
veza. Pokazat ¢emo to u uvodnom dijelu na primjeru glagola s 1
razlicitih prijedloga koji rezultiraju potpunim zaokretom u znace-
nju: ¢33 sl 38 Cad G ... /Hud, 74/ (1 posto Ibrahima prode strah...), &
Ghat aal J) ead /Al-Qlyama, 33/ (a onda svojima bahato odlazio)d Ca3
passs .../ Al-Baqara, 17/ (Allakh im oduzme syjetlo...). Glagol a3 u osno-
vi je neprijelazan u pogledu veze s objektom 1 obuhvata semantiku
odlaska, kretnje.”™ U kur’anskoj praksi njegove upotrebe sa razlici-
tim prijedlozima, znacenje mu se multiplicira. Tako on postaje pri-
jelazan sa vise prijedloga, bez mogucnosti da jedan prijedlog drugo-
ga potisne ili zamijeni u istom kontekstu.

Prijelaznost glagola koja se realizira sa prijedlozima u tekstu
Kur’ana ima ogromnu vaznost 1 utjecaj u isticanju intencija 1 stila
kur’anskog izraza. StaviSe, razumijevanje tajni kur’anske nadnarav-
nosti usko je povezano s uocavanjem pozicije 1 znacenja prijedloga.
U samo malom broju kur’anskih primjera koje ¢emo navesti pri-
mjetni su stilski potencijali 1 tajnovitosti znacenja pojedinih prijed-
loga koji svojim posredovanjem u prijelaznosti glagola odasilju ja-
sniju sliku intencija Plemenitoga Kur’ana.’"’

309 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecmik, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 487-489.

310 Yasuf al-Ansari, Min asrar ta‘dia al-fil fi I-Qur'an al-Karim, “Magalla Gami‘a Umm
al-Qura li ‘ulim al-Saria wa al-luga al-‘arabiyya wa adabiha”, br. 27., Mekka,
1424/2003., str. 759.
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Prijelaznost sa prijedlogom . *!!

Prema misljenju gramaticara, prijedlog - se u ajetu: Cad i <l 55
fo)\2s Gamily ... (Al-Baqara, 20) A da Allah hoce, mogao bi im oduzeti ¢
sluh 1 vid javlja u ulozi hemzeta, pa intenciju ajeta treba razumjeti u
formi eaylals sasew all Cadl, a Nikako eg=ew o ad. Brojni drugi primjeri
ukazuju na jasno posredovanje 1 kompaktnost prijedloga - 1 njegovog
temeljenog znacenja spojenosti ili kontakta (al-ilsag) sa semantikom
glagola yjerovati; § alis 4385 aSailas il 32T 58 55ia3a)15 465 e 4] 531 G Jolih 3T
) 3o 951 35 &8... (Al-Bagara, 284). Vjerovanje u Allaha implicira ¢vr-
stu vezu sa onim koji vjeruje, a ona se ostvaruje preko prijedloga _.

Prijelaznost sa prijedlogom J

Pryelaznost glagola sus sa prijedlogom J u kur’anskom kontekstu,
prema tefsiru Ibn Katira, odnosi se iskljucivo na stanovnike Dzenne-
ta 1) 613a g3l db 3850115965, /Al-Araf, 43/ (Hvaljen neka je Allah, koji nas
Je na Prave Put uputio). U drugim ajetima, cije su intencije drukcije,
koristi se prijedlog J ili je prijedlog elidiran: ... 2l bire J) 6lias ol
/An-Nahl, 121/ (On je wega 1zabrao  na Prav Put 12v0) 1 biyall Gaal
eizall /Al-Fatiha, 6/ (Uputi nas na Pravi Put). Ovdje je zanimljivo
napomenuti da se prijelaznost glagola ol yjerovati u uz prijedlog J
odnosi na vjerovanje u nekoga drugog, sto je usko vezano sa znace-
njem ovog prijedloga, polaganja prava na nesto (al-istihqaq) 1 nadleZnost
(al-tahsis, al-thtisas) dok se prijedlog o, imajudi u vidu njegovo znace-
nje spojenosti (al-ilsaq), iskljucivo odnosi na Allaha, o ¢emu veoma il-
ustrativno svjedoci sljedeci ajet: jussall bo33s dlly 5e3 /At-Tawba, 61/

(... yerwe u Allaha 1 ima vjere u vjernike...).*"*

311 Koristili smo neke primjere iz obimne studije: Hadi ‘Atiyya Matar al-Hilali, Al-Hurif
al-amila fi al-Qur'an al Karim bayna al-nahwiyyin wa al-balagiyyin, ‘Alam al-kutub li al-
tiba‘a wa al-nasr wa al-tawzi‘, Bejrut, 1986., str. 218-225., 1 vlastita zapazanja u
procesu istrazivanja i pisanja doktorske disertacije.

312 Ibid., str. 220-221.
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Prijelaznost sa prijedlogom e

U skladu sa njegovim temeljnim znacenjem idejnog 1ili fizickog
prevazilazenja (al-mugawaza), javlja se 1 poruka ajeta: ... G35 I 5486 &)
B G 585 (Ali Tmran, 193) (Gospodaru nas, oprosti nam grijehe nase i
pryedi preko hrdavih postupaka nasih...). Intencija je da svi losi postupci 1
djela budu daleko od nas. Znacenje ovoga prijedloga dodatno ute-
meljuje tu radnju.

Prijelaznost sa prijedlogom ]

U ajetu koji slijedi dolazi do i1zrazaja poruka priloskog (al-zarfiyya)
znacenja prijedloga S o= 555 Ssh=ally S033ks JE R Al Sty 18
ORI § deslids (Ali “Imran, 114) oni u Allaha i u onaj svijet vjeruju i traZe
da se ¢ine dobra diela, a od nevaljalih odvracaju 1 jedva cekaju da ucine dobrocin-
stvo. Istrajavanje u ¢injenju dobrih djela u zivotu svakog vjernika
naslo je snazno uporiste kroz upotrebu prijedloga & . éinjenje do-
bra je kontinuirana aktivnost.

Prijelaznost sa prijedlogom (e

Zanimljiva je upotreba prijedloga .« sa jednim od njegovih temelj-
nih znacenja, partitivnoscu (al-tab‘id), u kontekstu interpretacije feno-
mena oprosta (al-gufran). Kad Uzviseni Stvoritelj govori o prastanju
nevjernicima, Kur’an obilato koristi prijedlog ;- u njegovoj temelj-
noj intenciji — partitivnosti: $0s3 e (& 5850 $52%... /Ibrahim, 10/
(On vas poziwa da bi vam neke gryehe vase oprostio...), a kada prasta vjerni-
cima, partitivnost je iskljucena ali i uvjetovana: jsislzds 4533 qub O5e
45 Otz (8 155 (85550 (80 545 55418 (8 ) 480 58 (805 (8l (U530 bl st &
el 53801 wacu,\s Olz § &b 353 SEY 633 e / As-Saffu, 11-12/ (u Alla-
ha 1 Poslanika Njegova vjerwjte i imecima svojum 1 Zivotima svojim na Allahovu
Putu se borite — to vam je, da znate, bolje — On ce vam gryjehe vase oprostiti v u
dZennetske basce vas, kroz koje Ce rijeke teci, uvest, © u divne dvorove u edenskim
ortovima; to e biti uspjeh velikz). Dok se nevjernicima oprastaju samo
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neki grijesi, vjernicima koji u Allaha 1 Poslanika vjeruju 1 imecima
svojim se na tom putu bore oprastaju se svi grijesi.

Prijelaznost sa prijedlogom ]

Primjetno je da se prijelaznost sa prijedlozima J1 J| ponekad preple-
¢u, kao sto je slucaj sa glagolom sus. U vezi s temeljnim znacenjem
prijedloga |, stizanjem do nekoga prostornog il vremenskog cilja, navodimo
primjer glagola s, koji u razumijevanju sljedeceg ajeta sublimira
znacenja glagola ks, koji prijelaznost ostvaruje sa lsz55 5,31 J) 5 ¢J1 :J)
o3all 33 St 1as 02,65 5s... (Al-Baqara, 243) (Zar ne vidje one koji su 12

straha od smrti iz zemlje svoje pobjegl). 77

Prijelaznost sa prijedlogom

Fenomen slana (al-irsal) ne podrazumijeva fenomen poslanice (al-risa-
la) pa je otuda 1 razumljiva upotreba prijedloga s u skladu sa nje-
govim temeljnim znacenjem stvarnog i metaforickog uzdizama, supralo-
katinosti (al-istila’ al-hagiqiypa i al-istila’ al-magaziyya): Gz G 5 &
5§55 50,9801 J& ozl (Maryam, 83) (Sar ne vidis' da Mi nevjernike Sejtan-
ima prepustamo da th sto vise na zlo navracaju)?

U vezi s fenomenom Objave i njenim spustanjem Poslaniku kori-
sti se prijedlog J| sa temeljnim znacenjem stizanja do nekoga pro-
stornog ili vremenskog cilja, pa tako imamo J3 & (60 5 33 &) Wil
053585 3las sad] (An-Nahl, 44) (4 tebi objavljujemo Kur’an da bi objasnio
budima ono sto 1m se objavljuge, 1 da br oni razmishl), ali 1 &le J)Jl G5 b GaT J&
Ll G5k $ils delesls paalsl J2 5 Gs... (Ali ‘Imran, 84) (Reci: “Mi
verwemo u Allaha 1 u ono sto se objavljuje nama v u ono sto je objavleno Ibra-
hamu, @ Ismailu, @ Ishaku, © Jakubu, 1 unucima...”).

Ovi 1 brojni drugi primjeri upucuju na zakljucak da su znacenja
glagola i znacenje prijedloga u biti kompatibilna, a utjecaj prijed-
loga na znacenje glagola u tekstu Kur’ana i razumijevanje tog utje-
caja izuzetno su vazni za pravilno razumijevanje temeljnih poruka

313 Ibid,, str. 22.
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Kur’ana 1 intencija islama. Otuda 1 veliki interes koji su za dobro
poznavanje arapske gramatike pokazivali ne samo gramaticari nego
1 mufessiri 1 Serijatski pravnici.

Impresivna ucestalost
upotrebe prijedloga u Kur’anu

Prijelazni glagoli sa prijedlozima vise su zastupljeni u kur’anskom
tekstu od neprijelaznih, a to je oprjecno nekim teoretskim ocekiva-
njima. Cvrstina povezanosti izmedu glagola 1 prateceg prijedloga
nekad je jaca, a nekad slabija. Postoje glagoli ¢ija je veza sa prijed-
lozima veoma jaka 1 ostavlja jasan trag na oba dijela toga vaznog
sklopa, poput primjera: s c.at, nalutil se na nekog; - ;o1 vjerovaty u; ,is
o poricati, ne vjerovatt u; S o pitati za nekog; Js Jy objavitt. U ovim 1
slicnim konstrukcijama prijedlog je neodvojiv dio, bez koga znace-
nje glagola ne bi bilo potpuno.

S druge strane, konstrukcija izmedu prijedloga 1 glagola moze
biti slaba, posebno ako se radi o partitivnom znacenju prijedloga :-»,
ili o prijedlozima koji se javljaju u redundantnim pozicijama: ;& J8
3535 (i 13d ... /Al-Isra’, 96/ (Reci: A Allah je dovoljan svjedok....).

Dok u tekstu Kur’ana postoje specifizirane konstrukcije glagola
sa tacno odredenim prijedlozima, poput J was sagjetovati nekog; J S
zahvality nekom, dotle vecina glagola nema specificirane konstrukeije
sa prijedlozima, a broj prijedloga koji dolaze sa jednim te istim gla-
golom u razlicitim kontekstima se povecava, sto ostavlja jasan trag
na stilske potencijale kur’anskog teksta “uticuci i na ljepotu stilskog
ustrojstva u kur’anskoj recenici”.?'*

Tu su 1 glagoli kod kojih prevladava upotreba s jednim odrede-
nim prijedlogom, poput J J& recz nekome; ili J ,ae oprostits nekome, ali nije
iskljucena ni njithova upotreba sa nekim drugim prijedlogom u
Kur’anu poput § - J& / 5 /Js. Razliciti prijedlozi jednom te istom
glagolu dat ¢e specificnu semanticku notu.

314 Prema: Enes Kari¢, Semantika Kur’ana, Bemust, Sarajevo, 1998. str. 14.
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Zbog vazne uloge u markiranju i modificiranju znacenja glagola,

a time 1 stila kur’anskog izraza, zanimljivo je napomenuti 1 statistiku
bl

frekventnosti pojedinih prijedloga sa glagolima u Kur’anu koju do-

nose neka novija istrazivanja, ¢iji su nam rezultati bili dostupni®":

prijedlog - dolazi u konstrukciji sa 295 glagola, Sto se dovodi
u vezu sa raznolikos¢u njegovih znacenja od ¢ulne 1 metafo-
ricke spojenosti, uzro¢nog znacenja, zdruzenosti, priloskog 1
drugih znacenja;

prijedlog § dolazi u konstrukciji sa 257 glagola, zahvaljujuci
znacenjima slicnim prijedlogu _;

prijedlog s dolazi u konstrukeiji sa 212 glagola, a prevlada-
va njegovo osnovno znacenje stvarnog ili metaforicnog uzdi-
zanja, supralokativnosti;

prijedlog ;. dolazi u konstrukeiji sa 189 glagola, a prevladava
njegovo osnovno znacenje idejnog ili fizickog prevazilazenja
ili udaljavanja od lokalizatora;

prijedlog J dolazi u konstrukeiji sa 162 glagola, a prevladava
mu znacenje nadleznosti 1 uzrocnosti;

prijedlog J| dolazi u konstrukciji sa 145 glagola, prevladava
znacenje stizanja do nekog prostornog cilja;

prijedlog s¢ dolazi u konstrukeiji sa 76 glagola sa osnovnim
znacenjem idejnog 1 fizickog prevazilazenja;

prijedlog _:> biljezi najnizi broj ostvarenih veza sa glagolima,
svega 29. Razlog treba traziti u postojanju prijedloga J ¢ija
je upotreba u znacenju stizanja do nekoga prostornog il vremenskog
ctja frekventnija.

315 Muhammad Muhammad Dawud, 4/-Qur'an al-Karim wa tafa‘ul al-ma‘ani — dirasa

dalaliyya li ta’allug harf al-garr bi al-fi'l wa ataruhu ft al-ma‘na i al-Qur'an al-Karim, Dar
Garib, Kairo, 1423/2002., 11, str. 572.
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Determiniranost i semanticki
zaokret kao rezultanta

Analiziranjem veze glagola 1 prijedloga kroz Kur’an, uocava se da
brojne konstrukcije ovog tipa sluze specificiranju ili determiniranju
znacenja glagola tawgih al-dalala, bez promjene u samoj radnji i u
leksickom znacenju glagola. Prijedlog u takvim situacijama vrsi
kontekstualnu funkciju tako da se njegova uloga svodi na specifici-
ranje, odnosno determiniranje znacenja glagola onako kako to po-
kazuju konstrukcije sa glagolom Js spustiti se, sict; oo J»» ukazuje na
pocetak spustanga 11i silaZenja dok J) Jy ukazuje na dosezanje objavljenog ili
spustenog do cilja, e Jp kao potvrda o pocasts prema onome kome se salje 1
= 3 spustanje ili silaZenje uz ono Sto ga prati u tom ¢inu.

Za razliku od ovih konstrukcija koje su u kur’anskom tekstu broj-
nije, konstrukcije glagola 1 prijedloga u kojima je glagol dozivio se-
manticku tranziciju (intigal al-dalala), gdje je doslo do promjene ¢ina
glagolske radnje 1 njegovog leksickog znacenja, manje su zastuplje-
ne. Tu su primjeri poputye cuas - 5 ,& - & G - o wad . U ovoj vrsti
konstrukeija, snaga veze izmedu prijedloga 1 glagola je takva da oni
zajedno formiraju jedan posve zatvoren semanticki krug.

Moguce je posmatrati 1 jednu te istu konstrukciju glagola 1 pri-
jedloga u razliciim kontekstima. Primijetit ¢emo raznolik utjecaj
prijedloga na semantiku glagola. Dok je u jednom kontekstu utjecaj
prijedloga na znacenje glagola determinirajuci, u drugim konteksti-
ma utjecaj prijedloga jaca tako da dolazi do tranzicije znacenja te
iste konstrukcije. Dobra ilustracija je konstrukcijas,s J koja u jed-
nom kontekstu znaci probusiti rupu, a tad je rije¢ o determiniranju
izvornog znacenja glagola, kao u ajetu: J& &3 &%) § S5 15 i ELG
Glal &,5 @&31... (Al-Kahf, 71) / (I wih dvojica krenuse. 1 kad se u ladu
ukrcase, ongj je probusi. “Zar da je probusis da potopis one koji na njoj plove?”),
ili, pak, o tranziciji izvornog znacenja, pag,s J znaci wzmsliti, potvor-
iti, kao u sljededem ajetu: ... 3% 05 5 & 1555;;5&(;@;5 G2l e85 4l Islazs
ols (Al-An‘amu, 100) (Negjernici smatraju dZine ravnim Allahu, a On je njik
A:tvorio, 2 1zmaslili su, ne musleci sta govore, da On ima sinove 1 kéert).
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Kur’anske konstrukcije glagola 1 prijedloga primjer su precizno-
sti forme 1 semanticke harmonije, jer nijedan prijedlog se nece za
glagol vezati bez adekvatnog semantickog razloga 1 prikladnosti. To
se uvida na brojnim primjerima medu kojima izdvajamo konstruk-
ciju prijedloga s sa temeljnim znac¢enjem prevazilazenja (al-mugawa-
za) 1 glagola koji u svom znacenju ve¢ nose taj znacenjski potencijal:
L lae oprostili gryjehe; s ssl> proci se, oprostitt grijehe; ooyl oe proci se, udalji-
11 se;0s G ol 01, udalfiti se; oo o> 1zmaci, prijeci preko.>'°

Konstrukeija jednoga glagola sa razlicitim prijedlozima determi-
nira ili transformira znacenje glagola u skladu sa znacenjima prijed-
loga koja unose u tu vezu. Tako J| o= 1 prema, nastojati ukazuje na
kretanje 1 pravac kretanja; & o=« fruditi se, poduzimati korake, ukazuje
na posao 1 aktivnost; dok J _=. radili na neemu zbog ukazuje na uzrok
kretanja.’!”

Analiza raznolikih kur’anskih obrazaca glagola 1 prijedloga po-
nekad izaziva 1 zacudnost, jer harmonija u znacenju prijedloga 1
glagola biva narusena:g L. gumjesto J] gl Zurit prema/do. Medutim,
svako nadnosenje nad relevantne jezicke izvore 1 tefsire daje jasne
odgovore: supstitucija prijedloga, odnosno koristenje jednog prijed-
loga na mjestu drugog, kao 1 ¢itanje jednoga u znacenju drugog, ili
semanti¢ka sublimacija znacenja dvaju glagola dio je odgovora na
ovo kompleksno pitanje. Drugi, vazniji dio odgovora lezi u nad-
naravnosti kur’anskog teksta 1 brojnim tajnama koje prijedlozi u
sebi nose ugradujudi ih u prebogatu kur’ansku kompoziciju. Otuda
i ajet el Sish 5505 GBI o5 o5 655 be 5aks ) 1563 (Ali ‘Imran,
133) (¢ nastojte zasluziti oprost Gospodara svoga 1 DZennet prostran kao nebesa
1 Lemlja, pripremljen za one koji se Allaha boje) u ovom kontekstu govori o
neposlusnicima, grjesnicima, licemjerima 1 nevjernicima, koji su
van okrilja Bozije milosti 1 oprosta, pa im valja pozuriti ka cilju.
Zato se posve prikladnim ¢ini upotreba prijedloga () koji ukazuje na
dosezanje cilja, jer su spomenute kategorije oni koji zude 1 zure za

316 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecmik, El-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 985., 250.,
948., 796., 487.
317 T. Mufti¢, ibid., str. 650.
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Bozijim oprostom 1 milo§c¢u. S druge strane, kur’anski ajet §se)lel |
Ssila @ a5 il ¢ (Al-Mu’minun, 61) (on: hitaju da tine dobra djela, 1
radi njih druge pretic;u) opis je stanja iskrenih vjernika koji se natjecu u
c¢injenju dobra, koji su zbog toga u okrilju Bozije milosti 1 oprosta.
Ovom znacenju odgovara prijedlog § sa svojim temeljnim priloskim
znacenjem. I kad se pomalo neocekivano javi ajet oss)lid saie G5 555
E5L £a8T5 0153315 31 & (Al-M2’ida, 62) (Vidis mnoge od njih kako u grijehe
¢ nasihe srliaju v kako ono §to Je zabranjeno jedu), prirodno je zapitati se o
neocekivanoj upotrebi prijedloga & u ovom kontekstu. Buduci da su
licemjeri 1 nevjernici ogrezli u ¢injenju grijeha i nasilja, prilosko
znacenje prijedloga je posve opravdano.

I sam glagol moze imati utjecaja na znacenje prijedloga s kojim
gradi konstrukciju. Kao $to se razlikuju znacenja prijedloga s pro-
mjenom konteksta u kojima se navode, tako se, takoder, razlikuju
njihova znacenja u konstrukcijama sa razlicitim glagolima. Pogle-
dajmo, npr., prijedlog JI, ¢ije se znacenje mijenja sa svakim od slje-
dec¢ih glagola: Jl i=w 1, poci, teZili za (upucuje na prostor ); J| a8
Javity, obavyestiti (upucuje na osobu);dw J| osjecati naklonost, simpatye pre-
ma (upucuje na osobu); J| elazwl okrenutr se, obratir se ka (ukazuje na
Boga).’'®

Prijedlog utjece na ekstenziju znacenja glagola koji prati. U slu-
¢aju vezivanja vise razlicitih prijedloga za jedan glagol, svaki prijed-
log ¢e u datom kontekstu imati zasebnu ulogu koja ¢e se razlikova-
ti od svakoga drugog. Stoga je 1 semanticki doseg jednoga glagola
rezultat njegovog vezivanja za vise razlicitih prijedloga. Ovdje se
prikladnim ¢ini spomenuti fenomen “temeljnog” 1 “srodnog” zna-
cenja koje u razmatranjima semantike Kur’ana navodi Toshihiko
Izutsu.”" Naime, posmatra li se Kur’an kao dio pojmovnog okvira
1 pojedinacne rijeci, vidjet ¢e se da rijeci ne stoje same u izolaciji,
nego su uvijek dobro organizirane u sistem, ili u sisteme. Tako 1
svaki pojedinacni glagol posjeduje svoj vlastiti temeljni ili pojmov-

318 T Mulfti¢, Ibid., str. 650., 1208., 1448., 1249.
319 Toshihiko Izutsu, God and man in the Koran, New York, 1980., od I do X poglavlja u: E.
Karié, Semantika ..., str. 90-96.
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ni sadrzaj na kojem istrajava. Taj konstantni semanticki element,
koji ostaje za glagol pri¢vrscen bez obzira na situaciju, Toshihiko
Izutsu naziva “temeljnim” znacenjem rijeci. Kad se glagol sa svo-
jim jednostavnim temeljnim znacenjem uvede u narocit sistem, kad
mu se da narocita pozicija u sistemu, on poprima mnostvo novih
semantickih elemenata nastalih iz pojedinacne situacije 1 razlicitih
odnosa koje uvjetuju neki drugi dijelovi sistema. Zato se u svjetlu
ovih razmatranja moze uociti da je upotreba glagola u konstrukci-
ji sa prijedlozima u kur’anskom kontekstu izuzetno vazna. Prema
Toshihiko Izutsuu, rezultat te veze je srodno 1li relaciono znacenje
tth glagola, koje se razlikuje od temeljnog znacenja. Dok je temeljno
znacenje glagola nesto sto je inherentno u samom glagolu, nesto $to
on u sebi nosi u svakoj situaciji, dotle je relaciono znacenje nesto
sto je konotativno, $to postaje pridodato temeljnom znacenju, a to
u nasem slucaju biva potaknuto vezom izmedu glagola 1 prijedloga.

Semanticka analiza najfrekventnijih glagola po opéim podrucji-
ma u tekstu Plemenitoga Kur’ana uvjerljiv su pokazatelj iznesenih
zapazanja.

Zakljucak

Upotreba prijedloga sa glagolima bila je razlog dugih 1 nedovrenih
rasprava predstavnika razlicitth gramaticarskih skola. Srediste tih
rasprava sukusirala su pitanja: da li ta 1 ta skupina glagola dolazi
iskljucivo sa tom 1 tom skupinom prijedloga; je i moguce da gla-
goli u procesu realizacije prijelaznosti prihvataju vise prijedloga; je
li dozvoljeno prijedlozima da zauzimaju mjesto 1 znacenje drugih
prijedloga ukoliko to kontekst zahtijeva?

Uzroke vjekovnih razmimoilazenja valja traziti 1 u c¢injenici da
ne postoji integralna stilisticka studija posveéena povezanosti gla-
golskog obrasca 1 prijedloga koji on zahtijeva u procesu prijelaznosti
koja b1 se suocila sa svim mogudim izazovima, uzimajuéi u obzir
izravnu jezicku upotrebu. Otuda 1 uvijek prisutan jaz izmedu oba-
vezujuce veze u kojoj se javlja tacno odredeni glagolski obrazac sa
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zahtjevom da koristi tacno odredeni prijedlog te moguc¢nosti da je-
dan glagolski obrazac prihvati vise prijedloga i da njegova veza sa
prijedlogom nije markirana samo jednim. Iako je kontekst u jezickoj
praksi prihvatao 1 neko drugo rjesenje, neki jezikoslovci su insisti-
rali na suzavanju sloboda u razvijanju semantickih odnosa izmedu
glagolskih obrazaca 1 pratec¢ih prijedloga. Jedno je neupitno, prije-
laznost glagola koja se realizira pomocu prijedloga u kur’anskim
komentarima ima iznimnu vaznost 1 veliki utjecaj u izrazavanju in-
tencija kur’anskog izraza.
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Zehra Alispahi¢
The Role Of Arabic Propositions
In Determining The Transitivity Of Verbs

Abstract

In the Arabic language, propositions are an important tool for transforming
intransitive verbs into transitive verbs. When coming across a verb, the se-
mantics of propositions are reflected in two ways: either by determining the
semantics of the verb in question, or by way of semantic transition. The pro-
positions which take part in making a verb transitive can change the meaning
of the verb or even of the whole sentence.

A verb whose transitivity is linked to various propositions can effect different
potentials of style which differ among each other in accordance with the
differing meanings of the propositions linked to the verb. In this way a verb
can become transitive with several propositions without the possibility of one
proposition replacing or pushing out the other in the same context. The tran-
sitivity of verbs, which comes with propositions, have a major importance
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and impact on the intention and style of the Qur’anic text. Iurthermore,
understanding the secrets of the supernatural qualities of the Qur’an is clo-
sely related the position and meanings of propositions. Scholars of Stylistics
argue that the ultimate goal of propositions is to unveil their secret, and not
simply the question of the genitive case or of mediating the transitivity of
intransitive verbs.

Keywords: verbs, propositions, link, construction, semantics, transitivity, in-
transitivity, transition.
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Amira Trnka-Uzunovic¢

Atribut kao sporedni
dio arapske recenice

Sazetak

Pet je sintaksickih modela koji predstavljaju sporedne dijelove recenice u
arapskome jeziku, a njihovo definiranje je bazirano na medusobnom uspore-
divanju. Termin kojim se sporedni dijelovi objedinjuju, jeste dopuna (al-fadlatu),
za razliku od osnove koju ¢ine subjekat 1 predikat (al-fa w1 al-fi lu 1, odnosno
al-mublada’v 1 al-habaru), ili, jednim nazivom izrazeno, al-‘umdatu.

Opvaj rad donosi pregled najvaznijih karakteristika jednog apozitiva pri ¢emu
je osnovni zadatak ukazati na sintaksicke osobenosti atributa slijedeci princi-
pe arapske sintakse 1 traze¢i istovrijedne funkcije u nasem jeziku bez ambicije
poistovjecivanja tih dvaju termina.

Cilj rada je isticanje vaznosti tumacenja odredenih sintaksickih osobenosti iz
ugla konkretnoga jezika, a ne po principu njegovog razumijevanja samo pu-
tem prijevoda. U te svrhe su odredeni detalji pojasnjeni 1 putem komparacije
semanticko-sintaksickih osobenosti onoga §to se zove an-na u u arapskom 1
atribut u bosanskome jeziku.

Kljucne rijeci: sporedni dio recenice ili apozitiv, antecedent, pravi atribut,
vezani atribut, kongruencija, kongruentni i nekongruentni atribut

Uvod

Sporedni dijelovi recenice dopunjuju smisao subjekta 1 predikata, ili
se medusobno dopunjuju, a kako dopune slijede iza rijeci na koju
se odnose (antecedent), objedinjuje ih 1 termin at-tawab: ‘u (pratioct,
ili, slyjeditelyi ili apozitivi, kako ih naziva Teufik Mufti¢).”* U semantic-

320 Teufik Mufti¢, Gramatika arapskoga jezika, Izdavacka kuca Ljiljan, Sarajevo, 1998., str.
512.
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kom pogledu to su rijeci koje modeliraju smisao sadrzaja kojeg sli-
jede pa ih se moze sresti i pod nazivom modifikatori,**' i to su atribut
(an-na ‘tu), koroborativ (at-ta’kidu), permutativ (al-badalu), apozicija (*
atfu l[-bayan) 1 sadrzaj poslije veznika (ma ° tifun).

Sporedeni dijelovi, odnosno apozitivi, zapravo su funkcije koje
obavljaju pojedinacne rijeci, sintagme ili recenice slijedeci drugu,
ve¢ spomenutu rijec, s ciljem medusobne sintaksicke 1 semanticke
dopune, pri cemu rijec koja slijedi, pratilac i slyeditely (at-tabi ‘u), ima
istu fleksiju kao 1 njen antecedent, ryec koju prate (al-matba ‘). Apozi-
tiva ima pet vrsta, atribut (an-na ‘tu), po nekim gramaticarima (as-si-
Jatu), koroboracija (at-ta’kidu), permutativ (al-badalu), apozicyja (* atfu
[-bayan) 1 vezanje veznikom (‘atfu n-nasaqr).

Zajednicka definicija za apozitiv koju izvodimo na osnovu pore-
denja onoga sto nalazimo u citiranoj literaturi u prijevodu glasi:
apozitr/pratioct su ryeci koje slyede svoga antecedenta u fleksii uzrokovanoy od
strane zajednickog faktora (su1s dgz oo disls Olysl OB US ilsd).

Uporedimo i terminologiju u bosanskom i arapskome jeziku,
primijetit ¢emo odredene sli¢nosti. Tako npr. Midhat Ridanovi¢**
osnovu recenice imenuje jezgrom, a sporedne dijelove modifikatorima,
sto korespondira sa terminima al-‘umdatu 1 al-fadlatu.

Atribut (an-na ‘tu - as-sifatu) je apozitiv koji ima zadatak da dopu-
ni smisao imenu kojeg slyedi (man ‘atun ili mawsifun)**
cedentu navodenjem njegovih svojstava pri ¢emu je to uvijek rijec
opcenitijeg znacenja u odnosu na slijedenu. S obzirom da se radi
o funkciji koju imenujemo terminom at-tab: ‘u il slijeditelji, jasno

ili svome ante-

321 Mustafa Jahi¢, Arapska gramatika u djelu Al-Fawa’id al-‘abdiyya’ Mustafe Ejubovica, Gazi
Husrev-begova biblioteka, Sarajevo, 2007, str. 295.

322 Midhat Ridanovi¢, Jezik @ mjegova struktura, 3. izd., Sahinpaéié, Sarajevo,1998., str.
191.

323 An-Na ‘tu je termin blizak pripadnicima Gramaticarske skole u Kufi, dok se u istom
znacenju kod pripadnika Skole u Basri koristio termin as-sifatu. Antecedent, odnosno
ime na koje se atribut odnosi, jeste al-man “itu, ili al-mawsafu, zavisno od odabranog
termina. Teufik Mufti¢ prevodi imena & os= 1 @l dae Imenima svojstvo, osobina,
osobitost; gr.- atribut, epitet, pridjev, adjektiv, kvalifikativ, Teufik Muftic, Arapsko-srpskohroatski
rjecnik, NIP Oslobodenje, Sarajevo 1973, Il dio, str.3527 .1 3841.; rjecnik Al-Mu ‘damu
l~wasitu tumaci ista imena kao sinonimne dios :a, odnosno diall :csdl, Mustafa
Ibrahim 1 drugi, A-Mu Famu l-wasitu, al-Maktabatu 1-’islamijjatu li t-tiba ‘ati wan-
nasri wa —t-tawz ‘i, Istanbul, 1960., str. 933.
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je da atribut u arapskome jeziku dolazi poslije sadrzaja na koji se
odnosi. Tu otkrivamo prvu formalnu razliku u odnosu na sintaksic-
ku osobenost atributa u bosanskom jer on, uglavnom, dolazi ispred
sadrzaja na koji se odnosi. Ukoliko se, pak, desi da atribut prethodi
svome antecedentu, on izlazi iz funkcije atributa 1 poprima novu
ulogu.***
tat uvijek novi stilski izraz jer ,,onoga casa kada se unutar recenice odstupt
od uobicajenog pravila u rasporedu rijeci nastaje stilski izraz*.>*

Kada su ostala formalna obiljezja atributa u pitanju, treba istaci

Razlozi za ovakvu izmjenu mogu biti razliciti, ali je rezul-

da ga arapski gramaticari definiraju prije svega kroz njihovu priro-
du apozitiva (at-tabr ‘), Sto u sebi nosi osnovnu sintaksicku karakte-
ristiku imena (najcesce, ali to mogu biti 1 sintagme) u ovoj funkciji, a
to je zajednicka fleksija’®® sa imenom kojeg slijedi i kojeg dodatno
pojasnjava (antecedent). Tako Ibn ‘Aqil, tumaceci Ibn Malikovu de-
finicuju atributa, kaze: lao e aiio Olw d2saae JaSUl bl Atribut je apozitiv
kogi dopunjuje smisao svoga antecedenta opisom njegovih svojstava, $to odgova-
ra tzv. pravom atributu. 'Takav je npr. atribut kerzmin u primjerude,; <),
02,5 Prosao sam pored uglednog coyjeka. /

" Pravi atribut slijedi svoga antecedenta 1 u odredenosti, odnosno
neodredenosti, pa zato kazemo: Jowl & gel> Dosao mi je dobri Zeid,
gdje primjecujemo odredeni ¢lan uz ime al-fadil jer slijedi kao atri-
but vlastitome imenu {gid, kao sto je u recenici Job Jzy gel> Dosao mi
Je dobar coyjek, atribut fadil bez odredenog ¢lana jer je pratilac neodre-
denog imena. U primjerima S J=» &y Profao sam pored jednog ugled-

324 Vise o tome v. Muhammad As'ad an-Nadir, Nahwu l-lugati l-‘arabiyyati, Al-
Maktabatu I- ‘asriyyatu, 3. izd., Bejrut, 1998., str. 818., Abbas Hasan, An-Nahwu
l-wafi, Daru l-ma ‘arifi, I11, Kairo, 1980., str.498.

325 Dzemaludin Lati¢, Stil Rur’anskoga izraza, E1-Kalem, Sarajevo, 2001., str.268.

326 Gramaticari se razilaze o pitanju zajednicke fleksije apozitiva i imena na koje se
odnose 1 nude razlicita objasnjenja. Kada se radi o atributu, koroboraciji 1 apoziciji,
postoji nekoliko stajalista. Prema jednoj grupi na ¢elu sa Sibawayhom, samo je jedan
regens 1 za ime uz koje dolazi atribut i za atribut, dok drugi, na ¢elu sa Al-Ahfasom,
smatraju da je regens slijedenje, al-mutaba ‘atu i da je to stvar znacenja (viSe: Ibn
Hisam al-Ansari, Awdahu al-masaliki ila Alfiypate Ibn Malk, 111, obrada: Muhammad
Muhyu d-Din ‘Abdu I-Hamid, Mansaratu 1-Maktabati I- ‘asriyyati, Bejrut, b.g.i., str.
299-300).
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nog covjeka 1 g S oy oy Vidio sam jednog uglednog covjeka, primjecujemo
slijedenje u padezu imena 1 atributa.

U citiranoj definiciji atributa dalje stoji...&:0 sas 4 3l b Olao o sl
i navodenjem svojstva sadrZaja vezanog za ime ispred atributa, sto upucuje
na drugi oblik atributa koji se zove vezani alribut, npr.,os 02,5 oy &0
Prosao sam pored covjeka (i je otac ugledan.®* t for
prati svoga antecedenta u padezu 1 odredenosti, ali u rodu slijedi

Ovakav atribut formalno

sadrzaj koji dolazi poslije njega. Ovaj atribut ostaje uvijek u jednini
kao glagol u glagolskoj recenici iza koje slijedi njegov vrsilac radnje
pa je shodno tome sadrzaj koji slijedi poslije uvijek u nominativu.
Ova osobenost je argument u prilog tvrdnji da je atribut ,,glagol
svoga antecedenta® asgoss J=s, kako navodi M. Jahi¢ tumaceci gra-
matiku Mustafe Ejubovica.?

Funkcije 1 vrste atributa
(an-na ‘tu ili as-sifatu ) u arapskoj recenici

Dopunu smisla ili objasnjenje svoga antecedenta atribut (an-na ‘tu)
postize putem vise razli¢itih funkcija koje moze obavljati, a medu
frekventnijima su:

1- pojasmenje (tawdithun) odredenog imena kada postoji dilema o
cemu ili kome se radi usljed viseznacnosti tog imena. Takvu funkci-
Juima u primjeru: sl wi &)y Prosao sam pored Sepda, pisca;

2- specifiziramge (tahstsun) ako je to ime neodredeno, kao npr. o,
S8 Uz Prosao sam pored jednog covjeka, pisca. U ovom slucaju atribut
suzava dilemu zbog nedovoljne odredenosti pojma o kome se govo-
1i;

3- eksplikacya sadriga o kome se govori izrazima pohvale
(madhun)sb=) &y @ wasd®™  pokude (dammun) ez Sbawzd) i samilosti
(tarahhumun)ssud) die 3] sal;

327 TIbn ‘Aql, Sarhu Ibn “Aqgil ‘ala Alfiyyati Ibn Malik, obrada: Muhammad Muhyu d-Din
*Abdu I-Hamid, III, Daru Misra I t-tiba ‘ati, Kairo, 1980., str. 191.

328 Mustafa Jahi¢, Arapska gramatika..., op. cit., str. 309.

329 Al-Qur’anu, al-Fatiha, 2.

AMIRA TRNKA-UZUNOVIC
ATRIBUT KAO SPOREDNI DIO ARAPSKE RECENICE



4- pojacamje znacenja (lawkidun) kao u primjeru als sie olls 0.,
punih deset (dana).*®!

Kao sto to definicija nagovjestava, atributi se na osnovu znacenja
dijele na pravi atribut (an-na ‘tu l-haqiqiyyu) 1 vezan: atribut (an-na ‘tu s-sa-
babyyu). Pravi atribut upucuje na znacenje sadrzano u svom antece-
dentu, Npr.aes sls Gusll Al-Mutanabbi je 1zuzetan pjesnik. Za razliku od
pravog, vezani atribut je znacenjem vezan za imenicu koja slijedi
poslije njega, sa kojom se, zato, slaze u rodu, a formalno u padezu 1
odredenosti slijedi ime ispred sebe. Takav atribut prepoznajemo u
primjeru:osi bl Jahll e caasi SaZalio sam se nad sirocetom bez oca. Kako
arapski gramaticari atribut vezuju za licnu zamjenicu sadrzanu u
imenu koje se opisuje 1 koju mora sadrzavati i njegov atribut, tako se
ista recenica moze kazati 1 na nacin da se atribut pretvori u glagol,
ogsl Gl Ul Jahall e czasl. Glagolsku prirodu atributa potvrduje i Cinje-
nica da je vezani atribut uvijek u jednini, kao 1 glagol koji prethodi
svom subjektu. Termin vezan: (as-sababiyyu) upucuje na prirodu veze
1zmedu atributa 1 njegovog antecedenta koja se ostvaruje indirek-
tno, preko pronominalnog sufiksa vezanog za ime poslije atributa, a
kako se ta veza ostvaruje preko samog atributa, on postaje 1 njenim
uzrokom, $to je jezicki osnov terminu vezan uzrocno (as-sababiyyu). Isti
atribut se moze iskazati 1 genitivnom vezom bez eksplicitno iskaza-
nog lica imena koje se opisujec¥l coll bl Je caasi . U ovom slucaju,
atribut prati svog antecedenta u sva cetiri spomenuta elementa, kao
1 pravi atribut pa ¢e, npr., u slucaju duala imena koje se objasnjava
recenica glasitio¥l gudl olabl s caasi SaZalio sam se nad dvoje djece i je
otac umro.”

Ovaj recenicni dio kojeg zovemo as-syfatu ili an-na ‘tu 1 prevodimo
nasim gramatickim terminom a#ribut korespondira u velikoj mjeri sa
atributom u bosanskome jeziku, ali se izmedu njih ne moze staviti
znak jednakosti. Uporedimo li definiciju koju smo naveli sa definici-
jom atributa u nasem jeziku koja prema Dz. Jahic¢u, S. Halilovicu 1

330 Al-Qur’anu, al-Baqara, 196.

331 Prema: Ibn Hisam al-Ansari, Awdahu al-masaliki... op. cit., str. 302.

332 Vise o tome v. Mustafa Jahi¢, op. cit., str. 312.-314.; Muhammad As ‘ad an-Nadiri,
op.cit., str. 804-803., ‘Abbas Hasan, op. cit., 3. dio, str. 452.
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L. Pali¢u®® glasi ,,Atribut je nesamostalni recenicni clan koji supstantionu rijec
preko koje se wwodi u recenicu odreduje po kakou svojstou”; zakljucujemo da
se 1 u jednom 1 u drugom slucaju radi o funkciji dopune smisla
(al-mukammil) antecedenta (matbu ‘ahu odnosno supstantione ryeci) na-
vodenjem njegovih svojstava. Korespondira 1 nastavak definicije za
an-na ‘tu koji u prijevodu glasi ...1ls navodenjem svojstva sadrzaja vezanog
za 1me wspred atributa sa nastavakom definicije iste grupe gramaticara
bosanskoga jezika koji glasi ,, Ovisno o tome kojom se sintaksickom kategori-
Jom 1yect izrice 1 — u vezi s tim — u kakvom se gramatitkom odnosu prema nad-
redenoj supstantiono) ryect nalazi, atribut moZe biti kongruentni © nekongruent-
n“. Termini kongruentni 1 nekongruentni u dobroj mjeri korespondiraju
sa pravim (an-na u [-haqiqiyyu) 1 vezanim atributom (an-na tu s-sa-
babyyu) u arapskome jeziku ako nekongrunetn: shvatimo samo kao izo-
stanak kongruencije u rodu, broju 1 padezu, bez detaljnijih osobe-
nosti. Ovdje treba naglasiti da je 1 u bosanskome jeziku prijedlozna
sintagma moguca u ulozi atributa bas kao 1 u arapskome, poput
primjera Svi coskovt u kuci bili su prazm...1li u primjeru Prica o njoj daleko
se raznyela®*. Medutim, ovdje treba naglasiti da je u bosanskoj rece-
nici Munise polje pelina rije pelina u poziciji nekongruentnog atributa s
partitivnim znacenjem za razliku od sintagme koju bismo dobili pri-
jevodom iste 8,k Ji> 1 u kojoj bi sintaksicka uloga rijeci al-marareti
bila al-mudafu “layhi, a ne an-na ‘tu.

Kongruencija kao osnovna
karakteristika atributa

Kad je u pitanju kongruencija atributa i njegovog antecedenta, osim
padeznog stanja podrazumijeva se 1 odredenost, $to se vidi na pri-
mjeru pojasnjenja (tawdihun), gdje je particip <38 uz ime J-, u neodre-
denoj formi 1 sam neodreden, dok je uz ime Zejd, koje je kao vlasti-
to ime samo po sebi odredeno, sa odredenim clanom kako bi

333 Dzevad Jahi¢ - Senahid Halilovi¢ - Ismail Pali¢, Gramatika bosanskoga jezika, Dom
Stampe Zenica, Zenica 2000., str.394.

334 Dzevad Jahi¢ i saradnici, Gramatika bosanskoga jezika, op. cit., str.397.
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ispostovao zakonitosti slijedenja. Osim odredenosti, atribut slijedi
svog antecedenta 1 u broju, rodu 1 padezu (uz odredena odstupanja),
pa ¢emo kazatigesSl ool coly Vidio sam dvye Zene, spisatelyice, gdje se
vidi da je atribut 430 odreden. U dualu, Zenskog je roda 1 u pade-
zu akuzativu, jer je njegov antecedent odreden, u dualu, zatim u
akuzativu 1 zenskog je roda. Dakle, atribut slijedi svoga antecedenta
u Cetiri od deset mogucih stanja u kojima ime moze biti, a ta su: dva
oblika s obzirom na odredenost, dva oblika s obzirom na rod, tri
padezna oblika 1 tri oblika s obzirom na broj. Jedno ime u jednom
obliku moze ponijeti samo Cetiri elementa od svih deset.”*

Do odstupanja u kongruenciji dolazi u vise situacija, a ovdje
¢emo navesti one frekventnije: ako je pridjev oblika koji odgovara 1
muskom 1 zenskom rodu, poput, sabirun forme fa ‘@lun, gatilun forme

Ja ‘tlun (v znacenju maqtulun), zatim miskinun forme myf ilun; ako je u
ulozi atributa masdar, on ¢e uvijek biti u jednini 1 svog antecedenta
nece pratiti u rodu 1 broju, pa ¢e se kazati o J> lin Ovo je iskren
Covjek ali 1 Suo o1yl b Ovo su dvije iskrene Zene. Do odstupanja dolazi 1
ako se radi o atributu imenici u mnozini koja ne upucuje na covje-
ka. U tom slucaju, atributu su dopusteni oblici 1 pravilne mnozine
zenskog roda 1 jednine Zenskog roda, kao u primjerug;lss Livae &
dzuls sl Oleuls , 1l kao u kur'anskome ajetucissass el § all 15,8315 £ spomn-

Jite Allaha u odredenim danima.*® Ako se radi o imenu koje je po svojoj
formi zbirna imenica wmu gam “n, dozvaljava se upotreba 1 jednine
1 mnozine, da bi atribut pratio ime jedan put u formalnom, drugi
put u znacenjskom vidu, npr.osasie sl pasie c=d Oeslll Libanonct su
cwiliziran narod. Ako je atribut u obliku elativa bez odredenog clana
ili je prvi ¢lan neodredene aneksije, u tom slucaju se koristi jedna
forma za jedninu, dual 1 mnozinu kao 1 za oba roda, pa ¢e se kazati
e oo Col yal § Lidls Raspravljali smo o stvart teZo) od loga, 1li Csol o500 §
s oy Raspiavljali smo o dvije stvart teZe od toga, l1ie ya ol ysel § 0 stvari-
ma tezim od loga, 1li o3 e Col dlus §, 1li U genitivnoj vezi ol amol pal &

335 Muhammad Muhyu d-Din ‘Abdu I-Hamid, op. cit., str. 310-311.; Ibn ‘Aql, op. cit.,
str. 195.
336 Al-Qur’anu, al-Baqara, 203.
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, 11 03560 cmal @ Postoje slucajevi kada se uz ime u jednini korist
atribut koji ima oblik imena u mnozini, kao, npr.,Jdlewls 31 wgs istrose-
no 1 pohabano odgelo. *’

Razliciti jezicki elementi u ulozi atributa

Funkciju atributa moze obavljati derivirano ime (ismun mustaqqun), 1
to pridjev (syfatun musabbahatun), particip aktivni 1 pasivni (zsmu [-fa
1 wsmu -maf uli), kao 1 elativna forma (af ‘alu), zatim ime koje ima
znacenje izvedenog imena, odnosno, koje ima atributivno znacenje.
Tu ulogu mogu ponijeti 1 masdar, kao nederivirano ime 1 odnosno tme (is-
mun mansubun). Primjer odnosnog imena u ulozi atributa imamo u
reCenicl Lyiug Llsb ST Jeo sam bosansku hranu.

Derivirana imena koja ne mogu biti atributi su priloske odred-
nice vremena 1 mjesta (zarfu z-zamani wa l-makanz) 1 ime oruda (ismu
[alati).”®

Posebno se zanimljivim ¢ini masdar kao atribut. On u ulozi atri-
buta upucuje na znacenje koje ima u sebi, a ne ono koje nosi ime na
koje se odnost (al-man‘utu), pa se kao takav ne slaze u rodu 1 broju sa
svojim antecedentom. U tom slu¢aju ostaje zadovoljeno pravilo sli-
jedenja samo u dva elementa, u padezu 1 odredenosti (mutabagatun
lafziypatun), npr.,das Jz &5e Prosao sam pored pravednog covjeka®™ ali
¢emo reci idus gley Oy, Prosao sam pored dogjice pravednih ljudi, 1 81,4 &) 5
Jas Prosao sam pored pravedne Zene. Ime koje se opisuje u ovakvim pri-
mjerima jeste personifikacija svojstva izrazenog masdarskom for-
mom, pa se tako ¢ini intenzivnijim.

Povrsnijim ¢itanjem istoga teksta mogao bi se atribut zamijeniti
ulogom mudafun layhi $to vodi drugacijem znacenju, pa bi se rece-
nica Jus Jon Oy, mogla shvati u znacenju: Prosao sam pored covjeka koji
se bavt pravdom, odnosno cije je to zanimanje a ne osobina. Masdar

337 Vise o tome v. An-Nadiri, op. cit., str. 806.-807.; Ibn ‘Aqil, op. cit., str. 193.; ‘Abbas
Hasan, op.cit. str. 445.-450.

338 Vise o tome v. Ibn Hisam al-Ansari, op. cit., str. 304.

339 Ibn ‘Aqil, Sarhu..., op. cit. str. 201.
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kao atribut daje odredeno, ciljano znacenje 1 bilo bi pogresno svako
drugacije njegovo razumijevanje.

U wulozi atributa mogu stajati 1 neka nederivirana imena. To
moze biti pokazna zamjenica koja se ne odnost na myesto (ismu l-i$arati li-gay-
1 [-makant), npr., lis wi Oy, Prosao sam pored tog eda (na kojega se
ukazalo).

Medutim, gramaticari se razilaze oko pitanja atributske uloge
pokazne zamjenice %ada 1 njenih drugih oblika, jer je ime koje se
opisuje atributom uvijek odredenije od onoga koji ga opisuje ili su
1izjednaceni te ga stoga Sibawayh 1 grupa koja slijedi njegovo ucenje
smatraju permutativom (badalun). U rangiranju imena po odredeno-
sti, inace, na prvom su mjestu licne zamjenice, potom vlastita ime-
na, pa pokazne zamjenice. Osim toga, uvjet da pokazna zamjenica
vri ulogu atributa jeste to da je njen antecedent odredeno ime.**" U
bosanskome jeziku pokazna zamjenica takoder moze ponijeti ulogu
atributa. U primjeru ,, 7aj dan nye se govorilo ni o cemu drugom do o tome*
nalazimo pokaznu zamjenicu taj u ulozi kongruentnog atributa.

Zatim, ulogu atributa moze ponijeti 1 odnosna zamjenica koja pocinje
alifom 1 lamom (ismu [-mawsili [-mabdw’u b al), kao u primjeru cacall cu Si
Gl g1 Pocastio sam gosta koji me posjetio.

Funkciju atributa moze imati 1 genitivna veza, ukoliko ima pri-
djevsko znacenje. Primjer takve genitivne veze je Jus 53 u znacenju
pravedan, gdje genitivna veza poprima pridjevsko znacenje drugog
imena u sintagmi koja izvorno znaci unalac pravednosti. 1 druge vr-
ste genitivne veze mogu obavljati funkciju atributa ukoliko poprime
pridjevsko znacenje Takav atribut moze biti odvojen od svog ante-
cedenta sadrzajem koji je dio cjelokupnog konteksta 1 u tom slucaju
formalno obiljezje atributa u vidu sljedenja u padezu ostaje kljuc
povezivanja rijeci u odgovarajucu smislenu cjelinu.

Potvrdu nalazimo u brojnim kur’anskim primjerima, npr.: s
Gafl & 91 Sshas Ge < Hoaljen neka je Allah, koji je daleko od onoga sto oni
iznose, znalac nevidfjivog.. **' ili u ajetu s wislid b di i & Jar u

340 Vise o tome v. An-Nadiri, op. cit., str. 808-809.; Mustafa Jahi¢, op. cit., str. 317.
341 Al-Qur’anu, al-Mu’minan, 91. 1 92.
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Allaha summjatr, Stvoritelia nebesa 1 {embe. Zanemarimo i atributivhu
funkciju ovakve genitivne veze 1 njenu vokalizaciju izmijenimo, smi-
sao bi bio promijenjen ili bi se osje¢ao nesklad u jeziku. S druge
strane, osjecaj da vokalizacijom (ili izgovorom) pokazemo slijedenje
antecedenta atribut poprima odgovarajuci smisao 1 jezicki izraz po-
staje skladan, ispravan. U ovom primjeru kesra na imenu Allaki 1
imenu Fatirt slusaocu 1li ¢itaocu poput strjelice signalizira Sta je to
povezano odgovaraju¢im smislom, kao sto je to slucaj 1 u prijevodu
konkretnog sadrzaja u vidu istog padeznog nastavka (Allaha -Stvor-
ielja).

Drugi tip genitivne veze u funkciji atributa je tzv. ,neprava® ge-
nitivna veza (al-idafatu l-magaziyyatu) jer izrazava pridjevsko svojstvo,
a ne pripadnost, npr., il 38 Moy coly Vidio sam starog covjeka. Ovome
atributu bi odgovarao nekongruentni atribut kvalitativnog znacenja
u obliku besprijedloznog genitiva u bosanskome jeziku kod kojeg
nalazimo slicnosti 1 u redoslijedu rijeci unutar sintagme s obzirom
da dolaze poslije svoga antecedenta, kao u primjeru .,... pogleda ovog
seljaka zdepasta tyela v krivih nogu ...“**.

Broj moze biti upotrijebljen kao atribut ukoliko dolazi poslije
1mena, npr., s&s W1 co sl Rupio sam deset olovaka ili kao u kur’ansko-
me ajetu susly dsis yall & 3 138 A kada se jednom u Rog puhne (al-Haqqa-
tu, 13). %

Atributsku funkciju moze ponijeti 1 nederivirana imenica u formi
poistovjecivanja (at-tashihu), koja otkriva neko svojstvo antecedenta,
kao u primjerucsyi J= lis Ovo je oyjek zec, odnosno kukavica.**

Prijedlozna sintagma ($ibhu [-gumlati) takoder moze biti u ulo-
z1 atributa. U tom slucaju, njen antecedent mora biti neodreden,

NPT, pas oo 83kl 0dn Qvo je profesorica iz Egipta.”™

342 Dzevad Jahic¢ i saradnici, Gramatika ..., op. cit., str.398.

343 Vise o tome v.. Muhammad Muhyu d-Din ‘Abdu I-Hamid, op. cit., str. 310., Al
Qur’anu, al-Haqqatu, 13.

344 Vise o nederiviranim imenima u ulozi atributa v.: An-Nadiri, op. cit., str. 808.; ‘Abbas
Hasan, op. cit., str. 458.-460.

345 Vise o tome v.: An-Nadiri, op. cit., str. 810.; “Abbas Hasan, op. cit., str. 476.-477.
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Recenica u ulozi atributa stoji uz neodredeno ime, jer se ona
smatra neodredenim atributom. Recenica moze biti imenska, kao
NPT, da e 4ol Wy lia Ovo je diele (ya je magka bolesna, 1 glagolska, kao u
primjeruas sl Js lis Ovo je dyjete (yja je magka umrla. ReCenica kao atri-
but sadrzi istu licnu zamjenicu kao 1 njen antecedent preko kojeg se
1 ostvaruje njithova veze, bilo da je sakriven (mustatirun), i je ispolen
(barizun).

Uz jedno ime moze stajati viSe atributa. Ako se radi o pojedinac-
nim rijecima koje medusobno dopunjavaju smisao, atributi se nizu
Jedan za drugim bez vezivanja veznikom, kao u primjeru: ¢ =g ¥
9% e ple 3,5 ol & Nista ruinye oku naje od ucenjaka umishenog oholog
Jezicki sasvim ispravno se moze kazati 1 5,20 5 Jixe ali u tom sluca-
ju sintaksicka analiza je drugacija jer bi participska forma magririn
poslije veznika poprimila ulogu al-ma ‘tufu i sadriaa poslye veznika
koji ima svoja pravila u sintaksickim okvirima drugog apozitiva ali
1 semanticki nijansira kontekst. Pa 1 u bosanskome jeziku u slucaju
dodavanja veznika, osje¢amo razliku jer se u drugom primjeru to
moze odnositi na dva tipa ljudi (... ucenjaka umislenog © ucenjaka oholog),
a u prvom je opisan karakter jednog,

Isto tako ne¢emo kazati =5l 5 wall LUSI @i3 jer bismo veznikom
vezivali pridjeve istog znacenja a.s Js s g3 cahs $to je prema arapskoj
gramatici nedopusteno ako se radi o atributima. Medutim dopuste-
no nam je kazati leies 5 lasie LS 1,3 Procitao sam jednu korisnu @ zanimljiou
knjigu. Da arapski jezik preferira nizanje atributa bez veznika, potvr-
duju brojni kur’anski ajeti, kao u primjeru jsall t5;W Gl al 9o On je
Allah, Tvorac, Onaj koji iz nicega stvara, Onaj koji svemu daje oblik. **°

Ako se radi o atributima u vidu atributivnih recenica tipa daal,
dopusteno je vezanje veznikom, kao u primjeru s cgusdl o Jz e
I asads Qv Je Covjek koji zna hadis © razumye ga.>*’

Namece se zakljucak da povezivanje veznikom vise atributa jed-
nog antecedenta nije moguce ukoliko je smisao koji se zeli postici
njihovo sudjelovanje u istom znacenju. Uvodenje veznika sintak-

346 Al-Qur’anu, al-Hasr, 24.
347 Vise o tome v.: An-Nadiri, op. cit., 818.
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sicki pa onda 1 semanticki mijenja iskaz. Pravilo se moze potvrditi 1
primjerom kojeg navodi H. ‘Abbas i s,Wl g1, Aladno-toplo proljece,
odnosno umjereno, jer bismo uvodenjem veznika postigli novi smi-
520, 5lJl 5 0,W1 ma )l $to znaci da je ljeto 1 toplo 1 hladno.*

Mozemo kazati da je 1 ova osobenost atributa u arapskome je-
ziku kongruentna bosanskom s obzirom da se vise atributa takoder
ne odvaja zarezom. Njihovo nizanje je slobodno ukoliko se radi o
pridjevima istog znacenjskog odnosa spram antecedenta ili je pro-
porcionalno znacenjskoj udaljenosti od svoga antecedenta, pa tako
kazemo, npr ...visoka divlja styena... slobodnim nizanjem, odnosno
logickim ...n@jznacanyi krs¢anski grad...** jer je atribut najznacajnii
opcenitije svostvo od drugog navedenog.

Zakljucak

Sintaksa jednog jezika se vrlo Cesto tumaci po principu preslikava-
nja gramatickih zakonitosti iz jednog jezika na drugi kao 1 prijevoda
termina po principu pandana. Budu¢i da takav princip nuzno vodi
u zamku njthovog semantickog poistovjeéivanja u dva jezika, ovaj
rad je prije svega pokusaj da se skrene paznja na vaznost razumi-
jevanja osobenosti jednog jezika 1 nuznost razumijevanja njegove
sintakse 1z vlastitog ugla.

Kada govorimo o sintaksi arapskoga jezika, atribut ili an-natu
(as-sifatu) jedan je od pet apozitiva ili sporednih dijelova recenice
koje odreduje zajednicka fleksija rijeci u ulozi atributa 1 njegovog
antecedenta. Shodno zadatku koji smo pred sobom imali, ovaj rad
je u najkracem objasnjenje osobenosti jedne sintaksicke funkcije
unutar arapske recenice 1 implikacija koje ima u semantici kontek-
sta promatrano iz ugla arapske sintakse.

Nadalje, rad donosi, osim osnovnih osobenosti atributa, neke
druge detalje vezane za vrste jezickih elemenata u ovoj ulozi, poput
masdara 1 prijedlozne sintagme, $to vodi ka zakljucku da njihovo

348 ‘Abbas Hasan, op. cit., str. 481.
349 Dzevad Jahi¢ i saradnici, Gramatika bosanskoga jezika, op. cit., str. 396.
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neprepoznavanje moze rezultirati pogresnim razumijevanjem sadr-
zaja.

Komparacijom odredenih sintaksickih osobenosti onoga $to ime-
nujemo kao an-na ‘tu u arapskome jeziku i prevodimo kao atribut 1
atributa u bosanskome jeziku doslo se do zakljucka da postoje okvir-
ne slicnosti izmedu tih funkcija u ova dva jezika kao 1 razlike. Vazno
je naglasiti da su pridjevske forme najcesce u ulozi atributa, ali da tu
ulogu mogu ponijeti 1 druge vrste rijeci poput pokaznih zamjenica
kao 1 razlicite sintagme, poput prijedlozne, $to je zajednicka osobe-
nost atributa u oba jezika.

U arapskome jeziku u ulozi atributa mogu se naci 1 genitivna
veza kao 1 masdar a njthovo neprepoznavanje moze voditi smisao
u potpuno drugacijem pravcu ili za rezultat imati jezicki nesklad.

Zbog toga je u ovom radu komparacija kao metod za cilj je imala
skretanje paznje na potrebu razumijevanja sintakse jednoga jezika
putem razumijevanja njegovih vlastitih zakonitosti.
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Amira Trnka-Uzunovié

The Attribute As The Subordinate
Part Of The Arabic Sentence

Abstract

There are five syntaxic models which represent subordinate parts of senten-
ce in the Arabic language and their definitions are based on their mutual
comparison. The term by which subordinate parts are brought together is
addition (al-fadlatu), in contrast to the basis made up from the subject and
the predicate (al-fa u i al-fi ‘lui, that is, al-mubtada’n and al-habaru), or, to put
itin a single term, a/-‘umdatu. This article reviews the most important chara-
cteristics of the appositive, whereby the main task is to highlight the syntaxic
features of the attribute by following the principles of Arabic syntax and by
searching for the equivalent functions in our language without an ambition
to equalize the two terms. The goal of the article is to stress the importance
of interpreting certain syntaxic features from the point of view of a concrete
language and not on the basis of the principle of understanding it solely
through translation. For this purpose, the article explains certain details by
comparing semantic and syntaxic features of what is called “an-na “u in”
Arabic and “atribut” in Bosnian.

Keywords: subordinate part of the sentence or the appositive, antecedent,
real attribute, related attribute, congruence, congruent and non-congruent
attribute
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Amina Arnautovié

Univerzalnost, relativizam
| literarnost u fokusu
translacione stilistike

Sazetak

U osnovi skoro svih stilistickih pitanja kojima se novija teorija prevodenja ba-
vila prepoznatljivi su temeljni pojmovi univerzalnosti, relativizma i literarno-
sti. Krucijalnost njihova znacaja proistice iz tijesne povezanosti ovih pojmova
s pitanjem prevodivosti. Cilj ovog rada jeste da istakne 1 aktualizira znacaj
ovih pojmova kao 1 potrebu za njithovim kritickim promisljanjem 1 njthovim
daljnjim i preciznijim definiranjem u sluzbi unapredenja te, u odredenom
smislu, 1 unificiranja kako teorije, tako 1 prakse prevodenja. Rad ukazuje na
potrebu Sireg sagledavanja pojmova univerzalnosti, relativizma 1 literarno-
sti zajedno s njima opre¢nim pojmovima u cilju rasvjetljavanja odredenih
odnosa 1izmedu zvani¢no konkurentnih strategija prevodenja zasnovanih na
temelju ovih pojmova.

Kljucne rijeci: teorija prevodenja stila, translaciona stilistika, prevodivost,
univerzalnost - specificnost, lingvisticki relativizam, lingvisticki determini-
zam, literarnost, um, ‘mindset’, kognitivna preobrazba

Uvod

S aspekta teorije prevodenja knjizevnog djela, a posebno transla-
cione stilistike® kao osobitog oblika stilistike koja se bavi propiti-

350 Takvu stilistiku zagovara dr. Kristen Malmkjer, profesor na ,,University of
Leicester®, koja tvrdi da knjizevni prijevod posjeduje posebne stilisticke karakteristike
neprepoznatljive u drugim vrstama teksta te da je prijevod svojevrstan oblik
knjizevnosti. Tradicionalno, stil prevedenog teksta se predstavljao iz perspektive teksta
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vanjem teksta cilja u njegovoj vezi s tekstom izvornika, nezaobila-
zna su tri pojma koja su tijesno povezana 1 s pitanjem prevodivosti,
pojmovi jezicke: unwerzalnosti, relativizma 1 hiterarnosti kao temeljnog
svojstva knjizevnog teksta. Svaki od ova tri pojma podrazumijeva
1 odredenu opreku, tako da mozemo govoriti 1 o oprekama uni-
verzalnog 1 specificnog, relativnog i determiniranog te knjizevnog i
neknjizevnog.

Sarolikost razli¢itih teorija prevodenja moze se dovesti u direktnu
vezu s razlicitim percepcijama upravo ovih triju pojmova 1 njthovih
oprecnosti. Medutim, cijeneci Cinjenicu da razlicite teorije prevo-
denja promisljaju ove pojmove na vrlo razlicite nacine, postavlja se
pitanje mogucnosti njihova sagledavanja u smislu traganja za za-
jednickim ili dodirnim tackama u pokusaju da se oprec¢no, zapravo,
pretvori u komplementarno kako bi se iznasle prevodilacke strategi-
je koje nisu 1skljucive ni u kojem smislu 1 koje bi mogle rezultirati u
prijevode ¢ijt bi jezik reflektirao 1 individualni 1 univerzalni karakter
knjizevnog djela.

Pojam univerzalnosti se povezuje s nizom srodnih koncepata po-
put formalizma, dekontekstualizacije, generaliziranja, usredsrede-
nosti na mikrokontekst djela, demistifikacije, transparentnosti 1 dru-
gih koncepata koji na razlicite nacine ukazuju na prevodivost bilo
kojeg teksta te koji su u samoj biti strategije odomacivanja, dok se
strateglja postranjivanja oslanja na oprecni pojam specificnog s ni-
zom suprotnih koncepata poput sire kontekstualizacije, makrokon-
teksta, mistifikacije, egzoticnosti, a koji ukazuju na sustinsku nepre-
vodivost teksta. Ono $to je u ovom kontekstu bitno jeste ¢injenica da
se osnova prevodenja nalazi u dijalogizaciji izmedu ovih oprecnih

izvornika, s fokusom na reprodukciji njegovih stilskih odlika, a zanemarujuci skoro
u potpunosti stil prevoditelja, $to je imalo negativne implikacije na predstavljanje
sveukupne prevodilacke djelatnosti. Tek se u posljednje dvije decenije javlja
interesovanje za ispitivanjem faktora (od kulturoloskih i ideoloskih, preko o¢ekivanja
citalacke publike, pa do opcega konteksta u kojem nastaje prijevod) koji utjecu na
poseban stil prevoditelja, a o ¢emu su pisali Mona Baker (2000), Kristen Malmkjer
(2003, 2004), Marion Winters (2004, 2007), Boase-Beier (2006) i Jeremy Munday
(2008).

AMINA ARNAUTOVIC
UNIVERZALNOST, RELATIVIZAM I LITERARNOST U FOKUSU TRANSLACIONE STILISTIKE



pojmova prilikom koje odomacivanje 1 postranjivanje postaju kom-

plementarne umjesto konkurentne prevodilacke strategije.

Pojam univerzalnosti

U svojoj teoriji prevodenja Roman Jakobson je razmatrao pitanja
univerzalnosti 1 relativnosti stila. Dugo se bavio 1 pitanjem $ta je to
sto odredent tekst ¢ini literarnim ili knjizevnim. Poeziju je vidio kao
savrseno jedinstvo forme 1 sadrzaja, u kojem se ogledala sama srz
knjizevnog djela. Tako je vjerovao da jezik poezije nije kvalitativno
drugaciji od ‘obicnog’ jezika, jer se oba koriste istim jezickim sred-
stvima, ipak ga je posmatrao kao funkcionalno drugacijeg, tj. kao
diskurs koji koristi ista jezicka sredstva na drugaciji nacin kako bi
zadovoljio poetsku funkciju jezika kod koje je princip kombinacije
nadreden principu selekcije. Medutim, prevesti poeziju, prema Ja-
kobsonu, nije moguce, ali je ostavljena mogucnost kreativne tran-
spozicije, jer je Jakobson shvatao ¢ovjekovo kognitivno iskustvo kao
univerzalno, pa samim tim 1 prevodivo, kao 1 druge prvenstveno
stilske 1 formalne osobenosti poezije.

Jakobsonovo zanimanje za poeziju je ipak nadilazilo njezine for-
malne aspekte kada je u stilskim figurama poput metafore 1 metoni-
mije prepoznavao pstholoske procese (Jakobson 1987:100), nesto po
¢cemu bi se mogao svrstati u rane prethodnike kognitivne stilistike.
Medutim, Jakobsonova stilistika je temeljena prvenstveno na struk-
turalistickoj induktivnoj lingvistici, koja ne trazi objasnjenja 1 od-
govore na svoja pitanja u ljudskom umu kao ishodistu sveukupnog
lingvistickog iskustva. Tako je Jakobson osnovu prevodenja nalazio
u interakciji izmedu univerzalnog 1 specificnog, tragajuci za vezama
1zmedu razlicitih jezika koje bi nekad pronalazio u leksici, nekad u
stilistickim aspektima jezika, katkad u gramatickim konstrukcijama,
a ponekad u opéeljudskim kognitivnim vrijednostima 1 iskustvima.
Dakle, ono specificno 1 neprevodivo je kod Jakobsona, prije ili posli-
je, bivalo transponirano, modulirano ili adaptirano, pronalazeci tako put
do onog univerzalnog, shvatljivog 1 prevodivog,

AMINA ARNAUTOVIC
UNIVERZALNOST, RELATIVIZAM I LITERARNOST U FOKUSU TRANSLACIONE STILISTIKE

207



208

Tokom Sezdesetih, sedamdesetih 1 osamdesetih godina dvadese-
tog stoljeca bilo je vise pokusaja da se stilistika odmakne od forma-
lizma 1 dekontekstualizacije, tako $to bi u oblast svojih istrazivanja
integrirala 1 socioloske, ideoloske, historijske, psiholoske 1 pragma-
ticke aspekte pruzajuci jedan novi 1 daleko sir1 kontekst stilistickim
istrazivanjima. Ovi aspekti, posebno socioloski 1 ideoloski, najcesce
1 sacinjavaju osnovu onoga $to je Jakobson smatrao specificnim 1
neprevodivim, a cemu se dovijao uz pomo¢ generaliziranja prona-
laze¢i u jedinstvenom elemente opcéeljudskog. Medutim, problemi
koji su nastajali usljed nedovoljnog razmatranja ili potpunog zane-
marivanja ovih aspekata prilikom stilistickih studija bili su posebno
1zrazeni kod izucavanja stila prijevoda.

U svojoj knjizi Litearture as Social Discourse (Knjievnost kao socyal-
nt diskurs) stilisticar Roger Fowler istice sociolinvisticke aspekte stila
kao bitne, jer drustveni identitet covjeka utjece na njegovu upotre-
bu jezika (Fowler 1981). Medutim, stavljanje teksta u $iri drustveni
kontekst, koji nadilazi, pa cak 1 napusta njegov mikrokontekst, ima
bitne posljedice za prevodilacku i teoriju 1 praksu.

O nekim negativnim posljedicama Sirega kontekstualiziranja
prijevoda govorio je 1 Lawrence Venuti u svojoj knjizi The Scandals
of Translation (Skandali prevodenja) upozoravajuci npr. kako bi iscrpni
pokusaji dokumentiranja svih historijskih, kulturoloskih i ideoloskih
aspekata odredenog teksta u prijevodu mogli ,,svesti domace cita-
teljstvo na kulturnu elitu, s obzirom na ¢injenicu da su fusnote prak-
sa akademskog diskursa® (Venuti 1998:22, nas prijevod). Venuti se,
inace, u spomenutom djelu osvrée na neke odlike dobrog prijevoda,
koji treba da demistificira, da se koristi savremenim standardnim
jezikom kako bi prijevod bio razumljiv te da barem prividno bude
transparentan.

Ono specificno 1 individualno kao opreka univerzalnom unutar
odredenog teksta javlja se 1 u vidu psiholoskih ili kognitivnih aspeka-
ta teksta o kojima je govorio 1 Richard M. Ohman jos 1962. godine
u Shaw: The Style and the Man (Shaw: stil i covjek), djelu koje je posvetio
analizi stila Georga Bernarda Shawa, 1 gdje donosi zakljucak da
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,»stilske preferencije odrazavaju kognitivne preferencije (1962:2,
nas prijevod).

Pojam jezickog relativizima

Drugi pojam lingvistickog relativizma (linguistic relativity) najce-
$¢e se povezuje sa Sapir-Whorfovom hipotezom, nazivanom jos
1 Whorfova teza, koja je dobila ime po njezinim utemeljiteljima
Edwardu Sapiru 1 njegovom uceniku Benjaminu Lee Whorfu. Su-
stinski opre¢na Pinkerovoj teoriji o mentalnom neverbalnom jeziku
(mentalese) ili jeziku misli, Whorfova teza se temelji na stajalistu da
jezik odreduje misao, oblikuje covjekov svjetonazor 1 utjece na nje-
govu spoznaju (jezicki determinizam). U svojoj enciklopediji engle-
skoga jezika David Crystal je sazeto okarakterisao Sapir-Whorfovu
hipotezu kao spoj dvije doktrine: lingvistickog determinizma 1 lin-
gvistickog relativizma (1987:15). Lingvisticki determinizam proizla-
z1 1z ¢injenice da jezik determinira stvarnost pa tako 1 drustvo, dok
lingvisticki relativizam slijedi iz ¢injenice da ¢lanovi razlicitih jezic-
kih zajednica imaju razlicite poglede na svijet, stoga razliciti jezici
odslikavaju razlicite jezicke slike svijeta. Lingvisticki determinizam 1
relativizam predstavljaju odredene probleme kako za teoriju, tako 1
za praksu prevodenja, jer upucuju na sustinsku neprevodivost teksta
1zvornika te na njegovu vjecnu superiornost u odnosu na tekst prije-
voda. Ovoj teoriji se suprotstavila generativna lingvistika sa svojim
akcentom na gramatickoj univerzalnosti odbacuju¢i u potpunosti
lingvisticki determinizam i relativizam.

Za razliku od zastupnika generativne gramatike, kao 1 Pinkera,
kojeg otvoreno kritikuje, poznati poljsko-australijski lingvist Anna
Wierzbicka istice ,,vrlo tijesnu vezu izmedu drustvenog zivota 1 rjec-
nika jezika kojim se isto drustvo koristi“ te iznosi svoj stav u skladu s
kojim rijeci ne samo da odrazavaju ili reflektiraju (relativizam), nego
1 oblikuju (determinizam) nacine razmisljanja kod ljudi (Wierzbicka
1997: 4-9). Dan Isaac Slobin, profesor emeritus za naucnu oblast
psihologija 1 lingvistika na Univerzitetu u Kaliforniji (University of
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California), Berkeley, jo$ je 1987. godine na 13-godisnjim susretima
lingvistickog drustva Berkeleya (13th Annual Meeting of the Ber-
keley Linguistic Society) govorio o procesu koji je nazvao ,,thinking
for speaking* prilikom kojeg nas umni rad postaje neodvojiv od
jezika, jer mi, zapravo, ,,prilagodavamo nase misli dostupnim/po-
stojecim lingvistickim obrascima® (Slobin 1987:435, nas prijevod),
Sto nas dovodi do zakljucka da ¢ovjek u odredenom smislu 1 mish
»razli¢ito® na razlicitim jezicima. Dakle, prilikom prekljucivanja s
jednoga jezika na drugi, govornik se automatski prekljucuje 1 na
drugaciji mentalni sklop ili ,,mindset* koji karakterizira jezik kojim
se govornik koristi. Slobin se poziva 1 na rezultate istrazivanja Su-
san M. Ervin koja dokazuje kako bilingvalni govornici ,,otkrivaju/
pokazuju razlicite ‘licnosti’ pri upotrebi svakog od njthovih jezika“
(Ervin 1964:506, nas prijevod).

Stoga mozemo zakljuciti da jezik, koji prema Wierzbicki, s jed-
ne strane, reflektira, a s druge strane oblikuje misli, te koji prema
Slobinu na odreden nacin postaje kaluf u koji treba smjestiti misli,
odrazava lingvisticki relativizam kojeg ovi naucnici ne smatraju pot-
puno oprecnim konceptu univerzalnosti zahvaljujuci fantasticnoj
fleksibilnosti ljudskog uma koji, bas kao sto je Ervin svojim istrazi-
vanjem pokazala, posjeduje moc¢ prekljucivanja na drugi mentalni
sklop prikladan drugome jeziku; odatle 1 mo¢ posmatranja stvari iz
ugla videnja drugog 1 drugacijeg.

Jedna od direktnih implikacija ovakvog promisljanja ogleda se
u narodnoj poslovici: ,,éovjek vrijedi onoliko koliko jezika govori®.
Dakle, usvajanjem svakog novoga jezika dobivamo pristup novom 1
drugacijem mentalnom sklopu, $to povoljno utjece na Sirenje naseg
svjetonazora. Ovakva promisljanja imaju posebne implikacije kada
je u pitanju knjizevni tekst 1 njegovo prevodenje. Za prevoditelja
koji, posredstvom poznavanja jezika 1 kulture teksta izvornika, pri-
rodno ima pristup mentalnom sklopu jezika izvora kojeg treba pri-
bliziti mentalnom sklopu jezika cilja, prevodenje postaje svojevrstan
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1izazov kod odabira prevodilackih strategija, prvenstveno odomaci-

»! (domestication and foreignization).

vanja 1 postranjivanja

Dihotomija 1izmedu strategije odomacivanja 1 postranjivanja je
za Lawrenca Venutija bila cisto ideoloske naravi, zbog cega je zastu-
pao strategiju postranjivanja kao eticki ispravan izbor koji prevodi-
telj treba da napravi kako bi ,,poslao ¢itatelja u inozemstvo* umje-
sto da ,,vrati autora natrag kuci“ (Venuti 2008:20, nas prijevod),
sto je slucaj s odomacenim prijevodom. Prijevod knjizevnog djela,
posebno kada je u pitanju postranjeni prijevod u Venutijevom smi-
slu rijeci, postaje tako ne samo mjesto prepoznavanja kulturoloske
povezanosti s jezikom, nego 1 mjesto oslobadanja od kulturoloskih
veza posredstvom promisljanja drugog i1 drugacijeg, promisljanja
kakvo se namece citatelju u momentu susreta s novim 1 nepoznatim,
susreta koji u prostoru ¢ovjekovog uma prerasta u konfrontaciju sa
samim sobom, u propitivanje vlastitith stavova kroz prizmu novo-
nastale svijesti o drugom, da bi u konacnici kulminirao u spoznaji
samog sebe, drugacyjeg od onog dotadasnjeg.

Dakle, ovo je jedan nacin na koji je moguce posmatrati putova-
nje covjecijeg uma kroz knjizevno djelo, putovanje koje, zapravo, 1
jeste sami cilj knjizevnosti, koja se po svojoj naravi vjesto odupire
lingvistickom relativizmu. Zapravo, 1ako je lingvisticki 1 stilisticki
relativizam kao pojam, u onom smislu u kojem ga 1 Wierzbicka 1
Slobin zagovaraju, oprecan pojmu jezicke 1 stilisticke univerzalnosti,
oni nisu nespojivi. Dapace, ovdje postoje moguénosti u njthovom
uzajamnom komplementarnom djelovanju, u jednoj sinergiji koja
bi, kao svoju prakticnu posljedicu, mogla poluciti dobar knjizevni
prijevod u ¢ijem bi se jeziku ogledao 1 individualni 1 univerzalni ka-
rakter knjizevnog djela, ¢emu je, kako smo ranije konstatirali, tezio
1 sam Jakobson.

351 Usp. Kico, Mehmed. Ogled: u poetici prevodenja. Sarajevo, El-Kalem, 2009.
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Pojam literarnosti

Tre¢i nezaobilazni pojam 1z perspektive kako teorije prevodenja,
tako 1 translacione stilistike jeste lterarnost, inace pojam ruskih for-
malista kojim je oznacavano temeljno svojstvo knjizevnog za razliku
od neknjizevnog teksta. Distinkcija izmedu knjizevnog 1 neknjizev-
nog teksta je od iznimnog znacaja 1 ima bitne posljedice za prevo-
ditelje 1 naucnike koji se bave prevodenjem, jer se tek posredstvom
jasne distinkcije mogu razumjeti faktori koji utjecu kako na teori-
ju, tako 1 na praksu prevodenja. Jezik knjizevnosti se medu struc-
njacima inace smatra i glavnom temom filoloskih istrazivanja jer
predstavlja usc¢e dviju filoloskih tema 1 oblasti: jezika 1 knjizevnosti.
Bududi da stil karakterizira specificnu prirodu knjizevnog teksta,
mozemo kazati da se upravo u njegovu stilu 1 krije odgovor na pita-
nje o njegovoj literarnosti.

Kao vrstan interpretator knjizevnih tekstova, stilisticki kriticar
1 stilisticar, Ivo Franges je definirao stil kao nacin postojanja um-
jetnickog djela u kojem svaka recenica 1 svaki izraz predstavljaju
jedan od mogucih izbora koji u sebi sadrzi 1 sve ostale neizrecene
1izbore. Piscev izbor je, za Frangesa, istodobno 1 apsolutan (jer je pisac
1zabrao upravo taj odredeni izraz) 1 relatwan (jer Citatelj istovremeno
vidi 1 one druge nebirane mogucnosti). Franges, dakle, ovdje go-
vori o unutarjezickom (intralingvalnom) relativizmu za razliku od
medujezickog (interlingvalnog) relativizma o kojem je prethodno
bilo rijeci. Literarnost knjizevnog djela se, prema Frangesu, ogleda
u umjetnickom odstupanju od norme, koja sacinjava pozadinu na
kojoj se ocrtavaju obrisi pisceva stvaranja 1 izbora (Franges 1986: 6).
Izbor 1 odstupanje od norme, kao dvije osnovne stilisticke kategori-
je, Franges zapravo svodi na jednu jedinu kategoriju devijacije. Nor-
ma 1 devijacija korelativni su pojmovi u smislu dijalekticke negacije,
tako da tamo gdje ima vise devijacije nego norme, devijacija postaje
norma, 1 obratno (Franges 1986: 22).

Pitanjem literarnosti kao temeljnog svojstva knjizevnog djela
uspjesno su se bavili 1 mnogi drugi hrvatski autori, poput Radoslava
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Katici¢a, za koga se specificnost knjizevnosti ogleda u ¢injenici da
knjizevno djelo kao cjelina, za razliku od neknjizevnog, u sebi nosi
svoj vlastiti posebni svijet (Katici¢ 1971: 201-202), potpuno izoliran
od stvarnog, zbiljskoga konteksta. Kritiziraju¢i Katici¢evu tezu o
nepostojanju jezickih razlika izmedu knjizevnih 1 neknjizevnih po-
stava, tj. tvrdnju da nema tekstova koji bi po sebi bili knjizevni ili
neknjizevni, Zdenko Skreb iznosi svoju polazisnu tezu da je jezik
sredstvo umjetnickog izrazavanja knjizevnosti, a da granicu izmedu
knjizevnih 1 neknjizevnih djela tvori njihova fikcionalnost ili nefikei-
onalnost, koja pociva na nacelu istinitosti prema kojem je fikcional-
nost indiferentna (Skreb 1976:19). Dalje, Skreb zaklju¢uje kako se
knjizevno djelo uvijek javlja u obliku odredene vrste (1976:41), pod-
vrgnute ,.kompozicijskoj shemi kakva je karakteristicna za strukturu
[upravo te] vrste®, kakvu Skreb naziva ,makrostrukturom* (1976:38),
za razliku od jezickih “mikrostrukiura® koje ,,tvore onu jezicnu pojavu
koja se redovito zove pjesnicki jezik™ (1976:55).

Kati¢iceva i Skrebova teza o literarnosti knjizevnog djela zapra-
vo 1 nisu potpuno oprecne, dapace, u jednom svome dijelu obje teze
govore istu stvar, samo drugim rijecima. Naime, Katici¢ev posebni
svijet knjizevnog djela izoliran od zbiljskoga konteksta je sustinski
podudaran sa Skrebovom fikcionalnoi¢u knjizevnog djela koja je
indiferentna prema nacelu stvarnosti 1 istinitosti. Iako je fikcional-
nost jedna od odlika knjizevnog djela, koje, dakako, ima svoj poseb-
ni fiktivni svijet, neovisan o nasoj stvarnosti, sa kojom ipak redovno
dolazi u dodir svaki put kad ga (knjizevno djelo) ¢itamo, potrebno
je konstatirati da fikcionalnost 1 nije potpuno ,,vodootporan® po-
jam s obzirom na c¢injenicu da postoje tekstovi koje karakterizira
fikcionalnost (npr. scenarij za film, tekst stripa, tekstovi popularnih
pjesama), ali koji se ne ubrajaju u knjizevna djela. Skrebova tvrdnja
da se knjizevno djelo uvijek javlja u obliku odredene vrste ili makro-
strukture je sama ¢injenica.

I Svetozar Petrovic¢, teoreticar Zagrebacke stilisticke skole 1 struc-
njak za teoriju knjizevnosti 1 knjizevnu kritiku koji se bavio vaznim
pitanjima o jeziku knjizevnosti, istice da jezik ima samo posrednic-
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ku dimenziju u knjizevnom djelu, koje uvijek mora biti nesto vise
od samoga jezika (Petrovi¢ 1972: 82). Petrovi¢ tvrdi da je s aspekta
nauke o knjizevnosti 1 knjizevne kritike najplodnije posmatrati knji-
zevno djelo kao jedinstvo triju dimenzija: pisca, jezika 1 Citatelja,
gdje su sve tri dimenzije varijabilne 1 medusobno zavisne, a u cjelinu
integrirane na odredeni nacin samo trenutno, nikada se identi¢no
ne ponavljajuci (Petrovi¢ 1972:83).

Za razliku od Petrovica, Krunoslav Pranji¢, koji je posvetio ci-
jeli svoj naucnoistrazivacki vijek proucavanju jezika knjizevnosti,
stilistici 1 stilografiji, vidi posebnost knjizevnoumjetnickog stila u
tome S$to on ,,cesto kri ili nadmasuje norme knjizevnog jezika, pa
u njemu nerijetko nalazimo: 1 dijalektizama 1 provincijalizama 1
barbarizama, 1 Satrovackih 1 familijjarnih izraza, 1 antigramatickih
oblika® (Pranji¢ 1973:11). Pranji¢ smatra da je knjizevnoumjetnic-
ki funkcionalni stil izraz individualnoga jezika, ¢ija se sugestivnost
ogleda u jasnoci i zbijenosti izraza u ,,posvemasnjoj ekonomicnosti
izraza® u ,,posvemasnjoj preciznosti (Pranji¢ 1973:32). Polazeci od
aksioma da je jezik medij knjizevnosti, Pranji¢ donosi poznatu tezu
o povezanosti standardnog, ,,gramatickoga‘ jezika s jezikom knji-
zevnosti, naime da ,,poezija nije gramatici unatoc¢, nego cesto poe-
zija jeste upravo gramaticae gratias, to jest njojzi zahvaljuju¢’ (Pranjic
1991:173). Drugim rije¢ima, gramatika i standardni jezik se shvata-
ju kao plodno tlo za jezik knjizevnosti, jer sacinjavaju bitnu podlogu
na kojoj jezik knjizevnosti dolazi do izrazaja u svojoj drukcijosti, u
svome odstupanju od norme.

Odgovor na pitanje o literarnosti knjizevnog djela, odnosno sta
je to Sto knjiZevno djelo ¢ini knjiZevmum, treba ponajprije traziti u nje-
govu stilu, jer je pitanje razlike izmedu knjizevnog 1 neknjizevnog
djela prvenstveno pitanje stilske naravi. Jezik ne samo da se koristi
na drugaciji nacin u knjizevnosti, nego se 1 percipira na drugaciji
nacin od citatelja knjizevnog djela, u kojem najjednostavnija rece-
nica poprima drugacije 1 dublje konotacije za razliku od onih koje
ista recenica ima u neknjizevnom djelu. Dakle, pitanje literarnosti
je usko povezano s pitanjem knjizevnog stila 1 mogucnoscéu njegova
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definiranja. Analogijom mogucnosti definiranja stilskih obiljezja te
opisivanja stila odredenoga knjizevnog djela, moguce je (premda ne
1 jednostavno) ponuditi 1 opc¢u definiciju knjizevnog stila uz pomoc
odredenih karakteristika koje se mogu pripisati knjizevnoumjetnic-
kom diskursu kao takvom, ¢ija specificnost djelimicno pociva na
njegovoj fikcionalnosti, artificijelnosti, te njegovoj estetskoj dimen-
Ziji352.

Knjizevnoumjetnicki diskurs se moze posmatrati kao zaseban si-
stem koji svoju gradu crpi iz sveukupnog polja razlicitih diskursa.
Iz ovog nepreglednog jezickoga konglomerata neknjizevnih diskur-
snih tipova knjizevnost uzima materijal za obradu 1 estetsko obliko-
vanje pretacuci ga tako iz pragmaticke u estetsku funkciju uz pomo¢
razli¢itth postupaka poput metaforizacije 1 metonimizacije. Jezicki
sistem kao apstrakcija 1 potencijal, kao standard 1 norma, neutralan
je, dok je diskurs kao primjena 1 realizacija jezika na odreden na-
¢in uvijek stilski obiljezen. Stilska obiljezenost ili markiranost teksta,
dakle, nije pitanje bitka nego pitanje gradacije ili stepenovanja, $to
potvrduje 1 ¢injenica da se neki tekstovi doimaju neutralnim, dok se
oni uistinu nalaze vrlo nisko na skali stilske markiranosti. Knjizev-
noumjetnicki tekstovi se, medutim, redovno nalaze visoko na ova-
kvoj skali, Sto 1 jeste jedna od osnovnih karakteristika knjizevnosti
kao diskursa. Stilske vrijednosti se zapravo ogledaju u odnosima jezi-
ka kao sistema 1 njegova prelamanja u realizaciji knjizevnog djela.

U krajnje sazetoj formi, a na osnovi svega dosad iznesenog, mo-
zemo zakljuciti sljedece: bas poput procesa nastajanja znamenitih
knjizevnih djela, proces njithova prevodenja jeste proces individual-
ne jezicke upotrebe. Stil se, u skladu s tim, definira kao posebna 1
jedinstvena upotreba jezika kako autora izvornika, tako 1 autora pri-
jevoda; dok se u prvom sluc¢aju promatranjem te upotrebe bavi sti-
listika, u drugom slucaju bi to bio ekskluzivni zadatak translacione

352 I ranije smo u vezi sa diskusijom literarnosti knjizevnog djela konstatirali da
fikcionalnost i nije potpuno ,,vodootporan® pojam s obzirom na cinjenicu da
postoje tekstovi koje odlikuje fikcionalnost (npr. scenarij za film, tekst stripa, tekstovi
popularnih pjesama), ali koji se ne mogu ubrojiti u knjizevna djela. Isto se odnosi i
na pojmove artificijelnosti i estetske dimenzije.
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stilistike. Literarnost kako knjizevnog djela, tako 1 knjizevnog prije-
voda ogleda se u mikrostrukturama jezika (u fonologiji, morfologiji,
sintaksi, semantici, leksici, koheziji 1 koherentnosti teksta itd.) koje
su odraz jedinstvene stilske obrade jezika kako autora izvornika,
tako 1 njegova prevoditelja, ali 1 u makrostrukturi teksta (u tematskoj
1 organizacionoj strukturi teksta) koja je vise odraz uvrijezenog stila
zanra negoli individualnog stila.

U konacnici, literarnost posjeduje 1 jos jedan kvalitet koji Guy
Cook objasnjava kao potencijal knjizevnosti da djeluje na nase
,mentalne predstave o svijetu* (Cook 1994:4). Polaze¢i od Michael
Hallidayove (Halliday 1994)*>* distinkcije izmedu interpersonalnih
1 ideacyjskih funkcionalnih sastavnica bilo kojeg teksta u kontekstu,
Cook tvrdi da se knjizevnost ne moze iskljucivo povezivati s bilo
kojom od ovih dviju funkcija ponaosob, veé¢ s tre¢om funkcijom®*,
koju je potrebno dodati postojeé¢im klasifikacijama, naime funkciju
koju Cook naziva ,function of cognitive change* (funkcija kogni-
tivne preobrazbe), a koja je prema njemu odlika knjizevnog teksta
da provocira, izaziva 1 mijenja ustaljene mentalne sheme kod citate-

353 Halliday razlikuje tri jezicke funkcije ili metafunkcije (engl. metafunctions): (1)
ideacijsku funkciju; (2) tekstnu funkciju; (3) interpersonalnu funkciju. (1) Ideacijska
funkcija (engl. ideational function) prenosi semanticki sadrzaj dajuéi obavijesti o
nasem dozivljavanju izvanjskoga svijeta (ukljucujuci misli), a sastavljena je od dvije
podsastavnice: dozivljajne/iskustvene (engl. experiental) i logicke (engl. logical)
funkcije. (2) Tekstna funkcija (engl. textual function) povezuje razlicite jezicke
elemente koji se spajaju u koherentnu i kohezivnu cjelinu koja je povezana sa $irim
kontekstom govora ili pisma. Tekstna funkcija osigurava relevantnost iskaza u datom
kontekstu, $to se ostvaruje koherencijom te kohezivnim obiljezjima (elipsa, referenca,
ponavljanje, veznik, kolokacija i tema). Navedena obiljezja strukturalno ili leksicki
povezuju razlicite dijelove teksta. (3) Interpersonalna funkcija (engl. interpersonal
function) sluzi za uspostavljanje 1 odrzavanje drustvenih odnosa. Njome se
objasnjavaju razlicita znacenja koja se odnose na govornika i slusatelja te njihovu
medusobnu interakciju, kao i interakcija sa sadrzajem koji se prenosi stavovima
izrazenima u odredenom diskursu. Svaka od metafunkcija realizira se razli¢itim
strukturama receni¢nog kompleksa, tako ¢e se ideacijski sadrzaj realizirati imenskim
1 glagolskim skupinama i veznicima, dok ¢e se interpersonalna funkcija realizirati
receni¢nim dodatkom, a tekstna funkcija biti ostvarivana leksickim i gramatickim
izborima referenci.

354 Odnosno cetvrtom, tj. uzmemo li u obzir i Hallidayovu tre¢u funkciju, tekstnu
funkciju, koju Cook u ovom kontekstu i ne spominje.
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lja te koja je obi¢no popracena devijacijom na lingvisticko-struktu-
ralnom nivou (Cook 1994:38-44). éinjenica je da 1 odredene vrste
neknjizevnih tekstova, poput novinskih ¢lanaka, mogu posjedovati
nesto od ove funkcije. Na koncu, svi tekstovi utjecu na citatelja na
odreden nacin te se mogu posmatrati i kao poseban vid manipula-
cije. Medutim, knjizevni tekstovi, zahvaljujuci svome svjetotvornom
karakteru, to ¢ine na jedan dublji 1 smisleniji nacin, jer ono Sto je
svjetotvorno vrlo lahko moze imati 1 transformativno ili preobraz-
beno djelovanje na ve¢ ustaljeni svjetonazor citatelja*.

Zakljucak

Kroz razlicite konkretne, nerijetko oprecne primjere teorijskih pro-
misljanja prevodenja stila u knjizevnom djelu 1 njegove prevodivo-
sti, aktualiziran je 1 istaknut znacaj pojmova jezicke unwverzalnost,
relatiizma 1 lterarnostt kao kljuénih koncepata teorije prevodenja
knjizevnog djela, a koji su u posebnom fokusu translacione stilistike.
Sarolikost razlicitih teorija prevodenja posebno kada je u pitanju
prevodenje stila nastaje vrlo Cesto upravo na granicama oprecnosti
izmedu univerzalnog 1 specificnog, relativnog 1 determinranog te
knjizevnog 1 neknjizevnog.

Osnova prevodenja nalazi se u interakciji izmedu univerzalnog 1
opceljudskog, s jedne strane, 1 specificnog, ¢ija jedinstvenost se ogle-
da u razlicitim socioloskim, ideoloskim, historijskim, pstholoskim 1
pragmaticnim aspektima, s druge strane. U tom smislu prevodilacka
teorija 1 praksa imaju vrlo vazan zadatak pronalazenja i odrzavanja
balansa izmedu drustvenoga konteksta 1 mikrokonteksta knjizevnog
djela.

Pojmovima lingvistickog relativizma i determinizma, koji upucu-
ju na sustinsku neprevodivost teksta izvornika, predstavljajuci tako
odredene probleme za teoriju 1 praksu prevodenja, suprotstavila se
generativna lingvistika sa svojim akcentom na gramatickoj univer-

355 Funkcija koja odlikuje 1 sakralne tekstove, medutim, na posve drugaciji nacin nego u
knjizevnosti.
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zalnosti. Kao Sto smo vidjeli, medutim, jezik koji, s jedne strane,
reflektira (relativizam), a, s druge strane oblikuje (determinizam)
misli, te koji na odreden nacin postaje kaluf u koji treba smjestiti
misli, odrazava lingvisticki relativizam kakav ne mora biti potpuno
oprecnan konceptu univerzalnosti, a sve zahvaljujuci fantasti¢noj
fleksibilnosti ljudskog uma koji posjeduje mo¢ prekljucivanja na dru-
gi mentalni sklop prikladan drugome jeziku - odatle 1 mo¢ posma-
tranja stvari iz ugla videnja drugog 1 drugacijeg.

Ovakva promisljanja imaju posebne implikacije kada je u pita-
nju knjizevni tekst 1 njegovo prevodenje, koje postaje svojevrstan
1izazov kod odabira prevodilackih strategija, prvenstveno odomaci-
vanja 1 postranjivanja (domestication and foreignization) od kojih je
Venuti zastupao potonju strategiju kao eticki ispravan izbor prevo-
ditelja knjizevnog djela. Postranjeni prijevod u Venutijevom smislu
rijec1 postaje tako mjesto prepoznavanja kulturoloske povezanosti s
jezikom, ali 1 mjesto oslobadanja od kulturoloskih veza posredstvom
promisljanja drugog 1 drugacijeg, kao 1 susreta s drugim koji u pro-
storu ¢covjekovog uma prerasta u konfrontaciju sa samim sobom, u
propitivanje vlastitih stavova kroz prizmu novonastale svijesti o dru-
gom, da bi u konacnici kulminirao u spoznaji samog sebe, drugacyjeg
od onog dotadasnjeg.

Na ovakvo sto se sasvim prirodno nadovezuje Cookova funkcija
kognitivne preobrazbe kao odlike knjizevnog teksta da provocira,
izaziva 1 mijenja ustaljene mentalne sheme kod citatelja Sto knjizev-
ni tekst, zahvaljujuci svome svjetotvornom karakteru, ¢ini na jedan
dublji 1 smisleniji nacin, jer ono §to je svjetotvorno vrlo lahko moze
imati 1 transformativno ili preobrazbeno djelovanje na ve¢ ustaljeni
svjetonazor citatelja. Distinkcija izmedu knjizevnog i neknjizevnog
teksta je od iznimnog znacaja 1 ima bitne posljedice za prevoditelje
1 naucnike koji se bave prevodenjem, jer se tek posredstvom jasne
distinkcije mogu razumjeti faktori koji uticu kako na teoriju, tako 1
na praksu prevodenja.
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Amina Arnautovi¢
Universality, Relativity, And Literariness
In The Focus Of Translational Stylistics

Abstract

It is possible to recognize the key concepts of universality, relativity and li-
terariness at the root of nearly all the stylistic issues that recent translation
theory has been concerned with. This is because they relate intimately to the
question of translatability. The aim of this article is to highlight and enhance
the significance of these concepts, as well as the need for their further and
more precise definition, which would contribute to further improvement and
unification of translation theory and practice.

Keywords: translation-of-style theory, translational stylistics, translatability,
universality-particularity, linguistic relativity, linguistic determinism, literari-
ness, mind, mindset, cognitive transformation
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