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Uvodna rijec

Bismillahi-r-Rahmani-r-Rahim.

El-Hamdu lillahi, Rabbi-l-alemin, ve-s-salatu ve-s-selamu ala
sejjidina ve nebijjina Muhammedin, ve ala alihi ve sahbihi
edzme’in.

Kao i prethodne poslijeratne godine tako i 2018. godina u Bo-
sni i Hercegovini protice u politickim krizama i neizvjesnosti,
koja je posebno izraZzena nakon op¢ih oktobarskih izbora, u sve
vecem drustveno-ekonomskom raslojavanju drustva, siroma-
Senju drzave i njezinih gradana i razli¢itim antagonizmima, u
obrazovnoj dezintegraciji i fragmentiranosti, opéoj nesigurno-
stii strahu za buduénost zbog ¢ega mladi tragajudi za boljim Zi-
votom napustaju domovinu s namjerom da se nikada ne vrate.

ZUHDIJA HASANOVIC

Ne poricuéi probleme objektivne prirode na koje danas na-
ilazimo u Bosni i Hercegovini, od kojih su samo neki gore spo-
menuti, ipak vazno je istaéi da temeljne razloge nezadovoljstva,
beznada i depresije koju posebno mladi danas osjec¢aju treba tra-
Ziti u otudenosti i dezorijentiranosti savremenog Covjeka, a $to
je opet posljedica nepostojanja istinske, autenti¢ne duhovnosti
koja Covjeka vrada univerzalnim i trajnim vrijednostima, koja
ga Cini optimisti¢nim, motiviranim i odlu¢nim da iskuSenja na
koja nailazi prevazilazi sa Zeljom da osigura sebi, svojoj porodici,
zajednici i cijelom drustvu kvalitetan i dostojanstven Zivot.

Kolektiv Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu
dijeli sudbinu bosanskohercegovackog drustva sa svim pozitiv-
nim i negativnim kretanjima u njemu s jasnom orijentacijom
promoviranja izvrsnosti u okviru nastavnog procesa, nau¢no-
istrazivackog rada, medunarodne saradnje, kao iu svim drugim
segmentima svoga djelovanja.
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U tekucoj godini kolektiv Fakulteta je ostao bez svog dugo-
godiSnjeg nastavnika. Na ahiret je preselio prof. dr. Mehmed
Kico. Tokom viSedecenijskog akademskog angaZzmana preda-
vao je na Filozofskom fakultetu Univerziteta u Pristini, Islam-
skom pedagoskom fakultetu Univerziteta u Zenici i Fakultetu
islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu. U mirovinu je otiSao u
septembru 2017. godine kao redovni profesor Arapskog jezika i
rukovodilac Katedre za filologiju Kur’ana. Autor je velikog bro-
ja radova iz oblasti arapske lingvistike i poetike prevodilastva
objavljenim u referentnim casopisima, a njegov prevodilacki
rad obuhvata preko trideset nau¢nih i knjizevnih djela.

Zapazene su njegove autorske knjige: Bosanski jezik i basti-
nici (2001), Arapska jezikoslovna znanost (2003), Pogled u Zivot i
djelo NedZiba Mahfuza (2006), Ogledi u poetici prevodenja (2009
- knjiga je objavljena i na arapskom jeziku u izdanju Nacional-
nog centra za prevodenje, Kairo, 2014), Arabistika u Prilozima
za orijentalnu filologiju od 1950. do 1975. godine (2011), Arapski
Jjezik u prevodenju izmedu Istoka i Zapada (2012), Arapska gra-
matika u vremenu (2013), Islamska knjiZevnost izmedu arabizma
i arabistike (2015) a na arapskom jeziku objavljena je i knjiga
El-Fikrul-islami fil-Busna vel-Hersek — nes'etuh ve tetavvuruh ve
e'lamuh, El-Kalem, Sarajevo, 2016.

Medu brojnim prijevodima posebnu paznju zasluzuje deset
romana Nedziba Mahfuza i Filozofija orijentalistike i njen utje-
caj na savremenu arapsku knjizevnost, doktorska disertacija dr.
Ahmeda Smajlovic¢a pisana i branjena na arapskome jeziku u
Kairu.

Naucna oblast kojom se bavio rahmetli prof. dr. Mehmed
Kico nije bio samo arapsKki jezik, nego opéenito lingvistika, sa-
mim tim jako se zanimao za nas bosanski jezik. Znajudi koliko
je jezik znacajan za oCuvanje naseg identiteta kroz svoje pisa-
ne tekstove i javne nastupe beskompromisno ga je branio. Bio
je izuzetan arabista, istrazivac, prevodilac i naucni radnik sto
svjedoci i posthumno dodjeljivanje poCasnog zvanja profesora
emeritusa Univerziteta u Sarajevu, ali vise od toga bio je Covijek,
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u najljepSem znacenju te rije¢i, skroman i jednostavan, pun
razumijevanja i saosje¢anja prema drugima, koji ¢e ga se na
najljepsi nacin sjecati koristeéi se njegovom osebujnom inte-
lektualnom ostavstinom. U ovom Zborniku objavljujemo tekst
rahmetli prof. Kice “Lingvisticka arabistika u radovima Mesuda
Hafizovica”.

S ponosom isti¢emo da je Fakultet islamskih nauka u sa-
radnji sa Katolickim bogoslovnim fakultetom i Pravoslavnim
bogoslovskim fakultetom “Sveti Vasilije Ostroski” uz podrsku
Medunarodne humanitarne i razvojne agencije (CRS) pokrenuo
jednogodisnji master studij pod nazivom “Medureligijski studiji

-
-

i izgradnja mira”. Ovaj studij razumijevamo kao izraz drustve-
ne angaziranosti i odgovornosti teoloskih fakulteta s krajnjim
ciljem uspostavljanja trajnog mira na ovim prostorima. Vjerski
osjecaji i uvjerenja, iako nevidljivi i neopipljivi, smireni u umo-
vima i srcima ljudi, snazno utjecu na djelovanje pojedinaca i
zajednica, na drustvene trendove i tokove, na rast i razvijanje

ZUHDIJA HASANOVIC

tradicija i civilizacija. Zbog svoje neslu¢ene moéi ¢esto su zlou-
potrebljavani, pa i na ovim nasim prostorima. U ime vjere i pod
vjerskim simbolima vrSeni su ¢ak i najokrutniji zlo¢ini. Smatra-
li smo svojom drustvenom odgovornosc¢u da kroz studijski pro-
gram ukazemo na legitimno i autenti¢no razumijevanje pitanja
mira, rata i konflikta u temeljnim vjerskim izvorima te da na-
glasimo da se ne moZze istinski voljeti Bog, a mrziti Njegova stvo-
renja. Zelimo da na autenti¢noj duhovnosti, ispravnom razumi-
jevanju vjere i njenom dosljednom zivljenju, mijenjajuci nabolje
icovjekai svijet, gradimo trajni mir na ovim prostorima.

Drugi veliki projekt koji je godinama osmisljavan i plani-
ran, a ¢iju smo realizaciju, hvala Allahu, dz.s., docekali ove aka-
demske godine, jeste pokretanje magistarskog (master) studija
“Islam u Evropi” na engleskome jeziku. Ovaj studijski program
¢e nastojati udovoljiti dvjema temeljnim potrebama evropskih
gradana kada su u pitanju islamske studije. Bududéi da je pita-
nje kako obrazovati razlicite profile vjerskih lidera u musliman-
skim zajednicama (imame, nastavnike i dr.) posljednjih decenija
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postalo jedno od goruéih u Evropi, ovaj studij je svojevrsni od-
govor na potrebu za obukom u islamskoj teologiji u evropskom
kontekstu, u kojem se sve ¢escée suotavamo sa drustvenim, po-
litickim, ideoloskim, kulturnim i drugim izazovima i trendovi-
ma. S druge strane, da bi se nase viSestoljetno razumijevanje i
zivljenje islama, koje je daleko od ekstremnosti, institucionalizi-
raloiinternacionaliziralo s ciljem potiskivanja negativnih nara-
tiva o islamu pokrenut je ovaj studij o islamu u Evropi kroz koji
¢e se detaljnije izucavati kulture, tradicije, vjere, pravni sistemi,
filozofije i povijest Evrope.

Ne mozemo ovom prilikom ne istaéi takoder uspjesno okon-
Canje velikog infrastrukturnog poduhvata koji je zapocet dav-
ne 1985. godine formiranjem Odbora za izgradnju studentskog
doma, a prvi radovi pokrenuti su 2012. godine. Nakon Sesna-
est godina studenti, uglavnom Fakulteta islamskih nauka, ali i
drugih fakulteta Univerziteta u Sarajevu, uselili su u savremeno
opremljene sobe Studentskog centra Islamske zajednice u Bosni
iHercegovini. Finansijska sredstva je osigurala Generalna direk-
cija vakufa Republike Turske na Celu sa dr. Adnanom Ertemom
i na tome smo im neizmjerno zahvalni. Iskreno se nadamo da
¢e se izgradnjom studentskog doma ne samo poboljsati kvalitet
studiranja nasih studenata, nego ¢e se pruziti i bolje perspektive
za sistematicniji rad na duhovnoj i moralnoj nadgradnji mladih
opcenito, koji su, kako smo veé¢ na pocetku kazali, optereceni
osjecajima besperspektivnosti, beznada i pesimizma.

U ovom 22. broju Zbornika radova otekuje nas dvanaest
tekstova na bosanskom jeziku nasih cijenjenih nastavnika i
saradnika: dr. Jusufa Ramica, dr. Enesa Kari¢a, dr. Mehmeda
Kice, kurra hafiza dr. Dzevada So$i¢a, dr. Ahmeta Alibagiéa, dr.
Amrudina Hajri¢a, dr. Nedima Begovica, dr. Dine Sijamhodzié-
Nadarevic¢, dr. Amire Trnka-Uzunovié, dr. Zehre Alispahié¢ i mr.
Fadilja Maljokija te rad na arapskom jeziku spoljnog saradnika,
uvaZenog dr. Abdulfettaha Ahmeda Sehate, lektora arapskog je-
zika.
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Radovi obraduju teme iz tefsira, hadisa, kiraeta, Serijatskog
prava, kulturne historije, lingvistike i pedagogije.

Iskreno se zahvaljujem nastavnicima i saradnicima, autori-
ma radova, ¢lanovima Redakcije koji su ih odabrali i uredili te
recenzentima, lektoru, prevodiocima sazetaka na arapski i en-
gleski jezik te tehnickom uredniku, jer su nam ponudili sadrzaje
visoke naucne referentnosti u veoma privla¢noj formi.

Sarajevo, novembar 2018. godine
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Prof. dr. Zuhdija Hasanovic, o
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Sazetak

Opce je poznato da su kiraeti veoma vazna
kur’anska nauka u kontekstu razumijevanja i
tumacenja kur’anskog teksta. Mogu se tretirati
kao metoda tumacenja Kur’ana Kur’anom, uko-
liko je rije¢ o mutevatir kiraetima, ili kao metoda
tumacenja Kur’ana hadisom, ukoliko su posri-
jedi Sazz kiraeti Cija je autenti¢nost utvrdena
pojedina¢nim predajama (ahad). S druge strane,
kiraeti posjeduju svoju praktié¢nu dimenziju u
smislu dosljedne primjene kroz formu tilave-

ta. Ovaj tekst ima za cilj da prezentira nacine
prakti¢ne implementacije kiraetskih predajnih
puteva (varijanti) na osnovu principa utvrdenih
u tradiciji stjecanja kiraetskih idZazetnama.
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DZevad Sosi¢

A method of Unifying
Qur’anic Recitations
(jam'a al-qira’at)

Key words

Qur’an, tajwid, gira’at, riwayah, meth-
od of unification, usul, farsh, length,
imams, rawis

Abstract

It is generally known that various
qur’anic recitations constitute an im-
portant qur’anic science for understand-
ing and interpreting the Qur’an. In the
case of mutawatir recitations, they may
be considered as the method of inter-
preting the Qur’an by the Qur’an, while
in the case of shadhdh recitations, whose
authenticity has been confirmed on the
basis of individual prophetic traditions
(ahad), they may be regarded as the
method of interpreting the Qur’an with
the Hadith. On the other hand, recita-
tions have a practical dimension in the
sense of coherent application through
the form of tilawah. This article aims to
present various ways of practical imple-
mentation of the recitation variants on
the basis of the principles established
within the tradition of obtaining recita-
tion certificates (jjazat).
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Uvod

Terminoloski posmatrano, “kiraeti su nauka o realizaciji izgo-
vora kur’anskih rijeci u njihovim razli¢itim formama sukladno
predajama relevantnih autoriteta iz te oblasti.”* Navedena defi-
nicija predstavlja kiraete kao moguénost primjene razli¢itih fo-
netskih i leksickih oblika prilikom ucenja kur’anskog teksta. Ta
moguénost ne znaci da je ostavljen slobodan prostor jezickom
znanju ili izboru ucaca Kur’ana. Naprotiv, ucenje Kur’ana je tra-
dicijska praksa diktirana autenti¢nom predajom i kur’anskim
pravopisom.

Nakon detaljne studije i analiza brojnih kiraetskih verzi-
ja Ebu Bekr ibn Mudzahid el-Bagdadi (umro 324. h. g.) sabrao
je autenticne rivajete sedam najpoznatijih imama u kiraeti-
ma i uvrstio ih u djelo koje je nazvao Es-Seb’a (Sedmerica). Ibn
Mudzahida su svojevremeno smatrali vodeéim autoritetom u
kiraetskoj nauci, povjerljivim i odgovornim kriticarem, koji je
odvojio autenti¢ne (mutevatir) kiraetske predaje od mnostva
neautenti¢nih (Sazz), makar se odnosile na nekog od sedam ki-
raetskih imama. To je razlog $to je njegovo djelo Es-Seb’a doZi-
vjelo ogromnu popularnost medu islamskim ucenjacima i $to
je postalo fundamentalnim $tivom u teorijskoj i primijenjenoj
kiraetskoj nauci.

Velikani Cije kira’ete je odabrao Ibn Mudzahid su:

. Nafi’ b. Abdurrahman b. Ebi Ne’im iz Medine (umro 169.

h.g.);

« Abdullah b. Kesir iz Meke (umro 120. h. g.);

- Ebu Amr b. El-’Ala’ iz Basre (umro 154. h. g.);

. Abdullah b. Amir el-Jahsabi iz Sama (umro 118. h. g.);

- Asim b. Ebi en-NedZud iz Kufe (umro 127. h. g.);

- Hamza b. Habib ez-Zejjat iz Kufe (umro 156. h. g.); i

- Alijj b. Hamza el-Kisa’i iz Kufe (umro 189. h. g.).

1 Vidi: Muhammad b. Muhammad ibnul-Gazari, Mungidul-mugqri’in, Darul-kutub al-4lm-
iyya, Bejrut, 1400. h.g., str. 3.
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Zahvaljujuéi radu Ibn Mudzahida ustanovljeni su precizni
kriteriji za provjeru autenti¢nosti bilo kojeg kiraeta, a to su:
mutevatir predaja, podudarnost sa kur’anskim pravopisomi sa-
glasnost sa normama arapskog jezika. Ibn Mudzahid nije imao
namjeru da svojim izborom, pored sedam navedenih, ospori
mogucénost autenti¢nosti kiraeta drugih imama, vec je nastojao
odrediti najvisi rang predajne autenticnosti, kako bi tadasnjim i
bududéim generacijama osigurao op¢i konsenzus kada je ucenje
Kur’ana u pitanju. Takoder, Ibn MudZzahid nije ni pomisljao da ¢e
se kiraeti sedmerice imama poistovjeéivati sa sedam kur’anskih
harfova o kojima govore hadisi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s. Prekla-
panje tih brojki je, bez sumnje, koincidencija.

Dolaskom Ebul-Hajra Muhammeda b. Muhammeda, pozna-
tog kao Ibnul-Dzezeri (umro 833. h. g.) broj mutevatir kiraeta
je povecan na deset. Naime, Ibnul-DZezeri je u svome djelu En-
Nesr fil-kira’atil-’asr kategoriji mutevatir kiraeta prikljucio i tri
meshur kiraeta Cije je senede temeljito provijerio i ustanovio da
njihova brojnost i pouzdanost ispunjavaju uvjete te kategorije.
Rijec je o kiraetima trojice poznatih imama:

- Ebu Dza'fer b. Jezid el-Ka’ka’ (umro 130. h. g.),
« Ja’kub el-Hadremi (umro 205.h. g.) i
+ Halefb. HiSam el-Bezzar (umro 229.h. g.).

Time je definitivno, konsenzusom islamskog ummeta pri-
hvadena primjena deset autenti¢nih i metodoloski utvrdenih
nacina uCenja (Citanja) kur’anskog teksta.

Danas se prakti¢na primjena sedam, odnosno deset mute-
vatir kiraeta zasniva na sadrzaju tri kapitalna djela iz te oblasti
koja su napisana u formi stihova:

1. Hirzul-emani ve vedzh et-tehani fil-kira’at es-seb’, pozna-
tije kao Es-Satibijja, autora El-Kasima b. Firruha e$-Sati-
bija (umro 590. h. g.): pomo¢u ovog djela se izuéava i pri-
mjenjuje sedam mutevatir kiraeta ¢iji su predajni putevi
evidentirani u djelu Et-Tejsir, autora Ebu Amra ed-Danija
(umro 444.h.g.);
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2. Ed-Durre el-mudi’e fil-kira’at es-selas el-mutetemmime lil-
‘asr, autora Ebul-Hajra Muhammeda b. Muhammeda ib-
nul-DZezerija (umro 833. h. g.): djelo sluzi za izucavanje
i primjenu tri dodatna kiraeta uz sedam ve¢ spomenutih
kiraeta sa reduciranim predajnim putevima te se, stoga,
nazivaju “malim kiraetima” (el-kira’at el-’asr es-sugra);

3. Tajjibe en-nesr fil-kira’at el-’asr, takoder autora Ibnul-
Dzezerija: sam naziv govori da Tajjiba obuhvata sadrzaj

djela En-Nesr fil-kira’at el-’asr. Zahvaljujudi Tajjibi danas 19
se izucava i primjenjuje deset kiraeta koji se nazivaju “ve-
likim kiraetima” (el-kira’at el-’asr el-kubra). o
o
Metodoloski pravci u kiraetima >
a

Postoje dvije vazne oblasti u izucavanju prakti¢ne primjene ki-
raeta, a to su:

- usul - metodoloski putevi u tedzvidu;
- fers — pojedinacne rije¢i u Kur’anu koje su predmet razlici-
tog Citanja.

Svaki ravija slijedio je tedzvidska nacela svoga rivajeta (usul)
od pocetka do kraja Kur’ana. RijeC je o nacinu primjene tedzvid-
skih pravila kao $to su: duZine, idgami, izgovor hemzeta, imale
i dr.?2 Na primjer, na$ ravija Hafs je izgovarao hemzeta potpu-
no, duzine munfesil i muttesil ucio je od Cetiri do pet hareketa,
nije primjenjivao idgam na dalu sa sukunom kada poslije njega
dode dad (I JL5 45), nije primjenjivao imalu osim u rijeci ! > u
suri Hud. Za razliku od Hafsa, Vers je, npr., mijenjao hemzeta u
harfove duzine ili ih je izgovarao sa teshilom, duzine munfesil i
muttesil ucio je u trajanju Sest hareketa, primjenjivao je idgam na
dalu u spomenutom i slicnim primjerima, takoder je primjen-
jivao malu imalu u rije¢ima kao $to su: -, 31/ L1/ (6 23l / gaai
drugim slucajevima. ’

2 O tome opSirnije vidi: Ahmad Tsa al-Ma‘sarawi, As-Samil fi qir@’at al-'a’immah al-‘asr
al-kawamil, Dar imam as-Satibi, Kairo, bez godine izdanja, str. 4 — 30.
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Za prakti¢nu primjenu bilo kojeg rivajeta neophodno je sav-
ladati metodoloska nacela tog rivajeta, a zatim shodno sadrza-
ju i uputstvima Satibijje, Durre ili Tajjibe zapamtiti pojedina¢ne
rije¢i u Kur’'anu u kojima svaki ravija slijedi svoju varijantu
izgovora. Dakle, u slucaju fersa ne postoje utvrdena pravila, veé
se svaka rijec koja je predmet kiraetskih razilaZzenja pojedinac-
no tretira. Na primjer, glagol ¢ S, u 10. ajetu sure El-Bekare,
jedni su izgovarali s fethom na harfu , sukunom na harfu 2 i
bez tesdida na harfu & i<0) 3), dok su drugi taj glagol izgovarali
s dammom na harfu , fethom na harfu £ i teSdidom na harfu 3
0 5118).2

Ucenje Kur’ana i primjena razli¢itih kiraeta u doba Poslani-
ka, s.a.v.s., pa sve do petog stolje¢a po Hidzri odvijalo se prema
nacelu ifrada, tj. uCenje cijelog Kur’ana, odredene kur’anske
sure ili neke tematske cjeline samo po jednom kiraetu (rivajetu)
od pocetka do kraja, zatim se prelazilo na primjenu sljedeceg ki-
raeta, pa sljedeceg, sve dok se svaki kiraet pojedina¢no ne prim-
ijeni. Medutim, metoda pojedinac¢ne primjene kiraeta iziskiva-
la je mnogo vremena i truda $to je vriemenom otezalo mladim
generacijama da upotpune svoje znanje i sposobnosti pred ki-
raetskim autoritetima. Dolaskom imama Ebu Amra ed-Danija,
autora ¢uvenog djela Et-Tejsir fil-kira’at es-seb’, uvodi se praksa
objedinjavanja kiraeta, ¢ime se Zeljelo olakSati i dinamizirati
izucCavanje kiraeta. Ne treba izgubiti iz vida da imam Ed-Dani
predstavlja kljuéno ¢voriste svih isnada u kiraetima koji sezu do
Poslanika, s.a.v.s.

Postoje tri metode objedinjavanja kiraeta koje spominje
imam Ibnul-DZezeri u svome djelu En-Nesr:

1. Metoda objedinjavanja kiraeta s obzirom na harf, tj. ri-
je¢ koja je predmet kiraetskog razilaZenja. Karija pocinje
ucenje po odredenom rivajetu i kada dode do prve rijeci
koja je predmet razilazenja, ponavlja tu rije¢ shodno svim
evidentiranim Kkiraetskim vedZhovima (varijantama),

3 Vidi: Abdul-Fattah al-Qadi, Al-Budiir az-zahira, Serika maktaba al-Halabi wa ’awladuh,
Kairo, 1955, str. 19.
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zatim nastavlja ucenje do sljedece rijeci u kojoj postoji ki-
raetsko razilaZenje. Ukoliko se radi o kiraetskim varijan-
tama koje su uvjetovane dvjema rijecima, tada pauzira
na drugoj rijeci primjenjujudi te varijante. Ova metoda je
bila rasirena u Egiptu i zemljama Magreba;

Metoda objedinjavanja kiraeta s obzirom na vakf (pauzal-
nu formu). Karija pocinje ucenje po odredenom rivajetu
birajudi u ajetu prvo prikladno mjesto za stajanje, zatim
se vraca na pocetak ajeta i uci po drugom rivajetu do veé
odredenog mjesta za vakf, i tako nastavlja dalje, sve dok
ne upotpuni sve rivajete. Ukoliko se podudare dvaili vise
rivajeta u tom dijelu ajeta koji je vakfom odreden, karija
ih nece ponavljati. Ovu metodu su u proteklim stoljedi-
ma preferirali kiraetski u¢enjaci iz Sama;

Kombinirana metoda, tj. metoda objedinjavanja kirae-
ta koja u sebi sadrZi elemente prethodne dvije metode.
Vjerovatno je rije¢ o najteZoj metodi jer iziskuje veliku
posvecenost, znanje i vjeStinu. Ovu metodu je preferirao
sam Ibnul-DZezeri te je, stoga, doZivjela veliku popular-
nost.* Kombinirana metoda se i danas najvise koristi u
procesu izucavanja prakticne primjene kiraeta i stjecanja
idZzazetnama za sedam ili deset mutevatir kiraeta. O ovoj
metodi govorimo podrobnije u tekstu koji slijedi.

Kombinirana metoda objedinjavanja kiraeta

Za koristenje ove metode potrebno je pridrzavati se utvrdenog
redoslijeda kiraetskih imama i ravija. Redoslijed prvih sedam
imama i njihovih ravija predlozio je Ibn Mudzahid u svome dje-
lu Es-Seb’a, dok je redoslijed preostale trojice imama i njihovih
ravija predlozio Ibnul-DZezeri u svome djelu En-Nesr. Takav
redoslijed je prihvaé¢en medu kiraetskim struc¢njacima te se on
permanentno primjenjuje u praksi. Rijec je o sljede¢em redosli-

jedu:

4 O svemu navedenom vidi: Abul-Hayr Muhammad al-Gazari, An-Nasr fil-qird’at al-‘asr,
Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bejrut, bez godine izdanja, sv. I, str. 201-205.
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1. Nafi’b. Abdurrahman b. Ebi Ne'im iz Medine —imam
Kaluni Vers - ravije

2. Abdullah b. Kesir iz Meke —imam
El-Bezzi i Kunbul - ravije

3. EbuAmrb. el-’Ald’ iz Basre — imam
Ed-Durii Es-Susi - ravije

4. Abdullah b. Amir el-Jahsabi iz Sama - imam
HiSam i Ibn Zekvan - ravije

5. Asimb. Ebi en-Nedzud iz Kufe - imam
Su’be i Hafs - ravije

6. Hamzab. Habib ez-Zejjat iz Kufe —imam
Halefi Hallad - ravije

7. Alijjb. Hamza el-Kisa'i iz Kufe - imam
Ebul-Haris i Ed-Duri - ravije

8. EbuDzafer b. Jezid el-Ka’ka’ iz Medine —imam

Ibn Verdan i Ibn DZzemmaz - ravije

9. Ja’kub el-Hadremi iz Basre —imam
Ruvejs i Revh - ravije

10. Halef b. Hisam el-Bezzar iz Kufe —imam
Ishaki Idris - ravije

Slijedi detaljno objasnjenje kako se prakticno primjenjuje
kombinirana metoda deset mutevatir kiraeta prema Satibijji i
Durri na primjeru 6. ajeta sure El-Bekare:

4 1

a3l cgle 215515588 i o)

FRHPEE

Rijeci razilazenja:

« (3132): Ver§ i Hamza medd muttesil uce u trajanju 6 hareketa,
ostali u trajanju 6-5 hareketa;

. ((i.gj.;): HamgzaiJa’kub uce ha s dammom i mim sa sukunom
((,2;13), Kalun (njegov drugi vedzh), Ibn Kesir i ]?bu Dza'fer
uce ha s kesrom i mim mnozine s duzinom (sagle) pod uv-
jetom da poslije takvog mima ne dode harf sa sukunom,
a Vers ih slijedi u tom pravilu samo kada poslije mima
mnozine dode stalno hemze, §to je slucaj u navedenom
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ajetu. Ostali uce ha s kesrom i mim sa sukunom ((i.éli), §toje
i prvi Kalunov vedzh. Duzina mima mnoZzine poslije kojeg
dode hemze pripada kategoriji rastavljene duZzine (mun-
fesila). Kod Versa i Hamze munfesil traje Sest hareketa, kod
Kaluna (prvi vedzh), Ebu DZa'fera, Ibn Kesira, Ed-Durija
(prvi vedzh), Es-Susija i Ja'kuba munfesil traje dva hare-
keta, zatim, kod Ibn Amira, Asima, El-Kisa'ija i Halefa ta
duzina traje Cetiri do pet hareketa, sto je drugi vedzh za
Kaluna i Ed-Durija.

N
w

(("..éfjjﬁ): Kalun, Ebu Amr, HiSam (prvi vedzh) i Ebu DZa'fer
ucili su sa idhalom elifa poslije prvog hemzeta i teshilom
drugog hemzeta ((i.éfjf@ﬁ), zatim HiSam sa idhalom poslije
prvog hemzeta i tahkikom drugog hemzeta (drugi vedzh).
Ibn Kesir, Ruvejs i Vers (prvi vedzh) udili su drugo hemze s
teshilomibezidhala, dokje Vers primjenjivaoidrugi vedzh,
a to je ibdal (zamjena) drugog hemzeta elifom (rgfgjj“\). Os-
tali imami i ravije ucili su kao Hafs, s tahkikom oba hemze-
ta bez idhala. Treba imati u vidu i primjenu pravila duZzine
na mimu mnozine, kako je ve¢ objasnjeno u prethodnom
slucaju kod rijeci (..@::\2

(‘i.ij;\;f): Kalun (drugi vedzh), Ibn Kesir i Ebu Dza’fer uci-
li su obi¢nom duZinom mim mnozine kada poslije njega
dode harf s vokalom, dok su ostali imami i ravije taj mim
ucili sa sukunom.

DZEVAD §0381¢

€ ;5;%;): Vers, Es-Susi, Ebu Dza'fer i Hamza (samo prilikom

vakfa) mijenjali su u navedenoj rijeci hemze u harf duzine
- 8

vav (O s ).

Slijedi prakti¢na realizacija prezentiranih kiraetskih razlika
metodom objedinjavanja kiraeta.

« Prvo se uci prema Kalunu: tevessut (srednja duzina) u rijeci
5%, sukun na mimu u rijeci (..e,.b teshilna drugom hemzetu
sa idhalom i sukun na mimu u rijeci v.@J)JgH sukun na mimu
u r1]ec1 (..a ).u itahkik hemzeta (potpuna realizacija) u rijeci
o r" % Y. S Kalunom se slaZu u potpunosti Ed-Duri i Hifam
(jednim vedZhom) do kraja ajeta.
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. Poslije Kaluna u¢imo {5 ¥ po Es-Susiju, tj. sa ibdalom
hemzeta u vav (harf duzine) bududi da se Es-Susi slaze s
Kalunom sve do rije&i O s Y.

Slijedi HiSam s drugim vedzhom u rijeci (._Z):uﬁ, tj. sa tah-
kikom drugog hemzeta i idhalom, poslije toga se drugo
hemze udi s tahkikom bez idhala sto je mezheb Ibn Zekva-
na, Asima, El-Kisa’ija i Halefa.

Ponovo slijedi Kalun sa silom (obiénom duzinom) na
mimu mnozine u rije¢ima: (..4_,).)_,\\ (._@,.l.p 1 j.lﬁ aucemu
se s njim slaZze Ebu DZa'fer sve do rijeéi o w4 3N gdje prim-
jenjuje ibdal hemzeta kao i Es-Susi. S Kalunom se slaze
Ibn Kesir do rijeci r_@.,).ul koju ucdi s teshilom na drugom
hemzetu bez idhala. Ponovo se vracamo Kalunu i u¢imo
tevessut na duzini mima u rijeCima V’ﬁ"l‘; {’._;jfu\\ jer posli-
je mima dolazi stalno hemze, $to pripada kategoriji mun-
fesila gdje Kalun primjenjuje dva vedzha, obi¢nu i sredn-
juduZinu.

Slijedi Ja’kub s dammom na harfu ha i suknom na mimu
u rijecéi {._@_A.l.p Prvo uc¢imo po Ruve]su s teshilom drugog
hemzeta bez idhala u rijeéi (i_égj.u\ zatim po Revhu s tah-
kikom drugog hemzeta bez idhala, kao u Hafsovom riva-

jetu.

Slijedi Vers s maksimalnom duzinom od Sest hareketa (tul)
u rijedi 3%, takoder s maksimalnom duZinom na mimu
mnoZine u rije¢ima V.@,J.c i ).b\\ zatim s teshilom drugog
hemzeta bez idhala (prvi vedzh) iibdalom drugog hemzeta
u elif duZine (drugi vedzh) u rijeci V.@J J.ml te, napokon, sa
ibdalom hemzeta u vav duzine u rije¢i o )—w 5 ;N, poput me-
zheba Es-Susija i Ebu Dza'fera.

Na kraju, dolazi Hamza s maksimalnom duZzinom u ri-
je€i®; s, s dammom na harfu ha i suknom na mimu u rijeci
V_@f.l} kao Ja’kub, s tahkikom drugog hemzeta bez idhala
u rijeci V’@"J'\’” te sa ibdalom hemzeta u vav duzine u rijeci
B ji» o~ Y, ali samo prilikom vakfa. Na kraju u¢imo po Hale-
fu (Hamzin ravija) sa sektom na mimu u rijeCima v-ﬁ-j‘; i
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("4")‘1’“ jer poslije tih rije¢i dolazi hemze. To pravilo se na-
ziva sekta na sakinu mefsulu, $to je jedna od varijanti koju
primjenjuje Halef.

Zakljucak

Kao $toje poznato iz pouzdanih predaja, Kur’an je objavljivan na
sedam harfova. Poslanik, s.a.v.s., poucavao je ashabe primjeni
tih harfova, tako da su neki ashabi ucili Kur’an na jedan harf,
drugi na dva harfa, dok su neki ucili Kur’an na tri ili vise harfo-

va. Takoder se zna da su ashabi primjenjivali samo jednu kiraet- 2
sku predaju tokom ucenja Kur’ana, odnosno nisu objedinjavali ©
viSe kiraetskih predaja. Taj nacin je kasnije u terminologiji ki- g
raetske nauke oznacen kao metoda pojedina¢ne primjene (ta- g
rikatul-ifrad). Medutim, metoda pojedinacne primjene kiraeta ‘§

iziskivala je mnogo vremena i truda $to je vremenom otezalo
mladim generacijama da upotpune svoje znanje i sposobnosti
pred autoritetima iz kiraeta. U petom stolje¢u po Hidzri, do-
laskom imama Ebu Amra ed-Danija, autora ¢uvenog djela Et-
Tejsir fil-kira’at es-seb’, uvodi se praksa objedinjavanja kiraeta,
¢ime se Zeljelo olaksati i dinamizirati izucavanje kiraeta. Tako su
nastale i razvile se dvije metode objedinjavanja kiraeta: metoda
zasnovana na vakfu i kombinirana metoda. Danas se u islam-
skom svijetu na specijalistickim studijama i halkama Kur’ana
najcesce koristi kombinirana metoda koja zahtijeva veliku po-
svecenost, znanje i vjestinu te je veéina kiraetskih idZzazetnama
dodijeljena mladim karijama zahvaljujuéi postojanju, njegova-
njuistriktnoj primjeni spomenute metode.

5 Analizu primjene kombinirane metode u prezentiranom ajetu vidjeti: Halid b. Muham-
mad al-Hafiz, Al-Minah al-’ilahiyya fi gam‘ al-qira’at as-sab‘ min tariq as-$atibiyya, Dar
az-zaman, Medina, 1998, sv. I, str. 40-42.
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Sazetak

Cilj ovog rada sastoji se u: a) detektiranju vrsta
tematskog tefsira u relevantnim djelima koja
oslovljavaju to pitanje, b) njihovom definiranju i
diferenciranju te ¢) navodenju konkretnih pri-
mjera za odredenu vrstu tematskog tefsira kao i

relevantne literature koja ih teorijski utemeljuje.

Donosi se pregled razli¢itih pogleda o vrstama
tematskoga tefsira, koji su ukratko predstav-
Jjeni. Vedina savremenih autora i istrazivaca
tematskoga tefsira govori o tri vrste tematskoga
tefsira: 1. tematski tefsir jednog kur'anskog
termina (al-tafsir al-mawdu " i li al-mustalah al-
qur'ani), 2. tematski tefsir jedne kur'anske teme
(al-tafsir al-mawdu " i li al-mawdt " i al-qur'ani) i
3. tematski tefsir jedne kur'anske sure (al-tafsir
al-mawdu " i li al-sura al-qur'aniyya). U radu su
predocene definicije, navedeni primjeri kao i
najvazniji autori i njihova djela za svaku od ove
tri vrste tematskoga tefsira.
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Types of Thematic Tafsir

Key words

thematic tafsir, al-tafsir al-mawdu‘t,
types of thematic tafsir, qur’anic terms,
mustalahat qur’aniyya, thematic unity
of stiras, examples of thematic tafsir

Abstract

The goal of this work is to: a) detect
the types of thematic tafsir in relevant
works addressing the issue, b) define
and classify them, and c) cite concrete
examples for a particular type of the-
matic tafsir and for relevant literature
which provides its theoretical founda-
tion. The article presents different views
on the types of thematic tafsir with
their short introduction. Most contem-
porary authors and researchers speak of
three different types of thematic tafsir:
1. Thematic tafsir of a single qur’anic
term (al-tafsir al-mawdi‘i li al-mustalah
al-qur’ani), 2. Thematic tafsir within a
qur’anic theme (al-tafsir al-mawdu‘i li
al-mawdi’ al-qur’ani), 3. Thematic tafsir
of a qur’anic surah (al-tafsir al-mawdu‘c
li surah al-qur’ani). The work presents
definitions, gives examples and displays
the most important authors and their
works for each of the three categories of
thematic tafsir.
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Uvod

Jedno od pitanja koje se postavljalo i raspravljalo istovremeno
sa nastankom i razvojem tematskog tefsira u XX stolje¢u bilo je
i pitanje njegovih vrsta ili kategorija. Uvijek kada se radi o kate-
gorizacijama, podjelama, vrstama ili klasifikacijama predmeta
i opsega istrazivanja javlja se vise prijedloga, pogleda ili poima-
nja. Ovoje slucaji sa tematskim tefsirom (al-tafsir al-mawdi " i).
Naime, u savremenim djelima koja se teoretski i prakti¢no bave
tematskim tefsirom susret ¢e se viSe prijedloga kada je posrijedi

njegovo klasificiranje ili, jednostavnije, njegove vrste (anwa " al- 29
tafsir al-mawdi " i).

Cilj ovog rad sastoji se u: a) detektiranju vrsta tematskog é
tefsira u relevantnim djelima koja oslovljavaju to pitanje, b) nji- é
hovom definiranju i diferenciranju te c) navodenju konkretnih =

primjera za odredenu vrstu tematskog tefsira kao i relevantne
literature koja ih teorijski utemeljuje.

Razlicitost pogleda: pregled

Prvo ¢emo dati pregled razlic¢itih pogleda o vrstama tematskoga
tefsira i ukratko ih prikazati.

Fathullah al-Sa " id! tematski tefsir ograni¢ava na dvije vrste:
al-tafsir al-mawdi * i al-* amm (opdéi tematski tefsir) i al-tafsir al-
mawdu i al-khass (specifi¢ni tematski tefsir).

Opéi tematski tefsir eksplicira jednu temu koja obuhvata
viSe pitanja (gadaya) medusobno povezanih samo po “jedinstvu
cilja” (la yarbit baynahailla wahda al-gaya), ali ne i znacenja. Kao
primjer za ovu vrstu tematskog tefsira Al-Sa " id navodi ayat al-
ahkam. Ovdje je tema “pravni propisi Kur’ana”, a koju sacinjava
viSe razli¢itih pitanja poput: namaza, decidiranih kazni, kama-
te, dzihada itd. Al-Sa " id napominje da neki u¢enjaci ovu vrstu
tefsira nazivaju al-wahda al-mawdu ' iyya (tematsko jedinstvo)

1 "Abd al-Sattar Fathullah al-Sa"id (1931 - ) - egipatski ucenjak, profesor Univerzite-
ta al-Azhar; autor vise djela (v. viSe: https://ar.wikipedia.org/wiki/- aU!_C.é_)L;“Jl_.\.;
2.4.2018).
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bilo da se to odnosi na cijeli Kur’an ili na jednu njegovu suru.
Zanimljivo je da on odbija tu sintagmu primijeniti na kur’ansku
sury, tj. odbija suru ukljuciti u okvir vrsta tematskog tefsira.

Specifi¢ni tematski tefsir “temelji se na jedinstvu znacenja i
cilja, objasnjavajudi aspekte i pojedinosti jedne teme, tako da je
veza medu ajetima koji o njoj govore bliska i posebna”. Primje-
ri za ovu vrstu tematskog tefsira je npr. tema “Jevreji u svjetlu
Kur’ana”. Brojni ajeti govore o ovoj temi; moguce je da se ona jos
ogranici, odnosno specificira, npr. “Vjerovanje jevreja u svje-
tlu Kur’ana”. Od savremenih djela koja spadaju u ovu vrstu te-
matskog tefsira Al-Sa " id navodi dva djela: Yusuf al-Qaradawi,
al-Sabr fi al-Qur’an (Strpljivost u Kur’anu) i Muhammad °Izzat
Darwaza (u. 1984), al-Yahud fi al-Qur’an al-karim (Jevreji u Ca-
snome Kur’anu). Za ovaj tematski tefsir Al-Sa"id istice da je
“novi naucni termin koji ima prioritet da se upravo tako i oslovi
- al-tafsir al-mawdii " i.”?

w
o

Mozemo zakljuditi da Fathullah al-Sa'id, zapravo, govori
samo o jednoj vrsti tematskog tefsira, tj. o tematskom tefsiru
kao takvom ili 0 al-mawdi® al-Qur’ani (temi Kur’ana), u njego-
vom opcéem i posebnom znacenju.

Ahmad al-Sayyid al-Kumi i Muhammad al-Qasim?® sma-
traju da postoje dvije vrste tematskog tefsira. Prva vrsta bavi
se istraZzivanjem jedne kur’anske teme (al-mawdi i al-qur’ani)
unutar cijeloga Kur’ana, a druga vrsta istrazivanjem kur’anske
sure (al-sura al- qur’ani), tj. o temi unutar jedne sure.* Njima se
pridru?uje i * Abd al-Galil *Abd al-Rahim,* koji kaZe: “Temat-
ski tefsir dijeli se na dvije glavne vrste: prva je ona po kojoj je
tematski tefsir i nazvan tako... jer ajeti koji govore jednoj temi
ne nalaze se, u veéini slucajeva, na jednome mjestu u Kur’anu,
veé se nalaze i u drugim surama Casnoga Kur’ana.” Druga vrsta

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

2 Fathullah al-Sa ‘id, Al-Madkhal ila al-tafsir al-mawdi " i, 24-26.

3 Ahmad Sayyid al-Kumi i Muhammad Ahmad Yusuf al-Qasim - profesori tefsira na
Fakultetu Usul-i din (Teolo§kom fakultetu) Univerziteta al-Azhar u Kairu.
Al-Tafsir al-mawdu i li al-Qur’an al-karim, 22.

5 Abd al-Galil ‘Abd al-Rahim - profesor tefsira i kur’anskih nauka na Seri’atskom
fakultetu Jordanskog univerziteta.
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tematskoga tefsira jeste, kaze * Abd al-Rahim, “ono $to se obi¢no
naziva tematsko jedinstvo (jedne) kur’anske sure (al-wahda al-
mawdu " iyya li al-sura al-qur’aniyya).’s

Takoderi * Ali Hasan al- " Arid,” u svojoj definiciji tematsko-
ga tefsira, navodi dvije vrste tematskog tefsira. Prva vrsta te-
matskog tefsira, prema njegovome misljenju, obuhvata “sve aje-
te koji imaju zajednicku temu i zajednicko znacenje i cilj, makar
im povodi objave bili razli¢iti.” Ovu vrstu tematskog tefsira on
drzi “veoma vaznom i zna¢ajnom”. Druga vrsta tematskog tefsi-

ra fokusira se na jednu kur’ansku suru i istrazuje njezine “opce 31

i posebne ciljeve i povezujuéi medusobno njezine teme”. Prema

Al-" Aridu, ova druga vrsta tematskog tefsira je “nesto manje 2

znadajna od prve”.? 5
Muhammad al-Gazali (u. 1996), takoder, tematski tefsir §

Kklasificira u dva dijela — onaj koji se bavi temama jedne sure i
onaj koji se bavi temom zastupljenom u cijelom Kur’anu. On
smatra da al-tafsir al-mawdu’i, onda kada se bavi jednom su-
rom “ne moZe biti nezavisan od one druge vrste tefsira, al-tafsir
al-mawdi’i, nego je on samo njegovo upotpunjenje i jedan napor
viSe (takmil lah wa guhd yandamm ila guhudih al-maqdura.”®

6  Al-Tafsir al-mawdi " i li al-Qur’an al-karim fi kafatayi al-mizan, 30.

7 " Ali Hasan al- " Arid - profesor Univerziteta al-Azhar; izmedu ostalog, objavio: Fath
al-Mannan finaskh al-Qur’an, 1973.; Tarikh " ilm al-tafsir wa manahig al-mufassirin, s.a.

8 “Historijat tefsira” u: Islamska misao, VI1/77,11.

9  Nahw tafsir al-mawdi " ili suwar al-Qur’an al-karim al-agza’ al-’'asara al-ula, 6. - Al-Gaza-
li, dakle, povezuje al-tafsir al-mawdu’i i al-tafsir al-mawdi’i. Ova druga sintagma jeste,
zapravo, sinonim za al-tafsir al-tahlili (analiticki tefsir), kako to isti¢e Al-Khalidi, koji
navodi nekoliko razlika izmedu tematskog i analitickog tefsira. Ukratko, u analitickom
tefsiru (al-tafsir al-mawdi’i) mufessir se fokusira na proucavanje Kur’ana, njegovih
sura i ajeta nezavisno od aktualne situacije i stvarnosti u kojoj se nalazi, dok se u tem-
atskom tefsiru (al-tafsir al-mawdu’i ) mufessir fokusira prvenstveno na aktualnu situ-
aciju ili stvarnost u kojoj Zivi, svestrano sagledavajuci potrebe i probleme Ummeta i
¢ovjeka, trazeéi odgovore i smjernice iz Casnoga Kur’ana. Onaj prvi mufessir ne osvrée
se na aktualno stanje Ummeta, dok onaj drugi mufessir Zeli popraviti stanje na temelju
Kur’ana. Znaci, mufessir metoda al-tafsir al-mawdi’i zadovoljava se analizom kur’an-
skih ajeta, njihovih recenica i struktura derivirajuéi iz njih partikularna znacenja, a
mufessir metoda al-tafsir al-mawdu’i kompilira ta partikularna znacenja, organizira
ih i povezuje derivirajudi iz njihove cjeline kur’anski pogled na aktualnu situaciju. Na
kraju, Al-Khalidi zakljucuje: “al-Tafsir al-mawdi’i je uvod i prvi okvir za potpuni al-taf-
sir al-mawdu’?’.” Al-Khalidi Ce jo§ kazati da tafsir al-mawdu’i’ korespondira ciljevima

Kur’ana (magqasid al-Qur’an) i potrebama aktualnog vremena (hagat al-’asr al-hadir),

ali, istovremeno, ne smije se zanemariti ni osporiti vaznost al-tafsir al-mawdi’i, jer

“onaj ko se upusti u tematski tefsir bez znanja analiti¢kog tefsira, pogrijesit ¢e i izmijen-

iti znacenja i teme Kur’ana. Zaista, al-tafsir al-mawdi’i je uvjet za al-tafsir al-mawdu’i”,

Al-Tafsir al-mawdui " i bayn al-nazariyya wa al-tatbiq, 48-50).
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Mustafa Muslim, Fahd ibn Sulayman al-Rumi, "Abd al-
Fattah al-Khalidi, Zahir b. *Awad al-Alma i i Ammar Fadhil
spominju tri vrste tematskoga tefsira. Rijec je, ukratko, o slje-
ded¢im vrstama: a) tematski tefsir jednog kur’anskog termi-
na (al-tafsir al-mawdu " i li al-mustalah al-qur’ani), b) tematski
tefsir jedne kur’anske teme (al-tafsir al-mawdii i li al-mawdi " i
al-qur’ani) i c) tematski tefsir jedne kur’anske sure (al-tafsir al-
mawdu i li al-sura al-qur’aniyya).*°

Tri vrste tematskog tefsira

Navedenu trostruku podjelu tematskog tefsira zastupa, po sve-
mu sudedi, ve¢ina savremenih autora i istrazivaca tematskoga
tefsira. Otuda je neophodno da svaku tu vrstu ukratko predsta-
vimo, definiramo, odredimo njezin istraZivacki okvir i sve to
potkrijepimo odgovarajuéim primjerima.

Vrsta prva: Tematski tefsir jednog kur’anskog termina

U ovoj prvoj vrsti tematskog tefsira autor prati jedan kur’anski
termin ili jednu kur’ansku rije¢ sabirudi ajete u kojima se ona
nalazi ili njezine izvedenice, a nakon sabiranja ajeta i uvida u
njihovo tumacenje, pokusava derivirati znacenja te rijeci kroz
njezinu upotrebu u Kur’anu (Mustafa Muslim).

Brojne su kur’anske rijeci ili termini (mustalahat qur’aniyya)
koje mogu biti predmet ove vrste tematskoga tefsira kao $to su
npr. rijeci ili termini: ummet, iman, sadaka, dZihad, kitab, muna-
fikun, zekjat, ehlu l-kitab, riba, emanet, imam,’adl itd.

Djela iz klasi¢nih tefsirskih disciplina garib al-Quran i al-
wuguh wa al-naza’ir prepoznata su kao ona koja sadrze ovu vr-
stu tematskog tefsira. Navest ¢emo nekoliko primjera iz tih djela.

Primjer prvi (garib al-Qur’an) - Abu Bakr al-Sigistani
(u. 941/330) u svom djelu Nuzha al-qulib rije¢ al-amaniyy

10 Muslim, Mabahith fi al-tafsir al-mawdt " i, 23-29; Al-Rumi, Buhuth fi usul al-tafsir wa
manahiguh, 66-69; Al-Khalidi, Al-Tafsir al-mawdii " i bayn al-nazariyya wa al-tatbiq, 59-
68; Al-Alma “i, Dirasat fi al-tafsir al-mawdu i li al-Qur’an al-karim, 10-11; Fadhil, “An
Analysis of historical development of tafsir mawdi " i”, Jurnal Usuluddin, 96-98.
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(al-Baqgara, 78) objasnjava na sljededi nacin: “Ona je plural rijeci
umnzyya a koja znac1 Citanje (tilawa); otuda se u ajetu kaze: \.s\
W\ i anM:J\ dd\ -25(al-Hagg, 52), tj. kad bi on (poslanik) $to i
tao, Sejtan bi nesto ubacio u ¢itanje njegovo. Al-Amaniyy takoder
znaci i akadib (lazi); otuda rije¢i Osmana, r.a.: Ma tamannaytu
mundh aslamt (Otkako sam primio islam nisam izrekao laz). Al-

Amaniyy, isto tako, znaci i ono $to Covijek zeli i prizeljkuje.”!*

Primjer drugi (al-wuguh wa al-naza’ir) - Ibn al-Gawzi (u.
597/1201) u djelu Nuzha al-a"yun navodi sljedeca Cetiri kon-

tekstualna znadenja rijedi imam u Kur’anu: 33
« imam = predvodnik u dobru za kome se drugi povode

(al-mutaqaddim fi al-khayr al-muqtada bih): JQLU J.cl;- u.,| ‘é

Gl Ucinit ¢u te predvodnikom ljudi (al Baqara 124); ;

- imam = knjiga (al-kitab): ¢l u.aL,\ JS PRy ¢» A na Dan §

kada Mi pozovemo narod svaki sa kn]zgama njihovim (al-Is-
3, 71);

. imam = Levh-i mahfuz (al-lawh al-mahfiiz): :C.1 ;d; jé;
uﬂ.a rm & I sve smo Mi zapisali u Levh-i mahfuzu (Ya Sin,
12);”

- imam = put, staza (al-tariq): u-" tuu L;é.,\ 5 0Oba sugrada po-
red puta vidljiva (al-Higr, 79).12 ©

Primjer treci (al-wuguh wa al-naza’ir) - Al-Damagani (u.
487/1085) za kur’ansku rije¢ ummat navodi sljede¢a kontekstu-
alna znacenja:

’/; //}

- ummat = skupina (" usba): & lz.lw Gl CL)s s zpotom-
stvo nase nek’ bude Tebi odana skupina (al-Bagara, 128); &\
RNEANT :ﬁ Ta skupma Jje bila i nestala (al-Baqara, 134); | jmj
A o ujl_; ”;b b uLiJ\ y\ % ¢\ 3% Nisu svi isti Sljedbenici

Knjige. Ima ih Jedna skupma zspravmh kO_]l czta]u Allahove

ajete (Alu *Imran, 113); & Juis &5 55U 550 Al Py “.e oY)
U narodu Musaovu ima skupina koja istini napucuje i prema
njoj sudi (al-A “raf, 159);

11 Nuzha al-qulub, 60-61.
12 Nuzhaal-a'yun, 35-36.
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- ummat = zajedmca ljudi okupljenih u istoj vjeri (al-milla):

3015 ] L,,ﬂLJ\ 08 Svi }]udz byahujedna zajednica u vjeri (al-
Baqara, 213); 50>15 &
stvena je za]edmca vjernika (al Mu’'minun, 52, al-Anbiya’,
92), (._é_L;; &l J.(J L5 J.S.xs Tako smo svakoj zajednzcz lyepzma
postupke n]zhove predstavljali (al-An “am, 108), O ,ia ol ¥ }J 5
3215 i u,A..J\ A da nece svi ljudi postati jedna zajednica vjer-
nika... (al-Zukhruf, 33);

ummat = odreden br0] godina (sinin ma " duda): G J.>\ &35/3
a;ﬂﬁ 2.2\ L;\ u\.ud\ (..@,p Ako im Mi kaznu za nekoliko godina
odgodimo... (Hud, 8), y\ 355 8315 ... sjeti se poslije nekoliko

godina (Yusuf, 45)

Gl (._<a\ NS L)J Ovavasa zajednica —jedin-

/90 /9/

- ummet = narod (gawm): &l 'y L5.,)\ B &l u).i; o ... zato §to

Jje ]edan narod mnogobrojniji od drugog (al-Nahl, 92); J.Q
Ko Gas ”\ Svakom narodu propisali smo vjerozakon (al-
Hagg, 67);

ummet = predvodnik, imam koji se slijedi (imam): -~ f\ ¢\
e Al 08 Ibrahim je bio predvodnik (imam), pokoran (al- Na-
hl, 120);

ummat = prosli nevjernicki i drugi narodl (al umam al-
khaliya min al-kuffar wa gayrihim): :J 3 3.2| J.Q 5 Svakz na-
rod imao je poslanika (Yunus, 47); "5 & S ‘ﬁ\ 4.4\ SeOIA
nije bilo naroda kome nije dolazio opominjatelj (Fatir, 24/);
ummat = ummet Muhammeda a S., tj muslimani (umma-
tu Muhammad): L,A..U S f\ @ ot {..“5 Vi ste na]bol]z ummet
koji se ikada pojavio (Alu *Imran, 110); UM/ ”\ (.5 s g.,UJS Sl
tako smo od vas stvorili pravednu zajednicu (al-Baqgara, 143);
ummat = posebni nevjernicki narodi (al-kuffar khassa):
‘;.:j s e sz 36 4.2? & 3G 5T EU3S I tako smo te poslali ne-
vjernickom narodu prije kojeg su bili i nestali drugi nevjernic-
ki narodi (al-Ra"d, 30);

ummat = stvorenja (khalq): VSJL»\ mw\w,@,uo Y5...
sve ptice koje na krilima svojim lete stvorenja su poput vas
(al-An "am, 38).13

13 Al-Wuguh wa al-naza’ir, 1/120-123.
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Primjetno je da klasi¢ni autori djela iz disciplina garib al-
Qur’an i al-wuguh wa al-naza’ir samo taksativno navode znace-
nje ili znacenja rijeci u njezinom kontekstu “ne povezujuéi osno-
vurijeci, njezinu upotrebu i kontekst ajeta u kojima se odredena
rije¢ navodi, kako bi na temelju toga sacinili kur’ansku uputu
(hidaya qur’aniyya) ili iz indikacije izraza i njegova konteksta
derivirali odredenu kur’ansku smjernicu...”** Otuda njihova tu-
macenja ostaju u okviru i na nivou semantike rijeci.

Za razliku od njih, savremeni autori koju su napisali djela iz

ove vrste tematskog tefsira navode kur’anske rijeci ili termine 35

pokusavajudi povezati njihova znacenja na razli¢itim mjestima

u Kur’anu, tako da se priblizavaju, zapravo, drugoj vrsti temat- 2

skog tefsira. U savremena djela iz ove vrste tematskog tefsira E

ubrajaju se npr. sljedeca: =
<

Muhammadb. * Abd al-Rahman al-Rawi, Kalima al-haqq fi
al-Qur’an al-karim (Rije¢ hakk u Casnome Kur’anu);

Ahmad Hasan Farhata, al-Ummatfidilalatiha al- " arabiyya
wa al-qur’aniyya (Znacenje rije¢ ummet u arapskome jezi-
kuiu Kur’anu);

Abu al-A‘la al-Mawdudi, al-Mustalahat al-arba"a fi al-
Qur’an (Ilah, al-Rabb, al-"ibada, al-din) (Cetiri kur’anska
termina: Ilah, Rabb, ibadet, din);

Muhammad Muhammad Kalifa, Al-Hamd fi al-Qur’an al-
karim (Rije¢ hamd u Casnome Kur’anu);

Muhammad Gamil al-Gazi, Min mufradat al-Qur'an: al-
munafiqun (I1z leksike Kur’ana: munafici);

Muhammad al-Sarqawi, Ta’ammulat hawl wasa'il al-idrak
fi al-Qur’an al-karim (al-hiss, al-"aql, al-qalb, al-lub, al-
fuwad) (Razmisljanja o sredstvima spoznaje u Casnome
Kur’anu: hiss, akl, kalb, lubb i fu'ad).*

14 Muslim, Mabahith fi al-tafsir al-mawdu’i, 25.
15 Nav. prema: Al-Rumi, Buhuth fi usul al-tafsir wa manahiguh, 66-67.
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Vrsta druga: Tematski tefsir jedne kur’anske teme

Tematski tefsir jedne kur’anske teme podrazumijeva odrediva-
nje jedne teme o kojoj Kur’an govori te njezino izlaganje, analizi-
ranje, raspravljanje i komentiranje.

Ta tema se prati kroz sve kur’anske sure i ajete koji o njoj
govore, a nakon sabiranja tih ajeta i njihova tumacenja, autor
pokusava derivirati elemente te teme kroz ajete i uskladiti ih, te
predoditi nacine ili stilove na koji nacin je Kur’an izlaze. Autor ¢e
temu pokusati predstaviti kroz poglavlja i odjeljke argumentira-
judi kur’anskim ajetima sve ono do ¢ega je doSao u vezi sa tom
temom, povezujudi sve to sa stanjem ljudi i njihovim problemi-
ma te pokusavajudi nadi rjeSenje i ponuditi kur’ansko objasnje-
nje tih problema.

Tokom svog istrazivanja autor ¢e izbjeéi partikularna pita-
nja u vezi sa tumacenjem ajeta, pa tako nece navoditi kiraete,
gramaticku analizu, stilske poente, izuzev u onoj mjeri koja je
dovoljna da se da objaSnjenje osnovne teme. Ono o ¢emu govori
izlagat ¢e privla¢nim stilom kako bi objasnio ciljeve ajeta, nji-
hove intencije, Bozansku mudrost u izlaganju teme odredenim
stilskim postupcima i izabranim rije¢ima.!¢

Ova vrsta tematskog tefsira, istice Mustafa Muslim, “pozna-
ta je kod stru¢njaka i kad se kaze tematski tefsir, odmah se po-
misli na nju”.!” I oko ovog stava imamo konsenzus savremenih
autora.

Napisana su brojna djela, klasi¢na i savremena, koja pripa-
daju ovoj vrsti tematskoga tefsira. Tu spadaju djela o i’dzazu
Kur’ana (i* gaz), derogiranim i derogiraju¢im ajetima (nasikh
wa al-mansukh), propisima (ahkam), primjerima u Kur’anu
(amthal), zakletvama (agsam), kur’anskim kazivanjima (gasas),
raspravama (gadl)... “Klasi¢na djela koja tretiraju ove teme govo-
re 0 vaznosti ove vrste tefsira kod selef-i saliha.”®

16 Muslim, Mabahith fi al-tafsir al-mawdu i, 27.
17 1bid,, 27.
18 Ibid,, 28.
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Sto se ti¢e savremenih djela koja pripadaju ovoj vrsti
tematskog tefsira, ona su brojna. Naime, “sva djela o razli¢itim
savremenim temama u kojima autori pokuSavaju povezati
Kurran sa njima i ponuditi kur’anski pogled na njih, svejedno
bilo da je rije¢ o temama koje govore o kosmosu, Zemlji, nebesi-
ma, zvijezdama, morima, okeanima, planinama, rijekama, bilj-
kama, Zivotinjama, ili da govore o Covjeku, njegovom stvaranju,
nastanku, osjec¢ajima, prirodi, njegovoj dusi, razumu i moralu,
ili da govore o drustvenom Zivotu ¢ovjeka u drustvu zapocinjuéi
od porodi¢nih i drustvenih veza u narodu i plemenu pa do me-

w
N

dudrZzavnih odnosa i pitanjima ekonomije, politike, mira, rata,
pozivanju ka Allahu.

Isto tako, u ovu vrstu tefsira spadaju i teme povezane sa
gajbom: prozivljenjem nakon smrti, okupljanjem i polaganjem

ALMIR FATIC

racuna, DZzennetom i DZehennemom, vrstama blagodati za Bo-
gobojazne, vrstama patnji za gresnike. Ustvari, skoro da nema
kraja ovim temama.”?®

Evo nekoliko savremenih naslova djela koja pripadaju ovoj
vrsti tematskoga tefsira:

- Mahmud Garib, al-Mal fi al-Qur’an (Imetak u Kur’anu);

- Muhammad " Abdullah Draz, Dustur al-akhlaq fi al-Qur’an
(Ustav etike u Kur’anu);

- Hanafi Ahmad, al-Tafsir al-"ilmi li al-ayat al-kawniyya fi
al-Qur’an (Naucni tefsir ajeta o kosmosu u Kur’anu);

- Muhammad Wasfi, al-Qur’an wa al-tibb (Kur’an i medici-
na);

- Mahmud ° Abd al-Wahhab, al-Tarbiya fi Kitab Allah (Odgoj
u Allahovoj Knjizi);

« Yusuf al-Qaradawi, al-Sabr fi al-Qur'an (Strpljivost u
Kur’anu);

. “Abd al-Mutaal al-Gabari, al-Dallun kama yusawwiru-
hum al-Qur’an (Zabludjeli onako kako ih Kur’an prikazuje);

19 Ibid., 28.
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. " Abd al-Rahman Habannaka, Zahira al-nifaq wa kaba’il al-
munafiqin (Fenomen licemjerja i zlodjela licemjera);

« Nasir al- ' Umar, al-Wasatiyya fi daw’ al-Qur’an (Sredisnjost
u svjetlu Kur'ana);

- Nasir al- *Umar, al- * Ahd wa al-mithagq fi al-Qur’an (Ugovor
i zavjet u Kur’anu).?°

Vrsta treca: Tematski tefsir jedne kur’anske sure

Treca vrsta tematskog tefsira sli¢i njegovoj drugoj vrsti, s tim da
je uovoj vrsti okvir istrazivanja suZeniji u odnosu na prethodnu.
Naime, u ovoj trecoj vrsti tematskog tefsira istrazuje se osnovni
cilj (al-hadaf al-asasi) jedne sure i taj cilj jeste centar tematskog
tefsira (mihwar al-tafsir al-mawdu " i) te sure. 2!

Ova vrsta tematskog tefsira, dakle, predmnijeva da svaka
kur’anska sura ima posebnu specifi¢nost i poseban cilj. “Spo-
znajom cilja sure autoru c¢e se otkriti precizna znacenja, pro-
finjena povezanost i stilske forme [unutar te sure].”?? Nadalje,
svaka sura “bavi se jednom osnovnom temom koja, opet, sadrzi
nekoliko partikularnih (pod)tema.”?* Sve te teme unutar jedne
sure povezane su onim §to su savremeni autori nazvali wahda
I- al-mawdu i li al-sura — tematskim jedinstvom unutar jedne
sure.

No, prije nego Sto predstavimo savremene autore koji su
afirmirali ovaj metod (tematskog jedinstva sure) ili ovu vrstu
tematskoga tefsira, valja ista¢i da Muslim, Al-Khalidi i Al-Rumi
obrise ove vrste tematskog tefsira prepoznaju u nekim klasic-
nim tefsirskim djelima kao $to su Zamakhsarijev (u. 1143/538)
al-Kassaf i Razijev (u. 606/1209) Al-Tafsir al-kabir, a posebno
pak Biga "ijev (u. 885/1480) Nazm al-durar fi tanasub al-ayi wa
al-suwar.

20 Nav. prema: Al-Khalidi, Al-Tafsir al-mawdii*i bayn al-nazariyya wa al-tatbiq, 63-64;
Al-Rumi, Buhuth fi usul al-tafsir wa manahiguh, 68.

21 Muslim, Mabahith fi al-tafsir al-mawdu i, 28.

22 Al-Rumi, Buhuth fi usul al-tafsir wa manahiguh, 68.

23 Al-Khalidi, Al-Tafsir al-mawdi " i bayn al-nazariyya wa al-tatbiq, 64
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“Biga i je vjerovao da je cijeli Kur’an jedinstven, da je sva-
ka sura dio te opcée kur’anske jedinstvenosti te da su ajeti svake
sure medusobno povezani radi formiranja jedinstvenosti sure.
Njegov tefsir Nazm al-durar na tome je utemeljen i ponudio je
izvanredne analize.”?*

Biga i je, smatra Al-Khalidi, “pionir ove vrste tematskoga
tefsira kod prethodnika, iako njegove analize — uprkos njiho-
voj izvanrednosti i dragocjenosti — nisu na nivou savremenih
mufessira”.?®

w
0

Vise je savremenih mufessira koji su afirmirali metod al-
wahda al-mawdu " iyya li al-sura. Muhammad al-Gazali, autor
tefsira napisanog tim metodom, smatra da je ovaj metod ute-
meljio Sejh Muhammad " Abdullah Draz?¢ “obradujuéi suru
al-Bagara - najduzu suru u Casnome Kur’anu - uéinivsi od nje

ALMIR FATIC

jedan jedinstven strucak sacinjen od raznobojnog i naslaganog
cvije¢a. To ¢e prepoznati svako ko procita njegovu knjigu al-
Naba® al-" azim (Vijest velika), koja je, smatram, prvi tematski
tefsir jedne kompletne sure.”?’

Tefsir Sayyida Qutba (u. 1966), Fi zilal al-Qur’an, navodi se
kao djelo koje kompletno dotice ovu vrstu tematskoga tefsira
zato $to Qutb na pocetku svake sure objasnjava cilj ili ciljeve do-
ti¢ne sure kao i njezine teme. Na primjer, na pocetku komentara
sure al-Isra’ Qutb ¢e kazati: “Osnovni element (" unsur) u ovoj
suri i centar svih njenih klju¢nih tema (mihwar mawdu " atiha
al-asil) licnost je Vjerovjesnika, a.s., i stav stanovnika Mekke
prema njemul. (...) U tim brojnim temama (mawdu " at) koje se
vrte oko jedne osovine (mihwar al-wahid) koju smo objasnili u
kontekstu se izlaZzu teme nekoliko cjelina.”??

24 Tbid., 65.

25 1Ibid,, 65.

26 Muhammad " Abdullah Draz (1894-1958) — profesor na TeoloSkom fakultetu Univer-
ziteta al-Azhar, profesor historije religija na Kairskom univerzitetu, ¢lan Akademije
nauka u Kairu, ¢lan Savjetodavnog vijeéa za kulturu Univerziteta al-Azhar; objavio vise
djela (Sire v. https://ar.wikipedia.org/wiki/ ;| ys_all_de_dess).

27 Nahw tafsir al-mawdu i li suwar al-Qur’an al-karim, 5. - Drazova knjiga al-Naba'
al-" azim prevedena je na bosanski jezik: Vijest velika. Nova razmisljanja o Kur’anu, pre-
veo hfz. Haso Popara, El-Kalem, Sarajevo, 2000.

28 Sayyid Qutb, Fi zilal al-Qur’an, 15; takoder v. U okrilju Kur’ana, 15/4-5.
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Jedan on najznacajnijih savremenih autora koji su se bavi-
li tematskim jedinstvom kur’anskih sura jeste "Abd al-Hamid
al-Farahi (1863-1930), islamski ucenjak i mufessir Juzne Azije,
u svom tefsiru Nizam al-Qur’an wa ta’wil al-furqan bi al-furqan,
ali ga, zbog smrti, nije zavrsio. Protumacio je samo nekoliko
sura. Svoju teoriju Nizam al-Qur’an Al-Farahi je iznio u tri svo-
ja djela: 1) u uvodu (muqaddima) svog tefsira, 2) u djelu Dala’il
al-nizam i 3) knjizi al-Takmil fi usul al-ta’wil.?®> Ovim svojim
djelima Al-Farahi je “dokazao da su ajeti Kur’ana medusobno
povezani na takav nacin da svaka kur’anska sura ili poglavlje
obrazuje koherentnu strukturu i ima svoju centralnu temu,
koju je nazvao ‘amud.”?*® Na primjer, ‘amud 51. sure (al-Dariyat)
je Bozanska naknada sa naglaskom na retributivni aspekt na-
knade. Sedam dijelova u koje Al-Farahi dijeli suru al-Dariyat
(ajeti: 1-14, 15-19, 20-23, 24-37,38-46,47-51, 52-60) bave se tom
temom, koja se navodi u prvom dijelu a ostali osiguravaju do-
kaz za nju.*!

Al-Farahijev rad nastavio je njegov ucenik Amin Islahi
(1904-1997) iz Pakistana. Islahi je autor tefsira pod nazivom
Tadabbur-i-Qur’an, “kojeg je utemeljio na Farahijevoj ideji te-
matske i strukturalne koherencije u Kur’anu”.?? Islahi je, kako
navodi Mir, “pokusaoidentificirati ‘amud svake sure u Kur’anu
i interpretirati svaku suru sa referencom na ‘amud koji joj je
prikladan”. Islahijev napor Mir ocjenjuje kao “vjerovatno naj-
ambiciozniji pokuSaj nekog modernog pisca da uspostavi
kur’anske sure kao cjeline”.*

Profesor “Abd al-Hamid Tuhmaz (1937-2010), “sirijski fe-
kih i mufessir te jedan od pionira tematskog tefsira u savreme-

)

no doba”,?** objavio je seriju pod naslovom Min mawda *at suwar

29 Al-Khalidi, Al-Tafsir al-mawdi " i bayn al-nazariyya wa al-tatbiq, 65.

30 https://en.wikipedia.org/wiki/Hamiduddin_Farahi (25.2.2018).

31 Nav. prema: Mir, The sura as a unity, u: Turner, The Koran. Critical Concepts in Islam
Studies, Vol. 1V, 202.

32 https://en.wikipedia.org/wiki/Amin_Ahsan_Islahi (25.2.2018).

33 “His probably the most ambitious attempt made by any modern writer to establish the
quranic suras as unities”; viSe o Islahijevom pokusaju v.: Mir, The sura as a unity, 202-
203.

34 https://ar.wikipedia.org/wiki/ 26.3.2018). (jlegb_dwsdl_ds)
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al-Qur’an (Teme kur’anskih sura). Objavljene su dvadeset dvije
knjige o isto toliko sura (izd. Dar al-qalam u Damasku).3*

Od ostalih savremenih djela koja potpadaju pod ovu vrstu
tematskoga tefsira izdvajamo:

. Ibrahim al-Kaylani, Tasawwur al-uluhiyya kama tu " riduh
sura al-An" am (Poimanje BoZanstvenosti prikazano u suri
el-En’am),

. “Abd al-Mun ‘im al-Safi‘, Namathag min al-hadara al-
qur’aniyya fi sura al-Rum (Primjeri kur’anske civilizacije u

suri er-Rum), M
- Kamal Muhammad ‘Isa, Qadaya al-"agida fi daw" sura o
Qaf (Pitanje vjerovanja u svjetlu sure Kaf), %
- Muhammad Yusuf, Qadaya al-mar’a fi sura al-Nisa’ (Pita- ‘é‘
nje Zene u svjetlu sure en-Nisa’), <

- Mahmud Garib, Sura al-Wagqi ' awamanhaguhafial-"aqa’id
(Sura el-Vaki’a i njezin metod u pogledu vjerovanja).3¢

Zakljuéak

Savremeni autori i istrazivaci koji se bave tematskim tefsirom
ponudili su vise prijedloga kada su u pitanju vrste ovog me-
toda tumacenja Kur’ana. Jedni ovaj metod tumacenja Kur’ana
ogranicavaju na samo jednu njegovu vrstu, tj. tematski tefsir
kao takav u njegovom opcéem i posebnom znacenju (Fathullah
al-Sa “id). Drugi ucenjaci predlazu dvije vrste tematskog tefsira:
(a) tematski tefsir jedne kur’anske teme unutar cijeloga Kur’ana
i (b) tematski tefsir jedne kur’anske sure (al-Kumi, Al-Qasim
Ahmad, *Abd al-Galil, Al-’Arid, Al-Gazali). Tre¢a grupa ucenjae
ka (Muslim, Al-Rumi, Al-Khalidi, Al-Alma i, Ammar Fadhil i
dr.) koja je, ¢ini se, i najbrojnija, ponudila je trostruku podjelu
tematskog tefsira: (1) tematski tefsir jednog kur’anskog termi-
na (al-tafsir al-mawdi i li al-mustalah al-qur’ani), (2) tematski

35 Al-Khalidi, Al-Tafsir al-mawdii " i bayn al-nazariyya wa al-tatbiq, 66.
36 Al-Rumi, Buhuth fi usul al-tafsir wa manahiguh, 69.
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tefsir jedne kur’anske teme (al-tafsir al-mawdii " i li al-mawdii " i
al-qur’ani) i (c) tematski tefsir jedne kur’anske sure (al-tafsir al-
mawdu " ili al-sura al-qur’aniyya).

Sve tri ove vrste tematskog tefsira precizno su definirane i

shodno tome napisane i piSu se brojna savremena djela u kojima
se ova podjela i teoretski i prakti¢no opravdava i prikazuje. Dru-
gim rijecima, veéina savremenih istrazivaca prihvatila je nave-
denu trostruku podjelu tematskog tefsira.
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Sazetak

Ovaj rad bavi se deskriptivnim iskazima u ver-
balnom sunnetu, odnosno iskazima ¢ija je funk-
cija opis ¢injeni¢nog stanja, a ne propisivanje/
ustanovljavanje normi. U uvodnom dijelu rada
objasnjeno je Sta se podrazumijeva pod deskrip-
tivnim i preskriptivnim iskazom. U prvom dije-
lu rada navedeni su pokazatelji na temelju kojih
se utvrduje da je Poslanik, s.a.v.s., hadis iskazao
deskriptivno. U drugom dijelu analiziran je ha-
dis: “Ljudi slijede Kurejsije...”, i drugi hadisi koji
govore o vodstvu Kurejsija, a za koje se veoma
argumentirano moze tvrditi da su izreceni de-
skriptivno. U tre¢em dijelu kroz prizmu zadate
teme obraden je hadis prema kojem je zloslutnja
u trome: konju, kudéiiZeni.
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Fadilj Maljoki

Differentiating Descriptive
and Prescriptive Statements
in Verbal Sunnah:

an Analysis of Two Hadiths

Key words

hadith, descriptive statement, pre-
scriptive statement, social context,
Quraysh, leaders, ill omen, woman,
house, horse

Abstract

This work addresses descriptive state-
ments in verbal Sunnah, i.e. statements
whose function is to describe a factu-
al state, not to prescribe or establish
norms. In the introductory part the au-
thor explains the meaning of descrip-
tive and prescriptive statements. In the
first part he mentions the indicators for
determining that the Prophet p.b.uh.
stated a hadith descriptively. The second
part analyses the hadith “People follow
the Quraysh...” and other hadiths about
the leading position of the Quraysh and
for which one can provide strong argu-
ments for their being stated descrip-
tively. The third part addresses a hadith
according to which ill omen is recogniz-
able in three things: a horse, a house and
awoman.
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Uvod

Deskripcija potjece od latinske rijeci describere, S§to znaci opis,
opisivanje nekog predmeta, pojma, pojave, dogadaja... Ona
oznacava jednostavno opisivanje ¢injenica, procesa i predmeta
u prirodi i drustvu te njihovih empirijskih potvrdivanja odno-
sa i veza.! Preskripcija dolazi od latinske rijeci praescribere, $to
znaci propisati.? Ona oznacava postupak evaluacije, vrednova-
nja, ocjenjivanja nekoga ili neCega prema odredenom kriteriju.

Na semantickoj razini, smisao deskriptivnog govora je opis

ili registriranje necega Sto je postojalo, §to aktuelno postoji ili v
moze postojati, dok je smisao preskriptivnog govora traZenje da ~
subjekti u sadasnjosti ili u buduénosti nesto ¢ine ili ne ¢ine. Na s
logicko-gramatickoj razini, deskriptivni govor sastoji se od iska- §
za s kopulom od glagola “biti” ili drugih glagola koji izrazavaju g
egzistenciju i kauzalnost u strukturi “A jeste”, “bit ¢e A”, “ako A £

jeste B”. Preskriptivni govor ¢ine, pak, iskazi koji imaju ili smi-
saono traze kopulu od glagola “trebati” ili drugih glagola koji
izrazavaju odnose volja i imputacije u strukturi “treba A”, “ako
A treba B”. Na funkcionalnoj razini, deskriptivni govor utjece na
ponasanje adresata posredno, obavjestavajudiih o postoje¢im ili
mogudim stanjima i o na¢inima kako mogu ostvariti svoje inte-
rese u tim stanjima, dok preskriptivni govor utjeCe na ponasa-
nje adresata neposredno, tj. tako da od njih trazi da u odredenim
situacijama nesto ¢ine ili ne ¢ine ukljuc¢ujuéi mogucénost, izrici-
to ili presutno, odredene nepovoljne posljedice za njih ili druge
ljude u slucaju neudovoljavanja, odnosno povoljne posljedice u
slu¢aju udovoljavanja traZenju.?

Znacaj prepoznavanja deskriptivnih iskaza u hadisima ogle-
da se u tome $to takvi hadisi nemaju normativnu snagu. Njima
se naprosto referira na ¢injenic¢no stanje bez donosenja vrijed-
nosnog suda o njemu. Ucenjaci, koliko je nama poznato, pitanje

1  Ratko Zelenika, Metodologija i tehnologija izrade znanstvenog i strucnog dijela, Ekonoms-
ki fakultet u Rijeci, Rijeka, 2000, str. 109, 338-339.

2 Bratoljub Klaié, Novi rjecnik stranih rijeci, Skolska knjiga, Zagreb, 2012, str. 387.

3 Nikola Veskovié, Pojam prava, Logos, Split, 1981, str. 168-169.
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deskripcije u hadisima nisu zasebno tretirali, ali su u komen-
tarima hadisa ukazivali da su neki hadisi informativnog, a ne
propisujuéeg karaktera, kao $§to ¢emo u nastavku rada vidjeti.
Nismo pronasli da je neko od ucenjaka koji su pisali o norma-
tivnosti sunneta izdvojio sadrzaje hadisa koji su opisno iskazani
kao zaseban aspekt nenormativnog sunneta. Tako, naprimjer,
Muhammad at-Tahir b. ‘A$ar (u. 1973), navodi dvanaest inten-
cija koje stoje iza Poslanikovog, s.a.v.s., cjelokupnog djelovanja,
ali ne navodi opisni govor kao zasebnu intenciju.*

U ovom radu analizirat ¢emo dva hadisa koji mogu biti shva-
¢eni i kao preskriptivni i kao deskriptivni iskazi. Njihova po-
drobna analiza i razmatranje tekstualnih i situativnih indicija
otkrit ¢e nam da je rijec o deskriptivnim iskazima.

1. Razlikovanje deskriptivnih
i preskriptivnih iskaza u hadisima

Na osnovu kazanog, deskriptivni iskaz u kontekstu hadisa jeste
Poslanikov, s.a.v.s., opis Cinjenica bez namjere da o njima do-
nosi vrijednosni sud. Naime, u ovakvim slucajevima, Poslanik,
s.a.v.s., govori o tome “Sta jeste”, a ne “Sta treba biti”. Preskrip-
tivni iskaz jeste Poslanikov, s.a.v.s., govor izreCen sa namjerom
obavezivanja, bez obzira na kategoriju i univerzalnost norme o
kojoj je rijec.

Razlucivanje deskriptivnog od preskriptivnog govora u ha-
disima zahtijeva primjenu integriranog pristupa koji objedinju-
je razmatranje cjelokupne konstitutivne tradicije i konteksta u
najs$irem smislu rije¢i. U metodologiji islamskog prava zastu-
pljene su razlicite klasifikacije indicija koje se uzimaju u obzir
kako bi se identificirali znacenje i intencija kur’anskih stavaka i
hadisa. Ovdje se spomenutim klasifikacijama neéemo baviti, ali
ukazat ¢éemo na znacajne indicije koje treba razmotriti u kontek-
stu zadate teme.

4 Muhammad al-Tahir Ibn Ashur, The Treatise on Magasid al-Shari‘ah, prijevod s arapsk-
og: Mohamed el-Tahir el-Mesawi, The International Institute of Islamic Thought, Lon-
don & Washington, 1427/2006, str. 47-51.
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Gramaticka struktura hadisa koja ima kopulu od glago-
la “biti” i drugih glagola koji ukazuju na egzistenciju, a koja se
u arapskom jeziku izostavlja, moZe ukazivati na deskriptivni
iskaz. Nasuprot tome, iskazi koji imaju ili smisaono traze kopu-
lu od glagola “trebati”, “smjeti” i slicnih glagola — glagoli i izrazi
s deontickim znacenjem - jesu propisujuéi. Takvi su iskazi, na-

(S

primjer: “duznost je svakog muslimana da uradi to i to”, “nece-
te biti pravi vjernici dok ne uradite to i to”, “preporucujem vam
toito” i “nije dozvoljeno muslimanu da uradi to i to”. Ako seu

hadisu ne spominju ovakvi i sli¢ni izrazi, postoji moguénost da

49
je rije¢ o deskriptivnom iskazu. Tako, naprimjer, ako kazemo:
“Muslimani su dobri ljudi”, pod tim moZemo podrazumijevati i 5
ova dva znacenja: a) Muslimani (koje poznajem i na osnovu mog o
iskustva s njima) jesu dobri ljudi (deskripitivni iskaz) i b) Musli- g_
mani bi trebali biti dobri ljudi (preskriptivni iskaz). é

Zbog stilskih, psiholoskih i drugih razloga, preskriptivni
iskazinejavljaju se uvijek u gramatickom obliku trebanja ili dru-
gom obliku kojim se iskazuje misao trazenja, ve¢ se Cestojavljaju
iu deskriptivnom obliku. Tako, naprimjer, iskaz “ubistvo se ka-
Znjava smrcéu”, premda je na gramatickoj razini deskriptivan, u
normativnom pravnom aktu ima preskriptivno znacenje.®

Kada govorimo o Poslaniku, s.a.v.s., vazno je potcrtati da on
prvenstveno djeluje kao poslanik te da su njegove rijeci nacelno
propisujude, bez obzira dali su u formalnom smislu iskazane na
deskriptivan ili preskriptivan nacin. To se odnosi posebno na
pitanja koja spadaju u djelokrug poslanicke misije Muhamme-
da, s.a.v.s., odnosno u onaj aspekt sunneta gdje Poslanik, s.a.v.s.,
govori iskljuc¢ivo kao poslanik/tumac¢ Objave. Takav je slucaj,
naprimjer, sa hadisima u kojima se ustanovljavaju principi vje-
rovanja, reguliraju pitanja koja spadaju u podrucje obredoslovlja
(‘ibadat), govori o vrijednostima odredenih postupaka i tumaci
Kur’an. Medutim, cjelokupni govor Poslanika, s.a.v.s., nije nor-
mativan, jer je on sam isticao da ponekad djeluje kao covjek te da
njegove rijeci i djela ne obavezuju. Ako hadis pokriva tematska

5 N.Veskovié, Pojam prava, str. 169.
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podrudja o kojima Poslanik, s.a.v.s., govori kao ¢ovjek ili politic¢-
ki voda muslimanske zajednice, hadis nuzno nije propisujudi.
Zbog toga je tematsko podrucje koje hadis pokriva znacajna si-
tuativna indicija za identificiranje deskriptivnog iskaza.

Socijalni kontekst Poslanikovog, s.a.v.s., viemena od velikog
je znacaja da bi se doslo do saznanja o tome da li je ono $to se u
hadisu tvrdi zaista bila realnost njegovog vremena.

Konacno, uobzir se moraju uzetiidrugitekstovi-kur’anski
stavci, vjerodostojni hadisi te druge verzije i tekstualni kon-
tekst razmatranog hadisa. Pored ovih tekstualnih indicija, za
vjerodostojnu interpretaciju dva hadisa koja ¢emo razmatra-
ti, ali i za vjerodostojnu interpretaciju hadisa opéenito, vazna
je interpretativna tradicija prve generacije muslimana, jer su
ashabi bili svjedoci cjelokupnog situativnog konteksta izrica-
nja hadisa, odnosno direktni recipijenti Poslanikovog, s.a.v.s.,
govora.

2. Dali vode/halife trebaju biti iskljucivo iz plemena Kurejs
ili jesu bile iz plemena Kurejs?

@ z
<z @ o S

d GHA R 0 J6 wwl&;;ﬁlfﬁiﬁ;%\yﬂ”m Tz
BEY ’EE;.Q}S}M”@/WQLJ\ I3
Od Abi Hurayre prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao:
“Ljudi slijede Kurejsije. Muslimani slijede Kurejsije muslimane,
anemuslimani Kurejsije nemuslimane.”®
Pored ovog hadisa, postoje i brojni drugi hadisi koji govore
o vodstvu Kurejsija. Spomenut ¢emo samo jos dva koje hadiski
ucenjaci smatraju vjerodostojnim.

Od Gabira b. ‘Abdullaha prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: “Ljudi slijede Kurejsije u dobru i zlu.””

6 Sahih Al-Buhari: Kitab al-managqib, Bab qawlillah ta‘ala: “Ya ayyuhd n-nasu innd
halagnakum min dakarin wa untda...”, br. 3495; Sahih Muslim: Kitab al-imara, Bab an-
nds taba’ li-Qurays wa al-hilafa fi Qurays, br. 1818.

7 Sahih Muslim: Kitab al-imara, Bab an-nds taba‘ li-Qurays wa al-hilafa fi Qurays, br.
1819.
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Od ‘Abdullahab. ‘Umara prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s.,
rekao: “Vlast ¢e pripadati Kurejsijama sve dok ostanu od njih ba-
rem dva Covjeka.”®

Hadis: “Vode su iz plemena Kurej$ (Al-Aimma min Qurays)”,
nije zabiljezen ni u jednoj od “Sest temeljnih hadiskih zbirki
(Al-Kutub as-sitta)”. Nijedan predajni put ovog hadisa nije bez
nedostataka, ali je prenesen brojnim predajnim putevima,
zbog Cega ée neki hadiskiucenjaci, poput Su‘ayba al-Arnafita (u.
2016), kazati “da je vjerodostojan na osnovu brojnih predajnih

puteva kojima je prenesen (sahih bi-turuqihi wa Sawahidihi)”. 51
Ovaj hadis se prenosi od trojice ashaba: Anasa b. Malika,° ‘Alijja

b. Abi Taliba'! i Abli Barze al-Aslamija. U hadisu koji se prenosi v
od Abl Barze al-Aslamija stoji: “Vode ¢e biti iz plemena Kurejs %
sve dok pruzaju milost onima koji im je traZe, ispunjavaju ugo- é
vore i pravedno sude. Ko tako ne postupa, na njega je/nekajena )

njega prokletstvo Allahovo i meleka i svih ljudi.”*?

Pored toga Sto je ovaj hadis na gramatickoj razini iskazan
deskriptivno i $to ne pokriva sadrzaje o kojima Muhammed,
s.a.v.s., govori iskljucivo kao poslanik, indicije koje ukazuju na
to da je Poslanik, s.a.v.s., ove hadise izrekao deskriptivno, odno-
sno da ih je izrekao zbog toga $to su u vrijeme u kojem je Zivio
pripadnici plemena Kurej$ zaista od drugih plemena bili pre-
poznati kao vode, jesu Kur’an, vjerodostojni hadisi, tekstualni
kontekst hadisa, socio-politicki kontekst i interpretacija ovog
hadisa od ashaba.

8  Sahih Al-Buhari: Kitab al-manaqib, Bab manaqib Qurays, br. 3501. Ovaj hadis Al-Buhari
biljeZi i pod rednim brojem 7140; Sahih Muslim: Kitab al-imara, Bab an-nas taba’ li-
Qurays wa al-hilafa fi Qurays, br. 1818.

9  Musnad Ahmad b. Hanbal, stru¢na obrada: Su‘ayb al-Arnait i dr., pedeset tomova,
Muassasa ar-risala, Bejrut, 1416/1996, tom XIX, str. 318. (Musnad Anas b. Malik, r. ‘an-
hu, br. 12307).

10 Musnad Ahmad b. Hanbal, Musnad Anas b. Malik, r. ‘anhu, br. 12445,12501.113098.

11 Al-Hakim an-Naysabiiri, Al-Mustadrak ‘ald As-Sahthayn: Kitab ma‘rifa as-sahaba, 7. ‘an-
hum, Dikr fadail al-qabail, Dikr fadail Qurays, Muwala Qurays aman ahl Al-Ard, br. 7054.

12 Musnad Ahmad b. Hanbal, Musnad Al-Basriyyin, r. ‘anhum, Hadit Abi Barza al-Aslami, 1.
‘anhu, br. 20091, 20096.120119.
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2.1.Kur’an

U Kur’anu se sugerira da funkcije treba davati onima koji su ih
dostojni. Ne postoji kur’anski stavak na osnovu kojeg se moze
zakljuciti da porijeklo igra ulogu u izboru za funkciju vode, a ka-
moli da je ono uvjet da bi neko bio voda: “Allah vam nareduje da
odgovorne sluzbe onima koji su ih dostojni povjeravate...”!?

Shodno Kur’anu, o javnim poslovima, a odabir vode i vla-
sti je zasigurno jedan od najvaznijih javnih poslova, vjernici
se trebaju dogovarati: “.. i koji se o (javnim) poslovima svojim
dogovaraju...”**

2.2. Drugi hadisi

Isticati svoje porijeklo kao vrijednost samu po sebi u jednom od
hadisa naziva se obicajem iz dzahilijeta/predkur’anskog perio-
da: “Cetvero u mom ummetu je dzahilijetsko i ummet se toga
nece rijesiti: razmetanje porijeklom, vrijedanje zbog porijekla,
trazenje kise posredstvom zvijezda i naricanje za umrlim.”*

U hadisima seisti¢e da nema prednost Arap nad ne-Arapom.
Prenosi se od Poslanika, s.a.v.s., da je na Oprostajnom hadzu
rekao: “O ljudi, vas Gospodar je jedan, i svi ste vi od jednog ¢o-
vjeka. Nema prednost Arap nad ne-Arapom... osim po svijesti o
Allahu...”¢

Poslanik, s.a.v.s., nareduje pokornost vodi, pa makar on bio
abesinijski rob. Ni u jednom od hadisa koje ¢emo navesti ne spo-
minje se da voda mora biti iz plemena Kurej$s da bi mu se bilo
poslusno. Od Abu Darra prenosi se da je rekao: “Moj miljenik
(Poslanik, s.a.v.s.) mi je oporucio da budem pokoran i poslusan,
pa makar mi nadredeni bio rob odsje¢enih udova...”'” Od Ana-
sa b. Malika prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Slusajte i

13 Kur’an, An-Nis@), 58. Prijevod je Korkutov.

14 1Ibid., A$-Sara, 38.

15 Sahih Muslim: Kitab al-gandiz, Bab at-tasdid fi an-niyaha, br. 934.

16 Musnad Ahmad b. Hanbal, Hadit ragul min ashab An-Nabi, s.‘a.w.s., br. 23972.

17 Sahih Muslim: Kitab al-masagid wa mawadi‘ as-sald, Bab karahiya ta’hir as-sald ‘an
wagqtihda al-muhtar..., br. 648.; Sunan Ibn Maga: Abwab al-gihad, Bab ta‘a al-imam, br.
2862.
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pokoravajte se pa makar vam zapovjednik bio Abesinac glave
poput zrna suhog grozda.”** Od Umm al-Husayn prenosi se da je
rekla: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je rekao: ‘Ako bi vam zapovjed-
nik bio i sakati rob’, a mislim da je kazao i ‘crni’, koji vas vodi
shodno Allahovoj Knjizi, budite mu poslusni i pokorni.”*®
Poslanik, s.a.v.s., na visoke je funkcije postavljao i asha-
be koji nisu bili iz plemena Kurejs. Tako je, naprimjer, odredio
da vojskovode u Bici na Mu’ti budu Zayd b. Harita i ‘Abdullah
b. Rawaha,? dok je za vojskovodu vojske koja je pred njegovu

smrt krenula prema granici sa Bizantijskim carstvom postavio 53
Usamu b. Zayda.?! Nijedan od spomenutih vojskovoda nije pri-

padao plemenu Kurejs. Time je pokazao da svako, bez obzira na v
pleme kojem pripada, moze biti izabran na funkciju koju je spo- %
soban obnagati. =

2.3. Tekstualni kontekst

U nekim od citiranih hadisa istice se razlog zbog kojeg Kurejsije
jesuvode, a to je da ih ljudi slijede. Ono $to, takoder, ukazuje da
je ove rijeci Poslanik, s.a.v.s., izrekao deskriptivno jeste dio ha-
disa u kojem stoji “da nevjernici slijede njihove nevjernike”, §to
je iskaz koji ne mozZe biti preskriptivan. Ako bismo ovaj hadis
razumjeli preskriptivno, onda bi on podrazumijevao da i ne-
vjernici/gresnici trebaju za vode uzimati nevjernike/gresnike
iz plemena Kurejs.

2.4. Sociopoliticki kontekst

Navedene hadise Poslanik, s.a.v.s., izrekao je zbog ¢injenice da su
u njegovom vremenu Kurejsije zaista bile vode i da su ih druga
plemena priznavala kao vode zbog njihove brojnosti, politicke

18 Sahih al-Buhari: Kitab al-adan, Bab imama al-‘abd wa al-mawla, br. 693.; Sunan Ibn
Maga: Abwab al-gihad, Bab ta‘a al-imam, br. 2860.

19 Sahih Muslim: Kitab al-hagg, Bab istihbab ramy gamra Al-‘Aqabah yawm An-Nahr
rakib®..., br. 1298.; Sunan An-Nasai: Kitab al-bay‘a, Bab al-hadd ‘ald ta‘a al-imam, br.
4203.; Sunan At-Tirmidi: Abwab al-gihad ‘an Rasulillah, s.‘a.w.s., Bab ma ga’a fi ta‘a al-
imam , br. 1706.; Sunan Ibn Maga: Abwab al-gihad, Bab ta‘a al-imam, br. 2861.

20 Samsuddin ad-Dahabi, Siyar a‘lam an-nubald’, stru¢na obrada: éu‘ayb al-Arnatiit i dr.,,
dvadeset pet tomova, Muassasa ar-risala, Bejrut, 1405/1985, tom I, str. 229.

21 Ibid., tomII, str. 503.
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modi, brige o Ka'bi, porijekla i prvenstva primanja islama. Cak
i ako prihvatimo da je neke od spomenutih hadisa izrekao pre-
skriptivno, oni nemaju univerzalnu punovaznost, tj. odnose
se iskljucivo na specifican sociopoliticki kontekst koji je bio na
snazi u vrijeme Poslanika, s.a.v.s. U nastavku rada navest ¢emo
miSljenja istaknutih ucenjaka, medu kojima je i Ibn Haldan (u.
1406), poznati muslimanski sociolog i filozof historije, koji po-
tvrduju nas zakljucak.

2.5. Interpretativna tradicija

Zagovornici misljenja da voda/halifa treba biti iz plemena Ku-
rej$ svoj stav temelje na konsenzusu kojeg su navodno ashabi
postigli kada su odlucili za halifu odabrati AbG Bakra i dati mu
prisegu kod mjesta Saqgifa Bani Sa‘ida. Prema njima, tada je Aba
Bakr razmatranim hadisom dokazivao da voda mora biti Kure-
j$ija.?? Medutim, da li je to zaista tako bilo? Slijedeéi pokazatelji
govore suprotno tome:

« U hadisu u kojem se govori o pitanju nasljednika Poslani-
ka, s.a.v.s., koje se pojavilo neposredno nakon njegove smr-
ti, stoji da su Ensarije Zeljele da halifa bude neko od njih.
Da je zaista Poslanik, s.a.v.s., insistirao da voda mora biti
iz plemena Kurejs, za ocekivati je da bi to eksplicitno rekao
ashabima i da poznati ashabi, kao $to su Sa‘d b. ‘Ubada i
Hubab b. al-Mundir, ne bi uopce iznosili prijedlog da Po-
slanikov, s.a.v.s., nasljednik bude neko iz redova Ensarija.
Tada se znameniti ashab Hubab b. al-Mundir usprotivio
Abti Bakru koji je kazao da su muhadZiri vode, a da su En-
sarije veziri, i kazao: “Mi to ne prihvatamo. Neka od nas
bude voda, i neka od vas bude voda!”?? Sa‘d b. ‘Ubada nije
nikada dao prisegu Aba Bakru;?

22 V. naprimjer: Yahya b. Saraf an-Nawawi, Al-Minhag fi sarh Sahih Muslim b. al-Haggag,
osamnaest tomova, Muassasa Qurtuba, 1414/1994, tom XI]I, str. 276.

23 Sahih Al-Buhari: Kitab fadail as-sahaba, Bab gqawl An-Nabi, s.‘a.v.s.: “Law kuntu
muttahid® halil*"", br. 3668. Al-Buhari ovaj hadis biljeZi i pod rednim brojem 6830.

24 Ad-Dahabi, Siyar a‘lam an-nubald’, tom 1, str. 276-277.

25/02/2019 11:49



25
26
27
28

29

Zbornik FIN_22.indd

- Hadis u kojem stoji da je Abu1 Bakr, obraéajudi se Sa‘du b.

‘Ubadi i citirajudi Poslanika, s.a.v.s., rekao: “Kurejsije po-
sjeduju vlast, dobrocinitelji slijede dobrocinitelje iz ovog
plemena, a gresnici slijede gresnike iz ovog plemena”, jeste
mursal (prenosi ga tabiin od Poslanika, s.a.v.s.), pa, samim
tim, ne zadovoljava formalne uvjete vjerodostojnosti,?’
a razmatrani dio ne navodi Al-Buhari (u. 870) u svom
“Sahihu”. Prema verziji ovog hadisa koju navodi Al-Buhari,
Abu Bakr nije citirao hadis, ve¢ je sam kazao: “Ovo/vlast
e se priznati samo plemenu Kurejs. Oni su srz Arapa po
porijeklu i mjestu zivljenja”;?¢

Ako i prihvatimo obje navedene verzije, rije¢i Abci Bakra
ni na koji nacin ne ukazuju da voda treba biti iz plemena
Kurej$ samo zato $to je on iz tog plemena, ve¢ zato $to dru-
ga plemena vide Kurejsije kao svoje vode i slijede ih. To je
irazlog zbog kojeg su Ensarije promijenile misljenje i dale
prisegu Abu Bakru;

Dva predanja od ‘Umarab. al-Hattdba ijedno od ‘AiSe. Prvo
predanje od ‘Umara b. al-Hattaba glasi: “Kada bih bio na
samrti, postavio bih Abii ‘Ubaydu b. al-Garriha za halifu
da je Ziv... A da sam na samrti, i da je AbQ ‘Ubayda umro,
imenovao bih Mu‘ada b. Gabala za halifu..”?” Zasto bi
‘Umar b. al-Hattab imenovao za halifu Mu‘ada b. Gabala,
koji je bio Ensarija, ako halifa mora biti iz plemena Kurejs?
Svi prenosioci navedenog predanja su pouzdani.?® Drugo
predanje glasi: “Kada bi mi dosao jedan od dvojice ljudi,
Silim, $ticenik Absi Hudayfe, ili Ab@i ‘Ubayda b. al-Garrah,
ikada bih mu prepustio vlast, imao bih puno povjerenje u
njega.”? Salim, takoder, nije pripadao Kurejsijama, ve¢ je

Musnad Ahmad b. Hanbal, Musnad Abi Bakr as-Siddiq, r. ‘anhu, br. 19.

Sahih Al-Buhari: Kitab al-hudud, Bab ragm al-hubla min az-zinad idda ahsanat, br. 6830.
Musnad Ahmad b. Hanbal, Musnad Abi Hafs ‘Umar b. al-Hattab, r. ‘anhu, br. 109.

Ibn Hagar al-‘Asqalani, Fath al-Bari bi Sarh Sahih Al-Buhari, stru¢na obrada: Muham-
mad Fuad ‘Abdulbaqi i dr., trinaest tomova, Dar ar-rayan, Kairo, 1407/1986, tom XIII,
str. 127.

Musnad Ahmad b. Hanbal, Musnad Abi Hafs ‘Umar b. al-Hattab, r. ‘anhu, br. 131.
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bio rob koji je do$ao iz Perzije.?® U predanju od ‘AiSe stoji:
“Allahov Poslanik nije poslao Zayda s vojskom, a da ga nije
postavio za vojskovodu. Da ga je Zayd nadZivio, postavio bi
ga za svog nasljednika.”?! Opet postavljamo pitanje: Ako je
uvjet za vodu muslimanske zajednice da bude iz plemena
Kurej$, zasto ‘Aisa tvrdi da bi Poslanik, s.a.v.s., za svog na-
sljednika postavio ¢ovjeka koji nije Kurejsija?

Nakon generacije ashaba pa sve do vremena kada su Kurejsi-
je (Emevije i Abasije) imale stvarnu politi¢ku mo¢ prevladavalo
je misljenje da je uvjet za halifu da bude iz plemena Kurejs. Ta-
kvom misljenju suprotstavile su se prvo haridzije, prema koji-
ma porijeklo ne igra nikakvu ulogu u izboru halife,*? a nakon
njih i brojni ucenjaci iz redova mu’tezilija. Dirar b. ‘Amr (u. 815),
poznati mu'tezilijski u€enjak i uéenik Wasila b. ‘Ata’a, osnivaca
mu'tezilijskog pravca, smatra ¢ak da se prednost treba dati Na-
batejcu (An-Nabati) u odnosu na Kurejsiju, ukoliko je njegovo
pleme malobrojnije i ako je manje utjecajan, jer bi u tom slucaju
bilo lakse svrgnuti ga s vlasti ako ne postupa po Serijatu.*

Premda ucenjaci Cetiriju mezheba smatraju da je pripadnost
plemenu Kurejs uvjet za vodu muslimanske zajednice, kod njih
ne nalazimo $ire obrazloZenje ovog stava.* Zato, razloZno moze-
mo postaviti pitanje: Da li su oni imali takav stav zbog toga §to
su smatrali da je porijeklo uvjet za vodu muslimanske zajednice
ili zato Sto su Kurejsije tada jo$ uvijek uzivale podrsku drugih
plemena?

Kada su politicku mo¢ od Abasija preuzeli drugi narodi,
poput Turaka SeldZuka, ucenjaci pocinju zastupati stav da pri-
padnost plemenu Kurej$ nije uvjet za vodu, kao i objasnjavati

30 ViSe onjemu v.: Ad-Dahabi, Siyar a‘lam an-nubala’, tom1, 167-170.

31 Musnad Ahmad b. Hanbal: Musnad ‘Aisa, r. ‘anhd, br. 26538,26815.127503.

32 Abii Bakr a$-Sahrastani, Al-Milal wa an-nihal, stru¢na obrada: ‘Abdul‘aziz Muhammad
al-Wakil, tri toma, Muassasa Al-Halabi, Kairo, 1387/1968, tom I, str. 116.

33 Ibid., str. 91.

34 O Abu Hanifinom stavu v.: Ab@i Manstr al-Bagdadi, Usil ad-din, Matba‘a ad-dawla,
Istanbul, 1346/1928, str. 275; O stavovima Malika b. Anasa, A$-Safi‘jja i Ahmada b.
Hanbala v.: ‘Abdullah b. ‘Umar ad-Damigi, Al-Imama al-‘uzma ‘inda ahl as-sunna wa al-
gama‘a, Dar Tayba, Rijad, bez godine izdanja, str. 269.
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razloge zbog kojih je Poslanik, s.a.v.s., izrekao navedene hadise.
Izdvojit ¢emo samo neke od tih ucenjaka.

Abii al-Ma‘dli al-Guwayni (u. 1085), uditelj Abei Himida
Muhammada al-Gazalija (u. 1111) te poznati esarijski ucenjak
i pravnik Safijskog mezheba, smatrao je da voda musliman-
ske zajednice ne mora biti pripadnik plemena Kurejs. On kaze:
“Kada je u pitanju ovaj uvjet (da voda mora biti Kurejsija), neki
ucenjaci se s tim ne slazu. Zbog moguénosti razlicitih interpre-
tacija, smatram da ovo pitanje ostaje otvoreno, a Allah zna §ta je

ispravno (Wa li-l-ihtimal fihi ‘indi magal, wa Allah a‘lamu bi-s- 57
sawab).”* U svom drugom djelu, “Giyat al-umam fi at-tiyat az-

zulam”, Al-Guwayni ¢ée eksplicitnije kazati da je stava da voda ne v
mora biti Kurejsija, a kao glavni razlog navodi to §to je hadis ko- %
jim se argumentira da je uvjet za vodu da bude Kurejsija ustva- §
ri pojedinacna predaja (habar ahad), a pojedinacna predaja ne )

nudi kategoricko znanje.*®

Abi Bakr al-Baqgillani (u. 1013), eSarijski ucenjak malikij-
skog mezheba, zastupao je isto misljenje. Ibn Haldin (u. 1406)
¢e kazati da se Al-Bagillani po ovom pitanju slaZe sa haridzijama
te da je bio takvog stava zbog toga $to je u njegovo vrijeme halifa
izgubio politicku mo¢, koja je presla u ruke nearapskih vladara.?”

Ibn HaldGin kaZze da postoji razilazenje o tome da li je pripad-
nost plemenu Kurejs uvjet za halifu. On smatra da je razlog zbog
kojeg je voda u vrijeme Poslanika, s.a.v.s., trebao biti iz pleme-
na Kurejs “interes koji se sastojao od uzimanje u obzir ‘asabiyye
pomocu koje se ostvaruje zastita i pravni zahtjevi ljudi”. Prema
Ibn Haldinu, jaka ‘asabiyya jeste uvjet da ne dode do sukoba i
podvojenostiida seuzajednici uspostave prisni odnosi. Drugim
rijeCima, Ibn Haldiin smatra da je u vrijeme Poslanika, s.a.v.s.,
voda trebao biti iz plemena Kurejs, zbog toga Sto su druga

35 Ab{ al-Ma‘dli al-Guwayni, Kitab al-irsad ila qawati‘ al-adilla f ustl al-i‘tigad, struéna
obrada: Muhammad Yasuf Miasa & ‘Abdulmun‘im ‘Abdulhumayd, Maktaba al-hangi,
Kairo, 1369/1950, str. 427.

36 Abiial-Ma‘ali al-Guwayni, Giyat al-umam fi at-tiyat az-zulam, struéna obrada: Mustafa
Hilmi & Fuad ‘Abdulmun‘im, Dar ad-da‘wa, Aleksandrija, bez godine izdanja, str. 63.

37 Ibn Haldun, Mugaddima, prijevod: Teufik Muftié, dva toma, El-Kalem, Sarajevo, 2007,
tom [, str. 325.

Zbornik FIN_22.indd 57 25/02/2019 11:49



[3)]
(-]

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

Zbornik FIN_22.indd 58

plemena (plemenski ogranci Mudara) priznavali Kurejsije kao
svoje vode i potcinjavali se njihovoj vlasti, $to je za posljedicu
imalo otklanjanje sukoba i razdora, ¢vrstu povezanost ¢lanova
zajednice i njihovu vecu sigurnost.*®

Ibn al-Atir al-Gazari (u. 1233), znameniti hadiski udenjak,
lingvistaihistoricar, tumaceéi hadis: “Vode su iz plemena Kurejs,
dobrocinitelji iz ovog plemena su vode dobrodinitelja, a gresnici
iz ovog plemena su vode gresnika...”*® kaze: “Ovaj hadis je iska-
zan deskriptivno, a ne kako bi se ustanovio propis/preskriptivno
(hada ‘ala giha al-ihbar ‘anhum, 1a ‘ala tariq al-hukm fThim).”4°

‘Abbas Mahmud al-‘Agqad (u. 1964), egipatski ucenjak, sta-
vaje da mnogiosporavaju da je uvjet za vodu da bude iz plemena
Kurejs. On navodi argumente koji idu u prilog tom stavu, a koji
ne izlaze iz okvira onoga $to smo u ovom radu naveli. Ono zbog
Cega je Poslanik, s.a.v.s., dao prednost vodi iz plemena Kurejs u
odnosu na druge vode, prema Al-‘Aqqadu, jeste mo¢ koju su Ku-
rejsije imale u to vrijeme. Naime, u vrijeme misije Muhammeda,
s.a.v.s., pleme Kurejs je bilo najmocénije u Mekki, tada glavnom
gradu/centru Arabijskog poluotoka.*

Muhammad Aba Zahra (u. 1974), istaknuti egipatski musli-
manski pravnik, nakon razmatranja svih hadisa koji govore o vo-
dstvu, kaze: “Uvidom u sve hadise koji govore o vodstvu Kurejsija,
ukljucujudi hadis: ‘Vode su iz plemena Kurej$’, postaje jasno da iz
ovih hadisa ne proizlazi da vodstvo pripada plemenu Kurejs i da
nije ispravno da drugima pripadne. Nesumnjivo je da je vodstvo
drugih ispravno, a hadis: ‘Vode su iz plemena Kurejs iskazan je
deskriptivno (min qabil al-ihbar)... ili ukazuje na odlikovanost

38 Ibid., tom]I, str. 325-326.

39 Ovaj hadis se prenosi od ‘Alija b. Abi Taliba, a biljeZi ga, pored ostalih, i Al-Hakim an-
Naysabiiri u svom “Mustadraku”: Kitab ma‘rifa as-sahaba, r. ‘anhum, Dikr fadail al-qa-
bail, Dikr fadail Qurays, Muwala Qurays aman ahl Al-Ard, br. 7054. Ad-Daraqutni sma-
tra da je ispravnije da je ovaj hadis izrekao ‘Ali b. Abi Talib, a ne Poslanik, s.a.v.s.: ‘All
b. ‘Umar ad-Daraqutni, Al-1lal al-warida fi al-ahadit An-Nabawiyya, stru¢na obrada:
Mahftzurrahman Zaynullah as-Salafi, Sesnaest tomova, Dar Tayba, Rijad, 1405/1985,
tom III, str. 198.

40 TIbn al-Atir al-Gazari, An-Nihaya fi garib al-hadit wa al-atar, struéna obrada: Tahir Ah-
mad az-Zawl & Mahmiid Muhammad at-Tanahi, pet tomova, Al-Halabi, 1383/1963,
tom]I, str. 116.

41 ‘Abbas Mahmid al-‘Aqqad, Ad-Dimugratiyya fi al-islam, Muassasa hindawi li-t-ta‘lim
wa at-taqgafa, Kairo, 2012, str. 52.
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Kurejsija (u tom vremenu), ali ne i na to da je pripadnost Kurejsi-
jama uvjet vodstva.” Prema njemu, Ab@ Bakr i ashabi koji su mu
dali prisegu svoj stav su temeljili na osobinama koje su tadasnje
Kurejsije imale: poboznost (prvi su primili islam i bili uz Posla-
nika, s.a.v.s., u najtezim trenucima) i politicka mo¢. Kod koga se
nadu ove osobine, nastavlja Abi Zahra, moze biti halifa.*?

3. Dali zloslutni predznaci postoje
ili ljudi vjeruju da postoje?

59
s 5 3 w8, B _ % o 7L 808, L% ey er e -
20 ks e 1o S Ean 106 (e ) ooy e S L 12
- o TR 23 gg a0t —
SIS el G g5 <
Od ‘Abdullaha b. ‘Umara, r. ‘anhumad, prenosi se da je rekao: g
“Cuo sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da je rekao: ‘Zloslutnja je 2
[a]
u trome: konju, Zeni i kuéi.”*+* =

U navedenoj formi se, pored Abdullahab. ‘Umara, biljeziiod
Abi Hurayre,* i Ummu Salame.*’

Razmatrani hadis se u razli¢itim verzijama prenosi brojnim
predajnim putevima koji zadovoljavaju uvjete vjerodostojno-
sti od viSe ashaba, a Al-Buhari i Muslim ga, pored ‘Abdullaha
b. ‘Umara, biljeZe i od Sahla b. Sa‘da as-Sa‘idija.*¢ Muslim je ovaj
hadis zabiljeZio i od Gabira b. ‘Abdullaha.*” Hadis je u drugim

42 Muhammad Abl Zahra, Tarih al-madahib al-arba‘a, Dar al-fikr al-‘arabi, Kairo, bez go-
dine izdanja, str. 78.

43 Sahih Al-Buhari: Kitab al-gihad wa as-siyar, Bab ma yudkaru min Su’m al-faras, br. 2858.
Al-Buhari ga biljezi i pod rednim brojem 5093; Sahih Muslim: Kitab as-salam, Bab
at-tiyara wa al-fa’l wa ma yakunu fihi min as-su’m, br. 2225; Sunan Abi Dawud: Kitab
al-kahana wa at-tatayyur, Bab at-tiyara, br. 3922; Sunan At-Tirmidi: Abwab al-adab ‘an
Rasulillah, s.‘a.w.s., Bab ma gaa fT as-Su’m, br. 2824; Sunan An-Nasai: Kitab al-hayl, Bab
Su’m al-hayl, br. 3570.13571; Sunan Ibn Maga: Abwab an-nikah, Bab ma yakunu fihi al-
yumn wa as-su’m, br. 1995.

44 Abu Bakr al-Bazzar, Al-Bahr az-zahhar al-ma‘rif bi musnad Al-Bazzar: Musnad Abi
Hurayra, Yazid b. al-Awdi, br. 9660. Da je ovaj hadis prenio Abi Hurayra saznajemo i
na osnovu predanja u kojima stoji da je ‘Ai$a obavije$tena da ovaj hadis prenosi Abit
Hurayra: Musnad Ahmad b. Hanbal: Musnad ‘Aisa, r. ‘anhd, br. 25807, 26674.126728.

45 Sunan Ibn Maga: Abwab an-nikah, Bab ma yakunu fihi al-yumn wa as-Su’m, br. 1995.

46 Sahih Al-Buhari: Kitab al-gihad wa as-siyar, Bab ma yudkaru min $u’m al-faras, br. 2859.
Al-Buhari ga biljezi i pod rednim brojem 5095; Sahih Muslim: Kitab as-salam, Bab at-ti-
yara wa al-fa’l wa ma yakunu fihi min as-Su’m, br. 2226.

47 Sahih Muslim: Kitab as-salam, Bab at-tiyara wa al-fa’l wa ma yakunu fihi min as-su’m,
br. 2227; Sunan An-Nasai: Kitab al-hayl, Bab su’m al-hayl, br. 3572.
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hadiskim zbirkama zabiljeZen jo$s od Sa‘da b. Abi Waqqasa,*® i
Abi Sa‘ida al-Hudrija.*

Na gramatickoj razini, navedeni hadis iskazan je na deskrip-
tivan nacin. Dodatne indicije koje ukazuju da je iskazan deskrip-
tivno i na semantickoj razini, odnosno da je ove rijeci Poslanik,
s.a.v.s., izrekao zato $to su paganski Arapi ili njegovi savremeni-
ci smatrali konja, Zenu i kucu zloslutnim predznacima, ili, pak,
zato Sto se zloslutnja kod ljudi opcenito javlja zbog konja/prevo-
znog sredstva, zene i kuée, jesu Kur’an, druge verzije ovog hadi-
sa, drugi hadisi, sociokulturni kontekst i interpretacija ashaba.

3.1.Kur'an

Prema slovu Kur’ana, sve se desava Allahovom voljom i odrede-
njem, pa, samim tim, i nevolje koje zadese covjeka. Ova poruka
provladi se kroz brojne kur’anske stavke, a za ovu priliku bit ¢e
dovoljno da navedemo samo jedan: “Nema nevolje koja zadesi
Zemlju i vas, a koja nije, prije nego $to je damo, zapisana u Knji-
zi - to je Allahu, uistinu, lahko.”*® U predanju stoji da je ‘AiSa,
supruga Poslanika, s.a.v.s., navodila ovaj kur’anski stavak kao
dokaz da zloslutni predznaci ne postoje.*?

3.2. Druge verzije hadisa

Prema drugoj verziji ovog hadisa, koja ima znatno vise predaj-
nih puteva, Poslanik, s.a.v.s., rekao je: “Ako je zloslutnja u nece-
mu, onda je u kudi, Zeni i konju (In kana as-su’m fi say’ fa-fi ad-
dar wa al-mar’a wa al-faras).” Ova verzija se uz neznatne razlike
prenosi od ‘Abdullaha b. ‘Umara,*? Sahla b. Sa‘da as-Sa‘idija,*?
Gabira b. ‘Abdullaha’4 i Abii Hurayre. s

48 Sunan Abi Dawud: Kitab al-kahana wa at-tatayyur, Bab at-tiyara, br. 3921.

49 Abii Ga‘far Ahmad b. Muhammad at-Tahawi, Sarh ma‘ani al-atar: Kitab al-kariha, Bab
ar-ragul yakunu bihi ad-da’ hal yugtanabu am 1d, br. 7104.

50 Kur’an, Al-Hadid, 22.

51 Musnad Ahmad b. Hanbal: Musnad ‘Aisa, r. ‘anhd, br. 26728.

52 Sahih Al-Buhari: Kitab an-nikah, Bab ma yuttaqa min su’m al-mar’a, br. 5094.

53 V. podnoznu napomenu 46.

54 V.podnoZnunapomenu 47.

55 Sulaymén b. Ahmad at-Tabarani, Al-Mugam al-awsat: Bab al-mim, Man ismuhi
Muhammad, Muhammad b. Su‘ayb al-Asbahani, br. 7497.
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Ako i prihvatimo da ovaj hadis nije deskriptivno iskazan, u
njemu se ne tvrdi da je zloslutnja u kudi, Zeni i konju, bududi
da je iskazan u obliku pogodbene recenice, koja podrazumijeva
ostvarenje sadrzaja glavne reCenice samo ako se ostvari sadrzaj
zavisne reCenice. Zavisna recCenica: “Ako je zloslutnja u necemu”,
ne znacinuzno da zloslutnja jeste u necemu.

Zbog toga ¢e At-Tabarl (u. 923) kazati da ova verzija hadi-

sa ne potvrduje postojanje zloslutnih predznaka. Po njemu,
ovakva forma reéenice viSe ukazuje na nepostojanje sadrzaja

zavisne recCenice (irealna pogodbena recenica) nego sto uka- 61
zuje na njegovo postojanje (realna ili potencijalna pogodbena
recCenica).’¢ %
Prema trecoj verziji ovog hadisa, Poslanik, s.a.v.s., rekao je: c)
“Nema zaraze niti zloslutnje. Zloslutnja je u trome: konju, Zeni §
i kudi (La ‘adwa wa la tiyara. Innama as-su’mu fi talata: fi al- g

faras wa al-mar’a wa ad-dar). Ova ili sli¢na verzija biljezi se od
‘Abdullaha b. ‘Umara.>”

U prvom dijelu hadisa negira se postojanje bilo kakvog obli-
ka zloslutnje, dok se u drugom dijelu, ako ga shvatimo kao pre-
skriptivni iskaz, negira ono $to je kazano u prvom dijelu, zbog
Cega bismo morali ustanoviti da su prvi i drugi dio hadisa kon-
tradiktorni. Medutim, ukoliko prvi dio hadisa razumijemo kao
preskriptivni, a drugi kao deskriptivni iskaz kojim je Poslanik,
s.a.v.s., htio da ukaze na ¢injenic¢no stanje i, vjerovatno, upozori
one kojima se obraca, izmedu dva dijela hadisa ne bi bilo nika-
kve kontradiktornosti. U tom slucaju, znacenje ovog hadisa bilo
bi da nema zloslutnih predznaka, a da paganski Arapi ili Posla-
nikovi, s.a.v.s., savremenici vide konja, Zenu i kuéu kao zloslut-
ne predznake, ili da se naprosto zloslutnja kod ljudi javlja zbog
konja, Zene i kuce. Da je Poslanik, s.a.v.s., zaista smatrao konja,
zenu i kucu zloslutnim predznacima, za ocekivati je da bi bio

56 Muhammad b. Garir at-Tabari, Tahdib al-atar, struéna obrada: Mahmiid Muhammad
Sakir, etiri toma, Muassasa al-madani, Kairo, 1402/1482, tom I, str. 34;

57 Sahih Al-Buhari: Kitab at-tibb, Bab la ‘adwa, br. 5772. Sli¢nu verziju Al-Buhari biljezi
pod rednim brojem 5753; Sahih Muslim: Kitab as-salam, Bab at-tiyara wa al-fa’l wa ma
yakunu fihi min as-su’m, br. 2225;
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eksplicitniji i kazao: “Ne postoje zloslutni predznaci izuzev ko-
nja, Zene i kuée”, ili tome sl.

Prema Cetvrtoj verziji, Poslanik, s.a.v.s., rekao je: “Nema in-
karniranja u sovu, nema zaraze niti zloslutnje, a ako je zloslutnja
unecemu, onda je u konju, zeni i kudi (Ia hama wa la ‘adwa wa la
tiyara, wa in takun at-tiyara fi Say’ fa-fi al-faras wa al-mar’a wa
ad-dar).” Ova verzija se biljezi od Sa‘da b. Abi Waqqgasa,*® a slicna
verzija zabiljezena je od Aba Sa‘ida al-Hudrija.>

I u ovoj verziji je u prvom dijelu zanegiran svaki oblik zlo-
slutnih predznaka. Drugi dio mozZe se dvojako protumaciti: a)
Kao deskriptivan iskaz: “Ako ljudi u ne¢emu vide zloslutni pred-
znak, onda ga vide u konju, Zeni i kuéi”; b) Kao irealnu pogodbe-
nu recenicu: “Kada bi zloslutni predznaci postojali, onda bi kon)j,
Zena i kuéa bili zloslutni predznaci.”

Premda su neki ucenjaci, poput At-Tabarija i Al-Albanija (u.
1999), smatrali da ovaj hadis treba razumjeti kao irealnu pogod-
benu re€enicu,’® smatramo da je puno argumentiraniji stav da
je rijec¢ o deskriptivnom iskazu. To $to je ovaj hadis prenesen u
kategorickoj formi (“Zloslutnja je u trome...”), zatim ¢injenica da
se ovaj hadis ne mora razumjeti kao irealna pogodbena receni-
ca, jer Poslanik, s.a.v.s., nije kazao: “Kada bi zloslutni predznaci
postojali, oni bi bili u konju, Zeni i kuéi”, kao i predanje od ‘AiSe
koje ¢emo nesto kasnije navesti, a iz kojeg se moze zakljuciti da
je Poslanik, s.a.v.s., ove rijeéi izrekao zbog toga $to su paganski
Arapi u konju, Zeni i kudi vidjeli zloslutne predznake, ukazuju
da ovaj hadis nije izreCen kao irealna pogodbena recenica.

3.3. Drugi hadisi

Postoje brojni vjerodostojni hadisi u kojima se negira postojanje
zloslutnih predznaka, a pripisivanje krajnjeg uzroka nekome ili
ne¢emu drugom izuzev Allahu UzviS§enom se u nekima od njih

58 V.podnoznunapomenu 48.

59 V.podnoZnunapomenu 49.

60 At-Tabari, Tahdib al-atar, tom I, str 34; Nasiruddin al-Albani, Silsila al-ahadit as-sahiha
wa Say’ min fighiha wa fawaidiha, sedam tomova, Maktaba al-ma‘arif, 1415/1915, tom
1, str. 804. (br. 442)
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izjednacava sa mnogobostvom. Za ovu priliku bit ée dovoljno da
navedemo Cetiri hadisa.

Od Anasa b. Malika prenosi se da je rekao: “Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao je: ‘Nema zaraze niti zloslutnje, a svida mi se op-
timisti¢ko predvidanje (fa’l).’ Upitase ga: ‘Sta je to optimisticko
predvidanje (fa’l)?’ Poslanik, s.a.v.s., reCe: ‘Lijepa rijec.”s!

Od Abt Hurayre prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: “Nema zaraze niti ima mjesta za zloslutnju i praznovjerje
vezano za noénu pticu i zmiju u stomaku, a bjezi od gubavoga

kao §to bjeZis od lava.”¢? 63
Od ‘Abdullaha b. Mas‘tda prenosi se da je rekao: “Allahov Po-

slanik, s.a.v.s., rekao je: ‘Zloslutnja je sirk. Zloslutnja je Sirk.’ Po- 5

novio je to tri puta. ‘Nema nijednog medu nama da se kod njega g

ne javlja zloslutnja,®* ali je Allah odagnava ¢vrstim pouzdanjem <)

u Njega.”¢4 2

Od Hakima b. Mu‘awiye se prenosi da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Ne postoje zloslutni predznaci, a sre¢u mogu do-
nositi kuca, Zena i konj.”¢*

Ovi hadisijasno ukazuju da zloslutni predznaci ne postoje te
da razmatrani hadis treba razumijevati tako $to ¢e se dovesti u
sklad sa citiranim hadisima.

61 Sahih Al-Buhari: Kitab at-tibb, Bab la ‘adwa, br. 5776. Ovaj hadis Al-Buhari biljeZi i
pod rednim brojem 5756; Sahih Muslim: Kitab as-salam, Bab at-tiyara wa al-fa’l wa ma
yakunu fihi min a$-su’m, br. 2224; Sunan Abi Dawud: Kitab al-kahana wa at-tatayyur,
Bab at-tiyara, br. 3916; Sunan At-Tirmidi: Abwab as-siyar ‘an Rasulillah, s.‘a.w.s., Bab ma
gaa fiat-tiyara,br. 1615; Sunan Ibn Maga: Abwab at-tibb, Bab man kana yu$ibuhi al-fa’l
wa yakrahu at-tiyara, br. 3537.

62 Sahih Al-Buhari: Kitab at-tibb, Bab al-§udam, br. 5776.

63 Hadiski ucenjaci smatraju da je jedan od prenosilaca napravio gresku u dijelu had-
isa: “Nema nijednog medu nama da se kod njega ne javlja zloslutnja”, jer je ove rijeci
pripisao Poslaniku, s.a.v.s., a izrekao ih je, ustvari, ‘Abdullah b. Mas‘td. (V.: Sara-
fulhaqq al-‘Azim al-Abadi, ‘Awn al-ma‘bud: Sarh Sunan Abi Dawid, struéna obrada:
Abl ‘Abdullah an-Nu‘mani al-Atari, Dar Ibn Hazm, Bejrut, 1426/2005, str. 1776-
1777. (br. 3910)

64 Sunan Abi Dawud: Kitab al-kahana wa at-tatayyur, Bab fi at-tiyara, br. 3910.; Sunan
At-Tirmidi: Abwab as-siyar ‘an Rasulillah, s.‘a.w.s., Bab ma gaa fi at-tiyara, br. 1614; Su-
nan Ibn Maga: Abwab at-tibb, Bab man kana yu'gibuhu al-fa’l wa yakrahu at-tiyara, br.
3538.

65 Sunan At-Tirmidi: Abwab al-adab ‘an Rasulillah, s.‘a.w.s., Bab ma gaa fT as-Su’m, br. 2824.
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3.4. Sociokulturni kontekst

U predanju stoji da su dva ¢ovjeka rekla ‘Aisi da Abci Hurayra
prenosi hadis: “Zloslutnja je u Zeni, kudi i jahalici”, pa se Zesto-
ko rasrdila i kazala: “Paganski Arapi su u tome vidjeli zloslutne
predznake.”®¢ Prema drugoj verziji ovog predanja, ‘Ai$a se Alla-
hom zaklela da Poslanik, s.a.v.s., to nije rekao, ve¢ da je kazao:
“Paganski Arapi su u tome vidjeli zloslutne predznake.”¢”

Ova predanja od ‘AiSe ukazuju da ona nije smatrala da je
Poslanik, s.a.v.s., ove rijeci izrekao preskriptivno, kao $to po-
jasnjavaju razlog zbog kojeg ih je mogao izreéi: Zloslutnja je u
Zeni, kudi i jahalici jer su paganski Arapi u tome vidjeli zloslut-
ne predznake. To $to su ova dva covjeka ovaj hadis uzimali kao
argument da su Zena, kuca i jahalica zaista zloslutni predznaci
ili $to ga je ‘AiSa shvatila na nadin da on potvrduje postojanje
zloslutnih predznaka jeste ono $to ju je rasrdilo.

3.5. Interpretativna tradicija

U nastavku rada navest ¢emo misljenja u¢enjaka koja potvrduju
nas$ zakljucak.

Veé smo kazali da ‘Ai$a nije prihvatala da je Poslanik, s.a.v.s.,
ovaj hadis izrekao preskriptivno. Ibn ‘Abbas, jedna od najista-
knutijih intelektualnih figura iz redova ashaba, takoder, nije
prihvatio da je Poslanik, s.a.v.s., rekao da su konj, Zena i kuca
zloslutni predznaci. Ibn Abi Mulayka je jedne prilike dosao Ibn
‘Abbasu rekavsi mu da se kod njega javlja zloslutnja zbog njego-
ve robinje, a da se govori da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Ako je zloslutnja u ne¢emu, onda je u kudi, zeni i konju.” Ibn
‘Abbas je zanijekao da je to Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao i da
zloslutni predznaci postoje, pa je rekao: “Ako se kod tebe javlja
zloslutnja zbog nje, onda je prodaj ili oslobodi.”?

Prenosi se da je Malik b. Anas (u.795 ), kada je upitan o
zloslutnji u konju i kudi, kazao: “Po nasem misljenju, to nisu

66 Musnad Ahmad b. Hanbal: Musnad ‘Aisa, r. ‘anhd, br. 25807.
67 1Ibid., br.26674.
68 At-Tabari, Tahdib al-atar, str. 27.
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zloslutni predznaci. Koliko je kuéa u kojima su propali oni koji
su u njima Zivjeli, a zatim, u istim tim kuéama, zaimali oni koji
su dosli nakon njih.”¢®

Brojni uCenjaci nakon generacije ashaba smatrali su da se
ovaj hadis moZe protumaciti na nacin da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., htio kazati da paganski Arapi/njegovi savremenici ko-
nja, kuéu i Zenu smatraju zloslutnim predznacima.

Al-Qadi ‘Tyad (u. 1149), tumacedi hadis: “Ako je zloslutnja
u necemu, onda je u konju, Zeni i kuéi”, kaZze da neki ucenjaci

smatraju da ovaj hadis znaci: “Ako ljudi vjeruju da je u neCemu 65
zloslutni predznak, onda vjeruju da je u konju, Zeni u kuéi.””®

Isto misljenje Az-Zarka$1 (u. 1392) pripisuje grupi istaknutih %

ucenjaka.” =

=

Tumacenje vrlo sli¢no navedenom jeste da je Allahov Posla- o)

nik, s.a.v.s., ove rijeci izrekao zbog toga sto je Covjeku urodena 2

zloslutnja po pitanju onoga sa ¢ime najvise dolazi u kontakt
ukoliko mu je Allah u tome odredio neku nevolju i iskusenje. U
hadisu se, prema ovom tumacenju, ne misli da paganski Ara-
pi ili Poslanikovi, s.a.v.s., savremenici vjeruju da se zlo desa-
va zbog same kuce, Zene ili konja, ve¢ da se kod ljudi opéenito
javlja zloslutnja po pitanju spomenutih stvari. Ova zloslutnja
je u prirodi covjeka i razlicita je od zloslutnje koja se dovodi u
vezu sa vjerovanjem da je krajnji uzrok zla odredena kuca, Zena
ili konj, a koju je Poslanik, s.a.v.s., nazvao odredenim oblikom
mnogobostva/sirka.

Ibn al-Qayyim (u. 1350) ovakvo miSljenje pripisuje grupi
ucenjaka i istic¢e da ovi uenjaci smatraju da je Poslanik, s.a.v.s.,
izrekao ove rijeci kako bi ashabe upozorio da se posebno pricu-
vaju zloslutnje po pitanju kude, Zene i konja.”> Od savremenih

69 Abu al-Walid Sulayman b. al-Halaf al-Bagi, Al-Muntaqa: Sarh Muwatta’ imam Dar al-
higra Malik b. Anas, sedam tomova, Dar as-sa‘ada, 1332. po H., tom VII, str. 293.

70 Ibid., str.293-294.

71 Badruddin az-Zarka$i, Al-I¥aba li-irad ma istadrakathu ‘Aisa ‘ald as-sahaba, stru¢na
obrada: Sa‘id al-Afgani, Al-Maktab al-islami, Bejrut, 1390/1970, str. 115.

72 Ibn Qayyim al-Gawziyya, Miftah dar as-sa‘dda, Dar al-kutub al-ilmiyya, Bejrut,
1419/1998, str. 579-580.

Zbornik FIN_22.indd 65 25/02/2019 11:49



o
o

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

Zbornik FIN_22.indd 66

hadiskih ucenjaka ovakvog misljenja je ‘Abdullah b. Dayfullah
ar-Ruhayli, profesor na Univerzitetu Tayba u Medini.”

Na osnovu svega navedenog smatramo da je najvjerovatni-
je i najvjerodostojnije da je Poslanik, s.a.v.s., ove rijeci izgovorio
deskriptivno i vjerovatno kao upozorenje onima kojima se obra-
¢ao. Razlog tome moze biti to $to su paganski Arapi smatrali
da konj, Zena i ku¢a mogu biti zloslutni predznaci, kao $to se u
predanju od ‘AiSe navodi, ili $to se zloslutnja kod ljudi najéesée
javlja zbog u hadisu spomenutih stvari.

Pored ovih tumacenja postoje i druga tumacenja.” Njima se
ovdje ne¢emo baviti bududi da se ne mogu podvesti pod temu
naSeg rada i da ih ne smatramo dovoljno argumentiranim kao
ponudena tumacenja. I ovaj primjer nam pokazuje da su ucenja-
cibili misljenja da su neki Poslanikovi, s.a.v.s., hadisi deskriptiv-
no iskazani i da njegov krajnji cilj nije ustanovljavanje normi.

A UzviSeni Allah najbolje zna!

Zakljucak

Deskriptivni iskaz jeste iskaz kojim se konstatira ¢injenji¢no
stanje, dok preskriptivni iskaz oznacava iskaz kojim se neko ili
nesto vrednuje prema odredenom kriteriju.

U kontekstu govora o Poslaniku, s.a.v.s., moZzemo kazati da je
deskriptivni iskaz Poslanikovo, s.a.v.s., opisivanje ¢injenica bez
namjere da o njima donosi vrijednosni sud. Drugim rijecima,
Poslanik, s.a.v.s., u ovom sluc¢aju govori o onome “Sta jeste”, a ne
o onome “Sta bi trebalo biti”. Deskripitvne iskaze u hadisima ot-
krivamo na temelju gramaticke strukture teksta hadisa, njegove
teme, socijalnog konteksta, kao i razmatranja Kur’ana, drugih
verzija hadisa, drugih hadisa, tekstualnog konteksta hadisa, ali
1 interpretativne tradicije, a posebno interpretativne tradicije
ashaba, neposrednih recepijenata Poslanikovog, s.a.v.s., govora.

73 ‘Abdullah b. Dayfullah ar-Ruhayli, Manhagiyya figh as-sunna an-nabawiyya,
1430/2009, str. 238.

74 ViSe v.: Ibn Hagar, Fath Al-Bari, tom VI, str. 71-74; Ibn al-Qayyim, Miftah dar as-sa‘ada,
str. 575-581.
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Razmatrajudi hadise: “Ljudi slijede Kurejsije. Muslimani sli-
jede Kurejsije muslimane, a nemuslimani Kurejsije nemuslima-
ne”, i: “Zloslutnja je u trome: konju, Zeni i kué¢i”, kao i druge ha-
dise koji govore o vodstvu Kurejsija i (ne)postojanju zloslutnje,
dosli smo do zakljucka da se veoma argumentirano moze tvrditi
da su ovi hadisi iskazani deskriptivno. Naime, Poslanik, s.a.v.s.,
rekao je da ljudi slijede Kurejsije i da vlast pripada Kurejsijama
naprosto zbog toga §to su Kurejsije zbog razlicitih razloga nave-
denih u radu drzali vlast u svojim rukama. Isto tako, Poslanik,
s.a.v.s., rekao je da je zloslutnja u konju, Zeni i kudi, ne zato sto

67
su konj, Zena i kuéa zloslutni predznaci, ve¢ zato §to su njegovi
savremenici smatrali da su navedene stvari zloslutni predznaci 5
ili zato Sto se najviSe zbog njih kod ljudi javlja zloslutnja. s

<
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<
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Sazetak

Ovim ¢lankom autor Zeli istraZziti problem
slobode iskazivanja vjere na radnom mjestu, s
fokusom na pojavu konflikta izmedu radnih
obaveza muslimanskih uposlenika i vjerske
duznosti obavljanja dnevnih i dZuma-namaza.
Analiziraju se postojeéi pravni okvir te mo-
guénosti akomodiranja namaza na radnom
mjestu ili u radnom vremenu, kroz prilagoda-
vanje poslodavaca, na temelju vazeéeg pravnog
okvirau BosniiHercegovini, ili kroz primjenu
Serijatskopravnih olakSica. Primjenom metode
tekstualne analize i komparativne metode do-
lazi se do slijedeéih osnovnih rezultata istrazi-
vanja: a) radno zakonodavstvo Bosne i Herce-
govine ne sadrzi konkretne odredbe o pravu na
obavljanje vjerskih obreda na radnom mjestu/
uradnom vremenu; b) odredbe radnog zako-
nodavstva o pauzama u toku radnog vremena,
uz sporazum poslodavaca i uposlenika, mogu
se koristiti za obavljanje namaza, c) u situaciji
kada uposlenik musliman nije u moguénosti
obaviti dZumu odnosno dnevno-noéne nama-
ze, primjenjuju se fikhske olaksice, naime oslo-
badanje od obaveze klanjanja dZuma-namaza
u situaciji nuzde ili prijeke potrebe i spajanje
namaza (dZem'), te pravilo o nadoknadivanju
propustenih namaza (kada').
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Nedim Begovi¢

Performing Muslim Prayers
in Work Place: the Legal
Framework in Bosnia

and the Rules of Islamic
Jurisprudence

Key words

salat, Muslim daily prayers, work place,
religious conflict, legal framework, figh
rules, figh dispensations

Abstract

The article examines the problem of
freedom of religious expression in the
work place with a focus on the clash
between the work duties of Muslim
employees and their religious require-
ment to perform daily prayers and the
Friday prayer. It analyses the existing
legal framework and the possibilities of
accommodating daily prayers in work
places or within working hours through
the employer’s flexibility on the basis of
the existing legal framework in Bosnia
or through application of shari’a dis-
pensations. Based on the application of
methods of textual analysis and of the
comparative method, the basic results of
the research into the topic are as follows:
a) Bosnian labour laws do not contain
concrete stipulations about the right
to perform religious rituals in the work
place/during work hours; b) the labour
law stipulations about taking breaks
during work hours may be used for per-
forming prayers with the mutual agree-
ment of the employer and the employee,
c) when the Muslim employee is unable
to perform the Friday prayer or the daily
prayers, it is possible to apply juridical
dispensation, i.e. dispensation from the
duty of performing the Friday prayer in
cases of need, joining prayers (jam') and
the rule of compensating the missed
prayers (qada’).
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1. Uvod

Predmet ovog rada jeste sloboda iskazivanja vjere na radnom
mjestu s posebnim osvrtom na nacine i modalitete rjeSavanja
konflikta izmedu radnih obaveza uposlenika muslimana i obav-
ljanja vjerskog obreda namaza. Problematika ostvarivanja prava
na slobodu vjere na radnom mjestu aktuelna je kako u Bosni i
Hercegovini, tako i diljem Evrope. Presude Evropskog suda za
ljudska prava u Strasbourgu u predmetu Eweida i ostali protiv
Ujedinjenog Kraljevstva iz 2013. i Evropskog suda pravde u pred-
metu Samira Achbita protiv G4S Solutions NV iz 2017. ponovo
su aktuelizirale ovo pitanje. U prvom predmetu Evropski sud je
razmatrao Cetiri prijave krSenja prava na slobodu vjere na rad-
nom mjestu. Samo je jedna od podnositeljica ovih Cetiriju apela-
cija uspjela dokazati povredu prava na slobodu vjere na radnom
mjestu. To je izazvalo velike polemike u Ujedinjenom Kraljev-
stvu i drugim zemljama Evrope o ovoj tematici.! U drugom
predmetu Evropski sud pravde je utvrdio da Cinjenica da upo-
slenici muslimanki zabranjeno noSenje islamske mahrame na
poslu ne predstavlja direktnu diskriminaciju na osnovu vjere u
okviru znacenja ¢lana 2(2)(a) Direktive 2000/78/EC? ako je ta
zabrana utemeljena na opéem pravilu preduzecéa kojim se zabra-
njuje nosenje vidljivih simbola politickih, filozofskih i vjerskih
uvjerenja na radnom mjestu, a ne na stereotipima ili predrasu-
dama prema odredenoj vjeri. Ostavljena je moguénost da ta za-
brana predstavlja indirektnu diskriminaciju prema ¢lanu 2(2)
(b) spomenute Direktive, ali uz opasku da ona moze biti oprav-
dana kako bi se primijenila politika vjerske i ideoloske neutral-
nosti, ukoliko je ispostovan princip srazmjernosti izmedu ogra-
nicenja slobode vjere i interesa koji se tim ogranicenjem stiti.’

~
-

NEDIM BEGOVIC

1 V. Emir Kovacdevié, Sloboda vjere na radnom mjestu u SAD, Centar za napredne studije,
Sarajevo, 2015, str. 7.

2 Direktivu 2000/78/EC o uspostavljanju opceg okvira za jednako postupanje pri
zapo$ljavanju i obavljanju zanimanja usvojilo je Vije¢e Evropske unije 27. novembra
2000. Preuzeto sa: https://eur-lex.europa.eu/legal-content/EN/TXT/?uri=celex-
%3A32000L0078,3.9.2018.

3 Samira Achbita and Centrum voor gelijkheid van kansen en voor racismebestrijding v.
G48S Secure Solutions NV, preuzeto sa: http://www.bailii.org/eu/cases/EUEC]/2016/
C15715.html, 3.9.2018.

Zbornik FIN_22.indd 7

25/02/2019 11:49



N
N

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

Zbornik FIN_22.indd 72

Jedan od klju¢nih razloga odugovladenja sa potpisivanjem
osnovnog ugovora izmedu Bosne i Hercegovine i Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini i jeste osporavanje predlozenih
odredbi o slobodi vjere na radnom mjestu, kao $to su one koje
garantiraju pravo na pauzu u toku radnog vremena petkom radi
odlaska uposlenika na dzumu namaz te odijevanje u skladu s
islamskim principima, uklju¢ujuéi nosenje mahrame.* Sve na-
vedeno ukazuje na vaznost i znacaj ove tematike.

Osnovni ciljevi ovog rada jesu: (a) da se identificiraju situ-
acije na radnom mjestu u kojima nastaje tzv. vjerski konflikt,
itoizmedu radnih obaveza i vjerske duznosti obavljanja dnev-
nih i dzuma-namaza, (b) da se analiziraju relevantne odredbe
zakond o radu u Bosni i Hercegovini kako bi se ustanovilo koje
su to pravne mogucnosti, ali i prepreke za iskazivanje vjere na
radnom mjestu, odnosno u toku radnog vremenai(c) da se na
temelju analize razli¢itih modaliteta akomodiranja obreda
namaza na radnom mjestu ponude mogucda rjeSenja spome-
nutog konflikta. Akomodiranje je moguce realizirati u dva
pravca: (a) prilagodavanjem poslodavca, na osnovu postojeceg
pravnog okvira i (b) primjenom fikhskih olaksica (er-ruhas el-

fikhijje).5

4 Na141.sjednici odrzanoj 12.januara 2011. “Vije¢e ministara BiH je podrzalo postupak
za zakljudivanje Osnovnog ugovora sa Islamskom zajednicom i zaduzilo Ministarstvo
za ljudska prava i izbjeglice da pripremi osnove za vodenje pregovora s Islamskom za-
jednicom radi zakljuéivanja Osnovnog ugovora u skladu s predloZzenim zaklju¢cima.”
Clan Predsjedni$tva Bosne i Hercegovine Bakir Izetbegovié¢ predloZio je da se prijedlog
Osnovnog ugovora uvrsti na dnevni red 46. sjednice ovog tijela, ali su taj prijedlog
odbacili druga dvojica ¢lanova, Mladen Ivanié¢ i Dragan Covié. Obrazla?uéi neke pred-
loZene odredbe Ugovora, kao i svoju odluku da ne podrzi raspravu i glasanje o njemu,
Mladen Ivanié je izjavio: “Jedan od stavova je bio da se garantuje pravo na dzumu. To
znati da hirurg koji ima hitan slu¢aj ne bi operisao, jer bii$ao na dzumu.” (v. Denis Cark-
adzié, Prijedlog Osnovnog ugovora sa Islamskom zajednicom u BiH demantuje Ivanica,
preuzeto sa: http://istinomjer.ba/prijedlog-osnovnog-ugovora-sa-islamskom-zajed-
nicom-u-bih-demantuje-ivanica/, 28. 8.2018.).

5 Pod pojmom fikhska olaksica (er-ruhas el-fikhijje), prema Rezoluciji br. 70/1/8 o olaksi-
ci: primjena i pravila usvojenoj od strane Akademije islamskog prava Organizaci-
je islamske saradnje na 8. zasjedanju odrzanom od 21. do 27. juna 1993, misli se na
idztihad, odnosno pravnu interpretaciju jednog mezheba kojom se neki postupak kval-
ificira dozvoljenim nasuprot idztihadu drugih mezheba koji ga smatraju zabranjenim
(Resolutions and Recommendations of the Council of the Islamic Figh Academy 1985-
2000, Islamic Development Bank i Islamic Figh Academy, DZzedda, 1985, str. 151.).
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2. Vjerski konflikt na radnom mjestu

Osnovni problem koji se javlja u domenu slobode iskazivanja
vjere na radnom mjestu jeste pojava tzv. vjerskog konflikta na
radnom mjestu. Pod ovim pojmom misli se na situaciju u kojoj
dolazi do sukoba izmedu radnih obaveza, s jedne strane, i vjero-
vanja ili vjerske prakse uposlenika, s druge strane. U principu,
taj konflikt moze se rjesavati prilagodavanjem radnih obaveza
vjerskoj praksi uposlenika ili, obratno, prilagodavanjem vjerske
prakse radnim obavezama, $to ¢emo pojasniti kasnije kroz kon-

N
w

kretne primjere.

Vijerski konflikt na radnom mjestu moZe nastati u razlic¢i-
tim kontekstima kao $to su npr. zahtjev radnika da prisustvuje
vjerskom obredu ili da obavi obred na samom radnom mjestu,
da nosi vjersku odjec¢u, da nosi neko vjersko obiljezZje, da sa rad-
nim kolegama pokrece i vodi razgovore i diskusije o vjerskim
temama itd.

NEDIM BEGOVIC

Moguce je identificirati Cetiri klju¢na problema s kojima se
uposlenici muslimani suo¢avaju u nastojanju da ostvare slobo-
du vjere na radnom mjestu. Radi se o: (a) akomodiranju islam-
skih obreda (namaza, posta i hadZa) na radnom mjestu, (b) obi-
ljezavanju mubarek-dana ili islamskih blagdana, (c) nosenju
mahrame odnosno odijevanju u skladu sa islamskim propisima
i (d) prigovoru savjesti na obavljanje onih poslova i radnih za-
dataka koji su zabranjeni islamskim propisima (npr. prodaja ili
sluZzenje alkohola u trgovini ili ugostiteljstvu, obavljanje abor-
tusa u medicinskoj profesiji itd.). Mi ¢emo se sada fokusirati na
pitanje rjeSavanja konflikta izmedu radnih obaveza i vjerske
prakse klanjanja namaza.

3. Zahtjev za pauzu petkom popodne
radi obavljanja dZzuma-namaza

Prvi problem s kojim se suocava dio uposlenika muslimana u
Bosni i Hercegovini, ali i u drugim zemljama Evrope, jeste do-
bivanje odsustva sa radnog mjesta petkom popodne radi obav-
ljanja dZuma-namaza. Na postojanje ovog problema ukazuju,
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izmedu ostalog, prijave koje su upucéene Komisiji za slobodu
vjere Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini po ovom
pitanju,® kao i pitanja postavljena na oficijelnom veb-portalu
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini (www.islamskazajed-
nica.ba) kojima se traZe fetve ili stru¢na misljenja kako postupi-
tiurazli¢itim situacijama u kojima radnik musliman nije u mo-
guénosti prisustvovati dZuma-namazu. Ilustracije radi, navest
¢emo slijedeca pitanja:

- “Kako postupiti kada zbog posla nisam u moguénosti
obavljati dZuma-namaz, a trenutno ne mogu naci drugi
posao?”’

. “DaliunasSem zakonuima nacin da se omogudi uposleni-
ku odlazak na dzumu, tj. da mozemo u pregovoru sa na-
§im poslodavcem navesti neki ¢lan zakona ili nesto drugo
kao argument?”®

« “Nedavno sam dobio posao nakon dugo vremena nezapo-
slenosti. Kako ¢u postupiti kod preklapanja dZuma-nama-
zairadnog vremena?”’

6 Komisija za slobodu vjere Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini u toku
2015, 2016. i 2017. primila je petnaest direktnih prijava koje su se odnosile na
povredu prava na slobodu vjere. Od toga, osam prijava odnosi se na povrede prava
na slobodu vjere na radnom mjestu, prema Izvjestaju o registriranim slucajevima
krSenja prava na slobodu vjere muslimana u Bosni i Hercegovini za 2016. i 2017. Medu
tim prijavama su i one koje se odnose na nemogucénost odlaska uposlenika na dzu-
mu namaz (preuzeto sa: https://muftijstvotz.ba/izvjestaji-o-registriranim-slu-
cajevima-krsenja-prava-na-slobodu-vjere-muslimana-u-bosni-i-hercegovi-
ni-za-2016-i-2017-godinu/, 28. 8. 2018).

Komisija je tako primila prijavu podnosioca koji je trazio da se nadleZzni organi ukljuce
kako bi se osigurao prostor za obavljanje namaza u jednoj gimnaziji u Unsko-sanskom
kantonu. Istakao je da postoji velika zainteresiranost, ali da nema razumijevanja up-
rave $kole za ovaj zahtjev. Komisija je kontaktirala nadleZni medzlis Islamske zajednice
kako bi ga upoznala sa ovim problemom. Glavni imam je ovo pitanje delegirao Savjetu
muftijstva. Savjet je uputio zahtjev nadleznom ministarstvu obrazovanja da se uputi
preporuka svim $kolama da osiguraju prostor za obavljanje namaza tamo gdje postoji
zainteresiranost i moguénost za to, bez remedenja nastavnog procesa.

Takoder, Komisiji se obratila podnositeljica prijave sa molbom da joj se daju uputstva s
ciljem osiguranja uvjeta za obavljanje namaza u jednoj srednjoj skoli.

7 “Propustanje dZume namaza zbog posla”, Dini islam — Pitanja i odgovori, preuzeto
sa: http://islamskazajednica.ba/namaz-ezan/16153-propustanje-dzume-nama-
za-zbog-posla, 28. 8.2018.

8 “Dalije mogude zakonom zaposlenima omogucditi odlazak na dzumu namaz?”, Dini is-
lam - Pitanja i odgovori, preuzeto sa: http://islamskazajednica.ba/namaz-ezan/20767-
da-li-je-moguce-zakonom-zaposlenima-omoguciti-odlazak-na-dzumu-namaz, 28. 8.
2018.

9 “Dzuma namaz i radno vrijeme”, Dini islam - Pitanja i odgovori, preuzeto sa: http://is-
lamskazajednica.ba/namaz-ezan/15778-dzuma-namaz-i-radno-vrijeme, 28. 8. 2018.
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3.1. Pravni okvir u Bosni i Hercegovini i pauza
radi odlaska na dZuma-namaz

Ako izuzmemo opce garancije slobode prakticiranja vjere koje
nalazimo u Evropskoj konvenciji o ljudskim pravima,!° ustavi-
ma Bosne i Hercegovine i njenih entiteta,!! te Zakonu o slobodi
vjere i pravnom poloZaju crkava i vjerskih zajednica u Bosni i
Hercegovini,'> nemamo specificnih odredbi koje garantiraju
ovaj oblik prakticiranja vjere na radnom mjestu.

Lex specialis za ovo pitanje bili bi entitetski zakoni o radu.
Novi Zakon o radu Federacije Bosne i Hercegovine iz 2015. (¢lan
44. stav 2.) (kao i stari Zakon) predvida pravo uposlenika da mu

N
(3}

se odobri jedan slobodan sat za jedan dan u toku radne sedmi-
ce.!? Iako se u Zakonu ne navode vjerski razlozi, ovaj sat moze biti
koristen i za zadovoljavanje vjerskih potreba kao npr. za odlazak

NEDIM BEGOVIC

na dzumu, misu ili liturgiju. Vrijeme ove pauze ne uracunava se
u radno vrijeme, $to znaci da je ono neplaceno. Nacin i vrijeme
korisStenja spomenute pauze u trajanju od jednog sata ureduje
se, prema federalnom Zakonu, kolektivnim ugovorom, pravilni-
kom o radu organizacije ili privrednog subjekta i individualnim
ugovorom o radu. To znaci da je potrebno u saradnji sa sindikati-
maidrugim potpisnicima kolektivnih ugovora raditi na tome da
se predvidi moguénost koristenja ove pauze petkom radi odlaska
na dzumu. Takoder je potrebno raditi na tome da se u pravilni-
cima o radu ustanova i organizacija predvidi spomenuto pravo,
a u krajnjem pojedinac musliman prilikom sklapanja ugovora o
radu, trebao bi pokusati u taj ugovor uglaviti ovo pravo.

10 Clanovi 9 i 14 Evropske konvencije o ljudskim pravima (tekst Konvencije preuzet sa:
https://www.echr.coe.int/Documents/Convention_BOS.pdf, 28. 8.2018).

11 ClanIIIst. 314 iAneksIUstava BiH (tekst Ustava BiH preuzet sa: http://www.mvp.gov.
ba/dobro_dosli_u_bih/drzavno_uredjenje/ustav_bih/?id=261); dio II ¢lan 2 i Aneks Us-
tava FBiH Ustav Federacije Bosne i Hercegovine (tekst Ustava FBiH preuzeto sa: https://
www.predstavnickidom-pfbih.gov.ba/bs/page.php?id=103); ¢l. 28 Ustava Republike
Srpske (tekst Ustava RS preuzeto sa: http://www.ads.gov.ba/v2/attachments/1953_
ustav_republike_srpske%20latinica.pdf, 28. 8.2018).

12 Clanovi 4i 7 Zakona o slobodi vjere (tekst Zakona dostupan je na: http://www.mpr.gov.
ba/biblioteka/zakoni/bs/ZAKON%200%20slobodi%20vjere.pdf, 28. 8. 2018). Za vise
detalja o ustavnom i zakonskom okviru zastite prava na slobodu vjere u BiH v. Nedim
Begovié, “Ustavni okvir i Zakon o slobodi vjere i pravnom polozaju crkava i vjerskih
zajednica u BiH”, u: Edin Saréevi¢ i Drago Boji¢ (ur.), Sekularnost i religija: BiH i regija,
Fondacija Centar za javno pravo, Sarajevo, 2015, str. 71-98.

13 Clan 44/2 Zakona o radu FBiH, SI. novine FBiH, br. 62/15.
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Stari Zakon o radu Republike Srpske iz 2007. bio je predvidio
mogucénost da poslodavac odobri radnicima ¢ija priroda posla
to dozvoljava da koriste jedan slobodan sat u toku radnog vre-
mena na kraju radne sedmice (¢lan 54).'* Medutim, u novom Za-
konu oradu Republike Srpske od 2016. to pravo se ne spominje,**
tako da u ovom segmentu imamo nazadak u odnosu na ranije
radno zakonodavstvo.

Situacija u pogledu pravnog okvira mogla bi se promijeni-
ti ukoliko dode do potpisivanja ranije spomenutog ugovora iz-
medu Bosne i Hercegovine i Islamske zajednice. U predloZzenom
tekstu ugovora predvidena je odredba o dzumanskoj pauzi. Ona
glasi: “U javnom i privatnom sektoru bit ¢e omoguéeno pravo
na slobodno vrijeme (pauzu) za obavljanje dZuma-namaza, kao
i slobodno vrijeme za obavljanje iftara i sehura tokom mjeseca
Ramazana”.! Implementacija ugovora podrazumijevala bi, iz-
medu ostalog, uskladivanje zakona o radu sa ugovorom u ovom
segmentu. Do sada se javnost mogla upoznati s istupima pojedi-
nih nosilaca politi¢kih funkcija u Bosni i Hercegovini u kojima
su iznijeli stavove da bi usvajanje odredbi o dzumanskoj pauzi
i nosenju mahrame znacilo (a) uvodenje Serijata u pravni pore-
dak Bosne i Hercegovine kao i (b) diskriminaciju gradana ne-
muslimana s obzirom da se tim odredbama muslimanima daju
posebna prava.'”

Obje ove tvrdnje su neosnovane i neargumentirane. Prvo,
njihovo usvajanje ne bi znacilo uvodenje Serijata iz razloga $to se
radi o oblicima iskazivanja vjere koji su priznati medunarodnim
konvencijama o ljudskim pravima i praksom medunarodnih

14 Clan 54 Zakona o radu RS. Tekst starog Zakona o radu preuzet je sa https://advokat-prn-
javorac.com/zakoni/zakon_o_rad_rs.pdf, 28. 8.2018.

15 Tekst novog Zakona o radu RS preuzet je sa: https://advokat-prnjavorac.com/zakoni/
Zakon-o-radu-Republike-Srpske-2016.pdf, 28. 8. 2018.

16 Clan 11. Prijedloga Osnovnog ugovora izmedu Bosne i Hercegovine i Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini, preuzeto sa: https://www.klix.ba/vijesti/bih/pos-
lije-nekoliko-mjeseci-skrivanja-dokumenta-pogledajte-ugovor-islamske-zajed-
nice-i-bih/151108064+#, 28. 8.2018.

17 V. Merima Druskié, “Navodno uvodenje Serijata u BiH: Regulisano pravo odlaska na hadz, dzu-
mu, odijevanje: intervju sa prof. dr. Ahmetom AlibaSi¢em”, preuzeto sa: http://www.source.
ba/clanak/Merima/382524/Navodno-uvodjenje-serijata-u-BiH--Regulisano-pra-
vo-odlaska-na-hadz-dzumu-odijevanje, 28. 8. 2018.
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institucija za zastitu ljudskih prava kao $to su Komitet za ljud-
ska prava Ujedinjenih nacija i Evropski sud u Strasbourgu. Radi
se o “prakticiranju vjere” (practice) i “pridrzavanju vjerskih pro-
pisa” (observance). Druga teza je neprihvatljiva iz razloga Sto
koncept diskriminacije podrazumijeva neopravdano razlic¢ito
tretiranje osoba ili grupa (ukljucujudi i vjerske zajednice) koje se
nalaze u uporedivim situacijama sto ovdje nije slucaj. Apsurdno
bi bilo traziti od muslimana da se zadovolje nedjeljom kao ne-
radnim danom (umjesto dzumanske pauze) jednako kao sto bi
bilo apsurdno od katolika ili pravoslavaca traziti da se zadovolje

77

petkom kao neradnim danom, s obzirom na praksu obavljanja
sedmicne vjerske sluzbe u crkvi nedjeljom. ‘8
Konacno, treba ista¢i da u nekim evropskim drZzavama §
vec postoji praksa da se pitanje dzume i dzumanske pauze za E
radnike, uCenike i studente muslimane regulira putem spo- é

razuma izmedu islamskih zajednica i drzave. Takav je slucaj
sa ugovorom izmedu Islamske komisije i Spanije od 1992. koji
predvida pravo muslimana da odsustvuju s posla ili iz $kole
petkom od 1.30 do 4.30 popodne, s tim da se o tome dogovore
sa poslodavcem.!® Sli¢na odredba u ugovoru izmedu Islamske
zajednice i Crne Gore garantira spomenuto pravo musliman-
skoj manjini u Crnoj Gori.*

Ovo pitanje potrebno je rijesiti na nivou Bosne i Hercegovi-
ne, ne o¢ekujudi da bi se pravo na odsusutvo s posla radi dzu-
ma-namaza moglo potrazivati na Evropskom sudu u Strasbour-
gu, barem ne u ovom momentu. Naime, kako je pitanje slobode
vjere na radnom mjestu razli¢ito regulirano u zemljama ugo-
vornim stranama Evropske konvencije, Evropski sud postuju-
¢i suverenitet tih zemalja ne Zeli nametati im posebne obaveze

18 Clan 12, Cooperation Agreement Between the Spanish State and the Islamic Commission of
Spain - Law 26 of 10 November 1992, preuzeto sa: https://www.religlaw.org/content/
religlaw/documents/coagrspstislamiccom1992.htm, 28. 8. 2018.

19 U ¢lanu 9 izmedu ostalog stoji: “Strane su saglasne da ¢e zaposlenima kod poslodavca
omoguditi u skladu sa aktima poslodavca moguénost koristenja odmora u toku radnog
vremena radi ispoljavanja vjerske molitve koja se vr$i petkom ‘DZzuma namaz" (Ugovor
o uredenju odnosa od zajednickog interesa izmedu Vlade Crne Gore i Islamske zajed-
nice u Crnoj Gori, preuzeto sa: file:///C:/Users/User/Downloads/ugovor%20sa%20
islamskom%20zajednicom%20(1).pdf, 28. 8. 2018).
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“odozgo” osim ako ustanovi postojanje diskriminacije na vjer-
skoj osnovi.?°

3.2. Fikhska pravila za situaciju u kojoj uposlenik musliman
nije u mogucnosti obaviti dzuma-namaz

Postavlja se pitanje kako ¢e musliman postupiti kada zbog priro-
de posla ili nerazumijevanja poslodavca ne moze napustiti rad-
no mjesto i otié¢i na dzuma-namaz? Sta kazu islamska vjerska
pravila o takvim situacijama? Konac¢no, da li je mogude izvr$iti
odredeno prilagodavanje vjerske prakse kako bi se udovoljilo
potrebama radnika muslimana?

Jedan od nacina kako premostiti ovaj problem dok se musli-
manskim radnicima ne osigura zakonsko pravo na dZzumansku
pauzujeste da se u odredenim dZzamijama na podruéju medzli-
sa organizira posebna “radnic¢ka dzuma”. Takvih primjera veé
ima u Bosni i Hercegovini. Iz jednog pitanja postavljenog na
veb-portalu islamskazajednica.ba razumije se da u Travniku
postoji praksa klanjanja radni¢ke dzume sa pocetkom u 15.30
za one koji nisu u moguénosti napustiti radno mjesto u redov-
no vrijeme. U odgovoru fetva-i emina dr. Enes-ef. Ljevakovica
ova praksa se ocjenjuje kao korisna, uz opasku da ona treba biti
privremena dok se muslimanima ne osiguraju puna prava.?
Problem s organiziranjem radni¢ke dZzume nastaje u periodu
sa zimskim ra¢unanjem vremena kada vrijeme podne-namaza
u kome se dZuma klanja istice jo$ u toku radnog vremena kod
vecine radnika.

U slucaju kada uposlenik musliman nema nikako mogué-
nost da klanja dZumu on je osloboden odgovornosti u vjerskom

20 V.analizu apelacije X protiv UK (u postupku pred nacionalnim sudovima Ahmed protiv
UK) koju je podnio jedan nastavnik musliman u V. Britaniji koji je bio prinuden prihva-
titi skraceno radno vrijeme kako bi mogao uskladiti nastavnicke obaveze i odlazak na
dzumu iako je postojala objektivna moguénost da mu se raspored ¢asova prilagodi kako
bi bio slobodan petkom popodne. Apelacija je odbacena na osnovu argumenta da se on
dobrovoljno podvrgnuo sekularnom radnom okruZenju u kome nije u moguénosti u
potpunosti prakticirati svoju vjeru (Nedim Begovié, Vjerska sloboda i muslimanske ma-
njine u Evropi, El-Kalem, Sarajevo, 2015, str. 118-121).

21 “Klanjanje ‘radnicke’ dzume”, Dini islam - Pitanja i odgovori, preuzeto sa: http://is-
lamskazajednica.ba/namaz-ezan/22085-klanjanje-radnicke-dzume, 28. 8. 2018.
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smislu na osnovu kur’anskog principa da Allah nikoga ne opte-
recuje preko mogucnosti njegovih?? te op¢ih fikhskih pravila (el-
kava’id el-fikhijje el-kullijje) koja predvidaju primjenu olaksica
u stanju nuzde ili prijeke potrebe, kao i da je “pokornost ogra-
nicena moguénostima” (et-ta’a bi hasb et-taka).?* To konkretno
podrazumijeva da ¢e musliman koji, zarad egzistencije, daje
prednost poslu nad odlaskom na dZumu-namaz (a) ¢initi dovu
Allahu (dz. 8.) da ga izvede iz te situacije, (b) nastojati koliko je
u mogucénosti da ostvari svoja vjerska prava kod poslodavca, ne
miredi se olahko sa situacijom u kojoj mu je zaprijeceno da izvrsi
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svoju vjersku duznost i (c) tragati za boljim radnim mjestom na
kome Ce ostvariti svoja vjerska prava.?* ‘8
5
Q
. .. A
4. Zahtjev za obavljanje s
dnevnih namaza na radnom mjestu g

Drugi konflikt na radnom mjestu koji je predmet ovog rada javlja
se izmedu radnih obaveza i poStovanja radnog vremena s jedne
strane i obavljanja dnevnih namaza s druge strane. I ovo pitanje
javlja se u razli¢itim formama u prijavama vjernika upucenim
Komisiji za slobodu vjere Rijaseta?® te na veb-portalu Islamske
zajednice, kao npr.

« “Posto radim do poslije podneva i stignem klanjati tek
ikindiju, da li je bolje da najprije naklanjam podne namaz
pa tek onda ikindiju ili obratno?”?¢

. “Majkasam 3 djeceiradimtezakposao. Trenutnosenalazim
uinostranstvu i moguénosti nemam na poslu da klanjam.

22 El-Bekare, 286.

23 Zadetaljniji uvid u ova opc¢a fikhska pravila v. Osman Kozli¢, Fikhska pravila, El-Kalem,
Sarajevo, 2005, str. 231-252.

24 V. “Dzuma-namaz i radno vrijeme”, Dini islam - Pitanja i odgovori, preuzeto sa: http://
islamskazajednica.ba/namaz-ezan/15778-dzuma-namaz-i-radno-vrijeme; “Propusta-
nje dZume namaza zbog posla”, preuzeto sa: http://islamskazajednica.ba/namaz-ezan/
16153-propustanje-dzume-namaza-zbog-posla, 28. 8. 2018.

25 Komisija za slobodu vjere Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Izvjestaj o
registriranim slucajevima krsenja prava na slobodu vjere muslimana u Bosni i Hercegovini
za 2015. godinu, mart 2016, str. 14-15. V. fusnotu br. 6.

26 “Naklanjavanje podne namaza zbog posla”, Dini islam — Pitanja i odgovori, preuzeto sa:
http://islamskazajednica.ba/namaz-ezan/22488-naklanjavanje-podne-namaza-zbog-
posla, 28. 8.2018.
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Kako da naklanjam jaciju i vitr-namaz u sljede¢em danu,
mislim za vrijeme sabah-namaza?”?’

- Zbog posla nisam u moguénosti da obavljam namaze
(podne i ikindija) na vrijeme pa ih naklanjavam kad do-
dem kudi u akSsamsko vrijeme a prije akSam-namaza. Da
li je to ispravno i da li uopée smijem izostavljati namaze
u ovom slucaju. Radim na gradilistima u Njemackoj gdje
ima radnika drugih nacija i vjera. Moj poslodavac koji je
Bosnjak dozvolio mi je da petkom napustim posao i idem
na dzuma-namaz ali za dnevne namaze nije, obrazlazuéi
to trenutnom situacijom u svijetu: terorizam itd.”?® Vidlji-
vo je da je pitanje obavljanja dnevnih namaza na radnom
mjestu problem s kojim se susre¢u muslimani u Bosni i
Hercegovini ali i pripadnici dijaspore u drugim evropskim
zemljama.

Tretiranje ovog pitanja iznimno je vazno ako imamo u vidu
znacaj namaza u islamu, kao temeljnog medu pet stubova isla-
ma. Vjernik musliman zaduZen je namazom u svakom stanju u
kome je pri svijesti, pa ¢ak i u stanju bolesti s tim §to su mu date
olaksice u smislu da namaz moze obaviti sjededi, lezedi ili alu-
zijom (i8aretom). Cak i na bojnom polju, vjernik nije osloboden
duznosti namaza, zato postoji nesto $to se zove namaz u strahu
(salat el-havf).

Dakako, muslimani Bosne i Hercegovine Zivjeli su pet dece-
nija u drzavi koja je ideoloski bila nastrojena protiv religije, tako
da je bilo kakva prica o iskazivanju vjere na radnom mjestu bila
nezamisliva i neprihvatljiva. Nakon tranzicije ka liberalnoj i de-
mokratskoj drzavi koja garantira temeljna ljudska prava za oce-
kivati je da se djeluje u pravcu promjene i to na nacin da se osi-
guraju kvalitetne i trajne garancije prava na obavljanje molitve u
toku radnog vremena. U nekim slucajevima postoji predrasuda

27 “Naklanjavanje dnevnih namaza”, preuzeto sa: http://islamskazajednica.ba/namaz-
ezan/17727-naklanjavanje-dnevnih-namaza, 28. 8. 2018.

28 “Posao i terorizam”, preuzeto sa: http://islamskazajednica.ba/namaz-ezan/10749-po-
sao-i-namaz, 28. 8. 2018.
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prema poslodavcu ili zauzimanje unaprijed stava da poslodavac
nece odobriti obavljanje namaza na radnom mjestu bez uloze-
nog zahtjeva ili obavljenog razgovora sa poslodavcem o ovom
problemu, $to svakako nije prihvatljivo sa vjerske tacke gledista.

4.1. Pravni okvir u Bosni i Hercegovini i obavljanje namaza
na radnom mjestu/u radnom vremenu

Kaoiu slucaju dzumanske pauze, postoje opée garancije slobo-
de iskazivanja vjere koje nacelno obuhvataju i radno mjesto ali
ne i specifi¢ne odredbe koje bi garantirale pravo radnika mu-

81

slimana na obavljanje dnevnih namaza u radnom vremenu od-
nosno na radnom mjestu. Nasi zakoni o radu nisu predvidjeli )
o v . N N >
obavezu poslodavca da izvrsi prilagodavanje radnih obaveza °
. . . . . . . n
vjerskim praksama radnika, pa tako ni praksi obavljanja dnev- :
nih namaza. a
Z

Novi Zakon o radu FBiH (¢lan 44. st. 1.) normirao je pravo
radnika koji radi duze od 6 sati dnevno na odmor u trajanju od
najmanje 30 minuta (koji se ne ura¢unava u radno vrijeme, da-
Kkle nije placen).

Novi Zakon o radu RS (¢lan 75. st. 1.) sadrzi detaljnije odred-
be o dnevnom odmoru i predvida da:

- radnik koji radi duZe od 6 sati dnevno ili puno radno vrije-
me ima pravo na odmor u trajanju od 30 min. koji ne moze
biti u prva dva i posljednja dva sata radnog vremena;

- radnik koji radi kraée od 6 sati ima pravo na odmor u traja-
nju od najmanje 15 min,;

- radnik koji radi duZe od 10 sati ima pravo na dodatni od-
mor, pored onih pola sata, u trajanju od 15 minuta.

Clan 76. normira dodatno da se odmor u toku radnog
dana organizira tako da se rad ne prekida, ako priroda posla ne
dopusta prekid rada (npr. na proizvodnoj traci u fabrici) ili ako
se radi sa strankama (npr. na Salterima).

Za razliku od federalnog Zakona koji je predvidio da se nacin
i vrijeme koristenja odmora regulira ugovorima o radu i pravil-
nicima o radu, Zakon o radu RS to prepusta poslodavcu.
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Poslodavci bi, ¢ak i unutar postoje¢eg pravnog okvira, mo-
gli preduzeti odredene mjere na zahtjev uposlenika muslima-
na, kako bi im omogudili da usklade radne i vjerske obaveze,
a da se pritom ne dovodi u pitanje normalno odvijanje radnog
procesa.

Prvo, neki poslodavci mogli bi osigurati fleksibilno koriste-
nje pauze u toku radnog vremena, tako da je radnik musliman
mozZe Koristiti za obavljanje namaza. U uporednom pravu susre-
¢emo se sa takvom praksom. Tako npr. u SAD, prema Zakonu o
gradanskim pravima od 1964. poslodavac je duzan izvrsiti pri-
lagodavanje radnih obaveza vjerskoj praksi radnika ako mu to
ne stvara posebne poteskoce. Navest ¢emo jedan primjer: Rasid,
domar, saopdio je svom poslodavcu prvog dana kada je stupio
na rad da prakticira islam i da ¢e u skladu s islamskim propi-
sima morati da obavlja namaz pet puta u odredeno vrijeme u
toku radnog dana, uz trajanje od nekoliko minuta, uz prethodno
uzimanje abdesta. Poslodavac se protivio tom prijedlogu jer po-
stoje pisana pravila koja omogucéavaju dvije pauze tokom dana i
to po 15 minuta svakog jutra i popodneva. Rasid je zatrazio pro-
mjenu u rasporedu pauze koje nece premasiti 30 min. ukupnog
vremena pauze, nece uticati na njegovu sposobnost da obavlja
svoju duznost niti ¢e na drugi nacin izazvati posebne poteskoce
zanjegovog poslodavca. Stoga, Rasid ima pravo na prilagodbu.”?

Drugo $to bi poslodavac mogao uciniti jeste da omogudi da
radnika neko od kolega dobrovoljno zamijeni na njegovom mje-
stu ukoliko to ne ugrozava radni proces.

Trece, poslodavac bi mogao obezbijediti posebnu prostori-
ju u kojoj bi radnici muslimani mogli obavljati namaze ili pak
omoguditi im da namaz klanjaju u praznoj prostoriji koja se ne
koristi u vrijeme klanjanja namaza (npr. prazna konferencijska
salaisl.).?°

29 Primjer se navodi u Priruc¢niku Komisije za jednake mogucnosti u zaposljavanju SAD iz
2008. godine (v. E. Kovacevié, Sloboda vjere na radnom mjestu u SAD, str. 32).

30 U Bosni i Hercegovini ima pozitivnih primjera poslodavaca koji u svojim radnicima
prepoznaju najvedi kapital te svjesni ¢injenice da samo zadovoljan radnik moze kvali-
tetno odraditi posao pruZaju uvjete za obavljanje obreda na radnom mjestu. Ilustracije
radi, ujednom pitanju na veb-portalu islamskazajednica.ba navodi se, izmedu ostalog,

-
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Cetvrto, poslodavac bi mogao uposlenim muslimanima
omoguditi uzimanje abdesta koji predstavlja jedan od uvjeta
za ispravnost namaza. U komparativnoj sudskoj praksi postoje
predmeti koji tretiraju ovaj oblik prilagodavanja.!

Potpisivanjem predlozenog teksta ugovora izmedu Bosne i
Hercegovine i Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini stvorile
bi se neophodne pravne osnove na temelju kojih bi uposlenici
muslimani mogli potrazivati svoja vjerska prava, po potrebi i
sudskim putem. Tako je ¢lan 11 st. 3 prijedloga ugovora predvi-

dio: “Ujavnom i privatnom sektoru postivat ¢e se pravo vjernika 83
muslimana na ispoljavanje vjere, kao Sto je obavljanje molitve,

izbor prehrane, odijevanja i izgleda, u skladu sa njihovim vjer- 2

skim uvjerenjima.” o

[}

m

. . . .. . 2

4.2. Fikhska pravila za situaciju kada musliman A

Z

nije u mogucnosti obavljati na vrijeme namaze
u toku radnog vremena

Prvo rjeSenje za takvu situaciju jeste koristenje olaksice (ruhsa)
spajanja namaza (el-dZem’ bejne es-salatejn). Radi se o spajanju
podne i ikindije namaza, te akSama i jacije. Naime, Vijece za fe-
tve Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini je 2007.

slijedece: “Allahovom milo$¢éu nas manja nekolicina radnika pokrenuli smo inicijati-
vu da nam se obezbijedi mesdZid kako bismo mogli obavljati namaz u firmi, §to smo i
uspjeli hvala Allahu. Naime, svaki dan se susre¢emo sa obilnim poslom, §to nas naza-
lost sprecava da obavimo namaz, ali hvala Allahu spletom okolnosti imamo pauzu koja
je predvidena za kahvu, a koju moZemo naravno ukoliko smo voljni Zrtvovati i iskori-
stiti da klanjamo podne u vaktu” (“Obavljanje namaza na poslu”, Dini islam — Pitanja i
odgovori, preuzeto sa: http://islamskazajednica.ba/namaz-ezan/22490-obavljanje-na-
maza-na-poslu, 28. 8.2018).

31 U predmetu Tayson protiv Clarian Health Partners, Inc., 2004. U. S. Dist. Lexis 13973
(17. juni 2004) razmatran je sluc¢aj u kome je poslodavac otpustio uposlenicu musli-
manku Fatou Tyson izmedu ostalog i zbog uzimanja abdesta u kupaonici prazne sobe
za pacijente. Njen nadredeni okarakterizirao je uzimanje abdesta kao tusiranje u sobi
za pacijente i naru$avanje bolni¢kog kuénog reda. Prije ovog dogadaja, poslodavac je
dozvolio Tyson da u toku radnog vremena pravi nekoliko krac¢ih pauza radi obavljan-
ja namaza, te joj stavio na raspolaganje dvije nedenominacijske kapele (prostorije za
molitvu). Tyson je pokusala uzimati abdest na lavaboima u toaletima namijenjenim
posjetiocima bolnice, ali zbog njihove visine nije bila u moguénosti prati stopala. Na-
kon $to je otpustena, Tyson je podnijela tuzbu protiv bivSeg poslodavca tvrdedi da je
bila Zrtva diskriminacije na osnovu vjere prema Zakonu o gradanskim pravima. Sud
je odludio da, premda je poslodavac dozvolio Tyson da pravi pauze u toku radnog vre-
mena radi namaza, njegovo propustanje da osigura odgovarajuce mjesto za uziman-
je abdesta dovoljan je razlog da se usvoji sumarna presuda u korist podnositeljice
tuzbe. (v. Sheeva J. Ghassami, “Making Space for Islam in the Workplace”, http://alfdp.
com/2009/10/16/making-space-for-islam-in-the-workplace/, 9. 9. 2013).
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usvojilo fetvu kojom se dopusta radnicima spajanje namaza u
narocito opravdanim okolnostima (kao sto su kratkoca dana,
nemogucénost napustanja radnog mjesta radi obavljanja nama-
za u njegovom vremenu i sl.). Potrebno je napomenuti da spa-
janje namaza kao praksa nije poznato u hanefijskom mezhebu
kao zvani¢nom mezhebu Islamske zajednice u Bosni i Hercego-
vini u obrednim pitanjima,?? osim na hadzdzu gdje se spajaju
podne i ikindija na Arefatu, te akSam i jacija na Muzdelifi, dan
uoci Kurban-bajrama. Medutim, ono je priznato kao olaksica
(ruhsa) u sluéaju potrebe za njom u drugim mezhebima.?* Na-
ime, malikijski, Safijski i hanbelijski mezheb dozvoljavaju spa-
janje podne i ikindije-namaza te akSsama i jacije-namaza u vre-
menu prvog ili drugog namaza. Pritom, dZzuma-namaz se tretira
poput podneva i spaja sa ikindijom. Ako se spajanje vrsi u vre-
menu prvog namaza (fi vakt es-salah el-ula) onda se ono naziva
dzZem’ et-takdim, a ako se vr$i u vremenu drugog namaza (fi vakt
es-salah es-sanije), onda se ono naziva dZem’ et-te’hir. Islamski
pravnici koji dopustaju spajanje namaza saglasni su oko slijede-
¢a tri povoda spajanja (esbab el-dZem’): a) putovanje (es-sefer), b)
kisa, snijeg, hladnoca ili druge vremenske nepogode (el-metar ve
nahvehu min es-seldZ ve el-berd) i c) boravak hadzije na Arefatu
i Muzdelifi (el-dZem’ bi ‘Arefe ve el-Muzdelife). Malikije i hanbe-
lije navode, pored ovih, jos neke povode, kao $to su npr. bolest,
dojenje djeteta, nemogucnost utvrdivanja namaskog vremena i
zauzetost sticanjem opskrbe za Zivot.?*

Vijece za fetve je ovaj slucaj izuzelo iz propisa hanefijskog
mezheba, te utemeljilo na rjeSenju drugih mezheba, a shodno

32 “Utumacenju vjere i izvrSavanju ibadetskih islamskih duZnosti u Islamskoj zajednici
primjenjuje se maturidijski akaid i hanefijski mezheb” (¢lan 7 Ustava Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini — pre¢i§éeni tekst, 2014, preuzeto sa: http://islamskazajed-
nica.ba/images/stories/Ustavi/Ustav_IZ-e_precisceni_tekst_2014.pdf, 30. 8. 2018).

33 Ranije smo veéiznijeli stavove da normiranje prioriteta hanefijskog mezheba u ibadeti-
ma nije determinirano mezhepskom isklju¢ivo$éu nego zastitom i o¢uvanjem islamske
tradicije Bo$njaka, kao i da nadle#ni organi Islamske zajednice za tumadenje Serijata
imaju pravo da, u slucaju kada se ukaZe potreba za tim, naloZe odstupanje od hanefi-
jske prakse, odn. prihvatanja mi$ljenja drugih mezheba i u ibadetskim pitanjima (v.
Nedim Begovié¢, “Inkluzivni pristup mezhebima: primjena metoda selekcije (tehajjur) i
eklekticizma (telfik) u tumacenju Serijata”, Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, Sarajevo, LXXII1/2011, br. 1-2, str. 33-50).

34 Vehbe ez-Zuhajli, EI-Fikhu-I-islamijju ve edilletuh, Dar el-fikr, Damask, 1996, tom II, str.
351,357-358.
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hadisima koji se prenose od Poslanika, a.s. Tako Muslim biljezi u
Sahihu da je Poslanik spojio podne i ikindiju, te akSam i jacijuu
Medini “kad nije bilo nikakva straha niti vremenske nepogode”.
Ibn ‘Abbas je upitan: “Zasto je to radio?” Odgovorio je: “Da ne pri-
tjeSnjuje Ummet!”* Iz ovog se razumije da je spajanje legitimno,
ali daje ono olaksica (ruhsa) a ne primarni propis (‘azima)ida se
koristi u slucaju postojanja potrebe za njom, tj. potesko¢om a ne
zbog lijenosti.

Drugo rjeSenje koje ostaje na dispoziciji onima koji se strik-
tno pridrZavaju hanefijskog mezheba i po ovom pitanju, kao i
onima koji nemaju uvjeta da primijene olakSicu spajanja nama-
za, jeste da izvrSe nadoknadivanje (qada’) namaza nakon rad-
nog vremena, kod kuce. Obaveza naklanjavanja namaza koji se
propusti klanjati iz zaborava ili se prespava ustanovljena je ha-
disom Allahovog Vjerovjesnika (a. s.),*¢ a u slucaju da je namaz
namjerno propusten, na osnovu analogije (kijas). Prema hane-
fijskom mezhebu, obavezno je prilikom naklanjavanja postova-
ti redoslijed izmedu pet dnevno-noénih namaza i vitr-namaza,
kao i izmedu propustenog i namaza koji se klanja u njegovom
vremenu (et-tertib bejne el-furud el-hamse ve el-vitr ve bejne el-
fa’ite ve el-vaktijje), osim ako postoji bojazan da bi tekuée na-
masko vrijeme moglo prod¢i.?” Tako npr. ako je vjernik propustio

©co
o1

NEDIM BEGOVIC

35 Zekijjuddin el-Munziri, Muslimova zbirka hadisa: saZetak, prijevod: Muhamed Mrahor-
ovié (i dr.), El-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 202.

36 U Buharijinoj zbirci hadisa biljeZi se hadis: “Pri¢ao nam je Ebu Nu’ajm i Musa b. Ismail,
njima Hemmam prenoseci od Katade, a on od Enesa, a ovaj od Vjerovjesnika, sallallahu
alejhi ve sellem, da je rekao: ‘Ko zaboravi klanjati jedan namaz, neka ga naklanja kada ga
se sjeti. Za njega nema nikakva otkupa, nego da se (naknadno) klanja: Obavljaj namaz
kada Me se sjetis!”” Katade je za gornji slucaj drugi put rekao: “Ko od vas prespava namaz
ili ga zaboravi, neka ga klanja kada ga se sjeti.” (Muhammed ibn Ismail el-Buhari, Sa-
hihu-l-Buhari: Buharijeva zbirka hadisa, prijevod: Hasan Skapur, Sarajevo, 2008, tom I,
str. 419).

37 OdIbn Mes'uda (r.a.) prenosi se “da suidolopoklonici sprijecili Poslanika (a.s.) da klanja
Cetiri rekata namaza na dan Bitke na Hendeku. Kada je pro$ao dobar dio noéi, zatrazio
je od Bilala (r.a.) da prouci ezan. Kada je proucio ikamet, klanjali su podne-namaz. Za-
tim je ponovo proucio ikamet, pa su klanjali ikindiju. Proucio je ikamet, pa su klanjali
aksam-namaz. Ponovo je proucio ikamet, pa su klanjali jaciju.” (v. Abdulhamid Mah-
mud Tuhmaz, Hanefijski fikh, prijevod: Zuhdija Hasanovi¢ (i dr.), izdava¢: Haris Gra-
bus, Sarajevo, 2002, tom I, str. 377).

Od Ibn Omera (r.a.) prenosi se da je rekao: “Ko prespi jedan namaz ili ga zaboravi klanjati, pa
ga se sjeti tek kada bude (klanjao drugi namaz u dZematu) sa imamom, neka dovrsi na-
maz koji klanja, zatim neka naklanja namaz kojeg se sjetio, a potom ponovi namaz koji
je klanjao saimamom.” (V. ez-Zuhajli, EI-Fikhu-I-islamijju ve edilletuh, tom II, str. 138).
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klanjati podne i ikindiju-namaz, naklanjat ¢e u vremenu aksa-
ma prvo podne, potom ikindiju, a zatim klanjati akSam-namaz.
Medutim, ako je vrijeme akSama na isteku, onda ¢e prvo klanjati
akSsam-namaz, a potom naklanjati podne i ikindiju-namaz. Po-
Stovanje redoslijeda nije obavezno kada su propusteni Sest ili
viSe dnevno-noénih namaza i vitr-namaz.>®

5. Zakljucak

Opce ustavne i zakonske garancije slobode iskazivanja vjere u
Bosni i Hercegovini u privatnoj i javnoj sferi principijelno obu-
hvataju i prakticiranje vjere u sektoru zaposljavanja. Medutim,
zakoni o radu ne sadrze specificne odredbe koje bi garantirale
slobodu obavljanja molitve (namaza i dr.) na radnom mjestu
ili u toku radnog vremena, niti pauzu radi odlaska na sedmic-
ni dZuma-namaz. Usvajanjem aktuelnog prijedloga osnovnog
ugovora izmedu Bosne i Hercegovine i Islamske zajednice kre-
irala bi se pravna osnova za usvajanje takvih odredbi u radnom
zakonodavstvu.

Do tada, postoji moguénost da se problem konflikta izme-
du radnih obaveza i vjerske duznosti klanjanja dzuma-namaza
djelimi¢no ublazi organiziranjem posebnih “radnic¢kih dzu-
ma” pred sami kraj podnevskog vremena, u ljetnom periodu.
Takoder, Zakon o radu FBiH predvida pravo radnika na jedan
slobodan sat u toku radne sedmice koji bi se, uz dogovor po-
slodavca i uposlenika muslimana, mogao koristiti za odlazak
na dzumu. Muslimanski uposlenik koji nije u prilici uskladiti
posao i odlazak na dZuma-namaz, biva osloboden vjerske od-
govornosti za propustanje ovog namaza, ali pod uvjetom da se
ne miri sa takvom situacijom, nego da radi aktivno na njenom
prevazilazenju.

Zakoni o radu FBiH i RS predvidaju pravo radnika na pau-
zu u toku radnog vremena koja bi se potencijalno mogla kori-
stiti i za obavljanje dnevno-no¢nih namaza, ukoliko poslodavac

38 V.ez-Zuhajli, El-Fikhu-l-islamijju ve edilletuh, tom II, str. 140.

25/02/2019 11:49



i priroda posla dozvoljavaju fleksibilan pristup prema njenom
koristenju. RjeSavanje konflikta izmedu posla i vjerske duznosti
obavljanja dnevno-no¢nih namaza mogude je djelimic¢no postiéi
i kroz primjenu fikhske olaksice spajanja namaza (el-dZem’ bej-
ne es-salatejn) i pravila o nadoknadivanju propustenog namaza
(kada’ el-fa’ite).
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Sazetak

Ovaj rad nudi klasifikaciju dominantnih trendo-
va u savremenoj islamskoj misli i praksi po pet
kriterija, odnosno po osnovu pet velikih tema
koje okupiraju savremeno islamsko misljenje.
To su pitanja: 1) autoritativnog znanja i njego-
vih nosilaca, 2) mjesta islama u javnom Zivotu,
3) odgovora na dominaciju Evrope/Zapada, 4)
odnosa prema liberalnim vrijednostimai5)
pitanje zaostalosti muslimanskog svijeta. Date
su najvaznije ideje za pojedine trendove, identi-
ficirani njihovi predstavnici i djela u obimu koji
je prostor dopustao. Zakljucuje se da je savreme-
na islamska scena u Bosni i Hercegovini plura-
listi¢na ali centristicka ili umjerena po svojoj
orijentaciji (vesatijja). Na kraju se upozorava

na opasnost (zlo)upotrebe ove tipologizacije u
svrhu etiketiranja idejnih oponenata.
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Trends in Contemporary
Islamic Thought

Key words

Contemporary Islamic thought, classifi-
cation, trends, authority, liberalism, dec-
adence, ethics of disagreement

Abstract

The article offers a classification of dom-
inant trends in contemporary Islamic
thought and practice on the basis of the
five criteria, namely the five big themes
which have preoccupied contempo-
rary Islamic thought: 1) Authoritative
knowledge and its custodians, 2) the
place of Islam in public life, 3) response
to the dominance of Europe/the West,
4) attitude towards liberal values, and
5) the question of the Muslim world’s
backwardness. The article presents the
most important ideas about each trend
and identifies their representatives and
works within the space limit of the arti-
cle. It concludes that the contemporary
Islamic scene in Bosnia is pluralist, but
centrist or moderate in its orientation
(wasatiyyah). The article ends with a
warning about the danger of (ab)using
this or similar classifications for the pur-
poses of labelling opponents who hold
different ideas
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Uvod

U literaturi o savremenoj islamskoj misli mnogo je pokusaja
klasifikacije njenih brojnih trendova.! No, umjesto da pomognu
u razumijevanju sli¢nosti i razlika medu tim trendovima ove
klasifikacije ¢esto unose konfuziju. Glavni razlog tome je ne-
konzistentnost u klasifikaciji koja je rezultat nepostojanja jasno
postavljenih kriterija tipologizacije. Kao rezultat tog metodolos-
kog propusta dolazi do preklapanja izmedu pojedinih kategorija
odakle onda proistice konfuzija.

o
w

Stoga ¢emo ovdje pokusati razviti matricu koja ¢e olaksati
i sistematizirati naSe razumijevanje raznolikosti i dinamike sa-

AHMET ALIBASIC

vremene islamske misli.? Polazimo od shvatanja da se najvaz-
nija pitanja kojima se bavila savremena islamska misao mogu
podvesti pod sljedecih pet velikih tema: 1) pitanje autoritativ-
nog znanja i njegovih nosilaca; 2) pitanje mjesta islama u jav-
nom zivotu; 3) pitanje odgovora na dominaciju Evrope/Zapada;
4) pitanje odnosa prema liberalnim vrijednostima i 5) pitanje
zaostalosti muslimanskog svijeta.

Prvo, Cetvrto i peto pitanje imaju naglasenu epistemolosko-
metodolosku narav. Drugo pitanje se moze smatrati metapita-
njem s obzirom na brojna potpitanja koja ono otvara, dok pita-
nje odnosa prema zapadnoj dominaciji ima najuzi fokus.

1. Pitanje autoritativnog znanja i njegovih nosilaca

Klasifikacija autoriteta koju je uradio Max Weber (um. 1920) bit
¢e sasvim dostatna za potrebe naSe analize. Kao §to je pozna-
to, Weber je autoritet sveo na tri tipa autoriteta: tradicionalni,

1 Abdullah Saeed, Islamic Thought: An Introduction, London, Routledge, 2006, 142-154;
Tariq Ramadan, Radikalna reforma: Islamska etika i oslobodenje, Sarajevo, Centar za na-
predne studije i El-Kalem, 2016; Hrair R. Dekmejian, “Islamic Revival: Catalysts, Cate-
gories, and Consequences” u Shirin T. Hunter, ur., The Politics of Islamic Revival, Bloom-
ington: Indiana University Press, 1988, str. 3-22; Abdelwahab El-Affendi, The People
on the Edge: Religious Reform and the Burden of the Western Muslim Intellectual, London,
IIIT, 2010.

2 Osnovnu ideju za ovu matricu sam dobio od kolege Christiana Moea, norveskog is-
trazivaca islama, koji je skicirao tabelu savremenih sunijskih islamskih trendova 2005.
godine tokom jednog naseg zajednickog istrazivanja. Nazalost, ta tabela je do danas os-
tala nerazradena a na$ rad neobjavljen. Tabelu donosim u prilogu.
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racionalni i karizmaticni.? Sljedstveno tome mogude je govoriti
o tri skupine vis-a-vis ovog pitanja: tradicionalistima, raciona-
listima i sljedbenicima karizmati¢nog autoriteta. Jasno, ovo su
idealni tipovi autoriteta i rijetko se u stvarnosti pojavljuju u ¢i-
stoj formi. Razlike izmedu ovih pozicija su vidljive na mnogim
pitanjima a posebno u raspravama o Kur’anu i sunnetu (njiho-
voj uzajamnoj vezi i odnosu teksta i konteksta) i Serijatu (npr.
Serijat kao pozitivno pravo vs. Serijat kao moralni sistem i vaz-
nost pojedinac¢nih normi u odnosu na ciljeve Serijata).

1.1. Tradicionalisti

Pristalice tradicionalnog autoriteta povjerenje poklanjaju za-
jednici, kontinuiranom ljudskom iskustvu, iskustvu generacija
koje su nam prethodile. Razlozi zbog kojih ljudi vjeruju tradi-
ciji su urodena ljudska konzervativnost, tj. Zelja za sigurnoséu
i izbjegavanje neizvjesnosti, ali i neuspjesi razli¢itih racionali-
stickih projekata u savremenoj povijesti. Ako idemo u nepo-
znatu nam teritoriju, a takva je buduénost, uvijek je sigurnije
krociti utabanim stazama. Muslimanski tradicionalisti za svoju
poziciju nalaze argumente u kur’anskim ajetima i hadisima koji
hvale ranije generacije (selef) na ustrb onih potonjih (halef) kao
s$to su kur’anski ajet “i oni prvi - uvijek prvi! Oni ¢e Allahu bliski
biti u dZennetskim bas¢ama naslada - bi¢e ih mnogo od naroda
drevnih, a malo od kasnijih (El-Vaki’ah 56: 13-14) i hadis “Naj-
bolja generacija ljudi je moja generacija a onda koja dode iza njih
pa ona koja dode iza njih...” (Sahih el-Buharibr. 2652 i Sahih Mu-
slimbr. 2533).4

Nosioci tradicionalnog autoriteta u domenu vjere su uéeni
ljudi tradicije, tj. ulema pri ¢emu status alima ima samo ona

3 Max Weber, The Vocation Lectures, Indianapolis, Hackett Publishing Company, 2004, p.
34.

4 O regresivnoj i drugim koncepcijama historije kod muslimana viSe vidjeti u: Fikret
Karcié, “Muslimanski pravnici i ‘kvarenje vremena’: instrumenti uskladivanja prava i
stvarnosti u fikhu” u F. Kar¢ié, Studije o Serijatskom pravu i institucijama, Sarajevo: Cen-
tar za napredne studije, 2011, 212-216 i Ahmet Alibasi¢, “Islam, muslimani i prom-
jene: dinamika stavova”, Takvim 2015, 143-153 i “Continuity and Change in the Life
of the Community Muslims’ Changing Attitudes to Change” u Lucinda Mosher and Da-
vid Marshall, urednici, The Community of Believers: Christian and Muslim Perspectives,
Washington, DC: Georgetown university press, 2015.
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osoba, najcesée muskarac, koji je znanje sticao u institucija-
ma tradicionalnog naukovanja, kao $to su halke ucenjaka sa
idzazetnamama, klasi¢ne medrese, ili dar el-ulum institucije na
Potkontinentu, odnosno osobe koje imaju silsilu za svoje (Seri-
jatsko) znanje. Samouki ucenjaci nisu legitimni predstavnici
Tradicije kao ni svrSenici razliitih reformiranih vjerskih obra-
zovnih institucija ili modernih univerziteta. Naprotiv, oni su,
prema (neo)tradicionalistickim shvatanjima, Cesto izvor korup-
cije znanja, koje je opet uzrok mnogih drugih problema musli-
manskog svijeta, ukljucujuéi drustvene nemire i gubitak ori-

jentacije i samopouzdanja. ”
Tako Sayyid Muhammad Naquib al-Attas piSe: “Uspon mod- o
ernisti¢kog pokreta, ¢iji su lideri dolazili iz reda drugorazredne E
uleme, najavio je ne toliko pojavu muslimanskog vjerskog i E
intelektualnog budenja koliko pocetak Sirokog i sistematskog %
<

potkopavanja ranije u¢enosti i njenog vjerskog i intelektualnog
autoriteta i vodstva, §to nam je iza sebe danas ostavilo naslijede
kulturne, intelektualne i vjerske konfuzije. Oni i njihovi imita-
tori i sljedbenici ... su odgovorni za ... korupciju znanja islama
i njegovog svjetonazora i pojavu laznih lidera u svim sferama
zbog gubitka sposobnosti da prepoznamo i prihvatimo auten-
ti¢ni autoritet.””

Tradicionalni koncept autoriteta vremenom se insti-
tucionalizirao u formi mezheba - sindikata ili profesionalnih
udruzenja uleme odredene metodologije® pri cemu je dosljedno
slijedenje ranijih autoriteta te skolasticke zajednice (taklid) bilo
norma. Odstupanja su moguca u iznimnim situacijama ali bez
velikih rijeci i obrata. Odstupanja su Cesto presutna, suptilna,
opravdana nuzdom bez dovodenja u pitanje nacela elaboriranih
od strane ranijih autoriteta.” Sve do 19. stolje¢a tradicionalni
autoriteti su dominirali islamskom intelektualnom scenom.

5 S.M.N. al-Attas, “The Corruption of Knowledge and Problem of Intellectual Disunity”,
Journal of Islamic Research 7: 3-4 (1994),215-221.

6  Wael B. Hallaq, Authority, Continuity and Change in Islamic Law, Cambridge, Cambridge
University Press, 2001.

7  Andrew F. March, Islam and Liberal Citizenship: The Search for an Overlapping Consensus,
Oxford: OUP, 2009.
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Tek poneki ucenjak je pod zastitom ideje tedZdida tu i tamo
pokusao napraviti odmake od rigidnog taklida ali bi najcesce
bio Zestoko kritiziran i osudivan od strane vecine uleme. Vlasti
nisu imale razloga uznemiravati tradicionalne institucije jer je
lojalnost tradicionalnim oblicima vlasti (uglavnom dinastijama
ivojnicima) jedan od temeljnih ¢lanaka tradicionalnog nauka.?
Obiéni vjernici, u odsustvu bilo kakve druge alternative, nisu ni
znali za druge mogucénosti.

Medu predstavnike ovog trenda ubrajaju se Barelvije i Deo-
bandije na Potkontinentu, Nehdatel-ulema u Indoneziji, Al-
Azhar (do modernizacije 1960-ih) i sli¢ne institucije u Arap-
skom svijetu. Zeytuna College u SAD-u i Cambridge Muslim
College u UK-u su osnovane od pripadnika ove struje.

1.1.1. Selefije

Prema tradicionalistickom shvatanju, ako su vlasti legitimne,
ulema nadlezna za vjerske poslove a zajednica vjernicka, sta-
nje ummeta bi trebalo biti zadovoljavajuce. Ipak, tako Cesto nije
bilo. To je bio uzrok pojave prvih disidentskih glasova u solidno
tradicionalisti¢ckom muslimanskom ummetu. Kljuéni prigovo-
ri tih disidenata tradicionalistickoj paradigmi su se odnosili na
taklid i izjednacavanje autoriteta prvih generacija muslimana
sa onim kasnijim. Prema onome $to znamo, Poslanik, a.s., svo-
ju je preporuku dao samo prvim trima generacijama/stolje¢ima
muslimana, a ne i onim kasnijim. Prema tome, bespogovorno
se moze prihvatati samo autoritet tih prvih a nikako i autoritet
potonjih generacija. Zbog ovog nacela su takvi disidenti dobili
naziv selefije. Njihovo insistiranje na odbacivanju taklida i afir-
macija idztihada otvarala je nuzni, makar i minimalni prostor
za nova rjeSenja. Pri tome je postojala razlika izmedu onih koji
su zagovarali striktno posStovanje autoriteta ranih generacija

8 Zapravo, matica predmoderne islamske politi¢ke misli bila je sklona politickom kvi-
jetizmu i pesimizmu, zagovarala je pokornost vladaru koji otvoreno ne ispoljava nevje-
rovanje i najéesée odvajala teoriju od prakse, Sto se lahko pretvaralo u de facto odvajanje
drZave i drustva, odnosno politike i vjere, politickog ideala i politicke stvarnosti (Lapi-
dus, Ira, “The Separation of State and Religion in the Development of Early Islamic So-
ciety,” International Journal of Middle Eastern Studies, 6: 4 (1975), str. 363-85).
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u svim detaljima i onih koji su smatrali da je dovoljno slijediti
njihovu metodologiju idztihada. U obje verzije odbacivanje no-
votarija u vjerskoj praksi (bid’ata) bilo je neminovno i bilo je, na
ravni prakse, pandan odbacivanju taklida u intelektualnoj sferi.

U 18.1 19. stoljecu, selefije koje su smatrale da je potrebno
slijediti samo metodologiju a ne i sva rjeSenja prvih generacija
(npr., Sah Velijjullah Dehlevi, rani Muhammed Abduh), pravi-
li sumost ka racionalnom autoritetu koji je u prvim stolje¢ima
bio jako prisutan na islamskoj intelektualnoj sceni ali je vre-
menom marginaliziran pa i protjeran s nje. To ne znaci da je ta
grupa sama bila racionalna u modernom smislu rijeci ali jeste
svojim insistiranjem na idZtihadu i odbacivanju taklida otvara-
la prostor za racionalnost makar u granicama selefijske metod-
ologije. K tome, sva argumentacija je bila racionalna u smislu
da se svodila na lingvisticke i historijske metode dokazivanja
vjerodostojnosti neke predaje od Poslanika, a.s. To je bio pomak
u odnosu na bespogovorno prihvatanje ranijih autoriteta ili
karizmaticnog vodstva (sufijskih) Sejhova.

0
N
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1.2. Racionalisti

Selefijski pristup je nakratko zadovoljio ambicije nekih musli-
mana za promjenama. Medutim, invazija Evropljana na mus-
limanski svijet posebno u periodu od 1798. do 1920. godine
snazno je potcrtala ozbiljnost predikamenta tradicionalnog
muslimanskog svijeta i urgentnost potrebe za (radikalnim)
promjenama. Te promjene su sada uglavnom bile koncipirane
u okviru racionalisti¢ke paradigme, u pocetku stidljivo a onda
sve smjelije. To je bio podjednako slucaj i sa reformama koje su
provodile Osmanlije (tanzimat) i pojedinacni islamski mislioci
(Rif’at Rafi’ et-Tahtavi, Sejjid Ahmed han, kasni M. Abduh, itd.).
Odbacivanje tradicionalnih autoriteta u korist razuma i utili-
tarnosti olaksavala je nepobitna superiornost evropskih vojski i
tehnologija u odnosu na one muslimanske. Svakako se smatralo
da je ta superiornost bila rezultat evropske racionalnosti. Sve
§to je trebalo muslimanima da se odupru Evropljanima i even-
tualno vrate na staze stare slave bilo je vracanje racionalnosti
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u muslimansko razumijevanje i praksu njihove vjere. Takvo sto
nije trebalo raditi od nule s obzirom da je u prvim stolje¢ima
postojao snazan racionalisticki i humanisti¢ki pokret.® Trebalo
je obnoviti te tendencije i nastaviti dalje. U nevjerskim, dun-
jaluckim poslovima nije trebalo ponovo izmisljati tocak s obzi-
rom da je racionalnost, smatralo se, univerzalna a Evropljani su
vec bili ispred nas i pokazivali nam put ka civilizacijskom napr-
etku. Tako se ideja modernizacije poistovijetila sa evropeizaci-
jom ili pozapadnjacenjem/vesternizacijom.

Nosioci racionalnog autoriteta su bili pojedinci koji su svoja
promisljanja mogli argumentirati logicki i empirijski, tj. nauc-
no. U odsustvu modernih obrazovnih institucija pristupilo se
njihovom postupnom formiranju, prvo u Osmanskoj drzavi
(ruzdije, Dar el-funun) i u britanskoj Indiji (Aligarh), ili slanju
studenata na studij u Evropu (Tahtavi). Jedina druga racional-
na institucija u 19. stolje¢u u muslimanskim drustvima bile su
institucije vlasti koje su najcesce bile promotori modernizacije
(Osmanska drzava, Egipat). One su ponekad u svojim redovi-
ma imale ulemu koja je projektu modernizacije pokusala dati
islamski legitimitet (npr. Ahmed DZevdet pasa, 1822-1895, Fa-
zlur Rahman, 1919-1988).1°

1.3. Karizmatski autoritet

Treca vrsta autoriteta je karizmati¢ni autoritet koji se teme-
Jji na licnim karakteristikama osobe koje je u o¢ima njihovih
sljedbenika ¢ine legitimnim izvorom znanja i vodstva. U kon-
tekstu islamske misli njegovi nosioci su (sufijski) Sejhovi, evlije
ivode kultnih pokreta. Za karizmati¢ni autoritet nisu potrebne
ni idzazetname glasovitih ucitelja ni racionalni argumenti iako
nije isklju¢eno da se kod karizmati¢ne osobe nade i neki drugi
oblik autoriteta a posebno tradicionalni. Kombinacija karizma-
ti¢nog i racionalnog je, pak, teZe ostvariva. Stoga su historijski

9 George Makdisi, The rise of humanism in classical Islam and the Christian west, Edin-
burgh, University Press, 1990.

10 Louay Safi, Tensions and Transitions in the Muslim World, University Press of America,
2003; Fikret Karcié, Bosnjaci i izazovi modernosti: kasni osmanlijski i habsburski period,
Sarajevo, El-Kalem, 2004.
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tradicionalni vjerski autoriteti ¢esto bili sufijski Sejhovi alii oso-
be koje su se proglasavale mehdijama (npr. Muhammed Ahmed
ibn es-Sejjid ‘Abdullah, 1844-1885). U praksi nerijetko dolazi do
rutinizacije karizmatskog autoriteta.

Sausponomracionalizmauislamskojmisliu19. stolje¢udos-
lo je do sukoba izmedu tradicionalnih i karizmati¢nih autorite-
ta na jednoj i racionalnih autoriteta i grupa na drugoj strani. S
raspadom Osmanske drzave i ukidanjem hilafeta tradicionalni
autoriteti su izgubili svoju krunsku instituciju. U okolnostima
kolonijalizma bilo je tesko uvjeriti muslimane da im paradigma
koja ih je dovela u poziciju potcinjenosti moze ponuditi bilo ka-
kvu buduénost. Uz to, zbog uloge tradicionalne uleme u otporu
kolonijalizaciji i projektima modernizacije, tradicionalni i sufi-
jski autoriteti su svjesno marginalizirani a otvarao se prostor za
modernisti¢ke islamske institucije i autoritete.!! Tradicional-
nim institucijama su oduzimani vakufi ili su bile zatvarane a su-
fijski tarikati zabranjivani. Sami muslimani, pak, nisu bili odveé
sigurni da vrijedi zrtvovati se za ideje koje su ionako izgledale
prezivljeno. Tako su sredinom 20. stolje¢a dominantnu ulogu
na islamskoj intelektualnoj sceni igrali modernistic¢ki mislioci i
pokreti. Medutim, kriza modernistickog projekta u musliman-
skim zemljama, zastranjivanja literalista, 11. septembar 2001.
godine i pojava tzv. Islamske drzave u Iraku i Siriji dala je novu
Sansu neotradicionalizmu koji se predstavlja kao garant stabil-
nosti i brana ekstremizmu. Kao takav on uziva podrsku zapad-
nih liberalnih i muslimanskih autoritarnih vlada.*?
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2. Pitanje mjesta islama u javnom zivotu

Sa pocetkom procesa dekolonizacije (od 1920-ih) aktualizirano
je drugo veliko pitanje savremene islamske misli: pitanje mjesta
islama u javnom Zivotu muslimanskih drustava. Podsjetimo,

11 Noah Feldman, The Fall and Rise of the Islamic State, Princeton: Princeton University
Press, 2008.

12 Cheryl Benard, Civil Democratic Islam: Partners, Resources, and Startegies, Santa Monica,
RAND, 2003.
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islam je makar teorijski bio referentni okvir za predmoderna
muslimanska drustva u oblasti prava, ekonomskog, intelek-
tualnog i drustvenog zivota. Jedina inteligencija bila je ulema,
jedine $kole bile su medrese.!* Cak i kad je dolazilo do odstupa-
nja ona su bila legitimirana u islamskim terminima, naprimjer
u slucaju kanuna ili ranih reformi u Osmanskoj drzavi. Kad su
kolonijalisti polahko poceli da se povlace iz muslimanskog svi-
jeta a Turci osnovali sekularnu republiku namjesto Osmanske
drzave i ukinuli hilafet, situacija se bila znacajno promijenila.
Pocela je zZestoka rasprava o adekvatnom mjestu islama u drus-
tvu a posebno Serijata u ustavno-pravnim sistemima postkolo-
nijalnih muslimanskih drzava. Vremenom su se iskristalizirale
tri pozicije: sekularisti, islamisti i postislamisti.

2.1. Sekularisti

Po uzoru na francusku republiku, sekularisti zagovaraju pot-
puno odvajanje vjerskih od drzavnih institucija. Jasno, pri
tome obi¢no nemaju na umu moguénost davanja autonomije
i neovisnosti vjerskim institucijama. Sekularna drzava u svom
muslimanskom izdanju uglavnom nije ideoloski neutralna. Po-
drazumijeva se da ona kontrolira vjerske institucije, autoritete
i simbole. Razumljivo, takav radikalan projekat nije naiSao na
odobrenje kod svih islamskih autoriteta niti Sire muslimanske
javnosti pa je Cesto nametan represivnim mjerama (npr. Tur-
ska do ca 2007, Tunis 1957-2011). Drugdje su vlasti bile manje
radikalne u svojim ciljevima i takti¢nije u pristupu. Radikalni
laicizam uglavnom je izazivao kontraefekat i osude pa je u oci-
ma mnogih sekularizam (ilmanijje) postao nespojiv sa islamom.
Islam i sekularizam su postali dva pola izmedu kojih nije bilo
kompromisa.* Bilo je i onih koji su poput Alija Abdurrazika
(u. 1966) pokusali dati islamski legitimitet sekularizaciji mu-
slimanskih drzava (El-Islam ve usul el-hukm). To je naislo na

13 U kojoj mjeri je islam zaista bio referentni okvir moguce je raspravljati ali tesko da se
mogu prihvatiti teze da je povijesna primjena Serijata mit.

14 Jusuf el-Karadavi, El-Islam ve el-ilmanijje vedZhen li vedZh, Herndon, IIIT, 1989; Mu-
hammed ‘Imara, Ma’reke el-islam ve usul el-hukm, Kairo, Dar e$-8§uruk, 1997.
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zestoku osudu i njegovo izbacivanje iz registra Azharovih svrse-
nika.'® Veéina uleme se, pak, pretvarala da se nista radikalno ne
desava i nisu ni na kakav poseban nacin reagirali na margina-
lizaciju islama, odnosno Serijata. Oni su jednostavno nastavili
raditi ono $to su i ranije radili: drzati vazove, hutbe, predvoditi
namaz, prisustvovati mevludima i drugim obredima.

2.2. Islamisti

Pasivan pa i servilan odnos velikog dijela uleme prema tekton-
skim promjenama koje su se desavale na drustveno-politickoj
sceni muslimanskih drzava izazvao je bunt medu muslima-
nima laicima i dijelom uleme koji su vjerovali da su islamska
ucenja relevantna za drusStveno-politicki Zivot muslimanskih
zajednica. Izgubivsi povjerenje u ulemu oni su odludili preuzeti
inicijativu. Desavalo se to u vremenu sukoba ideologija nakon
Prvog svjetskog rata pa sve do pada Berlinskog zida. Tako su se
pojavila ideologizirana tumacenja islama u ¢ijem sredistu je bio
zahtjev za uspostavom islamske drzave. Razlidite skupine su
taj cilj planirale ostvariti primjenjujudi razli¢ite, uglavnom ne-
nasilne strategije kao $to su organiziranje masovnih pokreta i
politickih stranaka. Sve su te strategije bile u skladu sa duhom
vremena a mogle su se islamski legitimirati potrebom primjene
Serijata i nacelom hisbe, tj. naredivanjem dobra i odvrac¢anjem
od zla.1®

Ipak, uprkos znacajnim uspjesima tu i tamo (Egipat, Sirija,
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Pakistan), glavni tokovi drustvenog Zivota u dekoloniziranim
muslimanskim zemljama odvijali su se unutar okvira sekularne
nacionalne drzave. Sekularni rezimi, prvo liberalni pa onda soci-
jalisticki, su dobili svoju Sansu i uglavnom nisu imali problema
da kombiniranjem propagande i represije uguse glasove zagov-
ornika islamske drZzave (”islamiste”).!” Na vrhuncu tog sukoba,

15 Vidi Fuad Zekerijja, “al-‘Ilmaniyyah darura hadariyya”, Qadaya Fikriyya (1989).

16 Hasan el-Benna, MedZmu’at resail el-imam el-Sehid Hasen el-Benna, AlZir, Mektebe rihab,
bez datuma; Mevdudi, Islamski pokret.

17 Potpuno sam svjestan neadekvatnosti ovog termina. Ne postoje “kri§éanisti” niti
“kr$¢anizam”. Kr8¢ani koji smatraju da su krs¢anska ucenja relevantna za drustve-
no-politicki zivot nazivaju se kr§éanskim demokratama. Ipak, pojam koristimo jer je

-
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egipatski reZim je objesio Sejjida Kutba 1966. godine. Cinilo se
daje borba za islamsku drzavu uzaludan posao.

Medutim, ve¢ naredna 1967. godina inicirala je veliki
preokret. Katastrofalni poraz koalicije arapskih drzava u Sestod-
nevnom ratu sa Izraelom usmjerio je paznju muslimanske jav-
nostina vojne, politicke i ekonomske neuspjehe sekularnih elita.
Poraz iz 1967. godine je imao dalekosezne psiholoske posljedice
i rezultirao je razoCaranjem u sekularne ideologije kod mnogih
Arapa-muslimana. Spomenuti poraz nije dozivljavan samo kao
vojni neuspjeh, ve¢ i kao moralna, boZzanska osuda. Tamo gdje
jos nije bila isprobana socijalisticka alternativa moglo se poseg-
nuti za njom. No, tamo gdje je i ona bila potrosena, kao u Egip-
tu, islam se nametnuo kao prirodna alternativa. AZzuriranje is-
lamske misli kroz reinterpretaciju temeljnih islamskih pojmova
(tevhid, hilafet i Sura, naprimjer) iz prve polovine 20. stoljec¢a
omogucdila je brz povratak islama na javnu scenu sada kad su
se za to stekli drustveno-politicki uvjeti. Uslijedio je ¢itav niz
dogadaja koji su, bez obzira na povremena posrnuca (npr. gusen-
je ustanka u Hami 1982), isli u prilog realizaciji ideje povratka
islama na javnu scenu pa i uspostave islamske drzave. Paljenje
dZamije al-Aksa 21.8.1969. godine potaklo je osnivanje Organi-
zacije islamske konferencije. Uslijedili su Oktobarski rat 1973,
rast cijena nafte, Iranska revolucija 1979, uspjeh afganistansk-
og otpora Sovjetima, dvije intifade, osnivanje Hamasa 1988, te
na koncu uspjeh FIS-a na izborima u Alziru 1990.18

Reforma islamske misli pocela je zapravo u drugoj polovini
19. st., ali nova shvatanja islamskih pojmova koja su ih ¢inila
drustveno relevantnim nisu zadugo postala popularnim vjero-
vanjima, pa su nacionalizam i druge “uvezene” ideologije vrlo

opcéeprihvaéen. U idealnom svijetu poseban naziv bi trebalo traZiti za muslimane koji
drZe da islam nije relevantan za njihov drustveni Zivot, npr. sekularni muslimani ali
konvencija nije takva.

18 Bilojeidogadaja i procesa koji nisu isli na ruku islamizmu. Samozvani islamski reZimi
u Iranu, Sudanu i Afganistanu nisu uspjeli svojim gradanima donijeti obe¢anu sig-
urnost i boljitak. Prva Intifada ipak nije uspjela u svom kona¢nom cilju oslobadanja
od izraelske okupacije. Zaljevski rat koliko je bio neuspjeh vladajuéih reZima toliko je
bio i poraz islamskih pokreta u regionu, jer su se i sami pokreti podijelili oko rjeSenja za
krizu. Medutim, sve ovo nije uspjelo promijeniti tadasnji op¢i trend islamskog budenja.
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lahko ispunile ideoloski vakuum. Medutim, mnostvo problema
s kojima su se politicki sistemi morali nositi istovremeno, kao i
neuspjeh sekularnih elita da u lokalnu kulturu unesu nove vri-
jednosne sisteme uz istovremeni snazan misaoni i aktivisticki
angazman islamista ponovo ¢e na arapsku drustvenu scenu
dovesti islam. Za takvo Sto su uvijek postojale pretpostavke s
obzirom na Citav aparatus pojmova koji od islama ¢ine drustve-
no vrlo angaziranu vjeru. Pojmovi pravde, brige za javni moral i
dzihada protiv stranih okupatora, tiranije i korupcije, te histori-
jski uzori Poslanikovih drugova i uleme koja se suprotstavljala
nepravdi vladara bili su osnova za razvijanje politickog islama
i mobiliziranje masa.!® Ipak, sve te pojmove trebalo je nanovo
interpretirati kako bi ih se ponovo ucinilo relevantnim za aktu-
elna drustvena i politicka dogadanja. Otuda su reinterpretacija
islamskih koncepata i razrada njihovih implikacija u moder-
nom dobu, koju su proveli islamski reformatori od Dzemaluddi-
na Afganija (1838-1897), Muhammeda Abduhua (1849-1905),
ResSida Ridaa (1865-1935), Hasana el-Bennaa (1906-1949), Ebu
el-A’la Mevdudija (1903-1979) i drugih odigrale kriti¢nu ulogu.
Dovoljno je, naprimjer, spomenuti da koncept drzave, a poseb-
no nacionalne drzave prakticki nije bio poznat u predmoder-
noj islamskoj misli. Zaokret koji je napravljen u islamskoj misli
moguce je demonstrirati i na slucaju kur’anskog ajeta koji kaze
da Bog nece izmijeniti stanje jednog naroda dok taj narod sam
sebe ne izmijeni (Kur’an 13: 11), koji ranije nije bio tumacen
kao poziv na drustveno-politicku akciju. Umjesto njega mnogo
privlacniji za tumacenje u stolje¢ima muslimanske dominacije
bio je ajet El-Enfal 53: “To je zato $to Allah nece liiti blagostanja
narod kome ga je podario - sve dok se on sam ne promijeni - a
Allah sve Cuje i sve zna.”
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Kada su neki etablirani rezimi uocili snagu islama kao jezika
opozicije, pokusali su ga zabraniti (npr. Tunis), dok su ga drugi
(Enver Sadat, Muhammed Nimejri, Muammer Gadafi) pokusali

19 Abd al-Rahim, Muddathir, “The Roots of Revolution in the Qur’an,” Dirasat Ifrigiyya, br.
3(1987), str. 9-20.
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“monopolizirati,” aliim to nije uvijek uspijevalo. Kako primjeéu-
je Albert Hourani, islam ima previse znaclenja i previSe snage
da motivira na akciju da bi ga dugo kontrolirala ijedna grupa.2°
Njegovi korijeni su odve¢ duboki u historiji i svijesti, a njegov
simbolicki repertoar prebogat da bi ga se ucinilo lahkim instru-
mentom bilo koje vlasti. To se i desilo kada su vlasti pokusale
svoju vlast pravdati islamom. Time su zapravo puhnuli u jedra
islamista na nacin da su legitimirali upotrebu islamskih pojmo-
va u politicke svrhe. Ipak, koristenje islamskih simbolairetorike
od strane sekularnih muslimanskih vladara dijelom je “zbuni-
10” narod s obzirom da se sada nekima ¢inilo da nema razloga
za opozicione islamske inicijative. Zahvaljujuéi tome, brojnim
drugim mjerama koje su poduzimali vladajuéi rezimi, ali i ne-
moguénosti islamista da dadnu jedinstven i u¢inkovit odgovor
na Iracku okupaciju Kuvajta te intervenciju alZirske vojske u iz-
bornom procesu, 1990-e su za islamiste bile uglavnom vrijeme
tapkanja u mjestu. Oliver Roy je glasovito obznanio neuspjeh
politi¢kog islama.?!

2.2.1 Nasilni islamisti

Uporedo s upravo opisanim nenasilnim nastojanjima islamista,
u zatvorima i na arapskoj ulici bilo je i onih koji su pod represi-
jom sekularnih rezima zakljudili da je nasilje tiranina mogude
zaustaviti jedino nasiljem.?? Rat koji se vodio protiv islamizma
radikalizirao ga je i regrutirao njegove simpatizere. Tako su na-
stali Islamski dzihad i Zajednica vjernika (DZema’at el-muslimin
ili Et-Tekfir ve el-hidzre) u Egiptu i druge militantne islamske
grupe. Oko dvije decenije (1975-1998) one su probleme stvara-
le uglavnom lokalnim rezimima (ubistvo predsjednika Sadata,
alzirski gradanski rat itd.). Krajem 1990-ih doslo je do zaokreta
kada su 1998. godine Osama bin Ladin (1957-2011) i Ejmen ez-
Zavahiri (r. 1951) osnovali El-Ka’idu i uz optuzbu za okupaciju

20 Albert Hourani, A History of the Arab Peoples, New York , Warner Books, 1992,452,455.

21 Olivier Roy, The Failure of Political Islam, Cambridge, Harvard University Press, 1995.

22 Muhammed Abdusselam FeredZ, El-Ferida el-gaibe, Kairo, 1981. Za jedno ulemansko
videnje pojave ekstremizam vidi: Jusuf el-Karadavi, Es-Sahve el-islamijje bejne el-dZuhud
ve et-tetarruf, Herndon, IIIT, 1987.
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muslimanske zemlje i podrsku lokalnim rezimima nasilje pro-
§irili izvan regiona. Kulminacija te nove strategije bio je napad
na Svjetski trgovinski centar u New Yorku 11. septembra 2001.
godine. Okupacija Iraka koja je uslijedila kao i okrutni rat u Si-
riji nakon 2011. godine doveli su do pojave metastaze El-Kaide
u formi tzv. Islamske drzave Iraka i Levanta (ISIS) koja je okrut-
nost i nasilje protiv muslimana i nemuslimana podjednako do-
vela do vanrazumskih granica.

Dosadasnji neuspjesi ili kas$njenje rezultata islamistickih
napora redovno je iniciralo samokritiku odnosno periodi¢ne
revizije njihovih programa. Tako su, naprimjer, napore Musli-
manske brace i sestrinskih pokreta analizirali Hasan et-Tura-
bi (1932-2016), Fethi Osman (1928-2010), Rasid Ghannusi (r.
1941) i Abdullah Nefisi (r. 1945). Jedan od znacajnijih slucaje-
va revizije je onaj koji se desio u egipatskoj Islamskoj skupini
(El-DZema’a el-islamijje) tokom ranih 2000-ih koji je rezultirao
odbacivanjem nasilja od strane lidera ove skupine.?? Jos je rano
govoriti o revizijama unutar raznih islamskih skupina koje su
inicirali dogadaji Arapskog proljeca ali nema sumnje da kada se
prasina slegne islamska intelektualna scena kao ni ona politic¢-
ka viSe nece biti ista.?
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2.3. Postislamisti

Izmedu zagovornika osnivanja islamske drzave mirnim sred-
stvima i sekularista, pozicionirani su tzv. postislamisti koji za-
govaraju drustveni uticaj islama koji moze i ne mora voditi osni-
vanju islamske drZave. Asef Bayat sa Ameri¢kog univerziteta u
Kairu je upotrijebio pojam 1996. godine u znacenju uvjeta koji

23 Nadzih Ibrahim Abdullah i Ali Muhammd es-Serif, Hurmetu el-guluvv fi ‘d-din ve tekfi-
7i ‘I-muslimin, Kairo: Mektebetu ‘t-turasi ‘1-islami, 2002. Recenzija i saglasnost: Kerem
Muhammed Zuhdi, Asim AbdulmadZid Muhammed, Usama Ibrahim Hafiz, Fuad Mah-
mud ed-Devalibi, Hamdi Abdurrahman Abdulazim i Muhammed Isamuddin Derbale.
Autoriirecenzenti su ¢lanovi vodstva egipatske El-DZema’a el-islamijje koje je napravi-
lo radikalan zaokret od ekstremizma i u Cetiri knjige 2002. godine iznijelo svoje videnje
greSaka nekih pripadnika savremenih islamskih pokreta. Vise o ovoj epizodi vidi u Mu-
stapha Kamel al-Sayyid, “The Other Face of the Islamist Movement”, Carnegie Endow-
ment for International Peace, 2003, Working Paper no. 33.

24 Ahmet Alibasié, “Arapsko proljece i reakcije tradicionalisti¢ke uleme”, Zbornik radova
FIN-a, vol. 34, br. 19 (2015), 165-188.
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su nastupili nakon §to su energija, simboli, izvori ilegitimitet is-
lamizma splasnuli. Kao takav, postislamizam nije antiislamski
ve¢ radije poziva na resekularizaciju religije.?* Drustveno-eko-
nomska pitanja su vaznija od politic¢kih pri ¢emu su ciljevi vaz-
niji od konkretnih rjeSenja. Ocekivano, sredstva koja se koriste
sunenasilna bilo daje rije¢ o djelovanju kroz humanitarne orga-
nizacije, politicke pokrete i stranke ili samo o obrazovnom, od-
gojnom i misionarskom radu. Kao primjer ovog trenda navode
se Stranka pravde i razvoja (AKP) u Turskoj i Maroku, En-Nahda
u Tunisu i iranski reformisti predvodeni biv§im predsjednikom
Muhammedom Hatemijem (r. 1943).

Sadrzajna razlika izmedu razli¢itih trendova po ovom pitan-
ju ocituje se u raspravama o naravi islama: je li islam dogma i
Serijat (Mahmud Seltut) ili vjera i drzava (Muhammed Imare);
o hilafetu i vlasti uopée (Abdurrazik es-Senhuri, u. 1971, Resid
Rida, u. 1935); o Suri i diktaturi (Muhammed el-Gazali, u. 1996,
Tevfik e$-Savi, u. 2009. i Ahmed er-Rejsuni, r. 1953). U posljed-
nje vrijeme u fokusu je dobra vladavina ili vladavina koja postu-
je islamske vrijednosti umjesto “islamske vlasti”.?¢

Klasifikaciju trendova u savremenoj islamskoj misli po
dosada izloZena dva kriterija Christian Moe je prikazao u rani-
je neobjavljenoj tabeli datoj na kraju ovog teksta. Nazalost na
dvodimenzionalnom instrumentu nije moguce prikazati trec¢u
ni Cetvrtu klasifikaciju, tj. onu po odnosu prema evropskoj
dominacijiiliberalnim vrijednostima i institucijama.

25 Asef Bayat, “The Coming of a Post-Islamist Society”, Critique: Critical Middle Eastern
Studies 5:9 (1996), 43-52.

26 Maszlee Malik, Foundations of Islamic Governance: A Southeast Asian Perspective, Lon-
don, Routledge, 2016; Joseph Kaminski, The Contemporary Islamic Governed State: A
Reconceptualization. New York: Palgrave, 2017.
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3. Reakcije na dominaciju Zapada

3.1. Aktivni otpor

Otpor je bio najéesca reakcija na evropsku dominaciju od onog
trenutka kad su hegemonisticke intencije Evropljana postale
jasne muslimanima.?” U pocetku je taj otpor bio artikuliran
kao dzihad, borba na Bozijem putu. To je bilo razumljivo u
tradicionalnim drustvima gdje je islam bio jedini nadplemenski
referentni okvir koji je mogao mobilizirati pripadnike razli¢itih
plemena. Kasnije, kada se u muslimanskim drustvima razvio
nacionalizam, ta borba se vodila i u ime nacije. Najpoznatiji
medunarodni muslimanski zagovornik otpora evropskom
imperijalizmu bio je Dzemaluddin Afgani (1897-1839) dok je
lista lokalnih boraca otpora Evropljanima duga: Sejjid Ahmed
Sehid Barelvi (1831-1786) u Indiji, $ejh Samil na Kavkazu
(1871-1797), emir Abdulkadir (1883-1808) u AlZiru, Muhamed
HadZijamakovi¢ u Bosni (1815-1878), Muhammed Ahmed b.
Abdullah (1844-1885) u Sudanu, itd. Svi ti pokusaju zavrsili su
neuspjehom zbog vojno-tehnoloske superiornosti Evropljana.
Ishod Bitke za Umdurman (1898) dobra je ilustracija Sansi otpo-
ra protiv evropskog automatskog oruzja. Britanci su u bici izgu-
bili 47 ili 48 vojnika i imali 382 ranjenika, uklju¢ujuéi Sudance
i Egipéane koji su se borili na njihovoj strani, a takvih je bilo dva
puta visSe nego Britanaca, dok je na sudanskoj strani izginulo
oko 12 hiljada boraca; 13 hiljada je bilo ranjeno a 5 hiljada zaro-
bljeno.?® Jedan svjedok je ovako opisao taj strasni prizor: “Nisu
se mogli ni pribliZiti a odbijali su da napuste bojiste ... Nije to
bila bitka veé egzekucija ... Neka tijela su lezala sa sandalama
ispod glave kao posljednjim jastukom; neka su klecala zatece-
na u pola molitve. Druga su pak bila raznijeta u komade. (...)"?°
Suoceni sa takvim ishodom otpora, ne iznenaduje sto su neki

-
o
~

AHMET ALIBASIC

27 U Osmansku i Mogulsku drzavu mnogi kolonijalisti su dosli kao trgovci koji su ponizno
molili lokalne muslimanske vladare za dozvolu da trguju pa kao takvi nisu bili dozivl-
javani kao prijetnja. Naprotiv, drzalo se da bogate trziste. Vidi: Tamim Ansary, Destiny
Disrupted: A History of the World Through Islamic Eyes, Public Affairs, 2010, pp. 217-246.

28 ”Sudanese honour warriors who fell fighting British”, Sudan Tribune, 3 September 2005,
na http://www.sudantribune.com/spip.php?article11447, pristupljeno 9. 9. 2018.

29 John Ellis, The Social History of the Machine Gun, New York, NY: Arno Press, 1981, 86.
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muslimani odludili da se pridruze Evropljanima kad ih veé ne
mogu pobijediti.

3.2. Evropeizacija/pozapadnjacenje

Tako je aktivno prihvatanje evropske kulture i razvojnog mode-
la, odnosno, evropeizacija (kasnije vesternizacija) postala drugi
izbor za neke muslimane. Sir Sejjid Ahmed Han (1817-1898)
mozda je medunarodno najpoznatije ime iz ove skupine ali na
lokalnom nivou bilo je mnogo njemu sli¢nih iako u pocetku ne
onoliko koliko je bilo boraca. Poznata izjava “U Evropi sam na-
$ao islam a nisam muslimane a u muslimanskom svijetu vidim
muslimane ali ne i islam”, koja se pripisuje nekolicini musli-
manskih autora, odrzava optimizam ove skupine da je uspjeh
evropskog covjeka univerzalno pa time i muslimansko dobro.
Lista mislilaca koji su tokom posljednja dva stolje¢a zagovara-
li vesternizaciju je poduga i ukljucuje kasnijeg Muhammeda
Abuduhua, Taha Husejna (1889-1973), Mohammeda Arkouna
(1928-2010)idruge.

3.3. Pasivni otpor

Veéina muslimana i njihovih predstavnika se, kao i obi¢no, od-
lucila za pasivni otpor i ignoriranje neugodne stvarnosti. Krsta-
§iiz 11.1i Mongoli iz 13. stolje¢a nudili su lahke ali ipak pogresne
analogije. U poredenju s evropskim kolonizatorima, oni su bili
kao zvijezde padalice. S druge strane ovaj stav bio je u skladu sa
tradicionalisti¢kim odnosom prema zivotu: promjene se ignori-
raju dok se ne potvrde u Zivotu a onda ih se prihvata kao Zivotnu
neminovnost. Tako je bilo i sa evropskom dominacijom.

3.4. Selektivna modernizacija (Reformizam)

Konacno, bilo je i onih koji su smatrali da je neprihvatljivo uzi-
mati sve Sto dolazi sa Zapada kad pouzdano znamo da u tome
ima i Stetnih elemenata (vestoksikacija ili garbzadegi kako je
govorio Dzelal Ale Ahmed, 1923-69). Zato su se odlucili za se-
lektivni otpor i selektivno prihvatanje svjesni da Evropljani sa
sobom donose neke negativne ali i neke pozitivne ideje i prakse.
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Takvi su se obi¢no odludivali za reforme i islamske misli (ted-
zdid) i muslimanskih drustava (islah) istovremeno. Tamo gdje
je postojala centralizirana muslimanska vlast kao u Osmanskoj
drzavi te reforme vodile su drzavne institucije dok su u sredina-
ma bez centralizirane vlasti reforme predvodili pojedinci i po-
kreti koje su oni osnivali. Jedan od poznatijih ishoda ovakvoga
pristupa je “islamska republika” kao kombinacija liberalnih de-
mokratskih i tradicionalnih islamskih koncepata i institucija.
Generalno bi se moglo kazati da ovom trendu pripadaju zago-
vornici “umjerenog islama” (vesatijja) kao sto su Muslimanska

109
brada, potkontinentalna DZema’a islamijje, tuniska Nehda, ma-
lezijski ABIM i drugi srodni pokreti. ‘8
Ocekivano, takve reforme bile su kritizirane i od protivnika i E
od zagovornika modernizacije. Od prvih kao neprihvatljive a od E
drugih kao nedostatne. Da ipak te reforme nisu bile uzaludne %
<

iako uglavnom nedostane i zakasSnjele, najbolje ilustrira us-
poredba Osmanske drzave koja se poku$avala reformirati i Mo-
gulske drzave koja nije. Osmanska drzava je de facto nadzivjela
ovu potonju za nekih 160 godina uprkos srodnim potesko¢ama.

4. Odnos prema liberalnim vrijednostima i institucijama

Klju¢na pitanja na kojima se manifestiraju razlike medu musli-
manskim grupacijama u odnosu na liberalne vrijednosti su pita-
nja vezana za ljudska prava uopée a posebno za legitimitet vlasti,
dobru vladavinu, jednakost Zena i muskaraca i polozaj nemusli-
mana. Uopéeno govore¢i imamo tri skupine po ovim pitanjima.

4.1. Liberalni (ili progresivni) muslimani

Liberalni (ili progresivni) muslimani smatraju da nema su-
protstavljenosti izmedu islama i klju¢nih liberalnih vrijed-
nosti, prije svih slobode, jednakosti, ljudskih prava, libe-
ralne demokratske drzave i vladavine prava.*® Ova grupa

30 Andrew F. March, Islam and Liberal Citizenship: The search for an Overlapping Consensus,
New York, Oxford University press, 2009.
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muslimanskih mislilaca nije homogena i ona obuhvata i mi-
slioce koji se uzajamno osporavaju jer su neki radikalni a
drugi pragmatic¢ni liberali. Ovdje sre¢emo mislioce poput
Amine Wadud,?! Khaleda Ebou El Fadla, Ziauddina Sardara,
Muhammeda Hasima Kemalija, Anwara Ibrahima, Tariga Ra-
madana, Rasida el-Gannusija, a neki ¢e kazati ¢ak i Jusufa el-
Karadavija zbog njegovog zagovaranja demokratije.

Liberalni muslimani ne moraju nuzno biti zagovornici
sekularne drzave®? ali u svakom slucaju liberalni koncepti sluze
kao polazna tacka u potrazi za njihovim pandanima u islamskoj
tradiciji dok liberalni ideali sluze kao mjera za one “islamske”.
Zbog toga se liberalne muslimanske mislioce optuzuje za “kol-
onizaciju islamske misli od strane liberalizma $to omoguda-
va mobilizaciju islama u razli¢ite svrhe i za razlicite interese”.
Time se takoder ograni¢ava muslimanska sloboda.** No, najve¢i
problem su oni liberali koji umjesto da mukotrpno uvjeravaju
muslimansku javnost u ispravnost svojih stavova, rado sklapa-
ju saveze sa raznim autokratama pa i diktatorima u nadi da ¢ée
skratiti put do liberalizacije muslimanskih drus$tava. Takvo
ponasanje je neprihvatljivo posebno kad dolazi od liberala. U
vremenu u kome se islamizam Cesto smatra najve¢om opasno-
sti za etablirane rezime u muslimanskom svijetu i svjetski mir
uopce, radikalni muslimanski liberali ¢esto uzivaju podrsku
vlasti liberalnih demokratija (npr. Qulliam fondacija).

4.2. Teokrate/fundamentalisti

S druge strane su islamske teokrate ili fundamentalisti koji u
centar svih svojih promisljanja ne stavljaju covjeka ve¢ drago-
ga Boga, odnosno Njegovu volju u formi Serijatskog prava koje
ne ostavlja mnogo prostora pojedincima niti zajednici da imaju

31 Amina Wadud-Muhsin, Qur’an and Woman, Kuala Lumpur, Fajar Bakri, 1988.

32 Khaled Abou El Fadl, Reasoning with God: Reclaiming Shari’ah in the Modern Age, Lan-
ham, Rowman and Littlefield, 2014, 306, 322-324; Idem, “Violence, Personal Commit-
ment and Democracy,” in Islam and English Law: Rights, Responsibilities and the Place of
Shari‘a, ed. Robin Griffith-Jones, Cambridge, Cambridge University Press, 2013, 271.

33 Zaheer Kazmi, “Beyond Liberal Islam”, at https://aeon.co/essays/is-it-time-to-look-be-
yond-the-idea-of-liberal-islam, accessed 6 Sept. 2018.
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izbor o pitanjima o kojima se Zakonodavac ocitovao. Islamska
demokratija je, po njima, oksimoron. Suveren je Bog, ne narod
(hakimijje). Ova se skupina dijeli na dva kampa. Prvi je onaj re-
volucionarni koji zagovara radikalne promjene u pravcu strik-
tnije primjene Serijata kako je protumacen u klasi¢nim knjiga-
ma islamskog prava. Vjerovatno najpoznatiji predstavnici ove
skupine su Sejjid Kutb (u. 1966) i Mevdudi (u. 1979). Drugu
podgrupu ¢ine konzervativei koji instrumentaliziraju islam za
odbranu postoje¢ih nedemokratskih rezima kao Sto je slucaj sa
medhalijama ili dZamijama u S. Arabiji.

-
-
-

4.3. Apoliticni pragmatisti

Ako su liberali i fundamentalisti glasniji, apoliti¢ni muslimani
su mnogobrojniji. Moglo bi se reéi da je veéina ulemanske pro-
fesije u proslosti bila takva a mozda je isti sluéaj i danas. U ovu
grupu bismo ubrojali sljedece li¢nosti: Abdullah bin Bejja (u.
1935), Seid Ramadan el-Buti (1929-2013), Ahmed et-Tajjib (r.
1946). U ovu grupu ne spadaju samo tradicionalisti veé i kvijeti-
sticke selefije koji Cesto politicke reZime pod kojima Zive smatra-
ju neislamskim ali odlu¢no ostaju izvan politike. U konacnici,
medutim, ova pozicija ide na ruku postojeé¢im politickim snaga-
ma jer implicitno odobravaju autoritarne i represivne rezime pa
ne ¢udi da ih oni svesrdno podrzavaju i finansiraju.

AHMET ALIBASIC

5. Uzroci slabljenja muslimanskog svijeta

Peto veliko pitanje savremene islamske misli tice se uzroka sta-
gnacije muslimanskog svijeta ili muslimanske civilizacije. Ovo
pitanje intenzivno okupira muslimanski um nekih dvije stotine
godina i moguce je govoriti o sljede¢im jasno iskristaliziranim
pozicijama.

5.1. Negatori krize

Pomalo ocekivano, postoje oni koji negiraju da kriza uopce pos-
toji ili da je kriza onakva kakvom se obi¢no predstavlja: ekon-
omska, politicka, obrazovna i tehnoloska. Uvjerljive indikatore
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iz izvjestaja UNDP-a,** Svjetske banke i drugih medunarodnih
institucija relativiziraju kao irelevantne optuzujudi ih za vrijed-
nosnu pristrasnost s obzirom da su razvijeni za potrebe mjeren-
jamodernisticki koncipiranog razvoja koji se temelji na stalnom
ekonomskom rastuibeskonacnojliberalizaciji. S. H. Nasr ¢e tako
kazati da ti indikatori pokazuju brzinu kretanja drustava ali nis-
ta ne govore o pravcu tog kretanja. A pravac je vazniji od brzine.
Kur’an ne upozorava vjernike na zaostajanje (tehalluf) ve¢ na
skretanje sa pravoga puta (dalal).>* Diskurs o krizi je modernis-
ticka zamka u koju su se uhvatili mnogi muslimanski intelek-
tualci koji tako odvlace muslimansku energiju u pogreSnom
smjeru. Suoceni sa istrazivanjima koja stepen razvoja mjere in-
dikatorima razvijenim na osnovu teorije ciljeva Serijata, a koja
takoder pokazuju zaostalost muslimanskih drustava negatori
zaostalosti,*® manipuliraju dobivenim rezultatima tako Sto ih,
naprimjer, prezentiraju samo za muslimanske zemlje. Ovakva
razmisljanja najcesc¢e susre¢emo medu tradicionalistima. Ova
perspektiva je, ipak, vrijedna jer nas podsjeca da dok smo nad-
neseni nad indikatorima ne zaboravimo na kriterije.

5.2. Strana odgovornost

Druga skupina su oni koji za sve probleme muslimanskog
ummeta optuzuju izvanjske faktore, bilo da su to strane ideje i
vjerski obicaji, kao Sto govore selefije, ili medunarodne urote kao
§to smatraju mnogi muslimani danas. Popularnost Protokola ci-
onskih mudraca u muslimanskom svijetu svjedok je popularnosti
ove pozicije. I dok oprez na izvanjske neprijatelje moze biti kon-
struktivan on obi¢no vodi u krajnosti. Tako jedni u svom puritan-
skom nagonu da se vrate “izvornom islamu” ne ostavljaju kamen
na kamenu u muslimanskim drustvima i izazivaju radikalne,
Cesto nepotrebne lomove u drustvu nesvjesni da se ne vraéaju

34 VidjetiizvjeStaje Razvojnog programa UN-a (UNDP) na http://www.arab-hdr.org/.

35 S. H. Nasr, “Decadence, Deviation, and Renaissance in the Context of Contemporary Is-
lam” in Khurshid Ahmad i Zafar Ishaq Ansari, ur., Islamic Perspectives: Studies in Honor
of Sayyid Abul A’la Mawdudi, Leicester: Islamic Foundation, 1980.

36 Feisal Abdul Reuf, Defining Islamic Statehood: Measuring and Indexing Contemporary
Muslim States, Palgrave Macmillan, 2015.
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izvornom islamu ve¢ arapskoj kulturi iz perioda 7-10. stoljeca.
S druge strane, iako i paranoici imaju neprijatelje, videnje stra-
nih tajnih prstiju u svakom muslimanskom problemu vrlo lahko
vodi oslobadanju samih muslimana i njihovih institucija i politi-
¢ara od bilo kakve odgovornosti a u konacnicii pasivizaciji samih
muslimana koji ¢esto mogu da zakljuce da se protiv moénih sila
koje su uz to tajnovite niSta ne moze. Uopce ne treba sumnjati
da iza mnogih popularnih teorija urote stoje upravo autoritarni
rezimi koji tako skidaju odgovornost za krizu sa sebe.

-
-
w

5.3. Kriza morala

Prema trecoj dijagnozi, sustina krize muslimanskog svijeta je u
krizi morala. Muslimani, tvrdi Mevdudi, nikada nisu bili superi-
orni broj¢ano niti tehnoloski pa su ipak dominirali zahvaljujuéi
svojoj moralnoj superiornosti koja je kompenzirala njihove ma-
terijalne nedostatke. Nema sumnje da, u skladu sa kur’anskim
ajetom El-Enfal 65, mora postojati materijalna osnova za uspjeh
ali u konacnici moralna snaga je ta koja odlucuje. Pri tome nije
dovoljno da muslimani njeguju samo univerzalne ljudske vrijed-
nosti kao $to su hrabrost, marljivost, iskrenost i sli¢no ve¢ i da
imaju superioran islamski moral koji ¢e usmjeravati njihove opce
moralne vrijednosti u prave svrhe. Prema tome, moralna obno-
va pojedinca, porodice i drustva se namece kao preduvjet musli-
manske civilizacijske obnove. No to neée biti dovoljno ne budu li
ljudi izgradenog islamskog morala bili na vlasti i nastave li vozo-
vima muslimanskih drustava upravljati masinovode koje ne dije-
le vrijednosti tih drustava.?” Tu poziv na moralnu obnovu postaje
poziv na politicku revoluciju, $to je sustina sljedece pozicije.

AHMET ALIBASIC

5.4. Politi¢ka kriza

Cetvrta skupina smatra da je na pocetku ili u svojoj sustini kriza
politicka. Postoje brojne varijacije ove teze ali sve one ekspliciraju
tradicionalnu izreku po kojoj zdravstveno stanje ummeta zavisi
od dvije skupine lJjudi: politickih lidera i ucenjaka (umera ve

37 Abu-1-A'la Mevdudi, Islamski pokret, Mostar: Hedijja, 1999, 13-61.
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‘ulema’).?® U osnovi problema je ljudska pohlepa za vlaséu za koju
muslimani nikad nisu na$li uc¢inkovitog lijeka. Stvari su otiSle
u krivom smjeru kada je Muavija ostavljajudi iza sebe na vlasti
svoga sina Jezida srusio islamski republikanski san. Pokusaji ot-
pora privatizaciji islamske drzave definitivno su propali kada su
Emevije slomile otpor i ubile Abdullaha ibn Zubejra u Mekki 692.
godine a potom oni i Abbasije slomili otpor uleme.?’

5.5, Intelektualna kriza

Konacno, stanje neslobode nuzno je proizvelo i intelektualnu kri-
zu. Jaz koji je nastao izmedu politickog i intelektualnog vodstva
Ummeta nakon uvodenja autoritarne dinastijske vlastiimaoje za
posljedicu povlacenje uleme iz javnog prostora, reduciranje i de-
formaciju razumijevanja osnovnih islamskih pojmova kao sto su
tevhid, znanje, hilafet, Suraisli¢no. To je opet rezultiralo zanema-
rivanjem humanistickih i drustvenih nauka od strane uleme. No,
kako moderna drustva ne mogu bez tih nauka to je znacilo ovi-
snost muslimanskih drustava o stranim, uglavnom zapadnjac-
kim spoznajama koje neminovno pate od epistemoloske pristra-
snosti. Zive¢i u okolnostima stalnoga straha koji su proizvodile
represivne vlasti ali i ulema svojim fokusiranjem na dZzehennem,
odgajani nenau¢nim metodama na deformiranoj kur’anskoj vi-
ziji u kojoj su se mijesali vjera i sujevjerje, muslimanski ummet
je vremenom razvio mehanizme psiholoske samoodbrane u vidu
lazi i prevara. Dakle, opéa moralna kriza je, kako je smatrao i Ibn
Haldun, posljedica despotizma, ne njegov uzrok.*® Ummet je uz
moralne vrijednosti izgubio i samopouzdanje i kreativnu snagu.
Izlaz je u prevazilaZenju jaza izmedu “islamskih” i “sekularnih”
nauka i obrazovanja, rekonstrukciji izvorne kur’anske vizije i vra-
¢anju kljuc¢nih odluka za javne poslove ummetu.*!

38 ”Kada su dobro dvije grupe u mome ummetu dobro su i ljudi opéenito: politic¢ke i vjer-
ske vode.”

39 M. Umer Chapra, Muslim Civilization: The Causes of Decline and the Need for Reform,
Markfield: Islamic Foundation, 2008; Omer Spahié, Kira’e fi zahire intikal el-hukm el-is-
lami min el-hilafe er-raside ila el-hukm el-emevi, Kuala Lumpur, IIUM, 2004.

40 Ibn Haldun, Mukaddime, Kairo: El-Mektebe et-tidZarijje el-kubra, n.d., 188-2.

41 Abdulhamid Ebu Sulejman, Inhijar el-hadare el-islamijje ve i’ade binaiha: el-dZuzur
es-sekafijje ve el-terbevijje, Herndon: IIIT, 2016.

25/02/2019 11:49



Zakljucak

Bosanskog ¢itaoca vjerovatno na koncu zanima gdje su u ovim
tipologizacijama lokalni islamski mislioci. Autoritete koji vise
nisu medu nama (reis Dzemaludin Cau$evié, Mehmed Han-
dzi¢, Husejn Pozo, Ahmed Smajlovié, Alija Izetbegovié, Smail
Bali¢, i sl.) jednostavno je projicirati na ponudenu dvodimen-
zionalnu tabelu. Takva projekcija brzo dovodi do zakljucka da
oni nisu u jednoj tacci ali da su koncentrirani oko sredine ta-
bele $to znaci da savremeno islamsko misljenje u BiH karakte-
riziraju pluralizam aliiumjerenost. Detaljna analiza trendova
islamske misli u Bosni i na Balkanu moze biti dobra tema za

-
-
(3]

AHMET ALIBASIC

neku drugu priliku.

Na kraju, zbog sklonosti mnogih da (zlo)upotrebljavaju sve
u svrhu obracuna sa idejnim oponentima, drzim vaznim napo-
menuti da svrha naprijed elaboriranih tipologizacija nije etike-
tiranje muslimana koji imaju drugacije shvatanje ili praksu od
nase. Ova matrica je razvijena da bi sluzila za brze i bolje razu-
mijevanje fenomena islamskog intelektualnog i aktivistickog
pluralizma te razloga i motiva njegovog postojanja. Tako pri-
mijenjena ona moZe doprinijeti boljem razumijevanju medu
muslimanima i razvoju medumuslimanskog postovanja, pri-
hvatanja i etike neslaganja koji su preduvjet konstruktivnog
medumuslimanskog dijaloga i zdravog razvoja savremenog
islamskog misljenja.*?

42 Autor zahvaljuje recenzentu koji je sugerirao da se u radu umjesto “islamska misao”
koristi, prema njemu, “mnogo korektnija i korespodentnija realnoj situaciji musliman-
skog svijeta, sintagma ‘muslimanska misao’, tim prije §to u horizontu ‘islamske misli’
ima mnogo toga $to uopée nije zasnovano na nacelima islama, nije prozeto njegovim
vrijednostima, niti sluzi njegovom telosu”. Odranije sam svjestan ove dileme i o njoj
sam razgovarao sa kolegama iz drugih drzava. Prihvatam da dilema postoji. Ipak sam se
odlucio za “islamsku misao” iz dva osnovna razloga. Prvo, to je uobicajena praksa kako
ée pokazati pregled literature na ovu temu na arapskom i engleskom jeziku. Drugo, i
mnogo vaznije, svaka misao koja za svoj referentni okvir uzima islamske izvore i ciljeve
moze se zvati islamskom makar se njeni ishodi, kao ishodi idztihada, ne mogli okvali-
ficirati kao “islamski”. S druge strane, “muslimanska misao” je svaka misao koju gener-
iraju muslimani makar ona tematski i po svom referentnom okviru ne bila islamska.
Ne mislim da sam ovim razrijesio dilemu, veé¢ samo da sam dao dovoljno razloga za svoj
izbor u ovom tekstu.
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Sazetak

Muhammed Abu Zehre je ovjek govorne i pisa-
ne rijeci. Njegovi stavovi o mnogim pitanjima iz
oblasti islamistike uvazavani su na svim sku-
povima na kojima je u€estvovao, posebno na
sastancima Akademije za islamska istraZivanja
¢iji je bio osnivac¢. Na tim sastancima on je pole-
misao sa mnogim, izmedu ostalih i sa Husein-
ef. Pozom, dopisnim ¢lanom Akademije, koga
je najednom sastanku nazvao Sibevejhom, ali
iprigovorio na njegov stav o potrebi prilagoda-
vanja islamskih propisa.
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Muhammad Abii Zahra
(1898-1974):

on the Occasion of the
Translation of Al-Mu'jiza
Al-Kubra

Key words

Muhammad Aba Zahra, Husein Dozo,
the Islamic Research Academy, Al-Azhar,
Cairo

Abstract

Muhammad Abu Zahra was a man of
spoken and written word. His views on
a range of issues in the field of Islam-
ic Studies were received with respect
during many scholarly gatherings in
which he participated, especially at the
meetings of the Islamic Research Acade-
my, of which he was the founder. During
those meetings Abti Zahra debated with
many scholars including Husejn Dozo,
a corresponding member of the Acade-
my, whom he called Sibawayh. However,
Abi Zahra also objected to Pozo’s stance
about the need for adapting Islamic
rules.
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1. Kretanje u obrazovanju

Muhammed Abu Zehre je roden u Delti Nila, u centru tekstilne
pamucne industrije Egipta u Mehalli el-Kubra. Tu je zavrsio po-
Cetno obrazovanje, a onda je to nastavio u najvec¢em gradu Delte
Tanti u halka-sistemu dzamije Al-Ahmedi koja nosi ¢asni naziva
Drugi Azher. Nakon toga u Kairu je upisao Visu islamsku Serijat-
sko-teolosku skolu na kojoj je diplomirao 1924. god., ¢ija je di-
ploma kasnije nostrificirana na Filozofskom fakultetu u Kairu.

) . 123
2. Kretanje u sluzbi

Nakon diplomiranja Muhammed Abu Zehre je radio u prosvije- E
ti. Prvo kao profesor arapskog jezika u srednjim Skolama, zatim %
kao univerzitetski profesor na TeoloSkom fakultetu Univerzite- E

ta Al-Azher na predmetu Hutbe - govori u arapskoj knjizevnosti.
Tako je nastalo i njegovo djelo El-Hataba u kome se susre¢emo
i sa novom islamskom terminologijom i drugim izrazima, kao
npr. hama el-vetisu (vodila se ogoréena borba), mate hatfe enfihi
(umro je prirodnom smrcu), la jentatihu fihi ‘anzani (niko neée
biti protiv toga), ruvejdeke rifgan bi I-qavariri (polahko, njezno
sa Zzenama) itd.

Djelo je skrenulo paZznju na mladog autora. To je prvo djelo
iz oblasti govornistva. Ono je bilo uzrokom njegovom prelasku
na novo radno mjesto, na Pravni fakultet Univerziteta u Kairu,
kada mu je pored govorni$tva povjeren i predmet Serijatsko
pravo. Na odsjeku za Serijatsko pravo susreo je mnoge naucéne
licnosti toga vremena: Ahmeda Ibrahima, Ahmeda Abdulfe-
taha, Senhurija i druge istaknute li¢nosti i profesore na ovom
fakultetu, gdje je u karijeri stigao i do prorektora Univerziteta.
Penzionisan je 1958. godine.

3. Islamska akademija

Nakon promjena na Al-Azheru Muhammed Abu Zehre jeizabran
za Clana Akademije za islamska istraZivanja. Preteca Akademije
bioje Visokinaucnisavjet. Osnovanjetridesetih godina prosloga
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stoljeca i tada je imao oko trideset ¢lanova od kojih nijedan nije
bio iz drugih islamskih zemalja i zajednica. Nekih zapaZzenih ak-
tivnosti nije imao. Broj ¢lanova je bio u stalnom opadanju, tako
da je 1960. godine bio sveden na pet ¢lanova. Tada je doslo do
promjene. Godine 1961. osnovana je Akademija za islamska
istrazivanja. Od pedeset ¢lanova Akademije njih trideset bilo
je iz Egipta a dvadeset iz drugih islamskih zemalja i zajednica.
Akademija je imala dva zadatka.

Prvije da obnovi istrazivacki rad a kroz to obnavljanje izradi
novu formu prakti¢ne primjene islamskih propisa u savreme-
nim uvjetima te da razradi islamski pogled na aktualne proble-
me savremenog Zivota.

Drugi zadatak Akademije bio je duhovno povezivanje mu-
slimana i rad na ostvarivanju islamske solidarnosti. Akademija
treba da preraste u medunarodnu islamsku ustanovu koja ¢e
voditi brigu o duhovnim potrebama svih muslimana u krajevi-
ma u kojima oni Zive.

Najaktivniji ¢lan Akademije bio je Muhammed Abu Zehre.
Nema nijednog zasjedanja a da on nije bio aktivan ucesnik u nje-
mu. Na drugom zasjedanju Akademije 1965. god. podnio je tri
referata: Islamsko vjerovanje u svjetlu Kur’ana i Sunneta, Zekat
kao materijalna komponenta islama, Porodica u Kur’anu - kon-
trola i planiranje radanja.

U diskusiji o ovim referatima Husein Pozo je dva puta uzi-
mao rijec i u vezi sa sadrZzajem referata dva puta je insistirao na
potrebi jednog progresivnijeg shvatanja.

4. Naucna djela Abu Zehre

Muhammed Abu Zehre je autor mnogih djela iz oblasti Serijat-
skog prava i tefsira — tumacenja i razumijevanja Kur’ana.

Medu tim djelima treba izdvojiti monografije istaknutih Se-
rijatskih pravnika: Ebu Hanife, Imami Safije, Malika ibn Enesa,
Ibn Hanbela, Ibn Tejmije, Ibn Hazma, DZafera es-Sadika, Imami
Zejda itd., zatim i druga djela iz ove oblasti, kao $to su: Porodicno
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pravo, Propisi o nasljedstvu i zaostavstini, Osnovi Serijatskog pra-
va, Rasprava o kamati, Povijest islamskih pravnih skola, Islamsko
drustveno uredenje, Zlocin i kazna u islamskom pravu, Komentar
Zakona o testamentu, Predavanja iz oblasti uporednog prava reli-
gija, Predavanja o krséanstvu, Enciklopedija islamskog prava i Zi-
votopis Muhammeda, a.s., djelo koje je priveo kraju neposredno
pred smrt.

Radio je i na zblizavanju mezheba sunijske i §iijske proveni-
jencije. Otuda i njegovo djelo o Imamu DZaferu es-Sadiku. Me-

dutim, nije naiSao na razumijevanje. 125
Njegov opus iz oblasti tefsira je neSto manjeg obima. Najvaz-

nije njegovo djelo iz ove oblasti jeste Zehretu tefasiri koje nije pri- E

veo kraju. Smrt ga je u tome sprijecila. Stigao je do kraja sure En- E

Neml: I reci: “Hvala Allahu, On ée vam znamenja svoja pokazati, E

pa Cete ih vi spoznati!” A Gospodar tvoj motri na ono sto vi radite.

Drugo djelo iz oblasti tefsira jeste EI-Mu’dZiza el-kubra — el-
Kur’an (Kur’an Casni- najsavr$enija mu’dziza). Djelo je §tampa-
no 1970. god. u izdanju renomirane izdavacke kuée Daru 1-fikri
1-’arebi. Djelo ima nesto oko 650 stranica i sadrZzi skoro sve disci-
pline vezane za Casni Kur’an i njegovu objavu: Objava Kur’ana,
Biljezenje i kodifikacija Kur’ana, Nadnaravnost, I'dzaz Kur’ana,
Citanje i nadini ¢itanja, uc¢enje Kur’ana, Kur’anske rasprave i ar-
gumenti, Konciznost i opsirnost u Kur’anu, Ortografija i grafika
Kur’ana, Tumadenje i razumijevanje Kur’ana, Prevodenje i pri-
jevodi Kur’ana, Jezik i stil Kur’ana — upravo sve same teme koje
su bile predmetom izucavanja na Fakultetu islamskih nauka u
Sarajevu od vremena njegovog osnivanja pa sve do nasih dana.

Otuda ne treba da c¢udi Sto je Husein ef. Dozo parafrazirao
neke odlomke iz ovoga djela i ponudio ih u obliku skripte stu-
dentima Cetvrte godine studija na ovom fakultetu. To su odlom-
ci koji govore o kradi, alkoholu, drumskom razbojnistvu, bludu,
kamatama itd. i §to je hafiz Elmir Masi¢ svoj magistarski rad ve-
zao za ovo djelo analizirajudi aspekte kur’anske nadnaravnosti
u ovom djelu. On se nije mogao oteti ovom izazovu pa je krenuo
i u prevodenje ovog djela. Prijevod je dosta dobar, izuzimajudi

Zbornik FIN_22.indd 125 25/02/2019 11:49



-
N
o

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

Zbornik FIN_22.indd 126

prijevode ajeta koje je autor prijevoda preuzimao iz Korkutovog
prijevoda Kur’ana koji se nije mnogo angazirao na stilskoj vri-
jednosti kur’anskog izraza pa je u prijevodu naglasavao ono sto
nije naglaseno u Kur’'anu

Kur’an je objavljen na arapskom jeziku a arapski jezik pozna-
je dva osnovna nacina rasporeda rije¢i u recenici: ustaljeni i slo-
bodni nacin rasporeda rijeci u ajetima.

Ustaljeni nacin je dirigiran gramatickim pravilima. On se
strogo drzi propisanog reda rije¢i u recenici. Prvo mjesto uvijek
pripada subjektu, drugo predikatu, treée objektu, zatim slijede
priloske odredbe i tako redom.

Slobodan nacin rasporeda rijeci u recenici nije ustaljen niti
je dirigiran gramatickim pravilima. Taj raspored rijeci u reCeni-
ci éesto se mijenja navodenjem, ispustanjem i premjesStanjem
osnovnih dijelova reCenice pa se Cesto predikat nade na mjestu
subjekta. Sa ovim premjestanjem mijenja se i znacenje reCenice.
To je slobodan nacin rasporeda rijeci u reCenici koji ima stilsku,
ane gramaticku vrijednost.

Besim Korkut je u prijevodu kur’anskih ajeta slijedio usta-
ljeni, gramaticki raspored rijeci bez obzira Sto ajet ima stilsku, a
ne gramaticku vrijednost. Njega je u tome slijedio Elmir Masi¢,
prevodilac djela Muhammeda Abu Zehre. Redaktor prijevoda
upozorio je prevodioca da ajete koji imaju stilsku vrijednost tre-
ba prevoditi sukladno njihovoj vrijednosti jer ako je nesto na-
glaseno u ajetu to mora biti naglaseno i u prijevodu. Nadati se
da ¢e to nakon ovoga upozorenja uvaziti nas vrijedni student na
postdiplomskom studiju, a sada imam u dZzematu Prac¢a-Hreno-
vica, Medzlis Islamske zajednice Sarajevo.
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5. Zakljucak

Na kraju svega ovoga mozemo zakljucliti da je prevodilac El-
mir Masi¢ svrSenik GHB medrese, diplomirao na Fakultetu
islamskih nauka u Sarajevu. Nakon toga je upisao magistarski
rad “Aspekti kur’anskog i’dzaza (analiza djela Al-Kur’anu al-
mu’dZiza al-kubra Muhammeda Abu Zehre), a poslije toga pri-
javio je i doktorski rad na temu “Poetika kur’anskih kazivanja —
deskripcija i klasifikacija” u djelu Muhammeda Abu Zehre, koje
je, uzgred budi reCeno, i preveo, a redakturu prijevoda je obavio
autor ovog napisa i ukazao na sve propuste koji su se nasli u pre-
vodenju ovoga djela.
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Sazetak

Zeki Muhamed Mudzahid u djelu Zname-
nita isto¢na imena u knjiZevnosti i povijesti
Cetrnaestog hidZretskog stoljeca ukljudio je,
pored velikih imena u arapskoj historiji i
knjiZevnosti, i osam nasih knjizevnika i po-
vjesnicara i time upotpunio prazninu koju je
osjetio u Cetrnaestom hidzretskom stoljecu.
Na taj nadin on je podvukao da nauka nema
domovine i granica i da se kulturne tekovine,
bez obzira na njihovo nacionalno obiljeZje,
konacno slijevaju u op¢u rijeku ljudske civi-
lizacije.
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Jusuf Ramié

Science Has No Boundaries:
on Mehmed Handzi¢ and
Zaki Muhammad Mujahid

Key words

Muhammad Zaki Mujahid, Mehmed
Handzi¢, Arif Hikmet, Sejfudin Fehmi
Kemura, Ibrahim-beg Basagi¢, literature,
history

Abstract

In addition to the great names of Arab
history and literature, Zaki Muhammad
Mujahid included eight Bosnian writers
and historians into his work Famous
Eastern Names in the Literature and His-
tory of the Fourteenth Hijri Century. He
thereby filled a void he felt in the case
of the 14th century and underscored
the fact that science has no homeland
or borders and that all cultural achieve-
ments ultimately flow into the common
river of human civilization irrespective
of their national identities.
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Mehmed Handzi¢ (1906-1944)

Mehmed Handzi¢ je roden u Sarajevu. Osnovno i srednje obra-
zovanje zavrsio je u svom rodnom mjestu a onda je svoje teolos-
ko obrazovanje upotpunio na ¢uvenom Al-Azhar univerzitetu
u Kairu. Umro je u bolnici od banalne operacije bruha, kazu ve
lestu edri... Jedan je od najplodnijih nasih pisaca na polju isla-
mistike i arabistike. Koautor je Gramatike i Vjezbanke arapskog
jezika, objavljene 1936. god. i autor mnogih udZbenika za pola-
znike medresa i drugih srednjih skola:

-
w
-

« Uvod u tefsirsku i hadisku nauku, Sarajevo, 1937. god.

« Ilmu l-kelam, Sarajevo, 1934. god., te Vazovi, Sarajevo,
1934. god.

. Muhamed alejhi s-selam — Zivot i rad u najkraé¢im crtama.
Sarajevo, 1935. god., drugo izdanje 1943.1itrece 1995. god.

JUSUF RAMIC

u 50000 primjeraka.

Jedno od vaZnih podrudja nau¢ne misli kome je Handzi¢
posvetio duznu paZnju jeste porijeklo bosanskohercegovackih
muslimana. Tako je nastalo i njegovo djelo Islamizacija BiH i po-
rijeklo bosansko-hercegovackih muslimana, Sarajevo, 1940. god.

Mehmed HandZi¢ je pisao na turskom i arapskom jeziku.
Tako je nastalo i njegovo djelu Al-DZevahiru l-esna fi teradZumi
ulemai ve su’arai Bosna (Blistavi dragulji o Zivotopisu ulenjaka i
pjesnika iz Bosne) koje je objavljeno u Kairu davne 1930. godine.
Djelo je dozivjelo i mnoga druga izdanja na arapskom jeziku.
Jedno od posljednjih izdanja je iz 1992. godine objavljeno tako-
der u Kairu. Djelo je postalo izvorom informacija o nasim pje-
snicima, knjiZevnicima i proznim stvaraocima na arapskom
jeziku.

Tako je Zeki Muhamed Mudzahid u djelu Al-A’lam al-Sargijje
objavljenom u Kairu 1963. godine naveo nekoliko nasih pjesni-
ka i proznih stvaralaca medu kojima su se nasli: Arif Hikmet,
Salih Sidki Muvekkit, Ali Fehmi DZabi¢, Ibrahim Edhem Basagi¢,
Sejfudin Fehmi Kemura, Muhamed Teufik Oki¢, Mehmed Tahir
i Muhamed Kamil Bosnjak. Oni su navedeni na mjestu koje im i
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pripada a to je sami vrh arapskih pjesnika, knjiZzevnika i povje-
sni¢ara zajedno sa Ahmedom Sevgijem, dvorskim pjesnikom,
Hafizom Ibrahimom, pjesnikom Nila, te DZubranom Halilom
Dzubranom, pjesnikom MahdZera u Sjevernoj Americi, zatim
sa proznim stvaraocima Kevakibijem, Emirom Sekibom Arsla-
nom, Eminom Rejhanijem i mnogim drugim sa podrudja Bli-
skogi Srednjeg istoka.

Knjizevnici
Ovdje u prijevodu donosimo biografije nasih knjizevnika, njiho-

vo kretanje u sluzbi i njihova djela onako kako je to vidio Zeki
Muhamed Mudzahid:

1. Arif Hikmet (1839-1903)

Roden je u Hercegovini - Jugoslavija. Napustio je rodno mje-
stoizajedno sa svojima otiSao u Istanbul. Tamo je priveo kraju
svoje obrazovanje i upoznao arapsku, tursku i perzijsku knji-
zevnost. Nakon toga je obnasao visoke polozaje u Turskoj sve
do smrti 1903. godine kada je preselio na drugi svijet. Ukopan
jenamezaristanu Kumkapi u Istanbulu. Autor je mnogih djela
izmedu kojih Zeki Muhamed Mudzahid u ovome radu navodi
sljededa djela:

- Levaihu I-hikem (Tablice mudrosti)

- Savanihu I-bejani (Aspekti retorike)

« Levami’u l-efkari (Blijeskovi misli)

« Risaletun fi naqdi ba’di I-mevaddi I-MedZella (Traktat o kri-

tickom osvrtu na neke radove u ¢asopisu Al-Medzella).

« Misbahu l-idahi (Svjetiljka pojasnjenja)

« Fususu l-islami (Dragulji islama)

« Sejjiatu Turki (Povijesne politicke greske Turaka).

2. Salih Sidki Muvekit

Roden je u Sarajevu - Jugoslavija. Tu je odrastao i obrazovao
se. Nakon toga imenovan je muvekkitom Gazi Husrev-begove
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dZamije u Sarajevu. Bavio sei historijom. Napisao je ijedno djelo
o historiji svoje zemlje poznato pod imenom Tarihu dijari Bosna
(Historija Bosne). Djelo je napisano na turskom jeziku. Rukopis
je pohranjen u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sarajevu. Nije
nam poznat datum njegova rodenja, a ni datum njegova prese-
ljenja na drugi svijet, ahiret.

3. Ali Fehmi DZabi¢

Ali Fehmi, sin Sakira Mostarca, poznat kao DZabi¢ bio je herce-

govacki muftija, zatim je otiSao u Tursku i u Daru l-fununu pre- 133
davao arapski jezik i arapsku knjizevnost.

Bio je vrlo cijenjen i poStovan, a u arapskom jeziku i arap- E
skoj knjiZzevnosti i vrlo ucen. Jedan je od onih koji je napisao i S
nekoliko knjiga u odbranu islama i muslimana. To je bio uzrok E,

i njegove hidzre u Tursku. Nije nam poznata godina njegovog
preseljenja na drugi svijet, ahiret. Napisao je nekoliko vrlo zna-
¢ajnih djela. Ovdje izdvajamo njegova sljedeca djela:

« Husnu s-sahabe fi Serhi es’ari s-sahabe (Ljepota druzenja u
komentiranju poezije ashaba). U ovom djelu on je sakupio
sve $to se prenosi od ashaba iz oblasti poezije, zatim je to
poredao alfabetskim redom u tri dijela. Prvi dio je objav-
ljen u Istanbulu dok su ostali dijelovi i dalje u rukopisu.

- Talebetu t-talibi fi Serhi lamijeti Ebi Talib (Zahtjev istraziva-
¢a za komentar Abu Talibove poeme).

. Ta’liqat ala Kitabi I-Kamili li -Muberrid (Komentar na djelo
Al-Muberrida Kitabu 1-Kamili). Rijec je o njegovim preda-
vanjima koja je pripremao studentima na Daru I-fununu. I
ovaj rad se danas nalazi u rukopisu.

Historicari i putopisci

U ovom dijelu knjige Zeki Muhamed Mudzahid govori o nasim
histori¢arima i putopiscima, zapravo on to preuzima iz Handzi-
¢evog djela Blistavi dragulji prema sopstvenom Kriteriju onako
kako to on vidi:
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1. Ibrahim-beg Basagic (1840-1902)

Roden je u Nevesinju u Hercegovini. Obrazovanje je zavrsio pred
ulemom Nevesinja. Obnasao je razne duznosti u ovom gradu i
Sire. Bavio se i historijom. Jedan je od onih koji je prvi ozivio uce-
ne ljude svoje zemlje pisuéi o njima u godisnjaku Bosanska salna-
ma. Bio je dobar poznavalac arapskog, turskog i perzijskog jezika.
Nekrologij o njemu napisao je njegov sin Safvet-beg Basagi¢.

2. Sejfudin Fehmi Kemura

Sejfudin Fehmi Kemura je roden u Sarajevu. Tu je zavr$io osnov-
no i srednje obrazovanje. U Sarajevu je zasnovao i radni odnos.
Bio je i profesor u srednjim $kolama i dobar poznavalac Bosne
posebno historije sarajevskih dzamija i drugih nau¢nih institu-
cija. Napisao je i nekoliko djela iz ove oblasti izmedu kojih Mud-
zahid navodi sljededa djela:

- Tarihun kebirun li mesadZidi medineti Saraj ve medarisiha
ve mekatibiha (Velika historija sarajevskih dzamija, skola i
drugih javnih ustanova).

« Tarihu men tevella l-iftae bi I-Bosna (Historija sarajevskih
mulftija).

« Tarihu sevrati s-Srbi l-ula (Prvi srpski ustanak)

- Rihletu Evlija Celebi (Putopis Evlije Celebije posebno oni di-
jelovi vezani za BiH). Ovo posljednje djelo je zapravo prije-
vod odlomaka iz Putopisa Evlije Celebije.

3. Muhamed Teufik Okic

Jedan je od uc¢enjaka iz Bosne koji se bavio Serijatskim pravom i
tumacenjem Kur’ana. Bio je ¢lan Vrhovnog islamskog starjesin-
stva i zamjenik reisul-uleme u Bosni. Napisao je izmedu ostalog
i Historiju islamske knjiZzevnosti u Jugoslaviji na turskom jezi-
ku. Umroje 1341/1932. godine.

4. Mehmed Tahir-beg Bosnjak

Roden je u Bosni. Tu je izudio pocetne nauke. Nakon toga se na-
$ao u Becu gdje je dobro savladao njemacki jezik, a onda je otisao
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u Istanbul gdje je upisao Vojnu akademiju. Nakon diplomiranja
radio je u vojnoj upravi u Istanbulu. Tu je nakon is¢itavanja dje-
la iz oblasti islamistike prihvatio islam i bio dobar musliman.
Umro je 1903. godine i ukopan na mezaristanu pored Basiktasa.
Napisao je na turskom jeziku nesto oko petnaest djela.

5. Muhamed Kamil-beg Bosnjak

Roden je u Istanbulu. Njegova porodica vuce porijeklo iz Trebi-
nja u Hercegovini. U Istanbulu je odrastao i nauke zavrsio. Bio
je dobar poznavalac arapskog jezika. Umro je u Istanbulu 1897.

135
godine i ukopan u mezaristanu pored Jedrenske kapije. Autor je
mnogih djela izmedu kojih Mudzahid navodi sljededa djela: o
- Matle’a n-nudZumi (Radanje zvijezda) iz oblasti genealogije E
ashaba, drugova Allahova Poslanika. Djelo nije privedeno 5
jo]

kraju, ali ono $to je uradeno stampano je u Istanbulu u dva
dijela.

« Igazu l-ihvani (Budenje brace) zapravo radi se o prijevodu
djela Ibn Dzevzija Tenbihu n-naimi (Upozorenje spavaci-
ma) sa odredenim dopunama.

« Prijevod i komentar jednog od vrlo vaznih izvora arapske
knjizevnosti Sedam zlatnih paganskih oda. Prijevod i ko-
mentar ovog kapitalnog djela objavljen je u Cetiri toma.

Zeki Muhamed Mudzahid je dobrano koristio Blistave dragu-
lje Mehmeda Handzi¢a da bi upotpunio prazninu onima koji su
napustili ovaj svijet u Cetrnaestom hidzretskom stolje¢u. Medu
njima se nalaze i nasi knjiZevnici i historicari o kojima je Han-
dzié nesto Sire govorio a Zeki Muhamed Mudzahid je to preuzeo
u nesto skrac¢enom obiliku. Recenziju djela Znamenita istocna
imena u knjiZevnosti i povijesti Cetrnaestog hidZretskog stoljeéa
obavili su najistaknutiji kulturni i javni radnici Egipta: Muha-
med Ahmed Hejkel, Aisa Abdurahman, poznata u naué¢nim kru-
govima kao Binti Satia, Muhamed AbduldZevad i Hasan Dzad
Hasan, univerzitetski profesor u Egiptu.

Na ovaj nacin zahvaljuju¢i Mehmedu Handzi¢u mi smo
postali poznati Sirom arapsko-islamskog svijeta i vrlo dragi
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narodima koji obitavaju na tim prostorima. Mi danas osjeca-
mo veliku potrebu za ovakvim leksikonima koji nam nude
kulturno stvaralastvo onih prije nas da saznamo o njima ono
$to nismo znali.

Leksikoni ove vrste zauzimaju vrlo vazno mjesto u knjizev-
nim i historijskim djelima. Nasi raniji stvaraoci imali su to u
vidu pa su nam darovali izuzetno vrijedna djela iz ove oblasti
kao $to su djela Safvet-bega Basagica Znameniti Bosnjaci i Herce-
govci u turskoj carevini, Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj knjizev-
nosti, te djela Mehmeda HandZica Blistavi dragulji o Zivotopisu
ulenjaka i pjesnika iz Bosne, KnjiZzevni rad Bosansko-hercegovac-
kih muslimana.

Istog Zanra su i djela: Bosnjaci u Egiptu u vrijeme tursko-
osmanske uprave i Bosnjaci na Univerzitetu Al-Azhar u kojima je
doslo do spajanja nase kulturne proslosti i nase sadasnjosti.

Zeki Muhamed Mudzahid je na najbolji moguéi naéin spojio
islamsku kulturnu sadasnjost sa njenom prosloscu. Prije njega
o tome su, isti¢e AiSa Abdurahman, pisali mnogi autori i objavi-
li izuzetno vrijedna djela poc¢evsi od osmog hidzretskog stoljec¢a
pa do MudZahida i Cetrnaestog stolje¢a po HidzZri:

. Asgalani, Ibn HadZer, Skriveni biseri o slavnim ljudima
osmog hidzretskog stolje¢a (Al-Durer al-kamine fi a’jani I-
mieti s-samine).

« Al-Sahavi, Sjajna svjetlost devetog hidzretskog stoljeca
(Al-Dav’u l-lami’u li I-qarni t-tasi’).

. Al-Gazzi, Nedzm, Putujuce zvijezde desetog hidzretskog
stoljec¢a (Al-Kevakibu s-saire li I-mi’eti [-asire).

. Al-Muhibbi, Muhamed, SaZeta predaja o ljudima jedanae-
stog hidzretskog stoljeca (Hulasatu Il-eseri fi a’jani I-qarni
I-hadi ‘asere).

« Al-Muradi, Abdulfadl, Niz bisera o odlicnim ljudima dva-
naestog hidzretskog stoljeca (Silku d-dureri fi a’jani I-qarni
s-sani ‘asere).

- Al-Bejtar, Odlika ljudi u trinaestom hidZretskom stolje¢u
(Hiljetu I-beseri fi l-qarni s-salis ‘asere).
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- Zeki Muhamed Mudzahid, Znamenita isto¢na imena u
knjizevnosti i povijesti u Cetrnaestom hidzretskom sto-
lje¢u (Al-A’lam al-Sargijje fi I-mi’eti al-rabi’ati ‘asrete al-
hidzrijje).

Djelo Mehmeda HandZic¢a objavljeno je u Kairu vise puta a
kod nas je prevedeno 1999. godine i objavljeno iste godine u Iza-
branim djelima Mehmeda HandZica. Prikaz prijevoda uradila je
Lejla Gazi¢ uposlenica Orijentalnog instituta u Sarajevu i obja-
vila u POF-u iste godine ukazavsi na sve nedostatke i propuste

ovoga prijevoda. Navodimo samo dva primjera: 137
Prvi primjer: Termin eser ima svoje leksicko znacenje trag,

ali i svoju savremenu semanticku vrijednost djelo pa se u tom ‘%

znacenju pojavljuje u svim pregledima knjizevnosti. Taj termin =

je zavarao prevodioca pa je za Tahir-bega Bosnjaka rekao da je g

iza sebe ostavio dosta tragova, zanemarujudi tako savremeno se-
manticko pojavljivanje ove rijeci.

Drugi primjer: Termin zejl takoder ima svoje leksicko znace-
nje rep, a nikako buket, primjecuje Lejla Gazié. Njegova savreme-
na semanticka vrijednost je dopuna, dodatak, a tako je upotrije-
bljen i u naslovima pojedinih djela kao $to je djelo Ibn New’ija
Zejlu $-$eqaiq (Dopuna Seqaiqa), a ne Buket Seqaiqa i mnogi dru-
gi primjeri u ovom prikazu.

Zakljucak

I na kraju moZemo zakljuciti da nauka zaista nema granica, niti
ima domovinu. Sve tekovine nauke, bez obzira na nacionalno
obiljezje, na kaju se slijevaju u op¢u rijeku ljudske civilizacije.
Tako su se i djela Mehmeda Handzi¢a nasla u arapskom jeziku
u djelu Zeki Muhameda Mudzahida, objavljenom u Kairu, 1963.
god. pod naslovom Al-A’lam al-Sargijje fi I-mi’eti al-rabi’ati ‘asre-
te al-hidZrijje, Znamenita istocna imena u knjizevnosti i povije-
sti u Cetrnaestom hidzZretskom stoljecu, a to je, ¢ini nam se od
izuzetne vaZnosti, jer na taj nacin smo presli iz jednog u drugi
jezicki krug.
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Sazetak

Epistemologija je teorija nauka, njihovih metoda
i sistematizacija. Ovdje nije rije¢ o ovoj nau¢noj
disciplini, ovom terminu, njegovim ishodistima,
znacenjima, tekstu i kontekstu, nego dometima
i granicama ovog pojma u DZabirijevim epi-
stemoloskim ¢itanjima Ibn Rusdove filozofije i
njegove filozofske tradicije kao bitnog vida oZiv-
ljenja neoarapske zive tradicije i kulture unutar
naseg doba.

Dzabiri smatra da unutra arapsko-islamske
misli postoji jedan poseban nekriticki jezicki
sistem, a to je bayan. U formativnoj fazi islama/
asr tadwin ovaj jeziCki sistem se prosirio na sve
nauke i naucne discipline, na gramatiku, pravo,
teologiju, najeziki stil.

U tom kontekstu DZabiri smatra da se sva pita-
nja, sve oblasti, sve teme i predmeti Ibn Rusdova
teksta svode na forme i figure kompleksnog
odnosa filozofije i religije: komentari i saZeci
Aristotelovih djela imali su za cilj da Aristotela
ifilozofiju pribliZze mentalitetu i shvatanjima
arapsko-muslimanskog javnog mnijenja, s jedne
strane, a sa druge da bitne elemente filozofije
religije i filozofije historije prelome kroz prizmu
teksta kur'anske objave.
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Jabiri’s Hermeneutics: an
Epistemological Reading of
Ibn Rushd’s Text

Key words

epistemology, theologians of law, theo-
logians of kalam, bayan, ‘irfan, burhan

Abstract

Epistemology is a theory of sciences,
their methods and systematization.
This is not a text about epistemology, its
sources, meanings, texts and contexts,
but about the scope and frontiers of this
term in Jabiri’s epistemological reading
of Ibn Rushd’s philosophy. This text also
discusses its role as an essential aspect
of Neo-Arabic tradition and culture in
our time. In Jabiri’s view there is a spe-
cial linguistic system in Arabic-Islamic
philosophy known as bayan. In the for-
mative phase of Islam (‘asr tadwin) this
linguistic system spread to all sciences
and disciplines such as grammar, law,
theology, language and style. In this
context, Jabiri thinks that all the ques-
tions, areas, themes and subjects of Ibn
Rushd’s text may be reduced to forms
and figures in the complex relationship
between philosophy and religion: the
purpose of the commentaries and sum-
maries of Aristotle’s works was to bring
Aristotle and philosophy closer to the
mentality and understanding of the Ar-
abic-Muslim public opinion.
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Sekularizacija je odvajanje Crkve od drzave
a ne religije. A u islamu nema Crkve.

M. A. DZabiri, Geneza arapskog uma

1. Za kritiku arapskog uma

Epistemoloski pristup filozofskoj misli Ibn Rusda i njegovom
tekstu vezan je, uglavnom, za jednog od najistaknutijih misli-
laca modernih razumijevanja arapsko-islamskog svijeta i nje-
gove tradicije, Muhameda Abida Dzabirija. Pitanje o tradiciji
uopce a posebno kod Ibn Rusda, kod DZabirija se pojavljuje kao
sam vrh arapskog racionalizma: stoga on pledira za uspostavu
jednog modernog arapskog rusdizma. Epistemolosko Citanje je
usredsredeno na kriticku dimenziju Ibn Rusdove filozofije ali i
nanjegov racionalizam, njegovu aristotelijansku dimenziju Ko-
mentatora kao i na njegovu kritiku teologa kelama kao i komen-
tatora Aristotelove filozofije koji su mu prethodili: sve to govori
o0 jednoj svjetskoj filozofiji Ibn Rusda danas. Na toj liniji mislje-
nja ovaj pristup, djelimic¢no, uklju¢uje Madzida Fahrija i njegov
odnos prema Ibn Ru$du kao i Muhameda Atifa Irakija i Zorza
Tarabusija. Muhamed Abid Dzabiri se nadovezuje na Baslara
(1884-1962), Fukoa (1926-1986) i Kuna (r. 1922) ali njegova
epistemologija se razlikuje od ovih epistemologa i epistemolo-
gije evropskog Zapada.

-
f )
-
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Ovaj pristup Ibn Rusdu ne pretpostavlja traganje za samim
osnovama i tradicijom razvoja ovog pojma i teorijskog pristu-
pa, ali moZemo kazati da su mu prethodile interpretacije i ra-
zumijevanja MadZida Fahrija i Muhameda Atifa Irakija i brojnih
drugih autora unutar arapskog svijeta. U temelju ovih pristu-
pa, iako nije bilo govora o samom pojmu epistemologija, stoji
tradicionalni pojam spoznaje, gnoze, naucne spoznaje, donekle
moderniziran. Ibn Rusd se razlikuje od drugih Arapa peripate-
ticara zato Sto je produbio razumijevanje Aristotelove filozofi-
je i ocistio je od neoplatonistickih i mistickih nanosa u koje je
pala zahvaljujuéi njenim aleksandrijskim komentatorima, pa ¢e
Madzid Fahri, uz Muhameda Atifa Irakija, a slijedi¢e ga i Dzabiri,
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kazati, da ipak “ova pozitivna strana ne ¢ini nepravdu Aristote-
lovoj §koli”.!

Istiniti pravac Ibn Rusda jeste onaj, isti¢e Fahri, koji je on
preuzeo od Aleksandra Afrodizijskog, a koji prenosi Aristotelov
tekst, daje djelatni princip kao djelujudi sastavljen od materije
i forme koji se otkriva u primjeru kretanja materije, tj. njenom
prelasku iz potencijaliteta u aktualitet.? Ovo misljenje dovelo
je Madzida Fahrija do stava da argumenti i dokazi BoZije egzi-
stencije, dokaz brige i dokaz stvaralacke kreacije “ulaze u okvir
rusdovsko-aristotelijanskog sistema misljenja i nije nikakva
promjena stava Ibn Rusda prema Aristotelu: prvi dokaz zahtije-
va egzistenciju trazenog principa, a drugi stvoritelja stvorenih
bica, jednih naspram drugih”.?

-
N
N

Dakle, stvarni razlozi za vra¢anje na filozofiju Ibn Rusda leze
u potrebi za aristotelizmom i afirmacijom ontolosko-logicke
metode koja proizlazi iz te filozofije, a to je upravo uocio DzZa-
biri u Ibn Rusdovoj vezi koju on uspostavlja izmedu filozofije i
vjerozakona/religije: ta veza jeste veza razdvajanja a ne stapa-
nja, kako bi se o¢uvalo ono §to Iraki imenuje kao “racionalisticka
tendencija Ibn Rusdove filozofije”, ili “umna tezina”, odnosno,
bitno objasnjenje, ontolosko-logi¢ki argument, uvjerenost u
djelovanje prirodne svjetlosti, pa se on na ovaj nacin priblizava
sufijama, iluminacionistimai tradicionalistima.*

Zbog toga Dzabirijev stav, jednim dijelom, proizlazi iz mi-
Sljenja Fahrija i Irakija: prviistice postojanje “dovoljnog razloga”
odnosa filozofije i vjerozakona kod Ibn Rusda, a ovaj “dovoljan
razlog” nalaZze filozofima strogu racionalnost a sljedbenicima
vjerozakona opet ono $to donosi Objava, jer, i filozofija i vjeroza-

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

kon jesu “dva prva prijateljska izvora apsolutne istine”. Ta misao
jeste i misao Irakija kada isti¢e nuznost “izbora racionalistickih
stremljenja kod filozofija i filozofa bez redukcije na uze pitanje

1 M. A. al-Gabiri, Ibn Rudd, sira wa fikr, Bayrut, 1998, str. 58./Napomena: neka arapska
imena u tekstu, s obzirom da ¢ine i osnovu nasih imena ovdje piS§emo onako kako ih mi
izgovaramo.

2 M. A.al-Iraqi, Al-manhag an-naqdi fi falsafa Ibn Rusd, al-Qahira, 1980, str. 239.

Ibid., str. 291.

Ibid., str. 221.

A~ W
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same harmonije religije i filozofije, kako bi se, nakon iskustva
retorickog/hitabi i dijalekti¢kog/dZedeli argumenta, stiglo do
ontolosko-logickog/burhani kao podrucja izvorne filozofije ka-
kva je ona sama po sebi”.’

Ovaj stav koji se vezuje za ontolosko-logicki argument i raci-
onalnost jeste kljuc¢ni za DZabirija neovisno o njegovoj naklonje-
nosti Ibn Rusdovom razdvajanju filozofije/hikma i vjerozakona/
Ser>. On zapravo tezi da uspostavi i odrzi dominaciju umnog u
misljenju Ibn Rusda i prednost Aristotelove misli unutar filozof-
skog sistema Ibn Rusda. Iraki je, na liniji Ibn Rusdovog racionali-
stickog metoda, insistirao na kritickoj metodi, a posebno na Ibn
Rusdovoj kritici teoloskih sljedbi kelama i sufija, pa ¢ak i filozo-
fa: ovaj kriticki odnos predstavio je Ibn Rusda kao filozofa uma i
strogog logickog argumenta jer, “Ibn Rusd je tezio kritici onih koji
su ostajali kod samoga teksta kao vanjskog znacenja kur’anskih
ajeta kako bi osporili interpretaciju/hermeneutiku/te’wil”.¢ Pri
tome on posebno razvija kritiku mistike i sufija, “jer onilome ra-
cionalnu spoznaju”.” Ibn Rusd je smatrao da je filozofija pogled
na svijet prelomljen kroz prizmu ontolosko-logickog argumenta/
burhan, pa je Iraki, posmatrajuéi Ibn Sinaa u ovom svjetlu, za-
kljucio, da je on izaSao izvan podrucja prirode ovog argumenta.
Dzabiri slijedi ovaj Irakijev stav i, preko kriticke analize gnostic-
kih i spoznajno-gnoseoloskih dimenzija Ibn Sinaove misli, i logic¢-
ko-racionalisti¢kih stavova Ibn RusSda, stvara vlastite filozofske
kategorije i njihova nova znacenja za te istaknute pojmove, koje
pronalazi, i kod Ibn Sinaa i kod Ibn Rusda, istovremeno.

-
)
w
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2. Jezik, govor i tekst

Epistemologija je teorija nauka, njihovih metoda i sistematiza-
cija. Ovdje nije rije¢ o ovom pojmu, njegovim ishodistima, zna-
Cenjima, tekstu i kontekstu, nego dometima i granicama ovog
pojma u DZabirijevim epistemoloskim citanjima Ibn Rusdove

5 Ibid,, str. 224.
Ibid., str. 231.
7 Ibid., str. 237.

[*))
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filozofije i tradicije kao bitnog vida neoarapske tradicije i kultu-
re unutar naseg doba.

Laland smatra “da ovaj pojam, epistemologija, upucuje na
filozofiju nauke ali sa preciznim odnosom, to je kriticko preda-
vanje o principima razlic¢itih nauka, njihovim metodskim pret-
postavkama i istrazivackim rezultatima”.®

Epistemologija ilogika stoje u takvom odnosu da “i ona kao i
logika propituje uslove valjane spoznaje ali se i razlikuje od logi-
ke, jer ona prati i formu spoznaje i njenu materiju istovremeno,
dok je logika vezana iskljucivo za formu”.° Epistemologija dakle,
“nastoji oko oslobodenja egzistencije kao takve, a posebno ljud-
ske egzistencije od svake teorijske eksploatacije nauke”.!°

Iako insistira na objektivnosti u svojim djelima i analizama,
pitanje je da li to DZabiri uistinu i jeste. Kada pratimo Dzabiri-
jevu kriticku metodu i kritiku u cjelini, a to je njegova temeljna
pozicija, stice se dojam kao da je DZabiri unaprijed formirao i
postavio svoje poznate podjele sistemskog karaktera na temelju
kojih on vrsi kritiku arapskog uma: to su forme i podjele koje ne
proizlaze iz same prirode predmeta i pitanja koja on istrazuje.

Uticaji Fukoa kod Dzabirija su jasno prisutni a posebno u
njegovim sistemskim i sistemati¢nim teorijskim pozicijama
unutar kojih prosuduje strukturu arapskog uma kao Sto su
bayan/jasnoca i razgovjetnost, irfan/spoznaja kao gnoza i bur-
han/logic¢koracionalno.

Dzabiri smatra da unutra arapsko-islamske misli postoji
jedan poseban jezicki sistem, a to je beyan. U formativnoj fazi
islama/asr tadwin ovaj jezicki sistem se prosirio na sve nauke
i discipline, na gramatiku, pravo, teologiju, na jezik i stil. Sve
ove nauke formirao je jedan racionalni faktor, odnosno, jedan
mentalni sklop ¢ija osnova jeste spoj historijsko-primijenjenog
sa tekstualno-izvornim, a koja odgovara i jednom i drugom.
To je analogija/silogizam kao shvatanje gramaticara i pravnika,

8 A.Laland, Mevsuua Laland al-falsafiyya, Paris, 1997, 1, str. 357.
9  Ali Husain Kirqi, Epistemiologiya, Bayrut, 1989, str. 19-20.
10 Abu Ya’rib al-Marzuaqi, Al-abistamiologiya al-badil, Tunis, 1975, str. 156.
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zakljucivanje o nevidljivom na temelju vidljivog, kod teologa ke-
lama, slicnost, kod semiologa i teoreticara jezika, dakle, episte-
moloska osnova za prenos jednog spoznajnog sistema koji omo-
gucava teorijsku produkciju unutar arapsko-islamskih nauka, a
toje sistem jasneirazgovijetne spoznaje/nizam marafi bayani.'!

Ovaj jezicki sistem, kod Dzabirija, ovladao je mentalnim
sklopom arapskog Istoka a posebno u nastojanjima prenosa i
preuzimanja predislamskog/predkur’anskog jezika i formiranja
nauka unutar njega, a to je “pustinjski jezik” kojeg koriste samo
“siromasni” beduini. To je osiromasilo arapski jezik zato Sto oni
jezik koriste na nivou estetike jezika, vanjskog izraza i vanjskog
utiska, u okvirima jednog mentalnog sklopa, a ne istrazuju bo-
gatstva jezika kao takvog: stoga su razvijanjima njegove vanjske
muzikalnosti nastojali nadomjestiti izostanak unutarnjih zna-
¢enja. To je otvorilo krizu uma u formi prihvatanje-odbijanje, ili
za ili protiv, i to, taj i takav mentalni sklop, jeste ono Sto je pri-
hvatalo i preuzimalo tradicije i iskustva u toj formativnoj fazi, a
nije rad samog uma i samog pojma. Tako dolazimo do stava da
je uarapskom jeziku uho vazno, i uho je ono koje prihvata, a nije
um i snaga pojma.!?

-
o)
(3]
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Dzabiri ne ostaje kod ove kritike bayana nego smatra da je
ovaj uredeni sistem u podrucju medusobne razmjene spome-
nutih arapskih rije¢i uvijek usmjeren na teorijsku, drustveno-
humanisticku sferu, na metahistoriju a ne na samu historiju,
na prirodu i njene fenomene, pa je stoga moguce kazati “da je
um kako ga predstavlja rje¢nicki arapski jezik uvijek vezan za
subjekta i njegova stanja, za njegove inspiracije, interpretaci-
je i sisteme vrijednosti, on je u isto vrijeme, i um, i srce, i mi-
sao, i osjeanje, a $to se tiCe predstave i prakse koju proizvode
i iz koje proizlaze evropski jezici, um, kao djelatni um uvijek je
u direktnoj sprezi sa predmetom povijesno Zzivljenog, iz kojeg i
proizlazi.”!?

11 M. A. al-Gabiri, Tagwin al-aql al-arabi, Bayrut, 1987, 1, str. 131.
12 Al-Gabiri, ibid., str. 87.
13 Al-Gabiri, ibid., str. 31.
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Ovaj izostanak racionalnog unutar muslimanskog Istoka,
smatra Dzabiri, doveo je do toga da se Prvi ucitelj, Aristotel, po-
Ceo promatrati kroz naocare Drugog uclitelja, Farabija,iIbn Sinaa
injegove filozofske misli koja je u filozofiju helensko-helenistic¢-
ke inspiracije uvodila elemente neoplatonistickog, zoroasterov-
skog, sufijskog, kao i specifi¢nog iskustva §iijske gnoze, irfana.

3. I muslimanski istok i muslimanski zapad

Za Kindijevo rjesenje odnosa filozofije i vjerozakona DZabiri
smatra da je najblize Ibn Rusdu, medutim “i Kindi je pomijeSao
filozofiju i religiju”.'* Taj odnos kod Ibn Rusda je potpuno dru-
gaciji: filozofija i religija su strogo razdvojene, one se samostal-
no i slobodno izgraduju, pri cemu izlazi na vidjelo da Ibn Rusd
filozofiju brani vjerozakonom, a ne njom samom, i obrnuto, da
vjerozakon brani filozofijom a ne njim samim.

Farabi je filozofiju i filozofski jezik dinamizirao iako njegova
filozofija sadrzi ispitivanja i komparativne elemente dva svije-
ta, nebeskog i zemaljskog, kao $to je to pokazao u Krijeposnoj/
Idealnoj drzavi (al-madina al-fadila), a uzroci i razlozi ovih ispi-
tivanja viSeg, idealnog svijeta, vezani su za njegova uvjerenja da
je nebeski svijet, umjesto zemaljskog, svijet uma, svijet formi i
inteligencija koje slice umu, koje su umne, i koje su sam um.

Ni Ibn Rusd ne stoji daleko od ove Farabijeve misli i projekci-
je vezane za univerzum kojim upravlja um, i njegovog stava da
su nebeska tijela/forme/umovi (al-ukul al-asr) na viSem stepe-
nu od samih bica, jer na vrhu te piramide biéa stoji najodabra-
nije, Prvi um/Prvi uzrok (as-sabab al-avval). Ali ono §to je blisko
Ibn Rusdu jeste Farabijeva misao o zadadi filozofa, zadaéi “da
propituju ono $to je donio vjerozakon” i “razumijevanje bica iz
pozicije njihovog potvrdivanja Tvorca”.

Ibn Sinaovu filozofiju DZabiri promatra kao “usaglasenu
filozofiju koja spaja teologiju kelama i helensku filozofiju, ali
i filozofiju sa mistikom sufija, a njen zadatak jeste da nauku

14 M. A. al-Gabiri, Bunyatu-I-aql al-arabi, Bayrut, 1987, str. 255.
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kelama i iskustvene oblasti sufija/mistika, zasnuje na ontolos-
ko-logickom argumentu.”?®* Dakle, uloga filozofije i logike u ke-
lamu i sufizmu, bez obzira na Ibn Sinaovu isto¢nu filozofiju/
filozofiju istoénjaka koja dominira unutar njegove misli, jeste
jedan filozofski slijed i put u nastojanjima da se kroz kelam i su-
fizam afirmira filozofska misao, a ne obratno: ¢ak i njegov su-
fizam izrazava jasan racionalizam kojeg ¢e, kasnije, razviti An-
daluzanin Ibn Tufejl.

Paipak, Muhamed Misbahi smatra da je DZabiri pretjerivao u
ovim razlikovanjima muslimanskog Istoka i muslimanskog Za-

-
)
~

pada kao isto¢ne i zapadne misli unutar islamskog svijeta, misli
koju simboliziraju filozofije Ibn Sina i Ibn Rusda.!¢

Dzabiri govori o novom pocetku na arapskom Zapadu, u mu-
slimanskoj Spaniji “zato §to je pro$irenje islama, odjedanput, iz-
brisalo tablu arapskog zapada i Andaluzije, gdje tradicionalne
datosti i strukture, kao politicki dogadaji i misaona strujanja,
nisu igrali nikakvu ulogu”.'” S obzirom na to da arapska kultu-
ra poznaje tri “harmonizirana spoznajna sistema”, bayan, irfan
i burhan, i da ne postoji Cetvrti, nuzno je da se proces historij-

ORHAN BAJREKTAREVIC

skog razvoja i prevladavanja uspostavlja na nivou unutarnjih
veza i odnosa ovih sistema spoznaje. Spoznaja kao irfan zasniva
fatimijsku ideologizaciju (drugi), dok se taj “abasijski drugi” za-
sniva, jedanput na identitetu bayana i burhana a drugi puta na
identitetu bayanaiirfana, paje uinteresu prevladavanja zatece-
nog, nuzno da se ovi “spoznajni sistemi” istraze, na nov nacin,
krozunutarnje medusobne odnoseikriticka samopropitivanja.'®

Rezultat oslobadanja Andaluzije od politickog pritiska aba-
sijskog hilafeta bilo je to da su teolozi-pravnici kao malikije,
malikije koji su sve druge pravne $kole sveli na sebe jer su pru-
zali najzilavije otpore svakom obliku ideologizacije/politizacije
(drugog), postali, ili abasije ili fatimije. “Svi pravnici su prakti-
cirali Siroku kulturnu autonomiju i pruzali su otpor znacajnim

15 Ibid., str. 480.

16 M. Misbahi, Al-wadzh al-ahar lil-I-hadasa Ibn Rusd, str. 117.
17 M. A. Gabiri, Tagwin al-aql al-arabi, Bayrut, 1986, str. 298.
18 M. A. al-Gabiri, ibid., str. 299.
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ideoloskim uticajima na narod, a u interesima drZzave, drzave
kao emevijske drzave u Andaluziji, pa su progonili neoplatoni-
sticku filozofiju. Ali ono $to su, pod imenom ‘filozofija’ zabra-
njivali pravnici Andaluzije, to je u stvarnosti predstavljalo na-
ucno-ideolosku osnovu za odbijanje neoplatonisticke filozofije
injenih gnostickih sadrzaja.”*’

Ali ako je ovo uistinu ovako zasto onda Ibn Tufejl svoju filo-
zofiju predstavlja u simboli¢koj formi? Zar ovo ne upucuje na to
da shvatanja filozofa ne bi bila skrivana da je postojala sloboda
filozofske misli? I konacno, zar uticaj Gazalija nije prisutan u za-
padnoj vjerozakonskoj misli, posebno sa Ibn Tumartom koji je
obnovio Gazalijevu e§’arijsku doktrinu, Sto govori da je filozo-
fija, kao prikrivena, prezivjela i ostala na magrepskom Zapadu.

4. Za dijalog kultura

Na temeljima ovakvih pristupa, Dzabiri, na arapsko-magrep-
skom Zapadu prepoznaje drugu epistemologiju koja se suprot-
stavlja onoj sa arapskog Istoka, stoga, “potreba za politikom i
ideologijom, u prvi plan dovodi diferencirani andaluzijski kul-
turni projekat koji je u stanju da uspostavi sam sebe, a kao hi-
storijsku kompenzaciju fatimijsko-abasijskom projektu”.?° A to
je epistemologija ontolosko-logickog argumenta/burhan koju je
zapoceo Ibn Hazm a preuzeo i preusmjerio Ibn Rusd.

Dzabiri je uvjeren da je prvi trenutak u kojem se predstavio
burhan period Ibn Hazma koji se priklonio vanjskom znacenju
Teksta jer je smatrao da Kur’an, prije svega, tumaci sam sebe,
zato $to je “BoZija vjera”, misli Ibn Hazm, konkretno-vanjsko po
sebi, a nije apstraktno-unutarnje po drugom, ona je poslanicka
javnost i otvorenost a nije neka samoskrivenost, neka tajnovi-
tost ispod sebe same, neki misterij i ¢udo. Ona je, bez ikakvog
izuzetka ontolosko-logicka/burhan cjelina, umna, tevhidska,
jer kod Muhammeda, alejhisselam, ne postoji, ni simbol, ni

19 M. A. al-Gabiri, At-turas wa al-hadasa, Bayrut, 1989, str. 184-185.
20 Ibid., str. 186.
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unutarnje po sebi, ne postoji tajna, postoji samo ono $to je za sve
razumljivo, $to je vezano za strogost uspostave monoteizma/
tevhida, za Sto su svi ljudi bili i jesu vezani, a ako bi postojalo
iSta skriveno i neobjasnjivo to bi znacilo da nesto (iz Objave) nije
dostavljeno onako kako je bilo upuéeno i naredeno: ko bi takvo
nesto kazao on bi bio na rubu hereze, izvan tradicijske religije,
a takav stav bi uvijek ostao bez moguénosti ikakvog valjanog
objasnjenja i bez argumenta”.?!

Ono §to je potpuno jasno jeste da Ibn Hazm uzima vanjsko
znacenje Teksta ¢ime pokazuje da je naklonjen vjerozakonskoj
spoznaji koja viSe nije u tradicionalnim znacenjima, nego je on-
tolosko-logicka/burhan: na taj nacin on umanjuje znacaj filozo-
fije i filozofsko-kelamskih propitivanja jer Kur’an sada analizira
i tumaci sam sebe. Na ovaj nacin sintagma “dubokouvedenih u
nauku/ar-rasihune fi-l-ilm kod njega ne znaci ono §to je znacila
kod Ibn Rusda, tj. filozofe kojima jedino pripada pravo analize,
tumacdenja i razumijevanja, tj. sveopée hermeneutike.

-
)
]
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Dakle, ovaj stav je potpuno suprotan stavu Ibn Hazma koji
um stavlja iskljucivo u sluzbu vjerozakona, pa su njegove gra-
nice, granice vjerozakona, tj. obaveza uma jeste — dobro vjeroza-
kona. S druge strane Ibn Rusd nastoji oko istine identiteta uma
i vjerozakona, pa jedanput vjerozakon ucvrséuje filozofijom, a
drugi puta filozofiju vjerozakonom.

Dzabiri potom analizira poziciju i ulogu Ibn BadzZe i njego-
ve filozofije koja stoji izmedu Ibn Hazma i Ibn Rusda, filozofije
koja se oslanja na tri glavna izvora, na Platona, Aristotela i Fa-
rabija, ali je istovremeno vezana i za pojam irfana i Gazalija. Ali
paradigmati¢na veza istocno-arapske i zapadno-arapske misli,
smatra Dzabiri, dolazi do izrazaja tek kod Ibn Tufejla. Isto¢no-
sufijska dimenzija i vezanost Ibn Tufejla za Ibn Sinaa imala je za
cilj “da ga udalji od Aristotela i njegove centralne uloge u islam-
skoj misli”.??

21 M. A. al-Gabiri, Taqwin al-aql al-arabi, Bayrut, 1986, str. 299; vidi, Mugaddima kitab
al-Kasf, Bayrut, 1998, str. 38.
22 Madani Salih, Ibn Tufayl wa qadaya wa mawagqif, Bayrut, 1986, str. 60.
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Na temelju prethodnog moguce je utvrditi nekoliko bitnih
pravaca iskazivanja i razvoja Ibn Rusdove misli:

- komentari Aristotela i saZeci njegovih djela kao brige za
znacenja i razumijevanja manje jasnih dijelova u tim dje-
lima,

. razotkrivanja greSaka Ibn Sinaa u njegovoj kritici Gazalija,

. kritika Gazalijeve kritike filozofa i kritika teologije
eS’ariyya i esarijsko-dogmatskog kelama

. prihvatanje metode vanjskog znacenje teksta a odbaciva-
nje dijalekticke metode teologa kelama i puteva sufija.

5. Umjesto zakljucka: kritika kao reforma

U tom kontekstu Dzabiri smatra da se sva pitanja, sve oblasti,
sve teme i predmeti Ibn Rusdova teksta svode na forme i figu-
re kompleksnog odnosa filozofije i religije: komentari i saZeci
Aristotelovih djela imali su za cilj da Aristotela i filozofiju pri-
blize mentalitetu i shvatanjima arapsko-muslimanskog javnog
mnijenja. Ovaj Dzabirijev stav je poprili¢no upitan, smatra Zorz
Tarabusi, jer Ibn Rusd nije zastupao stav da filozofija pripada
najsirim slojevima naroda, a ako je u njegovim kritickim djeli-
ma ibilo nesto $to su prihvatali pravnici i obi¢an svijet to je bilo
rezultat odbrane filozofije i njenog projekta, pa i preko iskustva
teologa i pravnika kelama. Na slican nacin, iznutra vlastitog
epistemoloskog projekta kao svojevrsne “diktature unaprijed
zadanog pojma i znacCenja”, istiCe Tarabusi, DZabiri se odnosi i
prema drugim pravcima razumijevanja Ibn Rusdove filozofije
kao svojevrsnog identiteta i razlike metafizicke i teoloske misli,
kao hermeneutike/te’vil “prenosa unutarnjeg u vanjsko/naql
al-batin ila az-zahir’. A ova hermeneutika, kao hermeneutika
prve hermeneutike Ibn Rusda, na kraju ipak ostaje, ali ne manje
vazna, Dzabirijeva hermeneutika.
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Sazetak

Ovaj rad obraduje pojavu “Zenske komentator-
ske literature”, tretira okolnosti koje su obiljezile
pocetke te literature i njena kasnija usmjerenja.
Sazetim biobibliografskim prikazima donose

se podaci o autoricama i autorima te njihovim
djelima koja su obiljeZila pojavu tzv. musliman-
skog feminizma. Takoder, rad se na odredenim
dionicama posebno bavi novijim pristupima
Kur’anu i tradiciji islama, kao i sve hitnijim
zahtjevima da se izvori islama prestanu ¢itati
kao “protivni” Zenama i nepovoljno po njihovu
drustvenu ulogu.
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Enes Kari¢

Thematising the Social
Position of Muslim Women
(a Short Guide to “Female
Commentaries” in 19th
and 20th Centuries: Female
Authors, Male Authors,
Discourses

and Contexts)

Key words

Muslim feminism, Islamic feminism,
emancipation of women, tradition,
women association, social activism of
women, female dress, veil, zar, feredZa,
hijab.

Abstract

The article focuses on the “women com-
mentary literature,” which treats the
conditions marking the beginnings of
that literature and its later tendencies.
Concise bibliographical descriptions
provide information about female and
male authors and their works which
have marked the emergence of so-called
Muslim feminism. Also, the work exam-
ines new approaches to the Qur’an and
the tradition of Islam and urgently calls
for stopping to read the sources of Islam
as if they are “opposed” to women and
hostile to their social role.
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Uvod

Islamski modernizam imao je (i jos uvijek ima) svoje velike te-
mateinarative, npr.islamisavremeno drustvo, islami (sekular-
na) drzava, islam i demokratija, islam i nauka, islam i tehnika,
islamiZapad... Medu velikim pitanjima koje je pobudio islamski
modernizam, posebno se istiCe propitivanje i razmatranje drus-
tvene uloge (ili nepostojanja te uloge) Zena muslimanki u savre-
menom dobu.

Kritika tradicionalnih videnja mjesta, uloge, poloZaja i sta-

-
(%))
(3]

tusa Zene i afirmiranje njezinih savremenih angazmana u sa-
mom su vrhu intelektualnih interesiranja islamskog moderniz-
ma. U ovom pogledu, islamski modernizam je proizveo veoma
bogatuitematskirazudenuliteraturu. S jedne strane, mnogi au-

ENES KARIC

tori i autorice traZe da se islam prestane tumaciti kao “muska”
vjera. S druge strane, Cesto dolazi do pozitivnih prevrednovanja
zapadnih poimanja, ali i predodzbi i predrasuda, o jednakosti
spolova u islamskim i muslimanskim drustvima, kao i svojevr-
sne kritike mnogih tradicionalnih islamskih videnja poslovnog
angazmana zene, potom porodi¢ne saradnje Zene i muza, majke
i djece, sestara i brace, itd. Posebna tema islamskog moderniz-
ma u afirmiranju Zene u savremenom dobu formulirana je kroz
novo videnje tzv. prvog ili formativnog doba islama. Uglavnom
je to doba protumaceno kao epoha gotovo potpune ravnoprav-
nosti muskarca i Zene (muslimana i muslimanke). Smatra se da
sumuslimani potonjih generacija posve napustili taj “egalitarni
duh” ranih prinosa muslimana i muslimanki ili prinosa iz prvih
vremena islama.!

1 Debata izmedu tradicionalnog, s jedne, i reformatorskog, s druge strane, zacela se
medu muslimanima 19. i 20. stolje¢a. Tada se muslimani i muslimanke, ovdje na-
glasavam rije¢ muslimanke, sve vise uklju¢uju u pisanje djela o ovoj temi, pristupaju
istrazivanju problematike o Zeni, pa i Zeni muslimankiisl. I kao da tada imamo na sceni
nesto Sto se zove nezadovoljstvo tradicionalnom klasi¢nom literaturom, nezadovoljst-
vo onim tefsirima koje mi znamo kao klasi¢ne, kao §to su komentari at-Tabarija (umro
923), Ibn Katira (umro 1373), az-Zamahsarija (umro 1144), itd., u kojima su mnogoliki
svjetovi tumacenja vjere jako lijepo opisani, stabilni su, ali, nazalost, nemaju nikakvo-
ga bitnijeg dodira sa stvarno$éu muslimanskih drustava u 19. stolje¢u i u prvoj polo-
vini 20. stolje¢a. Upravo su o tome veliki broj muslimana i muslimanki, reformatora
i reformatorki postavili mnoga pitanja, rekli su: Muslimani imaju jako dobro opisan
onaj svijet, sve dobro znaju $to se iz tekstova o njemu moZe znati, itd. Ali, muslimani

->
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Autorica Margot Badran? sugerira da su se u tradicionalnim
zemljama islama pitanja o druStvenom polozaju muslimanskih
Zena otvorila tokom epohe kolonijalizma, u okviru jednog op-
¢eg osloboditeljskog (Cesto “nacionalistickog” ili “islamistic¢-
kog”) trenda u tradicionalnim islamskim zemljama. Zanimljivo
je da prvi autori i autorice djela (¢lanaka, knjiga, brosura, po-
slanica...) o emancipiranju Zena nastoje na stranicama samoga
Kur’ana pronadi izri¢itu potporu za svoja gledanja, ili, pak, tu
potporu domisliti u svojim novim i posve netradicionalnim tu-
macenjima islamske svete knjige. Tako se pitanja o jednakosti
medu spolovima, kao i prepoznavanje mnogih mjesta u Kur’anu
koja tu jednakost jamce, javljaju kao najvaznija u XIX stoljecu.
Time se uslo u proces nastanka svojevrsnog “islamskog (ili mu-
slimanskog) feminizma” koji je odlu¢no nastojao da ima barem
dvije komponente: kur’ansku svijest i prava Zena (Qur’an cons-
ciousness and woman’s rights).?

Posebno su komentatorke kur’anskih odlomaka, u kojima se
na zene i muskarce gleda ravnopravno, tokom XIX i XX stoljec¢a
nastojale da, isticanjem bas tih dijelova Kur’ana, postignu jed-
no legitimno islamsko zalede svojim umnim naporima. Prak-
ticki, ovdje se radilo o barem dva istovremena procesa. Prvo,
kur’anski tekst se morao slobodno Citati i interpretirati, bez
tradicionalistickih stega, i, drugo, moralo se jasno obznaniti da
drustvena ograniCenja nametnuta muslimanskim Zenama u
tradicionalnim muslimanskim drustvima nemaju svoje vjersko
utemeljenje niti opravdanje, ve¢ su proizvod preZivjele tradicije,
dekadentnih vremena, konzervativizma, potlacenosti i natra-
Znjastva koji su zahvatili muslimanske zemlje i zajednice i pro-
dubljivali se sa usponom kolonijalizma.

nemaju efikasno opisane potrebe ovog svijeta iz naseg vremena, tj. vremena koje bismo
trebali uéiniti ugodnim, prozivjeti ga prosperitetno, udovoljavajuéi svim svojim pravi-
ma i obavezama prema kojim Zivimo na ovom svijetu. Ovim je, rekao bih, istaknuta
zelja da se oslovi svoje vrijeme, to jest 19.1 20. stoljece, i to je jedna opéa karakteristika
ove reformatorske, “feministicke” i “liberalne” literature koja se polahko javljala medu
muslimanima i muslimankama sve od druge polovine XIX stoljeéa.

2 Usp. Margot Badran, Feminism and the Qur’an, u: Jane Dammen McAullife, Encyclopae-
dia of the Qur’an, vol. 2, Brill, Leiden - Boston, 2002, pp.199-203.

3 Prema: Margot Badran, Feminism and the Qur’an, isto, p. 200.
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Ovom prilikom, na vrlo nacelan nac¢in, donosimo najvaznija
imena autorica i autora koji su se afirmirali po svojim “Zenskim
komentatorskim prinosima”. Takoder, donosimo i naslove nji-
hovih najvaznijih djela iz ove oblasti. Umjesno je ovdje napo-
menuti da se broj istaknutih muslimanskih autorica sve vise
povecava Sto idemo kraju XX stoljeca te prvim godinama XXI
stolje¢a. Kao da su u svome opredjeljenju za glasnost musliman-
ske feministice poslusale Zainah (Zejnu) Anwar koja je 2006.
godine objavila esej: “When Silence is Not Golden”* (“Kad Sutnja
nije zlato”).

-
a1
~

1. Malak Hifni Nasif (1886-1918)

Prema izvorima, prva zena muslimanka koja je na netradicio-
nalan nacin definirala opsege “Zenskog problema” bila je Ma-
lak (Melek) Hifni Nasif, poznata i pod priimenkom Bahitatu
1-Badiya. Kako tvrdi Margot Badran, ova Malak Hifni Nasif u
Kairu je, 1911. godine, na skupu jedne nacionalne grupacije,
iznijela svoje stavove.® Biobibliografska literatura® navodi da se
Malak Hifni Nasif, kéerka Muhammeda Hifnija Nasifa, obrazo-
vala osim u porodici takoder i u jednoj francuskoj $koli, zatim
osnovnoj §koli hediva ‘Abbasa koja je bila otvorila i odjeljenje
za djevojke. Nakon uspjesnog pohadanja skole “postala je prva
egipatska Zena koja je 1900. godine zavrsila modernu drzavnu
osnovnu $kolu...”” Potom je 1903. stekla diplomu uciteljice. Vje-
rovatno su okolnosti njezine udaje djelovale na njezina potonja
opredjeljenja da se drustveno i “feministicki” angazira kao oso-
ba koja otvoreno govori o tadasnjoj “Zenskoj problematici”.

ENES KARIC

Naime, kad se 1907. godine udala, tek nakon vjencanja sa-
znala je da njezin muz ve¢ ima zenu i kéerku. DozZivjela je $ok,
ali, “iz obzira prema svojoj porodici nije htjela praviti nikakve

4 Usp. Abdul Aziz Said, Mohammed Abu-Nimer, Meena Sharify-Funk (urednici), Contem-
porary Islam, Dynamic, not Static, izd. Routledge, London, New York, 2006, pp. 107-116.

5 Prema: Margot Badran, Feminism and the Qur’an, isto, p. 200.

6 Na ovom mjestu posebno se pozivamo na Arthura Goldschmidta Jr., odnosno njegovo
djelo Biographical Dictionary of Modern Egypt, London, 2000, p. 152.

7  Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, p. 152.
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skandale”.? Pisala je o “pravima Zena” (huququ n-nisa’i —- women’s
rights), obrazovanju djevojaka, “zlima poligamije” (the evils of
polygyny), itd. i svoje tekstove davala za egipatske, turske, fran-
cuske, njemacke i engleske novine.® Njezini ¢lanci koje je objavi-
la u novinama DZarida (al-Garida - 33 J‘;J\) skupljeni su u knjigu
pod naslovom an-Nisa’iyyat (E;L:;L:Q\):w §to bi se moglo prevesti
kao “Zbirka eseja ili tekstova o Zenama”.

Nije joj bilo dopusteno da govori na Egipatskom kongresu
1911, samo je prilozila spisak zahtjeva koja bi radna tijela tog
kongresa trebala razmotriti. Kako tvrdi Arthur Goldschmidt Jr.,
kad su Talijani zauzeli Tripoli 1911. godine, Malak Hifni Nasif
u Kairu je osnovala $§kolu za medicinske sestre, takoder u Kairu
je 1914. godine osnovala Knjizevni klub za poboljsanje polozaja
egipatskih Zena.'! Malak Hifni Nasif je umrla 1918. godine na-
kon $to je oboljela od “Spanske groznice” koja je tada harala u
mnogim zemljama s obje strane Sredozemlja. Egipatska autori-
ca i feministkinja Huda Sa‘rawi (1879-1947) obrazovala se pod
velikim utjecajem Malak Hifni Nasif.

2. Ahmad Faris a$-Sidyaq (1805-1887)

Medu prvim autorima koji su se ozbiljno posvetili proucavanju
polozaja Zena u muslimanskim drustvima bio je Ahmad Faris
a3-Sidyagq. Njegovo djelo as-Saqu ‘ala s-sagi (3L L& SN, Noga
preko noge,? izislo je 1855. godine. A$-Sidyaq brani prava Zene

WS o~ 8,

(yudafi‘u ‘an hugigi I-mar'ah -3 ) Byim e 2%
Djelo as-Saqu ‘ala s-saqi prevedeno je na engleski jezik, u dva
opsezna sveska u Cetiri dijela, pod naslovom Leg over leg.'* Na

8  Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, p. 152.

9 Prema: Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, p. 152.

10 Ibid.

11 Ibid.

12 Ovim naslovom (Noga preko noge - 3L s S as-Sidyaq ukazuje na muzeve koji
sjede i manirom “nogu preko noge” nareduju suprugama $ta da rade.

13 Muna Aba Zayd, Taqdim (Uvod) za djelo Nabawiye Mis3, al-Mar’atu wa I-‘amalu, izd.
Bibliotheca Alexandrina, Aleksandrija, 2011, s. 30.

14 Usp. Ahmad Faris Al-Shidyaq, Leg Over Leg (volumes one and two, volumes three and
four), preveo na engleski Humphrey Davies, New York University Press, New York, Lon-
don, 2015.
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koricama engleskog prijevoda dodaje se podnaslov “A satirical
masterpiece by a pioneer of modern Arabic literature” (Sati-
ricko remek-djelo pionira moderne arapske knjizevnosti). As-
Sidyaq na mnogim mjestima u ovoj opseZnoj knjizi govori o sta-
tusu Zena na Bliskom i Srednjem istoku.

3. ‘Abdurrahman al-Kawakibi (1849-1903)

‘Abdurrahman al-Kawakibi je napisao djelo Ummu l-qura (fi
& J,d\) u njemu Siroko govori o “Zeni i njezinoj ulozi u odgaja-

nju i drustvu” (wa tahaddata fzhz ‘ani I-mar’ati wa dawrzha fr 7
t- tarbzyatz wa l-mugtama‘i — Mrj\ &e L:a”; 5 o\,d\ u° 4 N 3 ©
@.a.d\) 15 Po svojoj naravi, mnoge stranice ovoga d]ela donose é
emancipatorske poglede na ulogu Zena u tada$njim tradicio- E
=]

nalnim zemljama islama. Opéenito gledano, ‘Abdurrahman al-
Kawakibijeve emancipatorske ideje vidljive su posebno u njego-
vom remek-djelu Taba’i‘u l-istibdad wa masari‘u l-isti‘bad, Cudi
t1ran1]e i arene porobljavanja (sIizY! Cu, fsS) }Q\ e .w
>LM\J\ CL‘”"’ ). Ovo al-Kawakibijevo djelo objavljeno je prvi
put 1902. godine, ono se temeljito bavi problemima tiranije
(al-istibdad - 313:5Y1) u tada$njem muslimanskom svijetu. Ci-
jela al-Kawakibijeva knjiga po sebi je jedan odgovor do kojeg je
dosao postavljajudi pitanje koje se tice “velikog problema” (al-
mas’alatu I-kubra — Jﬁl\ iﬁ.i.;j\), a to je zapravo “pitanje deka-
dencije, njezinih uzroka i kako da se ona izlijeci”.'¢

S 5 alal 5 bl IG5

U ovom djelu al-Kawdakibi se ne bavi “Zapadom kao glav-
nim krivcem” za sve nevolje u muslimanskom svijetu. Napro-
tiv, al-Kawakibi smatra da je “politicka tiranija (al-istibdadu
s-siyasiyyu) u osnovi bolesti” u muslimanskim zemljama.'’

I ST 3R Bl 3 B

15 Prema: Muna Abt Zayd, isto, s. 30.

16 Fil-fikrin-nahdawi l-islami (JQLN\OJ %) SaJlJ) izd. Bibliotheca Alexandrina, Alek-
sandrija, 2013, s. 16.
17 Ibid.
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Al-Kawakibi smatra da je ustavna skupstina (as-Sura
ad-dusttriyyah - © ) )M.U\ 3 )MJl) lijek za odbacivanje tiranije. Jer,
tiranija je to $to put naroda iz uspona preokreée u zaostalost, iz
napretka u nazadak...

d ri&n o5 bl ue’jJ\ Yo vﬂw R LSJJ\ 3G

P
@

- AB

Posebne dionice ove al-Kawakibijeve knjige posvecéene su
oslobadanju/emancipiranju umova” (tahriru I-‘uqul - . J,>J
Jd ),uj\) i eliminiranju pritiska sa njih (raf‘u dagti ‘alayha - C’ 5

Gl L),

4. Muhammad ibn Mustafa al-Hagah al-Gaza'ri (1865-1917)

Muhammad ibn Mustafi al-Higah al-Gaza'ri napisao je dvi-
je knjige o temi “emancipiranja Zene”. Prva pod naslovom al-
Iktiratu ft huquqi l-inati (SGY1 Gy b & }:%ﬁ\), Briga za prava
Zena, iziSla je u gradu Alziru 1895. go&ine Dl:ugo njegovo djelo
o ovoj oblasti pojavilo se 1907. godine, naslov glasi al-Lubabu fi
ahkami z-zinati wa l-libasi (uﬂL.U\)MJJ\ ¢&>\ & uu.s\) Srzno u pro-
pisima o nakitu i odje(i. Ova dva djela Muhammada ibn Mustafa
al-HGgah al-Gaza'rija nose pedat svoga vremena te umnogome
odisu Sirokim emancipatorskim pogledima na reformu drustva
opcenito i polozaja Zena posebno.

5.Rifa‘ah Rafi‘ at-Tahtawi (1801-1873)

At-Tahtawijevo djelo Pouzdani vodi¢ kéerkama i sinovima (na
arapskom al-Mursidu I-aminu li I-banati wa I-banin — uw‘ﬁ\ JMJ.‘J\
:,“ZJ\ 5 uL.JJ) ubraja se medu najvaznija djela XIX stoljeca koja
zagovaraju potrebu temeljite reforme u obrazovanju mlade ge-
neracije, posebno Zenske djece i mladeZi. Egipéanin at-Tahtawi
je smatrao da tadasnja Evropa svoj “napredak” zahvaljuje veli-
kim reformama u obrazovanju. At-Tahtawi je nekoliko godina

18 Ibid.
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proveo u Parizu (bio je imam grupi egipatskih studenata u Fran-
cuskoj), dobro je naucio francuski jezik, zavolio je evropsku filo-
zofiju i nastojao da u svojoj zemlji, Egiptu, uvjeri vlasti da prio-
nu provoditi obrazovne i odgojne reforme.

6. Hamzah Fathullah (1849-1918)

Djelo Hamze Fathullaha pod zanimljivim naslovom Bakuratu
I-kalam ‘ald huqiiqi n-nis@’i fl-islam (_s so31 G335 (16 SKI135350
(3’\&}!\) - Nagovjestaj govora o pravima Zena u islamu, najizravnije
zagovara jasno otkrivanje i, pritom, obja$njavanje i formulira-

nje “prava zena u islamu” (huqiiqu n-nisa’i fil-islam).

-
o
ey

Hamza Fathullah je Egipéanin, roden je u Aleksandriji a $ko-
lovao se u Kairu (na al-Azharu),'® potom je otiSao u Tunis gdje je
gotovo deset godina djelovao prosvijetiteljski i pokrenuo list ar-
Ra’id (j;\jj\) - Pionir. Njegovo djelo Bakuratu I-kalam ‘ala huquqi
n-nisd’i fil-islam obiljezavaju dvije temeljne karakteristike. Prva,
udjelu se govori o “pravima zena”. S jedne strane, autor otvara tu
temu, nastoji pobuditi svoje savremenike da o njoj razmisljaju.
Druga vazna karakteristika ovog djela je da je ono ipak, po svojoj
naravi apologetsko. Nije dovoljno samo navoditi kur’anske tek-
stove iz kojih se razumije ustanovljenost “ravnopravnosti” Zena
i muskaraca, vec je potrebno kritic¢ki pogledati stvarnost i Zivot
drustava u kojima se takva apologetika objelodanjuje.

ENES KARIC

7.Qasim Amin (1863-1908)

Djelo Qasima Amina (Kasim Emin) pod naslovom Tahriru
l-mar’ah (3 ;2)) } ~5) ili “Emancipiranje Zene” spada u red naj-
znacajnijih razrﬁiélj anja koja su objelodanjena o ovoj temi u pr-
vim godinama XX stolje¢a. Qasim Amin je, takoder, napisao i
djelo al-Mar’atu I-gadidah (§.L;.x>fj\ ﬁ};j\) —Nova zZena.

Oba djela prozeta su snaznim kritickim nabojem. Zahva-
ljujuéi svome visokom poloZaju koji je uzivao u Kairu i Egiptu,

19 Prema: Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, p. 55.
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Qasim-beg Amin je u ovom djelu otvoreno progovorio o glav-
nom uzroku stagniranja muslimanskih drustava - tiraniji i
tlacenju. Kao odlucni protagonista islamskoga modernizma,
Qasim Amin tvrdi da u “dekadentnim muslimanskim drustvi-
ma” njegova vremena nije moguce rijesiti emancipiranje Zena
bez emancipiranja muskaraca i drustva opéenito. Bududi je toga
posve svjestan, on tvrdi:

g

£o < &
|

VO3 550 550 gy SR
o 717 A or v ot K. 87 22 T
...f\;.gcf\b;?;ua.ac%L}”éw);s‘éu-\diéd;;)‘}

“Pogledaj orijentalne zemlje, zapazices da je Zena u ropstvu
muskarca, a muskarac u ropstvu vladara. Muskarac je ugnjeta-
vatelj u porodici, a ugnjetavani kad izide iz kuce.”?°

U obje svoje knjige posveéene emancipiranju Zene, Qasim
Amin je bio miSljenja “da nije islam taj koji je doveo Zenu u po-
loZaj odvojenosti, pokrivanja Zene, ranoga braka, nedovoljne
obrazovanosti, ve¢ zapravo nac¢in na koji su muslimani tumacili
islam...”?!

8. Farid Wagdi (1875-1954)

Farid Wagdi je kritikovao poglede Qasima Amina o emancipi-
ranju Zene. U jednom apologetskom maniru napisao je djelo al-
Mar’atu l-muslimatu (i;}.iﬁ\ ﬁ};j\) — Muslimanska Zena. U ovoj
knjizi Farid Wagdi na apologetski nadin, citirajud¢i Kur’an i dru-
ge vazne tekstove islamskog vjerskog i naukovnog zdanja, ospo-
rava stavove Qasima Amina. U djelu Farida Wagdija doslo je do
brkanja izmedu toga kako o Zeni govori sveti tekst i toga kakva
je stvarnost u kojoj Zene zive i rade.

20 Qasim Amin, Tahrirul-mar’ah (g?j.;i\ 273, djelo se prvi put pojavilo 1899. godine u Kai-
ru. Ovdje ga konsultiramo prema izdanju Bibliotheke Alexandrine, Aleksandrija, 2013,
s. 2.

21 “Hearguedthatit wasnot Islam, but the way in which Muslims had interpreted it, that
had led to women’s seclusion, veiling, early marriage, and lack of education.” Prema:
Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, p. 22.
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9. ‘Abdu 1-Hamid Hamdi

‘Abdu 1-Hamid Hamdi, branitelj ideja Qasima Amina, osnovao
je 1915. godine u Kairu sedmicni ¢asopis as-Sufir ( }QJJ\) “Ot-

krivanje zene”. Rije¢ju as-suftir misli se na eliminiranje feredze
izara, odnosno niqaba i burke sa lica Zene. Saradnici ovog ¢aso-
pisa bili su: Muhammad Husayn Haykal (1888-1956), Mansir
Fahmi (napisao je doktorsku disertaciju pod naslovom al-
Mar’atu fil-islam — SN 3 §1:2J1 - “Zena u islamu”, ovaj rad iza-
zvao je “veliku prepirku”). 22Svojevremeno su saradnici éasopisa

as-Sufir bili i Mustafa ‘Abdurraziq (1885-1947) i Taha Husayn 163
(1889-1973).
10. Muhammad Rasid Rida (1863-1935) 3

Kao ucenik Muhammeda ‘Abduhtia, Muhammad Rasid Rida
je o samim zacecima muslimanskog feminizma imao, reklo bi
se, ambivalentne stavove. U svojim prvim radovima on je ovoj
temi pristupao reformski, a poslije je (nakon smrti ‘Abduhtia
1905. godine) iznosio mnogo tradicionalnije i konzervativnije
stavove. To se vidi po njegovom djelu Nida'un ila I-ginsi l-latiif
(%ﬁjl L,Mgd\ I 31%) - Poziv ljepSem spolu (2enama), ovo djelo je
iziglo 1932. godine, radi se o zborniku nekih njegovih ¢lanaka o
“Zenskim pitanjima”. Takoder, ovo Ridaovo djelo je objavljeno i
pod naslovom Hugqiqu l-mar’ati fi l-islami (pLN\ da 3l JJ\ 5%32)

— Prava Zene u islamu.?* Djelo na mnogim mjestima obll]ezava-
ju apologetski pristupi i puko navodenje nacela islamskih vrela
bez propitivanja stvarnosti zivota Zena u tradicionalnim musli-
manskim drustvima koja su bila pod stegom kolonijalizma, s
jedne, idomace tiranije, s druge strane. Paipak, znacajnoje da se
jedan ‘alim kao $to je bio Muhammad Rasid Rida uopce odvazio
da o ovoj temi pisSe knjigu i da joj da naslov Prava Zene u islamu.

22 Prema: Muna Aba Zayd, Tag_dzm (Predgovor) za knjigu autorice Nabawiya Musa, al-
Mar’atu wa l-‘amalu (_}Mll 541 ,aJ1), izd. Bibliotheca Alexandrina (‘U).L&..AY\ 55), Kairo/
Bejrut, 2011, s. 29.

23 Prema: Muna Aba Zayd, isto, s. 30.
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11. Huda Sa‘rawi (1879-1947)

Nir al-Huda Sultan (ili Huda Sa‘rawi/Sha‘rawi) ubraja se u naj-
istaknutije egipatske intelektualke koje se mogu svrstati u mu-
slimanske feministice. Porijeklom je bila iz dobrostojece zemljo-
posjednicke porodice iz Gornjeg Egipta, otac joj je bio Egipéanin
(Sultan Pasha) a majka (Igbal Hanim) bila je cerkeskog porije-
kla. Nar al-Huda Sultan (nakon $to se zarucdila uzima ime Huda
Sa‘rawi) stekla je dobro obrazovanje u svojoj porodici, jedna od
njezinih tutorki poducila ju je francuskom jeziku, takoder po-
ducavana je arapskom jeziku Kur’ana, ali izvori biljeze da joj u
ranoj mladosti nije poslo za rukom da dobro i te¢no nauci govo-
riti knjizevnim arapskim jezikom, za razliku od muske djece ko-
jima su se ¢asovi arapskog davali s vise paznje. Po svjedoCenjima
same Hude Sa‘rawi, ona je veé u djetinjstvu osjetila da tadasnje
tradicionalne porodice favoriziraju sinove, pa i na podrucju ob-
razovanja.

Tokom devedesetih godina devetnaestog stolje¢a Huda
Sa‘rawi dolazi u Kairo i uz daljnje $kolovanje poéinje se druziti
sa Zzenama (u tzv. “Zenskom salonu”) gdje su se vodile vazne ra-
sprave o polozaju Zena u tadasnjem egipatskom drustvu. Ovaj
zenski krug, kojem je pripadala i u kojem se Huda Sa‘rawi nau-
kovno uzdizala, bio je blizak reformatorskim pogledima i ideja-
ma Muhammeda ‘Abduhtia (1849-1905).

Godine 1909. Huda Sa‘rawi sa svojim saradnicama osniva
Zzensko udruZenje koje je okupljalo i kr§¢anke i muslimanke.
Udruzenje je marljivo radilo na poljima drustvenog afirmiranja
¥ena. Huda Sa‘rawi je narednih godina organizirala javna pre-
davanja, a sjediste lista Al-Jaridah (al-Garidah - i3, 4JI) postalo
je zariSte okupljanja Zena slicnog feministickog i e}nancipator-
skog usmjerenja.

Godine 1914. Huda Sa‘rawi je saradivala na osnivanju al-
Ittihad al-Nisa’i at-Tahdibi (:;QJ@:J\ ;L;:J\ AN - “Zenskog drus-
tva za vaspitanje i obrazovai‘fj/e”. Poznata je uloga Hude Sa‘rawi
ina osnivanju drugih sli¢nih drustava i udruzenja, npr. uteme-
ljila je “Centralni zenski komitet stranke Wafd” (Lagnatu I-wafdi
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l-markaziyyati li s-sayyidat — o\ & J§JZJ\ 4.935\ §3>Jf/), a postala
je i njegovom predsjednicom 1919. go&ine. Kroz svoje politicke
angaZmane u nacionalnoj stranci al-Wafd, Huda Sa‘rawi je vodi-
la zivu kampanju za emancipiranje Zena, za njihovo zaposljava-
nje, zatim za bojkotiranje britanskih proizvoda i usluga itd.
Huda Sa‘rawi je 1923. godine (samo godinu nakon $to je Egi-
pat stekao nezavisnost od Britanaca) osnovala “Egipatsko fe-
ministiéko drustvo” (al-Ittihadu an-nisa’iyyu I-misriyyu — AN
6 ,@J\ LMH) 24U egipatskoj zenskoj delegaciji u¢estvovala je na

SV]etskom kongresu zena u Rimu 1923. godine. 165
Izvori govore i o drugim brojnim aktivnostima u kojima je
ucestvovala Huda Sa‘rawi. Poznata je njezina uloga u intelektu- =
alnoj borbi da se Zene oslobode feredze i zara, i da zbog otkrive- <
. . T . v ‘s . i
nog lica ne smiju dozivljavati drusStvene osude i §ikaniranja. Ta- z

koder, Huda Sa‘rawi se zalagala za $irenje feministi¢kog pokreta
i izvan Egipta te je osnovala “Arapsko feministicko drustvo”
(al-Ittihad an-nisa’i al-‘arabi — k545;.5\ dlmj\ A3YY). Huda Sa‘rawi
je bila predana aktivistkinja femlnlstlckog pokreta, sama je go-
vorila o “feministickoj renesansi” (an-Nahdah an-nisa’iyyah
- :L;/L:;S\ ié.;fjl) u Egiptu. Za temeljitije upoznavanje sa zivotom
i djelom Hude Sa‘rawi potrebno je konsultirati njezine memoa-
re: Mudakkirat Huda Sa‘rawi, ra’idat al-mar’ah al-‘arabiyyah al-
haditah (M»LH ;;S\ olfJ\ 33515 L;j\fw AT u\JS.u)” koji su objav-
Jjeniu Kairu 1981. godine.

12. Nabawiya Miisa (1886-1951)

Nabawiya Misa pripada generaciji prvih muslimanskih femi-
nistkinja u Egiptu. O tome na svoj nacin svjedoci njezino dje-
lo Al-Mar’atu wa l-‘amalu (j.;.ﬂ\ 5 2?;:3\) — Zena i rad. Ovo djelo
je objavljeno 1920. godine u Kairu. Nabawiya Misa zatrazila je

24 Engleski izvori ovo drustvo imenuju kao The Egyptian Feminist Union (EFU). Usp. Na-
tana J. Delong-Bas (urednica), The Oxford Encyclopedia of Islam and Women, vol. 11, Ox-
ford University Press, Oxford, New York, 2013, p. 229.

25 Naslov Memoara Hude Sa‘rawi na engleskom je: The Memoirs of Huda Sha‘rawi, Pioneer
of the Modern Arab Woman. Vidi: Natana J. Delong-Bas (urednica), The Oxford Encyclope-
dia of Islam and Women, vol. II, Oxford University Press, Oxford, New York, 2013, p. 230.
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tim djelom apsolutno pravo zene (haqqu I-mar’ati I- mutlaq —j;-
d,Umj\ \J.‘J\)26 na nauku i na posao (fi I-‘ilmi wa I-‘amali - ru\

J;SJ!) Takoder, trazila je potpunu jednakost Zene sa muskarcem
(bz musawatihd al-kamilati ma‘ar-raguli —J>,S\ 4.\»&}\ L@\/L;N) 27

Nabawiya Miisa jedna je od utemeljiteljica “Egipatskog femi-
nistickog drustva” (al-Ittihadu an-Nisa’iyyu al-Misriyyu — iuﬁ‘y\
:5 J,Z_;Jo! féL:jJ‘)' sa delegacijom tog Drustva ucestvovala je na
Sv/jetsko“m kongresu zena (Mu’tamaru l-mar’ati al-‘alamiyyu —
:’;;JUJ\ flj,:.)\ 75%+), koji je organiziran u Rimu 1923. godine.?®

13. At-Tahir al-Haddad (1899-1935)

At-Tahir al-Haddad poznat je, prije svega, po svome d]elu
Imra’atuna fi $-sari‘ati wa I-mugtama‘i (CWVJ\ 5 ZGUJMS\ < u\,o\)
koje se pojavilo prvi put 1929. godine. Kasnije je doZivjelo neko-
liko izdanja.

U ovoj knjizi At-Tahir al-Haddad “poziva na emancipiranje
Zene iz okova zastarjele tradicije koja ju je uzaptila tokom dugih
stoljeda...”?

LA G R D @GSt el Z e Cels

Kako on kaZe, polozaj Zene nasao se izmedu “Cekica apatije u
razumijevanju tekstova i nakovnja drustva (s jedne), i vladavine
pogresnih ¢itanja Serijatskih tekstova i vjerskih propisa (s druge
strane)”.?°
u\c\jﬂ‘ Jk‘“ﬂuﬁjcc‘“’d‘d‘wjd’aﬁ’“a‘”ﬁjd>)’“‘;‘ N/

SHuey ¢L§;T3 a;ﬂj\ u.aj,.a.\.} 5\.49&\

U ovom djelu at-Tahira al-Haddada nalazi se “perspektiva u
Citanju vjerskoga teksta (an-nassu ad-diniyyu) koja se razlikuje
od vladajuéeg nacina”?! recipiranja izvora vjere.

26 Prema: Muna Abii Zayd, isto, s. 31. i dalje.

27 Ibid.

28 Ibid.

29 Prema: Fil-fikri n-nahdawi l-islami (J,QL.«\HQW! &d\ _59) s.9.
30 Ibid.

31 Ibid.
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Naime, ovom knjigom at-Tahir al-Haddad je, sa svoje strane,
htio zasnovati “reformatorski diskurs” (ta’sisu hitabin islahiyyin
- fw\ uuv uw»L) temelj toga diskursa nahodi se u “separira-
nju izmedu onoga §to je [u vjeri islamu i u drustvu] konstantno
i onoga §to je promjenljivo”.3?

5ol G B 2058 ¢ LS ol el ) 60 1 3
P - - %/}
e

Na nekoliko stranica at-Tahir al-Haddad govori o “biti isla- 167
ma” (gawharu l-islam - p’w‘Yl 23) i o “duhu Sari‘ata” (rihu
$-Sart‘ah — ix f,.}\ & 5,).3* Podsjeéamo da su, u to vrijeme, i drugi =
reformatorski muslimanski autori, napose oni iz Egipta i iz In- E
dije, Cesto govorili o potrebi da se razluce “duh islama”, s jedne, i %

konkretna i prolazna rjesSenja, s druge strane.

14. Mumtaz Ali (1860-1935)

Mumtaz All iz Indije, “tradicionalno obrazovani ucenjak koji je
prihvatio reformisticke ideje, obratio je posebnu paznju pitanji-
ma porodi¢nog prava i emancipacije zene.”** Mumtaz Ali je na-
pisao djelo Huqiig-i niswan (“Prava Zena”, Lahore, 1898), u nje-
mu iznosi sljedece ideje: a) Potpuna jednakost muskarca i Zene,
b) trazio ukidanje pravila po kojem svjedocenje dvije Zene vri-
jedi svjedocCenju jednoga muskarca, c) trazio oslobadanje zena
od nosenja purde (purdah), taj je obicaj smatrao doZivotnim
pritvorom za Zenu, d) zahtijevao ukidanje aranziranih brakova i
brakova maloljetnika, e) zagovarao bra¢nu zajednicu koja ¢e biti
utemeljena na “ljubavi i slobodnom izboru”.*®

32 Prema: Fil-fikri n-nahdawi l-islami (_;OLA' Q).AVJ\J_»\JJ) s.9.
33 Ibid.

34 Fikret Karci¢, Drustveno-pravni aspekt islamskog reformizma, izd. Islamski teoloski
fakultet, Sarajevo, 1990, str. 73.

35 Usp. Karc¢i¢, isto, str. 73.
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15. Sahar Khalifeh (rodena 1941)

Sahar Khalifeh (Halifah) je palestinska autorica porijeklom iz
Nablusa. Studirala je u svojoj domovini Palestini te u Sjedinje-
nim Americkim Drzavama, magistrirala je na Univerzitetu Sje-
verna Karolina u Chapel Hillu (University of North Carolina at
Chapel Hill), a doktorat je odbranila o temi tzv. “Zenskih studija”
(Women'’s Studies) na Univerzitetu u Iowi (University of lowa) u
SAD-u. Sahar Khalifeh je svojevremeno bila vrlo aktivna u Na-
blusu, u Centru za pitanja zena, a svoje djelatnosti prosirilajeiu
Gazu i Aman. PiSe razliCite Zanrove, npr. romane, eseje, studije,
istrazivanja. Godine 2006. dobila je nagradu “Nedzib Mahfuz”
(Naquib Mahfouz) za knjiZevnost.3¢

Najpoznatije djelo Sahar Khalifeh je Mudakkiratu imra’ah

gayriwaqi‘iyyah (i35 s j}al & ;3 i%) - “Memoari jedne nestvar-
ne Zene”, Bejrut, 1986.

16. Nawal as-Sa‘adawi (rodena 1931)

Nawal as-Sa‘adawi®*’ je egipatska spisateljica i aktivistkinja na
polju feminizma, zavrsila je medicinu i psihijatriju. Napisala
je mnoge knjige o Zenama na Bliskom istoku, njihovom polo-
Zaju i drustvenom angaZzmanu. Posebno se istakla u pisanju
mnogih knjiga o polozaju Zena u muslimanskim drustvima.
Knjige su joj intonirane kriti¢ki. Ovdje izdvajamo njezina slje-
deca djela:

« Mudakkiratu tabibatin (a;;L & ;3 1%) - “Memoari jedne dok-
torice”, Kairo, 1965. ’

« Imra’atan fi imra’ah (i’.ll & gb/f}il) - “Dvije Zene u jednoj”,
Bejrut, 1975. o /

« Imra’atun ‘inda nuqtati s-sifr ( ,a.fa)\ 4}.5 L E?;zp - “Zenana
nultoj tacci”, Bejrut, 1977. / /

36 Ove podatke preuzeli smo uglavnom sa Wikipedie (https://en.wikipedia.org/wiki/Sa-
har_Khalifeh), pristup stranici 25. septembar 2018.

37 Usp. https://en.wikipedia.org/wiki/Nawal_El_Saadawi (pristup stranici 25. septembar
2018).
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« Al-Waghu l-‘ariyyu li l-mar’ati I-‘arabiyyah (ﬁ}:i} :; )l;j\ L-;J\
5:; ;;j\) - “Otkriveno lice arapske Zene”, Bejrut, 19 77.

« Mudakkirati fT signi n-nisii (\i\ e b 51512 - “Moji
memoari iz zenskog zatvora”, Kairo: 1984,

17. Maryam Jameelah (DZemila) (1934-2012)

Rodena je kao Margaret Marcus (u jevrejskoj porodici u okoli-
ni New Yorka). Godine 1954. Margaret Marcus prihvata islam
i uzima ime Maryam Jameelah (DZemila). Izvori tvrde da se

169
Maryam Jameelah odlucila na taj korak nakon $to je ¢itala djela
Muhammada Asada (1900-1992) i Muhammada Marmaduke o
Pickthalla (1875-1936). Tokom Sezdesetih i sedamdesetih go- E
dina XX stolje¢a Maryam Jameelah piSe za razli¢ite musliman- E

ske novine, u to vrijeme je razvila zivu korespondenciju sa pa-
kistanskim alimom Abi al-A‘la Mawdidijem (1903-1979). Ova
etapa u njezinom Zivotu obiljeZena je nekom vrstom “islamskog
aktivizma”. Takoder, njezini radovi iz tog perioda odlikuju se
jasnim polemic¢kim duhom protiv “naglih” modernistickih i fe-
ministickih iskoraka. U pogledu “Zenskih tema” Maryam Jamee-
lah se tada pridrzavala Mawdadijevih misljenja (promovirala je
poligamiju, pokrivanje Zena, odvajanje spolova...) itd.

Medutim, tokom devedesetih godina XX stolje¢a, Maryam
Jameelah se uveliko razilazi sa ideologijom Mawdidijeve
Jama‘at-i Islami (Islamske partije), da bi pocela tumaciti islam i
status Zene unjemu u skladu sa “umjerenijim stavovima” koji su
prili¢no udaljeni od tadasnje revivalisticke ideologije kakvu je
profilirao Mawd{idi. Poznata joj je, izmedu ostalih, knjiga “Islam
imuslimanska Zena danas: Muslimanska Zena i njezina uloga u
drustvu, duznosti muslimanske majke” (Islam and the Muslim
Woman Today: The Muslim Woman and her Role in Society, Duties
of the Muslim Mother).?®

38 Ovo njezino djelo je izislo u Lahori (Pakistan), 1976.
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18. Halida Sa‘id

Halida Sa‘id je intelektualka sirijskog porijekla. Preselila se u
Liban sa svojim muzem, knjizevnikom i pjesnikom Ali Sa‘ildom
(poznatijim pod pjesnickim pseudonimom Adonis). Halida Sa‘id
se bavi “Zenskim temama” sa polaziSta emancipacije Zene, kao i
ponovnog tumacenja vjerske tradicije islama kojim bi se izislo
ususret savremenim potrebama drustvenog angaziranja Zena.
Poznata joj je knjiga Al-Mar’atu I-‘arabiyyatu: kd’inun bigayrihi
am bi datihi? (g;\l; (J . 4“;’, Y ; }ﬂ\ ET}:,}\) - “Arapska Zena: Biée po
drugom ili po sebi?”.

19. Kadeer Rabiya (rod. 1946)

Kadeer (Kadira) Rabiya je ujgurska muslimanska aktivistkinja
za ljudska prava. Nakon tzv. Kulturne revolucije u Kini, kad je
kao intelektualka muslimanka bila proganjana, djelovala je
medu svojim sunarodnjacima Ujgurima, razvijajuci razliita
podrudja svoga djelovanja, izmedu ostaloga pokrenula je i razli-
Cite vrste poslovnih aktivnosti. U njih je ukljucivala podjedna-
ko i Zene i muskarce. Kad su 1997. godine izbile demonstracije
Ujgura, Kadeer Rabiya je stala uz svoj narod i osudila postupke
kineske vlade u gusenju tih protesta. Nakon toga je utamnicena,
njezine intelektualne i poslovne aktivnosti na emancipiranju
ujgurskih Zena i muskaraca su naprasno prekinute, udruzenja
koja je bila osnovala su zatvorena, fondacije ukinute. Oslobode-
na je tek na opetovanu intervenciju vlasti iz SAD-a, potom Zivi
u egzilu u Washingtonu D. C. I dalje je aktivna na poljima eman-
cipacije Ujgura i njihove politicke afirmacije.?® U izvorima je na-
zivaju zenskim muslimanskim Dalai Lamom. Kineske vlasti je,
izmedu ostalog, optuZuju za ujgurski separatizam, kao sto Dalai
Lamu optuzuju za tibetanski separatizam.

39 Usp. Sire: Jacqueline Armijo, Kadeer Rabiya, objav. u: Natana J. Delong-Bas (urednica),
The Oxford Encyclopedia of Islam and Women, vol. 1, Oxford University Press, Oxford,
New York, 2013, pp. 557-558.
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20. Ebadi Shirin (rod. 1947)

Prva Zzena muslimanka dobitnica Nobelove nagrade za mir,
Shirin (Sirin) Ebadi, rodena je u Hamadanu, Iran. U Teheranu
je 1965. zavrsila pravni fakultet, da bi 1970. postala jedna od
prvih Zena sudija u Iranu. Taj polozaj je izgubila 1979. godine,
nakon izbijanja Islamske revolucije. Shirin Ebadi se nakon toga
posvecuje nekoj vrsti advokatskih angazmana, pruzala je prav-
ne usluge (posebno onima za koje je smatrala da su obesprav-
ljeni, marginalizirani i ugroZeni). Tada se ukljucuje u promo-

viranje ljudskih i gradanskih prava, u tu svrhu osniva razlic¢ita 171
udruZzenja, a po pogledima je bliska muslimanskom feminizmu.

Kao vjernica trazi da se tradicionalno drustvo otvori prema Ze- é
nama, takoder jedna je od zagovarateljki reforme u tumacenju o
Serijatskog prava.*° %

21. Amina Wadud (rod. 1952)

Amina Wadud je americka univerzitetska profesorica i vrlo za-
pazena autorica na polju obrade mnogih islamskih tema u vezi
sa statusom Zena kako u temeljnim islamskim vrelima tako i u
islamskim drustvima. Ona pokusava, sa svojih vlastitih pozici-
ja koje su Cesto bile izvrgnute kritici, iznova protumaciti izvore
islama da bi tako osigurala potporu svojim pogledima o jedna-
kosti Zena i muskaraca u islamu i Kur’anu. Zapazeno joj je djelo
Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman’s
Perspective*! (“Kur’an i Zena: Ponovno Citanje Svetoga Teksta iz
perspektive Zene”).*?

Djelo Amine Wadud, “Kur’an i Zena, ponovno c¢itanje Sveto-
ga Teksta iz perspektive Zene” moze se smatrati knjigom sui ge-
neris na planu ovakvog proucavanja Kur’ana u drugoj polovini

40 Vidi Sire: Nayereh Tohidi, Ebadi Shirin, objav. u: Natana J. Delong-Bas (urednica), The
Oxford Encyclopedia of Islam and Women, vol. I, Oxford University Press, Oxford, New
York, 2013, pp. 237-239.

41 Djelojeizi$lo uizdanju: Oxford University Press, New York, 1999.

42 Ovo djelo Amine Wadud na bosanski su prevele Zilka Spahié¢-Siljak i Permana Seta, vi-
djeti izdanje TPO, Sarajevo, 2014.
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XX stolje¢a. Naime, kako se vidi iz ¢itanja djela “Kur’an i Zena”,
Amina Wadud se hrabro odvazila na nekoliko bitnih koraka.

Prvo, ona se kriticki osvrée na tradicionalne komentare
Kur’ana koji, kako ona smatra, nisu sa stranica Kur’ana otkri-
li integralni pogled ove svete knjige na Zenu. Stoga se Amina
Wadud poziva na Fazlur Rahmana i njegovo djelo Glavne teme
Kur’ana.** Fazlur Rahman je osamdesetih godina XX stoljeca izi-
$ao sa pozivom da se muslimanski intelektualci i intelektualke
trebaju baviti izravnim ¢itanjem Kur’ana, mimo komentara, na-
pose bez onih klasi¢nih, koji nama danasnjima zamagljuju poru-
ku Kur’ana. Amina Wadud u ovoj svojoj knjizi upravo se odvazila
na te korake, ona se, uz velike intelektualne pripreme, marljivo
nadnijela nad stranice Kur’ana i otkrila zacudujuce dobrohotan,
pozitivaniiznad svega vazan stav Kur’ana koji je pun naklonosti
prema zenama, jer ta naklonost proishodi iz naklonosti Kur’ana
prema CovjeCanstvu i Sansama koje stoje pred njim. K tome, ra-
skrila je primordijalnu ravnopravnost Zene i muskarca na strani-
cama Kur’ana. Veoma je zanimljivo da Amina Wadud krece od
ontoloske ravnopravnosti, to jest, Zena i muskarac stvoreni su
na istoj ravni vazenja i znacenja, oni nisu dva ontoloski razdvoje-
nabida, jer u BoZanskom stvoriteljskom ¢inu jedno od njih ne uvje-
tuje drugo, i obratno! I Zene i muskarci primateljke su i primate-
Jji Bozanskih darova, ravnopravnih, izobilnih i spasonosnih.

Drugo, Amina Wadud je jednom “organskom metodolo-
gijom” proucila kljuc¢ne rije¢i Kur'ana u vezi sa “svjetovima
Zena” na stranicama te knjige. Upravo kroz jednu koherentnu
metodologiju, Amina Wadud piSe o statusu Zene na stranica-
ma Kur’ana, odnosno, ona pronalazi visoko respektiranje Zene
unutar jednog kur’anskog Weltanschauunga.** Kao da je Amina
Wadud, na kraju XX stoljeéa, osjetila potrebu da, kao istaknuta
intelektualka, kaze iznova: Kur’an je objavljen svim svjetovima,
pa i svjetovima Zene. Stoga, i Zena treba Citati Kur’an kao da je
bas njoj objavljen. Stavise, Amina Wadud traZi stalno &itanje

43 Usp. Fazlur Rahman, Glavne teme Kur’ana, izd. El-Kalem i CNS, Sarajevo, 2012.
44 Weltanschauung - Pogled na svijet.
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Kur’ana, ona tvrdi da nam se Kur’an raskriva iz svih drustvenih
perspektiva, i nudi nam svoje uvijek svjeze darove.

Trece, Amina Wadud je na stranicama svoje knjige Kur’an i
Zena donijela i izloZila gotovo sve vazne kur’anske planove u vezi
sa “svijetom Zene”, a te planove ova knjiga sadrzi u svojim boga-
tim slojevima. Vjerujemo da ¢e svakoj osobi koja se bavi tumace-
njima Kur’ana biti itekako zanimljive hermeneuticke i egzeget-
ske interpretacije, ali i tumacenjski rezultati, koje daje Amina
Wadud o pregr§tima vaznih rijeéi Kur’ana kojima se oslovljava-

ju Zene unutar mnogolikih razina. 173
U toj svojoj dimenziji, ova knjiga Amine Wadud predstavlja

jednu “propedeuticku hermeneutiku” savremenog tumacenja =

Kur’ana iznutar samoga Kur’ana. To je, zbilja, jedna neprolazna g

vrijednost ove knjige Amine Wadud. %

Takoder, ova knjiga spada u red hrabrih hermeneutickih
djela, njene stranice pokazuju, na jedan angaZziran nacin, kako
je Amina Wadud osjetila potrebu da objelodani svoj stav da su
i savremene muslimanke duzne “stvarati tradiciju” i time Siriti
prostor Kur'anu, ali se, istovremeno, trebaju izboriti i za svoju
ulogu u savremenim drustvima. Ovo djelo Amine Wadud, sa
stanovista kako duhovne tako i prakticne hermeneutike, obje-
lodanjuje pokli¢ da se i muslimani i muslimanke trebaju danas
odrediti spram stare i “mrtve” tradicije koja “zakriva izvore, za-
kriva Kur’'an”. Prema Amini Wadud, ne smije se pristati na toda
tumacenja Kur’ana od prije trinaest, dvanaest ili deset stolje¢a
budu tamnica svjezim nadahnué¢ima kojima Kur’an i danas da-
riva muskarce i Zene, na svjez nacin.

22. Dalya Abudi

Dalya Abudi je prije svega poznata po svome djelu Mothers and
Daughters in Arab Women'’s Literature (Majke i kéerke u arapskoj
knjiZevnosti koju su napisale Zene), izd. Brill, Leiden/Boston,
2011. Takoder, Dalya Abudi je istaknuta autorica i intelektual-
ka. Odbranila je doktorat na Georgetown univerzitetu, nakon
Cega je postala poznata spisateljica i antologicarka.

Zbornik FIN_22.indd 173 25/02/2019 11:49



-
N
f )

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

Zbornik FIN_22.indd 174

U svojoj knjizi Majke i kéerke u arapskoj knjizevnosti koju su
napisale Zene, Dalya Abudi se bavi odnosima majke i kéerke, tako
kako su ti odnosi opisani u “arapskoj Zenskoj knjizevnosti”, ali
ih ona komparira i s onim $to jeste u stvarnosti. Ova knjiga se
posebno bavi ulogom majki i kéerki u “transformaciji patrijar-
halne porodice”, za sta se Dalya Abudi svesrdno zalaze koristeci
se pritom nasljedem muslimanskog feminizma.

23. Fatima Mernisi (1940-2015)

Fatima Mernisi je marokanska spisateljica, poglavito se bavila
socioloskim temama. Autorica je mnogih vrlo poznatih djela o
Zenama u islamskoj kulturi i civilizaciji, pisanih sa pozicija mu-
slimanskog feminizma. Izmedu ostalih treba istaéi njezino djelo
Zene i islam (Women and islam), gdje Fatima Mernisi vr$i histo-
rijsku i teolosku potragu ili istrazivanje kroz Kur’an i Hadit (ha-
dis), da bi vidjela, odnosno raskrila i afirmirala, rani egalitarni
duh islama.

Takoder, Fatima Mernisi je u svojim radovima cesto govo-
rila o muskom arbitriranju kad se radi o higabu. Treba samo
vidjetijedan naslov njezine knjige koji se na engleskome ponu-
dio kao slogan: “The veil and the male elite” (“Higab/burka i
muska elita”).

24.Kecia Ali (rod. 1972)

Kecia Ali je znacajna americka autorica i, takoder, profesorica
islamskih studija na mnogim univerzitetima.** Ona danas svo-
jim spisateljstvom oslovljava opc¢a pitanja muslimanskog femi-
nizma, posebno se zalaze za reformu braka kao institucije koja
se ne bi smjela pretvarati u instituciju u kojoj dolazi do uzurpi-
ranja prava, napose ne prava zene (supruge) kao jedne unaprijed
“slabije” strane.

45 Kecia Ali je predavala na Brandeis University, Boston University, i sl. Postdoktorske
studije je imala na Harvar Divinity School.
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Poznata su joj djela Seksualna etika i islam: feministicka raz-
misljanja o Kur'anu, hadisu i jurisprudenciji (Sexual Ethics and
Islam: Feminist Reflections on Qur’an, Hadith, and Jurispruden-
ce), zatim Brak i ropstvo u ranom islamu (Marriage and Slavery in
Early Islam).

Kecia Ali je vrlo kriticna prema zapadnim predstavama o
polozaju Zene u islamu i muslimanskim drustvima. O tome je
takoder napisala zapazene radove.

25. Asma Barlas (rod. 1950) 175
Asma Barlas je pakistansko-americka spisateljica i profesorica, o
~
jedna vrlo vazna autorica s podrucja ovakve vrste literature. s
Ona je napisala djelo Vjerujuéa Zena u islamu ili Zene vjernice u E
=]

islamu (Believing Women in Islam). Asma Barlas je vrlo kriti¢na
spram upotrebe sintagme “islamski feminizam” ukoliko se za
njim poseze da bi se muslimanke odvojile od vlastitih vrela svo-
jeislamske tradicije. Naime, Asma Barlas smatra da se sintagma
“islamski feminizam” moZe koristiti legitimno samo tada kad
se razmatra, promislja i diskutira o statusu Zena muslimanki u
okvirima tumacenja islamskih vrela u savremenim uvjetima.

26. Leila Ahmed (rod. 1940)

Leila Ahmed je porijeklom iz Egipta, rodena je u Kairu (otac
Egipéanin, majka Turkinja), kao dijete iz dobrostojeée porodice
nakon zavrSene osnovne $kole otisla je na daljnje skolovanje u
Englesku. Na univerzitetu je studirala engleski da bi doktori-
rala na Univerzitetu u Cambridgeu. U svojoj akademskoj kari-
jeri opredijelila se vrlo rano za bavljenje “Zenskim studijama”
(women'’s studies). Na ovom polju je postigla zapaZene uspjehe u
svome akademskom poslu u SAD-u.

Leila Ahmed pripada najznacajnijim profesoricama musli-
mankama koje su formulirale “islamsku feministicku teoriju”
tokom sedamdesetih i osamdesetih godina XX stolje¢a. Ona je
objavila vrlo vaznu knjigu Women and Gender in Islam (Zene i

Zbornik FIN_22.indd 175 25/02/2019 11:49



-
N
o

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 22/2018

Zbornik FIN_22.indd 176

spol uislamu),*¢ djelo se ubraja u najznacajnije doprinose islam-
skome feminizmu i njegovom formuliranju.

27.Karman Tawakul (rod. 1979)

Karman Tawakul je jemenska novinarka i aktivistkinja, dobit-
nica je Nobelove nagrade za mir 2011. godine. Kao musliman-
ka, Karman Tawakul se u svojoj domovini Jemenu zalaze za
skolovanje Zena i njihovu drustvenu angaZiranost i afirmaciju.
Karman Tawakul je ukljucena u najnovija potresna drustvena i
politicka dogadanja u Jemenu i arapskom svijetu. Poziva drus-
tvenom konsenzusu i ravnopravnom ukljuc¢ivanju zena u “jos
nezavrs$enu revoluciju”.*’

28. Ingrid Mattson (rod. 1963)

Ingrid Mattson je rodena u Kanadi u rimokatolickoj porodici,
dodiplomske studije je zavrsila u Kanadi, potom odlazi u Paki-
stan gdje je radila sa Zenama izbjeglicama iz Afganistana. Dok-
torat je odbranila na Univerzitetu u Chicagu. Boravila je u Pari-
zu gdje se druZila sa muslimanima iz Senegala. Njihova paznja
prema njoj umnogome ju je podstakla da konvertira uislam. Po
povratkuuKanadu pomagala je tamo$njim muslimanskim za-
jednicama, posebno muslimankama, da se ukljuce u kanadsko
drustvo. Ingrid Mattson se snazno angazira protiv nasilja nad
Zzenama koje provode muzevi (tzv. domestic violance), ili oCevi
protiv svojih kéerki.

Ingrid Mattson je prva Zena i prva konvertitkinja u islam
koja je izabrana za predsjednicu ISNA-e (the Islamic Society of
North America - Islamsko drustvo Sjeverne Amerike). Takoder,
Ingrid Mattson u svojim blagim nastupima afirmira moralna
nacela i ¢udoredne aspekte islama. Napisala je brojne radove

46 Usp. Ahmed Leila, Women and Gender in Islam: Historical Roots of Modern Debate, Yale
University Press, New Haven, 1992.

47 Usp. Sire: Farhad Khosrokhavar, Karman, Tawakul, objav. u: Natana J. Delong-Bas
(urednica), The Oxford Encyclopedia of Islam and Women, vol. I, Oxford University Press,
Oxford, New York, 2013, pp. 562-563.
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i knjige. Posebno su joj poznata djela Muhammad: Legacy of a
Prophet (Muhammed: nasljede jednog poslanika) te The Story of
the Qur’an, its history and place in Muslim Life (Pri¢a o Kur'anu,
njegova povijest i mjesto u muslimanskom Zivotu).*®

29. Dalia Mogahed (rod. 1974)

Dalia Mogahed (Mudzahid) je americka intelektualka i spisate-
ljica porijeklom iz Egipta, bavi se analiti¢kim istrazivanjima u
vezi s muslimanima, takoder, Dalia Mugahed je u vrijeme man-

177
data predsjednika SAD-a Baracka Obame bila njegova savjetnica
u Bijeloj kudi. ©
Siroki su spektri i podruéja na kojima radi i djeluje Dalia E
Mugahed, od dijaloga medu religijama, do projekata Gallupova E

instituta i rasprava o hidzabu u SAD-u. Inade, Dalia Mugahed
je “prva muslimanka u hidzabu koja je dobila poziciju i sluzbu
u Bijeloj kuéi”.*’ Njezina knjiga Ko govori u ime islama? Sta doista
misli milijarda muslimana,* koju je objavila u koautorstvu sa
profesorom Johnom Espositom, postala je vrlo referentno djelo
diljem zapadnog svijeta. U svojim intelektualnim pregnuéima
Dalia Mugahed nastoji pronaéi mjeru u uklju¢ivanju i integri-
ranju muslimana, posebno muslimanki, u drustvene tokove u
SAD-u.

Zakljucak

Tokom druge polovine XIX stoljeca sve intenzivnije dolazi do
tematiziranja drustvenog polozaja muslimanki koje se od tada
teorijski poduzima i od strane samih muslimanki. Sto se vise
priblizavamo XX stolje¢u sve viSe svjedo¢imo nastanku djela

48 Ovo djelo na bosanski prevela je Azra Mulovié, objavljeno je u izdanju Centra za na-
predne studije, Sarajevo, 2015.

49 “..the first hijab-wearing Muslim woman to hold a position in the White House...” Na-
vedeno prema: Natana J. Delong-Bas (urednica), The Oxford Encyclopedia of Islam and
Women, vol. I, Oxford University Press, Oxford, New York, 2013, p. 675.

50 Usp. Dalia Mogahed, John Esposito, Who Speaks for Islam?: What a Billion Muslims Really
Think, objavljena je u SAD-u 2007. i predstavlja istrazivanja koja je objavio Gallupov
institut.
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(rasprava, Clanaka, brosura i knjiga) u kojima mnogi autori,
a posebno same Zene kao kompetentne autorice, oslovljavaju
drustveni polozaj muslimanki u tradicionalnim arapskim, tur-
skim i iranskim drustvima. Doslo je do vrlo raznolike “Zenske
komentatorske literature”, kao i njezine vrlo razudene recepcije.
Po naSem misljenju, od tada do prije jednog desetljeca, glavne
rasprave ove “Zenske komentatorske literature” sabiru se u tri
vazna temata.

Prvo, muslimanske Zene intelektualke posvetile su se izrav-
nom Citanju tekstova Kur’ana i dosle do svoga “Zenskog tuma-
¢enja” te knjige. Pojava muslimanskog modernizma pogodovala
je takvim opredjeljenjima. Mnoge autorice smatraju da je Kur’an
neuporedivo viSe pruzio Zeni nego li tradicionalna musliman-
ska drustva koja su nastala nakon prvih halifata. Muslimanske
autorice u svojim djelima Cesto isticu sljedece: Umjesto da slije-
di drustvene procese i tokove koji su ohrabreni u mnogim pasa-
zima Kur’ana, tradicionalizam mnogih muslimanskih drustava
lisio je Zzenu velikih steCevina i postignuca koje je imala u prvom
dobu islama.

Drugo, u svojim djelima muslimanske autorice isti¢u da je
savremeno doba obiljezeno drustvenim pluralitetom. I to je stav
koji proistice iz Sirokih u¢enja muslimanskog modernizma. Na-
ime, muslimanska drustva nisu ostala izvan mnogolikih plural-
no orijentiranih tokova i procesa. Sve to je iziskivalo potrebu da
same Zene, teorijski i prakti¢no, razmatraju svoju vjersku, drus-
tvenu, porodi¢nu, kulturnu i civilizacijsku ulogu.

Trece, iako je sintagma “islamski feminizam” mnogima dje-
lovala odbojno, jedan broj muslimanskih intelektualki na Zapa-
du, uglavnom angaziranih na zapadnim univerzitetima, nisu
izbjegavale tu sintagmu. “Islamski feminizam” jedan je od vaz-
nih saveznika muslimanskog modernizma. Stavise, na “islam-
ski feminizam” Cesto se gleda kao na jedan u sebi autonoman
intelektualni sistem, ali i pokret, koji ima povjerenje u velike
duhovne resurse islama. Te intelektualke Zele iskoristiti duhov-
na bogatstva islama napominjuéi ¢esto da su Kur’an, Sunnat i
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islam objavljeniiobjelodanjeniinjima, Zenama, a ne samo mus-
karcima.

Na kraju, napominjemo da se ovaj rad ne bavi Zenskom ko-
mentatorskom literaturom koja je nastala nedavno, poglavito
nakon strasnih dogadaja tokom i nakon tzv. Arapskog proljecéa.
To je tema koja ostaje za posebnu obradu. Kao §to za posebnu
obradu ostaje i tema koja bi se bavila savremenom musliman-
skom kritikom egzegeze i hermeneutike koju nude i promovi-
raju autorice koje su svoj duhovni zaviéaj nasle u “islamskom
feminizmu”.

(..)
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Sazetak

Ovaj tekst je tematski srodan (nedavno objav-
ljenom) radu “Arapska filologija u radovima
Mesuda Hafizoviéa” (Zbornik radova Fakulteta
islamskih nauka, br. 21, Sarajevo, 2017) gdje su
analizirani sadrzinski blisko povezani prilozi
koje je Mesud Hafizovi¢ objavio u $est godista
Zbornika. Za razliku od tih priloga, ¢vrsto po-
vezanih nazivnom i sadrZzinskom srodno$éu,
prilozi obuhvadeni ovim osvrtom medusobnu
bliskost imaju tek u jednome Sirem opsegu
kakav obuhvata pojam lingvisticka arabistika,
prevladujudi svojom oznacditeljskom $irinom ge-
ografsku i etnicku nesrodnost sredina i zajedni-
ca kojih se ticu obradivane teme, kao i brojnost
glasila u kojima su objavljeni.

Bududi da je Mesud Hafizovié u tim radovima
analiticki zahvatao uistinu raznovrsna pita-

nja, unaslovu ovoga osvrta naziv arabistika je
iskoristen da ih sve obuhvati svojim brojnim
znacenjima, a pratedi atribut lingvisti¢ka sluzi
da sadrzaje svede na ono $to se u arabistici ti¢e
arapskog jezika i arapske knjizevnosti, isklju-
¢ujuéi mnogobrojna podrudja povezana sa
islamskom civilizacijom, koja se nalazi u pred-
metu vedine preostalih radova, koje je Mesud
Hafizovi¢ objavio u razli¢itim glasilima odgojno-
obrazovnih ustanova Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini.
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Linguistic Arabic Studies in
the works of Mesud Hafizovi¢

Key words

Arabic philology, Arabic stylistics, Ar-
abic language, Arabic alphabet, vocal
system, Ibrahim Anis, lexicography, lin-
guistic Arabic studies

Abstract

This article is thematically related to the
recently published work by the same
author (“Arabic Philology in the works
of Mesud Hafizovi¢”, Zbornik radova
Fakulteta islamskih nauka, no. 21, Saraje-
vo, 2017.) which offers an analysis of the
thematically closely linked articles by
Mesud Hafizovi¢, published in six issues
of the Zbornik. In contrast to those arti-
cles, which are firmly linked by the cog-
nate character of their titles and content,
Hafizovié’s articles analysed in this re-
view are mutually related only through
a wider scope as covered by the term Ar-
abic linguistics. These articles overcome
the breadth of geographical and ethnic
differences of places and communities
which pertain to the themes addressed
and the large number of publications in
which they were published. Given that
Mesud Hafizovi¢ has analysed remark-
ably variant issues, the term Arabic stud-
iesin the title of this work is used to cover
all of its disparate meanings, while the
accompanying attribute linguistic serves
the purpose of reducing the contents of
his work to what pertains to Arabic lan-
guage and literature in Arabic studies.
At the same time the term excludes nu-
merous areas of study linked to Islamic
civilization which are identifiable as the
subject of the majority of the remain-
ing works, which Hafizovié published in
many publications that have been issued
by educational institutions of the Islam-
ic Community in Bosnia-Herzegovina.
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Uvod

Nakon §to sam, povodom spomen-godisnjica od rodenja i smrti,
objavio ¢lanak “U spomen Mesudu Hafizovi¢u”,! pobrojavsi ra-
nije napise o njemu i nagovijestivsi da ¢u osvijetliti neke njegove
radove grupisane prema odgovaraju¢im tematskim cjelinama,
urednistvu Zbornika radova sam predao osvrt na radove iz arap-
ske filologije, u kojem sam, u jednome kulturalno-historijskom
ozracju, analizirao radove o konstituiranju arapske jezikoslovne
nauke. U vidu svojevrsnoga nastavljanja analitickoga pristupa

. ., . dew s . 183

radovima Mesuda Hafizovica, objavljenim u periodiénim glasi-

lima, u ovom osvrtu nastojim analizirati radove koji mogu biti
. . . . . Lev . L . eve o
obuhvacdeni nazivom lingvisticka arabistika, kao zajedni¢kim g
okvirom, da bih, za osvrt u nekoj kasnijoj prilici, ostavio neke a
.. . N ooy =
prijevode i priloge Mesuda Hafizoviéa vezane uz prevodilastvo. =
=

Tematski raznovrsniji od radova osvijetljenih u osvrtu Arap-
ska filologija..., radovi Mesuda Hafizovi¢a zahvadeni u ovome
osvrtu, pokazuju povezanost neusporedivo vec¢ih geografskih
razdaljina, zavicajnih sredina, etnickih zajednica i nesrodnijih
pitanja iz predmeta analize. Stoga su oni, za razliku od tematski
bliskijih radova o arapskoj filologiji, objavljivanih samo u Zbor-
niku radova, nalazili prostor u razli¢itim glasilima.?

Radovi u ovom osvrtu su u dvije skupine podijeljeni prema
geografskom kriteriju. Prednost u poretku je data temama koje
se ticu globalnih pitanja vezanih uz arapski jezik i arapsku jezic-
ku nauku, u odnosu na radove koji tretiraju pitanja vezana uz
razvoj arabistike u Bosni i Hercegovini i regiji, kao i uz vladajuce
prilike u njoj.

Pitanja buduénosti arapskog jezika i reformiranja arapsko-
ga pisma, kojima je data prednost, donedavno su bila predmet

1  Preporod, 15. mart 2017, Sarajevo, str. 56-57.

2 “Buducnost zajednickog arapskog jezika”, Islamska misao, X11/°90, br. 135, str. 25-30;
“Ka jednostavnijem ¢itanju — prijepori i otpori na reformi arapskog pisma”, Preporod,
XIX/’90, br. 18, str. 28; “Ibrahim Enis - pionir savremenih lingvistickih studija u arap-
skom svijetu”, Islamska misao, X11/°90, br. 135, str. 24-25; “Jugoslovenska lingvisticka
arabistika”, Glasnik Starjesinstva Islamske zajednice, LIII/’90, br. 5, str. 29-38; Dr. Teu-
fik Muftié, Klasicna arapska stilistika, Takvim, Sarajevo, 1999, str. 422-423; Dr. Teufik
Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, Takvim, Sarajevo, 1999, str. 424-425.
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najvaznijih zadataka arapskih akademija nauka i ustanova
nadleznih za razvoj i standardiziranje savremenoga jezika u
arapskim zemljama, a portret Ibrahima Enisa, istaknutoga egi-
patskog lingviste, obrazovanog istovremeno na tradicijskim fi-
loloskim izvorima i programima evropske strukturalne lingvi-
stike, koji je plodno raspravljao o svim teSko¢ama svojstvenim
savremenom trenutku na arapskoj jezickoj sceni, tematski se
blisko povezuje sa radovima iz ove skupine.

U drugoj skupini radova, objedinjene su teme koje se vezu
uz pitanja specifi¢na arabistici u bivsoj Jugoslaviji, medu kojima
najvaznije mjesto zauzima izrada prirucne literature, kao vaz-
na pretpostavka razvoja struke. Tim radovima, objavljivanim u
razli¢itim glasilima Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini,
Mesud Hafizovi¢ je dokazao da se, piSuéi o razmatranim pita-
njima, najdosljednije zauzimao za afirmiranje arabistike koja je,
kao orijentalisticka grana, u to vrijeme prolazila razdoblje svoga
konstituiranja u biv§oj Jugoslaviji.

1. O stanju na lingvistickoj sceni u arapskom svijetu

Nakon $to je uspjesno odbranio magistarsku tezu na temu Lin-
gvisticko djelo Ibrahima Enisa, najavljujuéi njeno objavljivanje u
vidu knjige pod istim naslovom, Mesud Hafizovi¢ je iskoristio
priliku da u radu “Budu¢nost zajednickog arapskog jezika” na
stranicama Islamske misli predstavi dio sadrzine magistarske
teze, opravdano predosjeéajudi da ¢itaocima moze biti zanimlji-
vo pitanje buduénosti jezika zajednickoga cjelokupnome arap-
skom svijetu, uprkos mnogovrsnim podijeljenostima i antago-
nizmima prisutnim u krugu njegovih bastinika.

Govoredéi o nastajanju zajednickog jezika, Mesud Hafizo-
vi¢ slijedi zapaZanja Ibrahima Enisa da je to dugotrajan, Cesto
viSegeneracijski proces, koji podrazumijeva blisko susretanje
velikoga broja bastinika i razvijena sredstva saobracanja, §to
namece potrebu da se proces na izvjestan nacin planira, a jezik
kodificira i kao takav podstrekava. U tom smislu on istice da je
Meka, kao davnasnji cilj hodoc¢asnika, trgovinski centar, mjesto
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natjecanja pjesnika i aktera drugih razlicitih vjestina, vise nego
druga naseljena mjesta na Arabijskom poluotoku, mogla zajed-
nickom jeziku pruziti potrebne uvjete afirmiranja kulturalno-
ga, vjerskoga, ekonomskoga i opéega drustvenoga karaktera. To
je “rezultiralo stvaranjem zajednickog jezika koji je u mnogim
svojim osobinama zasnovan na mekanskom dijalektu, koji je,
isto tako, mnoge osobine preuzeo iz dijalekata plemena koja su
dolazila u Meku”.

U slucaju arapskoga knjizevnog jezika iz vremena kada se
najbrZe Sirio i najdinamicnije razvijao, pored planiranja i kodi-
ficiranja, znacajnu ulogu je imalo i prevodenje grckoga i perzij-
skoga kulturnog naslijeda, kroz koje se leksika bogatila, a isto-
vremeno se pospjeSivala i generativna sposobnost arapskog
jezika, u okviru koje su se posvjedocile njegova fleksibilnost,
jasnost i preciznost.

-
(-]
(3.}

MEHMED KICO

Iako se povremeno cCini da je Ibrahim Enis, prema zapaZza-
njima Mesuda Hafizovic¢a, vjerovao u nastanak jedinstvenoga
arapskog jezika koji se ogleda u jeziku inteligencije, nekad arap-
ske uopce a nekad samo egipatske, praksa vodeéih lingvista i
ustanova nadleznih u njegovanju i §tiéenju jezika, to uvjerljivo
opovrgavaju. Uvazavajuci aksiom sociolingvistike da “jedinstvo
jezika podrazumijeva mnogostruku ujedinjenost bastinika”, je-
dinstvo zajednickoga arapskog jezika, sljedstveno tome, uvjetu-
je opce arapsko jedinstvo u buduénosti. Posto bi Zeljeno jezicko
jedinstvo uvjetovalo jacanje svijesti o svekolikom jedinstvu ba-
Stinika, slozno dogovaranje mjerodavnih ustanova i pojedinaca
sa cijeloga arapskoga govornog podrudja i podjelu zadataka uz
jedinstveno rukovodenje, bilo kakva predvidanja u tome su po-
sve nezahvalna.

Sa ocCiglednom Zeljom da politicku neslogu Arapa istakne
kao izvor svih drugih zajednickih teskoca, Mesud Hafizovic je,
u sklopu obiljezavanja dvadeset godina neprekidnoga izlazenja
lista Preporod, u tekstu pod naslovom “Ka jednostavnijem cita-
nju - prijepori i otpori na reformi arapskog pisma”, ukazao na
neuspjele pokusaje vodeéih arapskih, prvenstveno egipatskih
modernih lingvista, da reformiraju podrucja arapskog jezika
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koja najdosljednije ¢uvaju svoju klasi¢nu formu. O reformira-
nju pisma on govori primjereno novinskim standardima, ali
tako $to nudi dovoljan zbir podataka koji mogu kao vodic¢ kroz
predmetnu literaturu sluziti onima koje vise zanima taj veoma
zamrSen problem.

Napis obiluje podacima o najistaknutijim zagovornicima i
protivnicima virtuelnih reformi vezanih uz arapsko pismo, a
svojim zavrSetkom jasno nagovjestava izostanak vrijednih re-
zultata od takvih zahvata.

Ponukan da se povodom navedenih podataka osvrne na
arapsko pismo, ¢italac mozZe jednostavno osjetiti potrebu da se
distancira od stava nekih lingvista da pismo nije jezik, veé na-
¢in biljezenja jezika putem vidljivih znakova.? Iako se takav stav
u kontekstu savremenih jezickih ispitivanja moze unekoliko
shvatiti kao ispravan, u svijesti nestruc¢njaka dva tako bliska si-
stema znakova, kao §to su jezik i pismo, sasvim su nerazdvojivi.

PreteZnoj vedini je bliza uvjerenost u tijesnu povezanost tih
sistema, iz prostog razloga sto se o proslosti bilo kojeg jezika ne
bi nista znalo da mu tragove iz ranijih vremena ne ¢uva upravo
pismo. Taman da se prihvati kao ispravna tvrdnja, o makar i re-
lativnoj neovisnosti pisma o govoru, nema dvojbe da razlicita
pisma, kao produkt razli¢itih kultura, izrazavaju razlicite tehni-
ke predstavljanja specificnih sadrzaja datog jezika.

Posto su mnogi arapskom pismu nalazili nedostatke, po-
zivali su na njegovo reformiranje. Pojavilo se dosta prijedloga
medu kojima nije izostala ni zamisao da se ono latinizira. Za
uvodenje latinice se zalagao ¢ak i ‘Abdu 1-‘Aziz Fahmi,* nekadas-
nji egipatski ministar kulture i akademik, isticuéi da je latinica
pismo koje bi Arape ukljucilo u medunarodne tokove.

Pridruzene radikalnim prijedlozima, odbijene su i prihvat-
ljivije preporuke, zasnivane na adaptiranju. Krajnji ishod je bio
neusvajanje nijednog prijedloga.

3 Leonard Bloomfield, Language, New York, 1933, str. 21.
‘Abdu 1-‘Aziz Fahmi, Al-Hurufu I-latiniyyatu li kitabati I-‘arabiyyati, Kairo, 1944.

5 Uglednilingvista, ‘Abdu 1-Wahid Wiffi, se, npr., zalagao za smanjenje broja znakova za
neke konsonante i uvodenje vokala kao sastavnog dijela grafijskog sistema.
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S obzirom na to da se jezicka ispitivanja zasnivaju primarno
na prakti¢nim preokupacijama jezikom, analize karakteristicne
razli¢itim zajednicama zasnivane su uglavnom na iskustvima
iz koristenja jezickog materijala. Bitne odrednice razvoju jezicke
nauke, ma o kojoj zajednici se radilo, davao je razvoj pisma u
varijanti prilagodenoj datom jeziku, pa gramatika u biti i nije
bila drugo vec vjestina upotrebe rijeci.¢

Iako bi iz jednog Sireg obzorja arapski glasovni sistem, kojeg
samo arapsko pismo graficki dosljedno odjelotvoruje, mogao
sluZiti kao baza za ispitivanje najranijih glasovnih artikuliran-
ja, ne samo kad se radi o semitskim jezicima gdje su iskustva
o0 njemu nezaobilazna, ve¢ i u indoevropskim, prije svega za
ispitivanje njihove asimilacije i disimilacije, utjecaja u podruc-
ju izmjene znacenja rijeci zamjenom ili premjestanjem nekog
glasa na drugi polozaj, tesko je razumjeti Sto brojni teoreticari
arapskom knjizevnom jeziku sada pripisuju sterilnost i kvalifi-
ciraju ga kao jezik koji ne moze uhvatiti korak sa savremenim
tokovima evoluiranja, predvidaju¢i mu postepeno izumiranje.”

-
-]
N

MEHMED KICO

Samo po sebi bi trebalo biti jasno da se reduciranost jed-
nog podrudja u nekom jeziku nadomjesta prosirenoséu nekoga
drugog. Reduciranost distinktivnosti glasovnog sistema u ara-
pskom se - to nije tesko prepoznati - nadomjesta proSirenom
funkcionalno$éu veoma razvijenoga morfoloskog aparata. U
eventualnom procjenjivanju jezicke svijesti, ovakva pojava bi
bila markirana kao postojanje morfoloske svijesti kod bastinika
arapskog jezika razvijenije nego kod bastinika fonemskih jezi-
ka, proporcionalno zaostajanju njihove glasovne svijesti za is-
tovrsnom svije$¢u kod bastinika drugih jezika.

Sustinu istaknutog pitanja na stanovit nacin izrazava Kra-
tohvilovo zapazanje: “Naucditi kako se upotrebljava jedan sistem
pisanja znaci prihvatiti jednu vrstu analize jezika kojim se
govori.”® Posto svako pojedino pismo odraZzava jedan poseban

6 Mehmed Kico, Arapska jezikoslovna znanost — opcelingvisticka utemeljenja i specificna
odredenja, Fakultet islamskih nauka, posebna izdanja, Sarajevo, 2003, str. 31.

7  Subhi as-Salih, Dirasatun fi fighi l-lugati, Daru 1-'ilmi li I-malayin, sedmo izdanje, Be-
jrut, 1978, str. 349.

8 P.Kratochvil, The Chinese Language Today, London, 1968, str. 221.
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strukturalni nivo datog jezika, korisnici tog pisma nuzno posta-
ju svjesni odlika svog jezika koje pismo odrazava i interpretira.

Tekst pod naslovom “Ibrahim Enis - pionir savremenih lin-
gvistickih studija u arapskom svijetu”, sklopljen je kao vjesto
komponovan niz izvoda iz tri zasebna dijela magistarske teze,
ato su Predgovor (str. 5-6), Zivot i rad (str. 25-29) i Zakljucak (str.
151-153). Objavljen je radi obavjeStavanja Citalaca Islamske mi-
sli da ¢e uskoro iz Stampe izaci knjiga Lingvisticko djelo Ibrahi-
ma Enisa.

Vodeéi racuna da o vrijednome egipatskom lingvisti kaze
sve po ¢emu je on bio jedan od najumnijih modernih aktera je-
zicke nauke u arapskom svijetu, Sto je naslo odgovarajuce mje-
sto u predmetu razli¢itih odjeljaka magistarske teze, autor i u
okvirima ovoga napisa, prilagodenoga publicistickim standar-
dima, uspijeva Ibrahima Enisa predstaviti kao zapaZenog svr-
Senika studija u Kairu i doktorata u Londonu, veoma cijenjeno-
ga profesora u nastavi iz fonetike, leksikologije, dijalektologije
i gramatike, na univerzitetima u Kairu, Aleksandriji, Jordanu,
Kuvajtui Sudanu.

Portretiraju¢i Ibrahima Enisa, Mesud Hafizovi¢ poseban
znacaj pridaje njegovim zaslugama u istrazivackom usmjerava-
nju mladih kolega, kao sto su bili Kamal Bisr, Tammam Hassan,
Mubhtar ‘Umar, Fahmi Higazi, i drugi, kojima je, kao predsjednik
Akademije arapskog jezika u Kairu, urednik Akademijinoga go-
disnjaka, profesor na univerzitetu i autor brojnih lingvistickih
studija, bio pravi uzor. Ugledanje u njega je razumljivo, tim vise
ako se u vidu ima raspon tema koje je obradivao u sklopu svoga
uistinu bogatoga opusa.

Pored zahvatanja svih oblasti koje podrazumijeva tradicio-
nalni gramaticarski pristup i nepreglednoga niza novih lingvi-
stickih tema, ukupan rad Ibrahima Enisa se, prema iznesenim
podacima, doima kao nastojanje da se postigne saglasnostizme-
du tradicionalnih stavova klasi¢nih arapskih filologa i misljenja
savremenih svjetskih lingvista. Sravnjujuéi stavove arapskih
klasi¢nih filologa i modernih svjetskih lingvista, Ibrahim Enis
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se trudio da bude pravedan sudija koji sudi “bez pristrasnosti
prema starom samo zato §to je staro i bez bezrezervne podrske
novom samo zato $to je novo”.’

Analizirajuéi Zivot i djelo Ibrahima Enisa, Mesud Hafizo-
vi¢ je predosjecao da, govoredi o njemu kao pioniru savreme-
ne arapske lingvistike, pred nasim citaocima otvara prozor sa
pogledom na polje dinami¢nog oznacavanja novih pravaca u
arapskoj jezi¢koj nauci, ne samo u Egiptu, ve¢ i u cjelokupnome
arapskom svijetu.
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2. O arabistici kod nas i u okruzenju

(]

Q
Podstaknut znanjem iz arapske jezicke nauke, vidno obogace- E
nim kroz istrazivanja obavljena prilikom pisanja magistarske =

josy
teze, Mesud Hafizovi¢ je elaborat pod naslovom “Jugoslovenska =

lingvisticka arabistika” sacinio kako bi se pridruzio rijetkim i
usamljenim autorima na bivSem jugoslovenskom prostoru koji
su planski doprinosili konstituiranju arabistike. Tome je nepo-
sredno prethodilo pojavljivanje malog broja orijentalista opre-
dijeljenih da se bave primarno arapskim jezikom, arapskom
knjizevnoscu i arapskom kulturom, koji su, kao autori, u svojim
posebnim radovima nastojali predmet i zadatke arabistike defi-
nirati u svrhe njenoga jasnijeg usmjeravanja i afirmiranja.®
Vrsedi usporedbu aktivnosti koje se prakticiraju u jezic¢koj
nauci arapskog svijeta i u arabistici bivse Jugoslavije, Mesud
Hafizovi¢ je naglasak stavio na rad akademija u Siriji, Egiptu i
Iraku, pridruzujuéi im i Koordinacioni biro za arabizaciju, a u
bivsoj Jugoslaviji je apostrofirao neke ustanove i arabiste. Za
spomenute ustanove u arapskim zemljama je istakao kako su

9 Ibrahim Anis, Min asrari I-lugati, predgovor 2. izdanju, Kairo, 1978. (prema: Mesud
Hafizovié, Lingvisticko djelo Ibrahima Enisa, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 1994,
str. 26).

10 Mislim, prije svega, na rad “Arabistika u Socijalisti¢koj Jugoslaviji” Sulejmana
Grozdanica (Orijentalistika, I, Ljubljana, 1975) i “Nasa arabistika i arapska gramatika”
Darka Tanaskoviéa (Zivi jezici, Beograd, 1972, knj. IV, sv. 1-4). Istome diskursu pripada
imoja magistarska teza Arabistika u “Prilozima za orijentalnu filologiju” 1950-1975. go-
dine, odbranjena u martu 1980. godine na Filoloskom fakultetu u Beogradu, objavljena
kod nas pod istim naslovom (El